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দমূলক ধর্মসংহতাসকলের মধ্যে মন্স্মৃতির প্রামাণ্য সর্বাধিক। এইজন্য 
ার্যাগণ বালয়াছেন_- 


'“বেদার্থোপানবন্ধৃত্বাৎ প্রাধান্যং হি মনোঃ স্মৃতেঃ। 
মন্বর্থাবপরীতা যা সা স্মৃতির্ন প্রশস্যতে ॥ 


। বেদবিরদদ্ধ স্মৃতি যেমন অনুসরণীয় নহে সেইরূপ মনুস্মৃতির সাঁহত যাহার 

[হয় তাদৃশ অন্য কোন স্মাতও আদরণীয় নহে। ভিন্ন ভিন্ন বেদশাখার সহিত 
 মনুর সাক্ষাৎ সম্বন্ধই ইহার কারণ। পাছে শাখাসাঙ্ক্ষ ঘাটয়া যায় এবং 
ফলে বেদশাখার উচ্ছেদ ঘটে এইজন্য ভিন্ন ভিল বেদশাখায় উপাঁদজ্ট কর্তব্গুঁল 
(৮ মন নিজ ভাষায় নিবদ্ধ কাঁরয়াছেন। ধম্মনধম্মতত কোন লৌকিক প্রমাণ 
রি কারণ বেদা'তিরিক্ত প্রমাণসকল অন্বয়ব্যতিরেকমূলক। 
ধন্সনীধম্মেরি স্বর্প অন্বয়বশভরেকাঁসদ্ধ নহে। এমনি ধাঁষগণেরও ষে 
ম্মাবষয়ক উপদেশ তাহাও আধ্দান্ট প্রত্যক্ষ জন্য নহে. িল্তু তাহাও বেদ- 
অন্যথা তাহা অগ্রাহা, উপেক্ষণীয়_ ইহাই বোৌদক আচার্য যগণের স্যাবচারিত 
ত। রা রারাগারার রন এই ইরূপ উতন্ত হইয়াছে- 


''খাষীণামাঁপ যজজ্ঞানং তদপ্যাগমপূর্রবকম্‌? 
চ্ধে বিশেষ কথা মীমাংসাদি শাস্ত্র হইতে জ্ঞাতব্য। 


' মনুসংহিতার উপর যে জাতি প্রাচীন অনেক ব্যাখ্যা ছিল. তাহা পরবার্ভকালীন 
গণের উক্তি হইতে অবগত হওয়া যায়। বর্তমান সময়ে যে কয়টী ব্যাখ্যা 
পাওয়া যায় তল্মধ্যে ভট্টমেধাতাঁথকৃত মন্ভাষ্যই আত বিস্তৃত, শ্রেন্ঞ এবং 
তম। অপরাপর ব্যাখ্যাগ্ীল আতি সধাক্ষপ্ত- রঘমবংশাদি কাব্যের মাল্লিনাথকৃত 
ন্যায়। সেগবীলর মধ্যেও আবার কুল্লকভট্ুকত ব্যাখ্যাটীই উৎকৃষ্ট । কুল্প,ক- 
মন্বর্থমুস্তাবলখ" নামক টীঁকাটীর মধোও কিন্তু যেখানেই কোন বিশেষ কথা 
য়াছে তাহাও যে এ মেধাতাঁথভাষ্যেরই ছায়ামার, টু ৫ ক 
[অনায়াসে বীঝতে পারা যার। 


তা সম্বন্ধে কুল্লুকভট্র বাঁলয়াছেন, “'সারাসারবচঃপ্রপণ্নাীবধৌ মেধা 
[তুরণ'' অর্থাৎ আলোচ্য বিষয়টী সারবংই হউক 'কংবা তাদ্‌শ সারযুক্ত নাই 
তর্থাঁপ সে সম্বন্ধে বহু আলোচনা করিতে মেধাঁতাঁথর নৈপুণ্য আছে। 
ট্ট যে অর্থেই কথাটশ বল্‌ন না কেন শাম্দ্ার্থের, বিশেষত ধম্মসংহিতাগ্রন্থের 
আলোচনা যে আঁতি আবশ্যক তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। যে স্মাতীনদ্দেশের 
[রি বর্ণের ছার আশ্রমের শ্রোতকম্্মাতীরন্ত সকল কম্মই, সকল ব্যবহারই 
০৯০১ পপ ৮ সু পুলে শু জ্০ 

পক্ধান্ত ক--কর্তব্য ছক. তাহা নিরূপণ করা কণ্িন হইয়া পড়ে। যেমন, 
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পাঁরশেষে বন্তব্য, এমন একখানি সল্দর গ্রনে যাহাতে 

রঃ :ন্দর গ্রন্থের রসাস্বাদনে | 

ভাষন বাহ বাত নান দেনা ইহা বগা অনবোদিত এবং মা 

১০ ঘসাহ মহামান্য পশ্চিমবঙ্গ-সরকার বাহাদুর সকলের জি 
পপ ুর র অশেষ ধন্যব 


কী 
তত ডা ড় , 
লি কতা; অধ্যক্ষ, সংঃ কৃত কলেজ 
২৫শোে অগ্রহায়ণ, ১৩৫৩ টি ্‌ 
৩) 


নিবেদন 


মনসংহিতার মেধাতাথিভাষ্য একখানি আঁত উপাদেয় গ্রল্থ। বহ্‌ জ্ঞাতব্য বিষয়ের 
আলোচনা ইহার মধ্যে দক্ট হয়। কিন্তু বড়ই দুঃখের বিষয় যে, এই গ্রল্থখানির 
বশুদ্ধ সংস্করণ দৌখতে পাওয়া যায় না। বর্তমান আকারে যে গ্রম্থখানি এ 
দেখিতেছি ইহাও মূল গ্রল্থ নহে- জীর্ণোদ্ধারমান্র। গ্রল্থশেষে যে 
'তাহা হইতে ইহা অবগত হওয়া যায়। তাহাতে বলা হইয়াছে, ভাল 
(তত ইত স্তৎপৃস্তকৈলেখিতৈঃ”_ দুরাগ্যক্রমে ্রল্থথানি লুষ্ত হইয়া যাওয়ায় মদন 
নামক একজন রাজা বিভিন্ন স্থান হইতে সংগ্রহ করিয়া এই গ্রন্থখানির জীর্ণোদ্ধার 
'করাইয়াছেন। এই কারণে গ্রল্থটী বহু স্থলে খণ্ডিত রাঁহয়াছে। এমনাক প্রসিদ্ধ 
উপকাকার কুল্লকভট্র স্থলে স্থলে ভাষ্যের যে কথা উল্লেখ করিয়াছেন তাহাও বর্তমান 
গ্রল্থখাঁনতে অনেক স্থলে দেখিতে পাওয়া যায় না। বহু স্থলের ভাষ্যও অত্যন্ত 
অসংলগ্ন । এমনও বহ স্থল আছে যেখানে বন্তব্য বিষয়ট মোটেই দুরূহ নহে, 
তথাপি ভাষ্যের পধীন্ত হইতে কোন সঙ্গত অর্থ বাহির করা যায় না। 


গুরুর অভয়বাণশ 4: আম এই কঠিন কার্ষ্য_ গ্রল্থখাঁনর বঙ্গানুবাদ কারতে 
অগ্রসর হইয়াছি। এ 'বষয়ে কলিকাতা এঁসিয়াটিক সোসাইটীঁ হইতে ম্দীদ্রুত 
ডাঃ গঞ্গানাথ ঝা মহোদয় কর্তৃক সংস্কৃত ও প্রকাশিত পুস্তকখাঁন আমার প্রধান 
অবলম্বন। সঙ্গত অর্থের অনুরোধে তাহারও বহু স্থলে বহু পাঠ পাঁরবর্তন কারিতে 
হইয়াছে । সেগ্‌লি প্রায়ই যথাস্থানে নিদ্দেশ কারয়া দিয়াছি। মদশয় গুরু পরম- 
পূজাত্রীচরণ শ্রীমল্মহামহোপাধ্যায় যোগেন্দ্রনাথ তক্তীর্ঘদেবের উপদেশ অনুসারেই 
সের্‌প করিয়াছি। অনেক জাটল স্থলের সঙ্গত অর্থও তাঁহারই গনকট মীমাংসা কাঁরয়া 
লইয়াছি। এরূপ একখান গ্রন্থের অনুবাদকার্য্যে স্খলন ঘটা মাদৃশ ব্যান্তর পক্ষে 
স্বাভাবক। এই অনুবাদমধ্যে যাঁদ কোন গুণপণা পাঁরলক্ষিত হয় তাহা হইলে তাহা 
সূর্যের ন্যায় সব্বন্ত প্রকাশমান আমার গুরুরই। ইহার মধ্যে যেসকল দোষ দন্ট 
হইবে সেগুলি আমারই মাতিমান্দ্যসম্ভূত। সহ্‌দয় সুধী পাঠকবর্গের নকট আমার 
বিনীত নিবেদন, তাঁহারা ইহার মধ্যে যে ুটিবিচ্যাতি দোখতে পাইবেন কৃপাপূর্্বক 
সেগ্গল আমায় জানাইলে আম সংশোধন কারতে ষত্রপর হইব। আমার সাঞ্জলিবন্ধ 
প্রার্থনা__“আগমপ্রবণশ্চাহং নাপবাদ্যঃ স্থলন্নাপি” । ইতি কৃষ্ণার্পণিমস্তু। 


রাসপযীর্ণমা, শ্রীভূতনাথ চট্টোপাধ্যায়, 
দক্ষিণ নবদ্বীপ আন্দলমোড়) 


১৩৫৩ সাল 


পররষ্মা গণামাতাক মঙগলাচরণ .. 
এই শান প্রমাণান্তরাবেছা পু 
ষার্থের উপদেশক , 
শাঙ্গের প্রারস্তে শান্্রাধ্যয়নের 
প্রয়োজন নির্দেশ্য কিনা 
তদ্বিষয়ক বিচার 
স্বাধ্যায়াধ্যয়নে বালকের প্রবৃত্তি 
আচাধ্যোপদেশমূলক যী 
শাশ্সাধ্যয়নকারী লোক রি 
জাতীয় ও 
প্রথম চারিটী শ্লোকের নিপি 
শাহ্বটীর পুরুষার্থপরতা নির্দেশ 


'মন্গু কে 55৯ 
ভগম্য' বলিবার তাৎপত্্য 
কি রি টা 

“একাগ্র' এক্ছলে অগ্র শব্দের 
অর্থ মন ৮০৭ 

ঞ্খষি' অর্থ বেদ 

'ভগবান্‌ শবের অর্থ 


“সমর জাতি মাতাপিতাঁর জাতি 
হইতে স্বতন্ত্র 


প্রতিলোম সঙ্ধর জাতির কেবল 
সামান্তধন্মে অধিকার 


ধর্ম এবং অধশ্ম এই শাস্ত্রে 


ধন এবং অধর্ম্ম শব্দের অর্থ 
“বিধান' শবের অর্থ বেদ 


গু নমঃ শিবায় 


মেধাতিথিভাষ্যের বিষয়সূচী 


প্রথম অধ্যায় 


পৃষ্ঠ 


১ 


গ/ 


৫ 


বেদ ছুই প্রকার--প্রত্ক্ষ ও 
অনুমেয় রি 

অনুমেয় বেদ ছুই প্রকার 

উক্ত বিষয়ে কুমারিলভট্রের মত ... 

উক্ত বিষরে প্রভাকর মত 

“অনুমেয় বেদ দ্ুই প্রকার” ইহার 
বিরুদ্ধে আপত্তি ও পরিহার 

“'অপ্রমেষ? শব্দের ভিন্ন ভিন্ন 
অর্থ 


কাধ্যততবার্থবিৎ, শব্দের বিশেষ 
অর্থ ক 


নিষেধও একপ্রকার চি 
বিশেববোধক .. 


বেদ ক্রিয়া গ্রতিপাদক 


অর্থবাদ সকল স্বার্থে তাৎপ্ধ্য- 
শুনা ঠা 


“প্রভে।” এইরূপ সন্বোধনের 
অর্থ 
তথ শব্ষের উভয় প্রকার 
অর্থ 


মহধিগণের পর্ন করায় ক 
ক্ষু্ন হয় নাই 


মন্র পক্ষে শাস্তবক্তাকে সঃ 
বলিয়া উল্লেখে অসচ্গতি নাই ... 

“মানবশান্্ ইহার অর্ধাম্তর 

জগতের উৎপত্তিব্ণনা 


এখানে 
অপ্রাসঙ্গিক নহে চান 


থু 9 5৪ 


১৩ 


১৬ 


১৩ 
৩ 


৯১৩ 


১৯ 


১, 


১, 


১৭, 
১৩ 


১৩ 


'নাসদাসীয় সুক্তে'র অর্থ 

“সামান্যতোদৃষ্ট” অনুমান দ্বারা 
জগতকর্তৃত্ব নিরূপণ 

জগতের কারণাবস্থা বির 
অগম্য 

জগতের বব ডা 
বোধ্য 

স্থফ্টিকর্তার বর্ণন! 

স্ষ্টি বর্ণনা 

'অতীন্দ্িয়' শব্দের অর্থ মন 

পরত্রজ্ষা স্বয়ংই শরার 
করিয়াছিলেন 

উপাসনাপরায়ণ ব্যক্জিগণ মনের 
ঘবারা বুঙ্গসাক্ষাতৎকার করেন **. 

পররন্ধা সর্ববপ্রকীর বিকল্পের 
অতাত ্ 

জগৎ রঙ্গের বিবর্ত 

গরমাত্বতে সকল বিকদ্ধ ধন্ধের 
ষ্গপৎ সমাবেশ 

শরারী পরমার্ীই 
হিরণ্যগর্ড 

মায়াই ঈশ্বরের শরার 
তনি সঙ্গল্প ঘারাই জল রা 
করিলেন 


হিরণ্যগর্ভাদি স্ুষ্টি প্রতিপাঁদন কর! 
শাস্ত্রের তাতগর্য্য নে 


“সর্ববলোকপিতামহ' 
অর্থ 


'নর শব্দের অর্থ পরম পুরুষ .. 
“নারায়ণ শবের ব্যুৎ্্তি 


পিরমেশ্বর সদসদাতুক' 
তাৎপধ্যার্থ ... 


এরাহণ 


বেদবণিত 


শব্দের 


ইহার 


১৪ 


১৫ 


১৫ 
১৫ 
৯৬, 
৯১৬ 


৯১৬ 


১৬ 


১৬ 
শপ 


১৭ 


১৮ 


১৮ 


১০১ 
১৪ 


১৪) 


১৪১ 


অন্য কোন ভাব পদার্থ সদসদাতবক 

“ত্বমেক£১, ইত্যাদি শ্লোকগুলির 
মতান্তরে অর্থযোজনা 

সষিক্রেম সম্বন্ধে বিভিন্ন মতবাদ ... 

'অবিশেষণ (তন্মাত্) সকলের 

জগৎস্্টি. বরনা 
তাঁতপধ্য কি | 

সাংখ্যমতে “মহা গনিত? 
পদের অর্থ . 


করিবার 


টি 


“পুরুষ' ধু প্রকৃতি 
ব্যবহৃত 

উদ্জমতে এঅভিধ্যায় পদের 
অর্থ 

বুহ্মাণ্ড স্যষি 


অহঙ্কার, মন প্রভৃতির স্থষ্টি 

জড়বস্ত সকলই কিগুণাত্বক, আত্মা 
নিপুণ 

ইন্দ্রিয় মহাভৃত প্রভৃতি সৃষ্টি 

“শরার' নামের হেতু নির্বাচন ... 

প্রকারান্তরে ঘন্মুত্যয়নাঃ 
ইত্যাদি শ্লোকের পদযোঁজন। ... 

প্রপানই সকল বস্তুর আশ্রয় 

সাংখ্যোত্ত হটিক্রম অনুসারে 


'পুরুষ' শব্দের অর্থ 
মতান্তরে “পুরুষ শব্দের অর্থ . 


£এষাম্‌”, ইহা! দারা পঞ্চ মস 
বুঝাইতেছে .. 


“যাবতিথ' বলিবার তাশুপর্য্য 
“আছ্ধাস্স্য” পদটার সাধুত্ব বিচার 


২১ 


২৯ 


১ 


৯ 


২১ 
৮ 
ন্‌ 


২৩ 
২৩ 
২৩ 


২৪ 
২৪ 


৫ 
২৫ 
২৫ 


৫ 
২৬ 


০2 


শব্দ এবং অর্থের সম্থন্ধ ঈশ্বরকৃত 
“সংস্থা” শব্দের ভিন্ন ভিন্ন অর্থ .*. 
বেদশব্ অনুসারে বস্তুর নাম সৃষ্টি 
সম্বন্ধে ভিন ভিন ব্যাখ্যা 
আধুনিক নাম বৈদিক নামের 
অপত্রংশ 
দেবতা দুই বিযািনি রা ও 
স্ততিভাক্‌ ভি 
প্রকারাস্তরে দেবত। ছুই প্রকার_- 
চেতন ও অচেতন 
ইতিহাস পুরাণ 
দেবতাদি স্যষ্টি বণনা 
দেবতা মুলত তিনজন 
অগ্ন্যাদি দেবতাত্রয় হইতে বেদ- 
ত্রয়ের উৎ্পন্তিতে আপত্তি ও 
পরিহার 
গ্রকারান্তরে উহার তাৎপর্য বর্ণন 
প্রভৃতির স্যন্ি 


অন্সারেই 


ম্হষ্টিং সস্ি*” পদের সাধুত বিচার . 


ধন্মাধন্মের স্বরূপ নিরূপণ 


সুখ ও দুঃখ ধন্ম এবং অধর্ম্নের ফল 
সামান্য স্থুখ এবং সামান্য দুঃখ 
নিরূপণ ৪ 


জীবগণের কণ্ম অনুসারেই ঈশ্বর 
কর্তৃক তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন 
জাতিতে জন্ম ব্যবস্থা! * 


কর্ধমসাপেক্ষতায় ঈশ্বরের নক 
ক্ষুঞ্ হয় কিনা? 


ঈশ্বরের প্রেরকত্বে আপত্তি 
. উক্ত আপত্তির পরিহার 
£ প্রকারান্তরে ক্লোকটার অর্থযোজন। 


২৬ 
২৬ 


ত৬ 


ত৭ 


২৭ 


বণ 
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২৮ 


২৮ 


১৪৯ 
২৯ 
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৩১ 


৩১ 


৩১ 


৩১ 
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৩৩ 


|1/ 


প্রাণিগণ স্বভাব অন্ুসারেই ঈশ্বর 
নির্দিষ্ট ছিংশ্রাদি ভাঁব অবলম্থন 
করে ঠ 


শ্লোকত্রয়ের প্রকারান্তরে ব্যাখ্যা 
কণ্ম নিজ শক্তিতেই ফল দান করে 


বব্রয়ের দ্বারা রন বিনুদ্ধি 
হয় কিরপে . 


প্রজাপতির সাদি 
ত্রাঙ্মণাদি স্য্টির তাঁৎপর্যা 

প্রজাপতি হারার 
হইলেন 

মন্সুই সেই আদিল পুরুম 


দেব, দানব, যক্ষ, রক্ষঃ প্রভৃতির 
পরিচয় 


বিদ্যুৎ, অশনি প্রভৃতির ধা, 


প্রাণীদের নাম তাহাদের নট 
সিদ্ধ কম্ঘমবোধক 


চতুর্বিবধ প্রাণীর পরিচয় 

এখানে শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ 
বক্তব্য নহে ... ৪ 

বক্ষ ও বনস্পতি শব্দের অর্থ ... 

বক্ষ প্রভৃতির উৎপত্তি বর্ণন 
নর *** 
পাছে *** 

“অন্তঃসংভ্ঞ' পদের অর্থবিচার : রী 

ব্রহ্মত্ব এবং স্যাবরত্ব প্রাপ্ত চরম 
ধনী এবং চরম অধশ্মের ফল ... 

কানে কিংবা জ্ঞানকণ্্ম সমুস্চয়ে 


উহা! ঘার৷ এই শাস্ত্রের প্রতিপান্থ 
এবং প্রয়োজন সূচিত 


হইতে 


দ্বিধা 


৩৯ 
৩৪৯) 


৩৪১ 


৪৩ 
৪৩ 


ও 


সুগ্টিকর্তীর অন্র্ধান নিজ সন্তাতেই 
পরমেশ্বরের ইচ্ছাতেই স্গ্টিস্িতি 
প্রবং ইচ্ছানিবুত্তিই প্রলয় 
পরমেশ্বরের নিদ্রা ও জাগরণ কি 
তাহার “নবতি” কিরূপ 
প্রকারান্তরে টিকা এ 
অর্থযোজনা . 
জীবাত্বার পরলোকাঁদি গমনাগমন 
সম্ভব কি না.. * 
আতিবাহিক দেহ ফি 
পরমাতা। ছি? যু এবং জীব 
তরলশ্থানীয় .. 
পুর্যযষ্টক কি 
এখানে “ইদং শান্ত” 
গ্রন্থখান নহে রা 
“মানব শান্ত এই প্রকার উক্তির 
সমীচীনত1 বিচার 
প্রজাপতিপ্রোক্ত লক্ষসন্দর্ভাতবুক 
শাস্ু মনু কর্তৃক সংক্ষেপে কখিত 
ভূগুকে মানবশাস্্ বণনা করিতে 
আদেশ দিবার তাশুপধ্য 
“বংশ্য শব্দের অর্থ কেবল 
বংশোতপন্নই নহে 
অন্তর ও মন্বন্তর শব্দের অর্থ 
সূরধ্রশ্মিবর্ভিত স্থানে দিনরাত্রির 
বিভাগ কিরূপ" টা 
কৃষ্ণপক্ষ পিতলোকের দিবাভাগ 
এবং গুরুপক্ষ রাত্রভাগ 
দেবলোকের ও প্রশ্গলোকের 
দিবারাত্র পারমাণ 
যুগের সন্ধ্যা ও সন্ধ/ঠাংশ কি .* 
“তাবচ্ছতী” শব্দটার সাধুত্‌ 


বলিতে এই 


৪১ 
৪১ 
৪২. 


৪২. 


৪ 
৪২. 


৪৩ 


৪৩ 


৪৩ 


৪88 


৪8৫ 


8৫ 
8৫ 


৪৬ 


৪৬ 


৪৬ 
5৭ 


৪৭ 


1% 


মন্গষ্যগণের বারো হাজার “চার 
যুগ” এক দেবধুগ রঃ 

এক হাজার দেবযুগে ব্রহ্মার ্ট 
দিৰাভাগ মাত্র %, 

ব্রহ্মার অহোরাত্র পুণ্যার্থে জ্ঞাতব্য 
_-এইপ্রকার বিধি বিবক্ষিত 

প্রলয় দুই প্রকার_ মহাঁপ্রলয় এবং 
অবান্তর প্রলয় 

“মন সৃষ্টি করিলেন? নি অন্য- 

প্রকার ব্যাখ্যা : 

আকাশাদির গুণ কি কি ও 

“আকাশাৎ ইত্যাদি স্থলে 
আনন্ত্ধ্যার্থে ই পঞ্চমী 

মহাড়তসকলের গুণজ্ঞান অধ্যাত 
চিন্তায় আবশ্যক ও 

বিদেহ ও প্রকৃতিলয় কাহাকে বলে 

প্রকাত্তর দৈবযুগে এক মন্বন্তর ... 

মন্বন্তর অসংখ্য এবং মন্বম্তর চতুর্দশ 
ইহার অবিরোধ প্রদর্শন 

বৃষ্টি ক্রিয়া পরমেশ্বরের যেন 
ক্রীড়া স্বরূপ.. 

“ধর্ম চতুপ্পাদ' ইহার টিন 
বিশ্লেষণ 


“সত্যযুগে ধর্ম 
কিরপে ১২, 


“্চত্বারি বাঁক” ইত্যাদি খক্টির রি 

ধর্ম্মের মূল বিদ্তা এবং ধনের বিশুদ্ধি 

ধর্মহানির কারণ হইতেছে চৌর্য্য, 
মিথ্যা এবং কপটতা 

চাঁরিশত বৎসর পরমায়ুঃ ফা 
তাঁৎপর্ষ্য 


সিহত সম্মতুসর যজেন্ত “সম্বশুসর 


শব্ধটীর অর্থ কি 


চতুষ্পাদ 


৪৮ 


৪৮ 


৪৮ 


৪৪ 


৪০১ 
৪৯১ 


3০১ 


৫০ 
৫৩ 
৫৩ 


৫৬ 


৫৩ 


৫১ 


৫১ 
৫১ 
৫ 


৫২ 


৫ 


“শতাযু শবের অর্থ কি 

আয়ুক্ধীমনা সকল কামনার প্রধান 

যুগহাসে বস্তশক্তির হাস 

সত্যাদি যগডেদে তপো+ জ্ঞান, যজ্ঞ 
ও দান প্রধান ইহার তাৎপর্ষ্য 

চারি বর্ণের কণ্ম বিভাগ 

দানাদি ধন্ শুড্ের নিষিদ্ধ নহে . 

ব্রাঙ্মণকে শ্রেষ্ঠ বলিবার কারণ 
নির্দেশ 


ব্রাহ্মণমুখে পিতৃগণ এবং দেবগণ 
আহার করেন ** 


ব্াঙ্গণগণের মধ্যে শ্রেষ্ঠতার তার- 
ভম্য 


গুণহীন জাতিবাহ্গণও নিন 
নহে রী 


প্রতিগ্হে বাক্গণের পাপ নাই ... 

কয়েকটা শ্রোকে বাঙ্গণের প্রশংসার 
তাঙ্প্ধ্য কি ৪৪ 

তর্ক, মীমাংসাদিতে বুৎপন্ন ব্যক্তিই 
এই শাস্ত্র বুঝিতে সমর্থ 


৫৩ 
৫8 
৫8 


৫৪ 
€৫ 


৫৫ 


৫৫ 


৫৬ 


৫৬ 


৫৭ 


৫৭ 


৫৭ 


৫৮ 


“নাগ্যেন” ইহা ঘ্বারা অন্য বণের 
পক্ষে এই শান্্স পাঠ নিষিদ্ধ 
এরূপ অর্থ বুঝাইতেছে না 


বিধিতে লক্ষণা হয় না 


এই শাস্স অধ্যয়নে “সংশিত ব্রত" 
হওয়। যায় *. 


এই শান্ধে সমগ্রভাবে টিক 
উপদেশ আছে 


কশ্মকলাপের গুণ দোষ কি 

আচার কাহাকে বলে 

আচারহান বোঙ্গণ ষেদফল লাভের 
অধিকারা নহে ৫ 

শাস্তের প্রতিপাঞ্ বিষয় নির্দেশ ... 

জগতের উৎপন্তি প্রথম অধ্যায়ে 
এবং ঙ্মচারীর কর্তবা দ্বিতীয়ে 

ততীয় হইতে সপ্তম অধ্যায়ের 
প্রশ্িপাগ্ক কথন 

অষ্টম হইতে দ্বাদশ অধ্যাফের 
প্রতিপ'ছ্া কথন 

'সংসারগমন বলিতে কি বুঝায় --. 


দেশখধন্ম ,পাবগুধন্ধ প্রভৃতির নির্দেশ 


৫৮ 


ডা 


৫৮ 


€৭ 


৫০১ 


৬০ 


৬১ 


৬৯ 


৬১ 


পুনরায় “অবহিত হউন' বলিবার 
তাশুপর্ধ্য কি... 


নর-কপালপারণাদি ধর্ম নহে 
বিঘবান্‌ কাহার! ..' 
“সদ্ভি:* পদবোধিত “সাধু কাহার 


এই শাস্সোক্ত ধন্ম অনাঁদিকাল 
প্রচলিত ... ৪ 


ব্যামোহ (অক্দ্রতা বা ধাপ্পাবাজি) 
চিরকাল চন না 


বেদবাহ্াাধর্শে প্রবৃত্ত হইবার মূল 


রাঁগঘেসাঁদিই অধশ্মাচরণের কারণ 
অধেঘরা।গতা সাঁধুত্বের হাত 
রাগদ্ধেন প্রভৃতির অর্থ নির্দেশ 
“দয় অর্থ বেদ 

মতান্তরে শ্লোকটীর অর্থ ব্ণন 


কামাত্বাতা অর্থাৎ কামনা দ্বাবা 
অভডত হওয়া ভাল নহে 


বৃথা কণ্ম' বলিতে 'ক বুঝায় 


কামনা কর। উচত নহে ইহার 
বিরুদ্ধে আপত্তি 


উক্ত আপত্তির পরিহার 
নিত্য কম্মের ফল কল্পনায় নভে ... 


মতান্তরে, কামনা বিনা কোন কশ্মাই 
কেহ করে ন! 


সঙ্গল্লই সকল কৃম্মের মুল কিরূপে 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


পৃষ্ঠা 


৬৪ 


৬৪ 


৬৪ 
৬৫ 


৬৫ 


তা ভাল নয় এবং 'সকজ 
কণ্মই কামমূলক,' ইহা! কিরকম 
কথা নী ৪ 


উক্ত সমস্যার সমাধান 
“অমরলোকতা' পদের অর্থ নিরূপণ 
নিত্যকণ্ম্ের প্রয়োজন নিরূপণ 


অদৈতবেদান্তিগণের মতে শ্লোকটীর 
তাত্পর্য্য নির্দেশ 


“বেদোহখিলঃ” ইত্যাদি শ্লেকটী 
প্রকরণসম্বদ্দধা নহে বল 
আপত্তি 


ধন্মে বেদের মূলত মন্থাদির উগদ্শে 
সাপেক্ষ নহে | 


শের অপ্রামাণা স্বতঃ নহে কিন 
বক্তার দোন নিবন্ধন 


বেদ অপ্রমাণ নহে কেন 
প্রৃতি' বলিতে কি বুঝায় 
মহাজন পরিগহাত স্মৃতিউ প্রমাণ 


মন্প্রভতি খদিগণও পন্থা দশন 
করিতে পারেন ন। 


শাক্যাদির স্ঠৃতি বেদমলক নহে ... 
বুদ্ধের উক্তি দ্বারাও ইহা সিদ্ধ . 


শীক্যাদি স্মৃতিতে বেদবিরুদ্ধ 
বিষয়ের উপদেশ 
উৎসন্নপ্রচ্ছন বেদশাখা হয়ত 


শাক্যাদি প্যতির মূল হইতে 
পারে 


উক্ত আপত্তির পরিহার 


৬৮ 


৬৯ 


০ 


প০ 


৭২ 
৭২ 
৭২ 


৭ 


নিও 


| 


শিষ্টাচারের প্রামাণ্যও বচন 
নির্দেশ্য নহে, যেহেতু তাহাও 
যুক্তমূলক 


উহার বিরুদ্ধে শঙ্কা ও সমাধান ... 
বেদের ধর্ম্মমূলত্ব যুক্তিসিদ্ধ হইলেও 

বঞ্জব্য 25 5৪৫ 
বেদ কি 


এক একটা বেদবাক্যও বেদ বলিয়! 
উল্লিখিত হয় 


বেদ শন্দের অর্থ নির্ববচন 
কোন্‌ বেদের কতগুলি শাখা 
অথর্বব (বদ কি বেদ নছে? 
বেদকে “য়া” বলা হয় কেন 
বেদের লক্ষণ নিরূপণ 

বেদ পশ্রের জ্ভাপক কারণ 


বেদবোধিত (যয (শ্ররঃসাপনতা 
তাহ! প্রমাণান্তরবেদ্য নহে... 


বাঁক্গণাংশেই 
নচিৎ মন্্রীংশেও দৃন্ট 


বিধি সাধারণতঃ 
পৃঠিত, 


হর 

কাম্য কর্মের ফল স্রবাক্যবৌধিত 
“বিশ্বজিৎ ন্যায় 

নিত্যকণ্ম কাহাঁকে বলে 
নিত্যকর্দ্োর ফল প্রত্যবায়পরিহার 


নিষিদ্ধ বঙ্জনের ফলও প্রত্যবায় 
পরিহার ... ধ্ 


নিত্যকর্ম্মের ফল 
কল্পন্নীয় নহে 


বিশ্জিৎুশ্যায়ে 


পৃষ্টা 


৭8 


৭৪ 


৭৫ 


৭৫ 


৭৫ 
৭৫ 


৭৬ 


৭৬ 
৭৭ 


৭৭ 
৭৭ 


৭৭ 


৭৭ 
৭৭ 


৭৮ 


৭৮ 
৭৮ 


৭৮ 


নিত্যকর্্ন না করিলে প্রত্যবায় ... 

«“বেদোহখিস্2,, এস্থলে “অখিল, 
পাদের তীতুপষ্য 

বেদের একটা বর্ণ কিংব! মাত্রাও 


অ-পুরুমার্থপ্যবসায়ী অনর্থক 
নহে 


অর্থবাদের আনর্ণক্য শঙ্গা 

মন্ত্র এবং নামপেয়ের আনর্থক্য 
শঙ্কা 

অর্থবাদ দকশ্শোর সার্থকতা 

বিপি এবং অর্থবাদ পরস্পর 
সাপ্ক্ষ 

সকল ্থলেই বিধির সভিত অর্থবাদ 


থাকা উ 


(লৌকিক ব্যবহারেও অর্থবাদ “দখা 
যা 


অর্থবাঁদ হইতে বিধির উন্নন 


উচিত, এ আপত্তি বুথ 


অর্থবাদ হইতে ফল উন্নয়ন 


মন্্ও বিপিবোধক স্তবতরাং অনর্থক 
নহে 


অন্ববাদী মনও বিপেখার্থম্ারক 
বলিয়। অনর্থক নহে 


নামধেরও বিপেয় যাগাদির রিশেনত্ 
প্রতিৰাদক হওয়াঁয় অনর্থ ' নহে 


'অখিল শব্দটার প্রণ্ণারান্তরে 
সার্থকতা প্রনতপাদন 


'শ্যেন' যাগ ধম্ম নহে? নিষেধ 
গপরিহারও ধন্ম এবং হিংসা 
সাধ্য “জ্যোতিস্টোম' প্রভৃতিও 
ধন্ম নহে বলিয়া শঙ্কা 


পৃষ্টা 


৭৮ 


৭৮ 


৭৮ 


৭৮ 


৭৯ 
৭9 


৮৩০ 


৮০ 


৮৩ 


৮০ 


৮০ 


৮৯. 


স্মৃতিশ্রান্প আগম গ্রন্থ বালয়। 
ইহাতে যুক্তি নির্দেশ্য নহে -*" 


বিবরণকারের মভানুসারে শ্যোন 
যাগাদিরও ধর্ত্ব প্রতিপীদন 


রাগপ্রাপ্ত হংসাই নিষিদ্ধ 

বৈপ হিংসা বা যজ্ঞাল হিংসা রাগ- 
প্রাপ্থু হিংস৷ নহে 

হিংসাত্বরুপে হিংসা অধন্মন নহে কিন্তু 
নিষিদ্বত্বরূপো উহা! অধন্ম 

বেদ ধর্মাপ্রতিষ্ঠার কোথাও বা 
সাঁক্ষাঙ্ড কারণ আবার কোথাও 
বা পরম্পরায় কারণ 


৮ 


"১15 কাহাকে বলে 


স্বৃতিকে প্রমাণ বুল। কিরুপে সঙ্গত 
হয? 

মন্দির স্টাত প্রমাণোপস্থীপক- 
ক্ধ্দে প্রনাণ ,. 

এ স্াহর মূলে কাল্পনিকভা প্রত 
হাক। ৮৪ব কনা 

মম প্রভাতরাও পন্মাধণ্ম প্রত্ক্ষ 
করিতে পারেন ন। 

ধশ্মাপম্ধা অনুমানাদি দ্বারাও ভেন্তর 
নহে 

স্মাতির মূলত বিভিন্ন বেদশাখ। 
মন্বাদির ভাত চিল 

(বদশাখার উৎসন্নবাদ পক্ষে একটা 
_-ন। একাধিক শাখ। উৎসাঁদন 
প্রাপ্ত হইয়াছে ? 


বিপ্রকীণ শাখ। সকলই বি শ্মার্ত 
ধন্মের মূল 


৮১ 


৮১ 


৮২ 


৮২ 


৮. 


৮৭, 


৮, 


৮২. 


৮৪ 


৮৪ 


স্মার্ত ধর্রের মূলীভূঁত বেদবিধি কি 
সর্ববকালেই অপ্রত্যক্ষ , 

এগুলি কি আবচ্ছিন্ন সম্প্রদায়ক্রমে 
চলিয়া আসতেছে মাত্র 

এগুল কি নিত্যানুমেয় মনু 
প্রভৃতির নিকটও কেবল 
অনুমেয়ই ছিল কি 

যাহারা বৈদিককম্ম্মময় 
তাহাদেরই স্তুতি প্রমাণ 

বেধশীখার উৎসন্নতাবাদ স্বকাধ্য 
নহে 

শাখাবগ্রক পতাবাদ এবং ভাহাঁতে 
দোন প্রর্শন 


অর্থণাঁদ হইতেও বিধি উন্নয়নের 
কারণ 


দৃণ্টান্তরূণ্ে ছান্দোগ্য উানবদের 
“স্তেনে। হিরণ্যস্ত” ইত্যাদি 
বাক্যের উল্লেখ 


কেবল 


অর্থবাদসকলেরও ন্দার্থঘপরতা 

প্রচাগ্সি বিদ্ভা কি 

অর্থবাদও বিধনির্দেশে কারতে 
পারে কন। 


“হরণ্যস্তেন' বাক্যে বিধিকলপনার 
বিরদ্ধে আপন্তি ও তাহার 
পরিহার 

মন্ত্র হইতেও চতুর্বিবপ বিধির উন্নয়ন 
কি ভাবে হয় 


ধণ্ম চতুপ্পাদ অর্থাৎ চারিটা বিধির 
উপর প্রতিষ্টিত 


চাঁরটা বদির প্রত্যেকটাই পরস্পর 
সাপেক্ষ তি ০৯৬ 


৮৪ 


৮৪ 


৮৪ 


৮৪ 


৮৫ 


৮৫ 


৮৬ 


৮৬ 


৮৬ 


৮৬ 


৮৭ 


৮৭ 


৮৮ 


মন্স প্রভৃতি মহধিগণের কিভাবে 
বহ শাখা জান! সম্ভব 


শতিবিরুদ্ধ স্মৃতির অননুষ্ঠাপকত্ব 
রূপ বাধের কারণ 


ঢুইটী প্রত্যক্ষ শর্তির মধ্যেও 
প্রকটীর '? প্রকার বাঁধ হইতে 


পারে ইহার উদাহরণ 
পাঞ্চদশ্থা সাপ্দশ্য শ্রুতি কি 


সুতির মূলাভত বেদশাখাঁর সম্প্র- 
দায়োচ্ছেদপক্ষে অন্গগরম্পরা- 
পন্তি 

ল্যাতিকর্তার নিকটও বেদ নন্যান্ত- 
মেয় হইতে পারে না কেন 

স্মার্তবিপির গলে ভ্রমপ্রমাদ প্র ত 
কল্পন। কর! অমৌক্তক 

ইদানীংও স্মার্তবধর যুল শত 
স্থলে স্যলে দৃষ্ট হয় 

ভাশাকার কৃত শ্ত্াতিবিবেক' তন্থে 
বিস্ত ত আলোচনার উল্লেখ ... 

পুর্বেবাস্ত বিলয়গুলর সারসঙ্গলন 
শ্লোক রঃ 

গৌতম প্তচিতে “একা শ্রম॥কে 'য 
প্রত্ক্ষবিধান বল' কইরাঁছে 
তাহার তাৎপষা নির্দেশ 

শীল? পদের অর্থ রাগব্েম পরিত্যাগ 


উহ! স্বরূপতই ধর্ম 

ধর্ম শব্দটা কার্য এবং কারণ উভয় 
অর্থেই প্রয়োগ হয় 

“'অপুবব' কি এবং তাহাতে 


প্রমাণ কি 


৮০১ 


৮৯১ 


৮০১ 


৮০) 


শিলকে পুথক্ভাবে বলিবার 
বিরুদ্ধে আপত্তি ও পরিহার ... 

“সামান্যধশ্ম' এবং “বিশেবধর্্ম' 
ক।হাকে বলে 

শীলনিরপেক্ষস্্তি কিংবা স্মুতি- 
নিরপেক্ষশীল ধন্মে প্রমাণ নহে 

স্যৃতি, শীল এ্রবং আচার তিনটা 
মাঁলতভাবেই ধর্মে প্রমাণ 

“শ্তিশালে চ তদ্দিদাং?' ইহা! পুথক্‌- 
ভাবে নির্দেশ করবার লিরুছে। 
আপান্তি ও গরিহার 

“মনুবিষুদ্ধমোহকগির।£ এই উক্তির 
যূলনাই .." রর 


ইদানীন্তন এ প্রকার বক্কির 
ডাক্তও ধন্মে প্রমাণ 


শিষ্টাচার ও প্রমাণ 
শিষ্টাচার বলতে কি বুঝায় 


শিষ্টাচার অনন্ত ব'লর! তাহা এন্ছে 
নিবদ্ধ হয় না 


সৃতি ও শিষ্টাচারেন ভেদ 
আত্তুগ্টিও ধর্মে প্রমাণ কিরূপে 


উহার বিরুদ্ধে আপত্তি এবং তাহার 
পারহার 


উহর ভিন্ন ভিন্ন অর্থ প্রদর্শন 
সকল সগুকশ্মে ভাবশুদ্ধি আবশ্যক 


মনু যাহ! কিছু বলিয়াছেন 
সমস্তই বেদে আছে 


তর্কমীমাংসাদি শানে বুত্গন 
ব্যক্তিই বেদের শাঁশপধ্য নিক- 
*ণে সমর্থ 


৪১৩ 


১১০) 


০১৫ 


০১৫ 
৯১৫ 


০৩ 


০৬ 


৪১৬ 


০ 


শর্তিন্াতি বিহিত ক্মকারী ইহ্‌- 
লোকেও ফললাভ করে 


শিল্টাচার ও সৃতি 


শুতিস্তাতিবি। বাহ বিষয়ে বিপরীত 
যুক্ত উদ্ভাবন কর্তবা নহে 


'শাগ হইঠেই খম্ম(ধন্ম প্রকাশ 
পায় এরপ বলিবার কারণ কি? 


পন্মীধপ্ম'বলয়ে শা্সবিরুদ্ধ অনুমান 
অএাহ। কিন 

হিংসা বন্স্যিই হিংসা অপন্ধ নহে 
কিন্ত শ'স্সনযিদ্ধ ব'লয়াই উহু। 
অপশ্ধ 


শাক -বহিত হিংসা অধন্ম নহে 


বেদ প্রমাণ নহে কারণ তাহার 
মধ্যে অন্ত, বাধাতি এবং 
পুনরুক্ত রাহয়ছে 

উক্ত আপঙ্ডির পরিহার 


শীক্ষ'য় ফঙ্গ স্ভই পাওয়া যাইবে 
ইহ শাক্ার্থ নহে 


সময়ে সমঘ্ে শাঙ্ীর় কন্মের ফল 
ন' হইবার কারণ 

বেদশিন্দাকারা কুঠাকিকের সহিত 
শঙ্কা বাবহার করিবে না 

বেদের প্রামাণ্য দৃঢ় করিবার ভন্য 
ব্দে'বরুদ্ধ শুক উদ্ভাবন দোনের 
নভে 

“ন্দ ৮৯২” ইত্যাদি শ্লাক্টী না 
বচিলেও চলত কি ন! 

মতান্তরে এটী উপসংহার ম্রাক 


পৃষ্টা 


৪১৪১ 


৪৯০১ 


১০১ 


১৯ 


অর্থকামাসক্ত ব্যক্তিদের নিকট 


বেদার্থ প্রকাশ পায় না 
মতান্তরে “অর্থকাম” অর্থ লোক- 
খ্যাতি সম্মান প্রভৃতি 
লোককে আকৃষ্ট করিবার জন্য 
শান্্ীয় কর্ম কর! নিনিদ্ধ 


বেদ মধ্যে পরস্পর বিরুদ্ধ নিদেশ- 
দুয়ের তাত্পধ্য নিরূপণ 


অঙ্গের অশ্গরোধে পরানের 
আনন সঙ্গত নহে 
উদিতান্বদিত হোম নিন্দার 


তাৎপধ্য নিকগণ 


যাগ এবং হ1মের গার্থক্য 


“সময়াধুমিহ' শকটী ইয়া 
আলোচনা 
সাধ্যগবপ সস্তুর মধ্যে বিকল্পে 


বরোধ নাই 


এ শীঙ্কে চাহার অধিকার? ইহ! 
হার। কি বল! হইঠেছে 


উক্ত বচণ্টা বেদমূলক হইতে 
পারে'ক না ৮০ 


শাস্ত্রোন্ত কর্ম করিবার জঙ্য স্ত্রা ও 
শূদ্রের শ'স্তাধ্যয়ন অনাবশ্ঠক 


যাহার লাধ্যারবিধর নিয়োজ্য 
তাহারাই কেবল ভপর্থজ্ঞানে 
অধিকার 


বেদার্থ বিচার অর্থভঙ্কান প্রাযুক্ত নহে 
কিন্তু বিধি প্রযুক্ত (আচার্য 
করণাবাপ ও স্বাধ্যার়বিধি 
প্রযুক্ত) 


১০৫ 


১০৭ 


১০৭ 


১০৮ 


১০৮৮ 


১০৮ 


গরভাধান সংস্গার কখন কর্তব্য ... 


'শ্মশানাক্ত' শব্দটা টারানিনিতা 
কিরূপে 


“নান্যাস্ কম্চিৎ' বলায় ১৪৪ 
হইয়াছে কি না 


“দেবনিশ্মিত' বঙ্গিবার সার্থকতা কি 


কেবল এ দেশেরই সদাচার প্রমাণ 
ইহ! তাঁৎপর্ব)র্থ নহে 


দেশ বিশেনের শাজ্সবিরুদ্ধ আচার 
নিমিদ্ধ করা বচন্টীর তাৎপর্য্য 
নহে 


স্ৃতি ও এ বিরোধে আচার 
জজ পমাণ পি 


শান বরণ্দ সির চিজ 
মূলক ্ 


কুরুক্ষের প্রভতি পাঁচটা দেশকে 


বঙ্গামি দেশ বলে 


“কুরুক্ষেত্র পদের (যৌগিক অথ 


নির্ববচন 


“মধ্যদেশ' কাহাকে বলে,।উহাঁর 
অর্থ ক 


আধ্যাবর্ত কাহাকে বলে 

আধ্যাবর্ত নিরুপণে “আ সমু 
এস্লে “আ'” শব্দটা অভিবিধি 
অর্থতেধক নহে কেন 

যজ্্িয় দেশ কোন্টা 

শ্রেচ্ছ কাহারা 


“কৃষ্ণসার যেখানে স্বভাবিতঃ চরে, 
-ইহাঁর 'তাৎপর্য্য নিরপণ 


১/ 


ইহা! বিধি নহে-_বিধিতে জক্ষণ। 
নাহয় 


এটা বিধিবন্সিগদ 


শ্রেচ্ছ সম্বন্ধ নিবন্ধনই দেশের 
যেচ্ছত্‌ 


গ্রস্থলে “ভ্ভেয়ত, 


যাহ! এখন ঘ্রেচ্ছ দেশ তাহাও 
যন্তিন্তয় দশ হইতে পারে 


ভূমি স্বভাবত ঢুন্ট (অপবিত্র) নহে 
বঙ্গাবর্তাদ দেশে বাস কর! 
পুণ্যজনক 


কাশ্মরাদি হিম্রপান দেশে 
থাকিলে শান্দবিধি সর্ববকালে 
পালন কর! সম্ভব হয় ন৷ 

“সংশ্রয়েণ ইহা ঘ্থার' পারসংখ্য। 
স্ব'কার করা যায় না 


উহা! ঘ্রারা জানাইয়া দেওয়া 
হইতেছে যে, য়েচ্ছসন্বন্ধ বশতই 
দেশ ঘ্রেচ্ছ হয় 


ম্নেচ্ছপ্রধান স্থানে শুদ্েরও বাস 
কর। উচিত নহে ঠ 
ধশ্ম পাঁচ প্রকার -__ বণধন্ম, 
শ্রমপর্ম, বর্ণাশ্রমধশ্্ঃ় নোম- 
তিকধন্ম ও গুণধশ্ম 


“বৈদিক কর্ম অর্থ ধেদমন্ত্র বা 
বেদমুলক কর্ম 


“শরীর সংস্গার অথ বিশেষ গুণ- 
যুক্ত শরীর ... 


তাঁদৃশ শররীরই শ্রোতকর্ম্মের যোগ্য 


বচনের প্পুণ্য এবং পাবন 
শব্দের পার্থক্য কি 


১১৯৩ 


“ছিজন্মনাং, প্রথানে ব্রেবণিক অর্থ- 
লক্ষণ। বলিবার কারণ কি 


শরীর স্মভাবত দোষগ্রস্ত কেন *.. 

গার্ড হোম” বলিতে কি বুঝায় *.. 

দৃষ্টার্ঘ ণবং অদৃষ্টার্থক সংস্কার 
কিরূপ 

কৃতার্থ এবং করিষ্যমাণার্থ সংস্কাধয 
নিরূপণ 

গর্ভাধানাদি সংস্কারগুলি অনৃষ্টার্থক 


নবজাত বালক “য অশু চ শ্বতরাং 
অস্প্রশ্য তাহ! নহে 

গভাপানাদি সংস্কারগুশ্রি অন্গকর্থা 
না প্রধান বর্ম ? 

প্রীঞলি অঙ্গকণ্ম না হইলেও কন্ম্থ 
বা সকল কন্মের ভপকারক ... 


উপকাঁরক হইলেই যে “অঙ্গ 
হইবে এরূপ নিয়ম নাই 
“অগ্লাধান' এন স্বাধ্যাতাপ্যয়ন 
উহার দৃষ্টান্ 

এ সংস্কারগুদি' সকল কর্মের 
উপকারক হয় কিরপে 

স্কার কর্মগুলিতে পিতাঁরই 
আঁধকার 


“স্বাধ্যায়েন”; এবং “(েবিষ্কেন?? 
এই চুইটী বিদ্য়বিনয়িভাবার্ে 

অথবা 
এবং 


“স্বাধ্যায়”” » বেদাপায়ন 
“ত্েবিষ্ঞ” » বেদার্থজ্ঞ'ন 


'হোম' অর্থ তক্ষচারীর অগশ্সিতে 
সমৎপ্রক্ষেপ 


১১৪০১ 


১৯৪১ 


১% 


“হোম শর্ষে কিরূপ জ্রব্যের 
অগ্রিতে প্রক্ষেপ বুঝায় তদ্বিষয়ক 
বিচার 


যাগ এবং হোমে ভ্যজ্যমান দ্েব্যটী 
যে খান্ভই হইবে তাহ। নহে ... 


“মহাষজ্ত'? অর্থ রক্মযজন্ত গ্রভৃতি 


পাঁচটা 


“লাহ্ষীয়ং ক্রিয়তে তনু ইহার 
অর্থ নিরূপণ .. 


ততম্সু শক্দটী পাঠা বকে 


বুঝাইতেছে .. 
“নিত্যকন্মা' সকলের ফল স্বীকার 


করিলে রত কাম্যকণ্ম 
হইয়া পড়ে ... 


নিত্যকম্ম মোক্ষফলক নহে 
'“ব্রাঙ্গাং ক্রিয়তে তমুঃ?” ইহ! 
অর্থবাদমাত্র .. 


গৌতমোস্ত চত্বারিংশৎ সংস্কার 
স্থলেও “সংক্কার' বলা স্ভতিবাদ 


ফলগত সাদৃশ্য 
অসংস্কারকেণ সংস্কার 
হইয়াছে 

বিধিবোধক লকার না থাকার 
“লাঙ্গীয়ং” ইহ স্কৃতিবাদ 

“নাভিবদ্ধন, অর্থ নাড়ীচ্ছেদন 

জাত কর্মের মন্ত্র গৃহ্যসুত্র হইতে 


গৃহ্যসূত্র বন, কাজেই কোন্টি 
কাহার অনুসরণীয় ? 


গৃহ্যসূত্র বু হইলেও সর্বত্র একই 
কর্ম্নের বিধান রঃ 


নিবন্ধন 
বলা 


পৃষ্ঠ 


৯৫ 
৯৭২৩ 


১৯২৩ 


চা 
৯ 
চে 


১২১ 
৯২১ 


১৭২৯ 


কোনা্টর মধ্যে অতিরিস্ত কিছু 
থাকিলে গুণোপসংহার কর্তব্য 


“সর্ববশাখা প্রত্যয় যেমন “সর্বব- 
ন্যৃতি প্রত্যয়'ও সেইরূপ 


শাখা সমাখ্যায় গৃহ্যসূত্র নিয়ন্ত্রিত 
হইবে না! কেন 


বেদ মধ্যে কোন একাটি নিশেন্‌ 
শাঁথা অধ্যয়নের নির্দেশ নাই 


গৃহ্ান্থৃতির বিশেষ সমাখ্যার সুঙ্গ কি 
গোত্রের গ্যায় শাখ। নিরত নহে 


তথাপি পুর্ব পুরুষানুপাঁলিত শাখা 
পরিত্যন্থ্য নহে -* 


অধাত শাখাও পরিত্যজ্য নহে .. 
অগতিক স্থলে ভিন্ন শাখা ও তীহণীয় 


মূল শ্লোকের “পুংসঃ)” এটির অর্থ 
বিব্ষত কি না? 


উহা? যে নিবক্ষিত হইতে পারে না 
সে সম্বন্ধে বৈদিক এবং লৌকিক 


দৃষ্টান্ত 
রীবাণেরও সংস্কার কর্তব্য 


এরেস্থলে ইহার অর্থ 
গ্রহত্ের শ্যায়ই বিবক্ষিত 


কোন্টি বিবক্ষিত এবং কোন্টি 
অবিবক্ষিত হয় সে সম্বন্ধে বিচার 

এসম্বন্ষে “হবিরাক্তিঅধিকরণ' 
দৃক্টীন্তরূপে উল্লেখ 

বাক্যভেদ প্রসঙ্গ হয় বলিয়াই 
উহাকে অবিবক্ষিত বল! হয় *.. 


শুদ্রেরও সংস্কারপ্রাণ্ড প্রসঙ্গ 
পরিহার 


€ “০৯৩ 55 
পুংসঃ 


১৭৩ 


১৩ 


১৭৫ 
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ব্লীবেরও জাত্কর্াদি কর্তব্য কেন 
ব্লীবের প্রকারভেদ 


অনিয়ত পশ্নম অধিকারের বাধক 
নহে 


নামকরণের কাল দশম প্রভৃতি 
দিবস 


দিনটি জ্যোতিবমতে শুদ্ধ হওয়া 
আবশ্যক 


এসন্বক্ষে কিঞ্চিত জ্ঞোতিশ 
আলোচনা 

কাহার পক্ষে কিরূপ নামকরণ 
কর্তব্য 


তদ্ধিতান্ত শব্দে নাম রাখ! নিষিদ্ধ 

অণ্তভসুচক শব্দ কিংব: অর্থশৃহ্য 
“িঞ্থ প্রভৃতি শব্দে নাম নিধি 

ক্ষতিয়াদির নাম কিরূপ হইবে 
তাহা নিরূপণ 

্ীলোকের নাম কিরূপ হইবে 


তাহা নিরূপণ 


চতুর্থ মাসে শিশুর নিক্রমণ অর্থাৎ 
তিন মাঁস সে গৃহমধ্যেই থাকিবে 


কুলাচার অন্মসারে সকল কর্মমেই 
গুতনা প্রভৃতিকে উপহার দান 


চুড়াকরণ কি এবং তাহা কখন 
কণ্তব্য * 


বাঁলগণের উপনধ্ন কাল গর্ভাষ্টম 
বসরে ইহার অর্থ 


“উপনয়ন' বলিতে কি বুঝায় 
ক্ষিয়ের উপনয়নকাল 
“রাজ: ইহার অর্থ বিচার 


উহার অর্থ ক্ষত্রিয় জাতি (রাজ্যা- 
ভিযেক বিশিষ্ট ব্যক্তি নহে) -.. 


পিতা পুত্রের ব্রহ্ম বচ্চস প্রভৃতি 
কাঁমন। করিয়৷ কাজ করিলে পুত্র 
দে ফল পাইতে পারে কিনা ১, 


এসম্বন্ে শেন যাগের দৃষ্টান্ত 
পুত্রকৃত শ্রাদ্ধে পিতার পার 
লৌকিক ফলপ্রাপ্ডি হয় কিরূপে 


পুত্র পিতা হইতে অভিন্ন হওয়ায় 
পওকৃঠই তাহার আত্মকৃত 


সর্ববন্পার যজ্ে অসমাপ্ত যজ্ছে মৃত 
যজ্জমানের ফলপ্রাপ্তি হয় কিরূপে 


বলা বচ্চন বল এনং ঈহা-_ 
এগজির অর্থ প্রদর্শন 


লাঙ্গণ'দি ব্ণরযের উপনয়নের 
চরম সময় যথাক্রমে 
এবং ২৪ বশুসর 


উহার হেত নর্দেশ- যথাক্রমে 
গায়রী, ভিল্টভ, এবং জগতী- 
চ্ছন্দের দুইটি পদেরঅক্ষরসম- 
খ্যক বশুসর পর্যন্ত শক্তি 
অক্ষুগ্ন থাকে ... 
ব্রা্মণের সাবনী, ক্ষত্রিয়ের সা 
বৈশ্যের সাবিরা এ 
অনুসারে পুথক্‌ পুথক্‌ 
কাহার পক্ষে সাধিত! খাক কি হইবে 
ভাহার উল্লেখ ... 


১৬5 ২ 


উদ্তকাল মধ্যে উপনয়ন না হইলে 
এরান্য” হইবে 

প্রায়শ্চিত্ত করিয়। উপনীত ন। হইলে 
বাত্যের সহিত শাস্ীয় ব্যবহার, 
বিবাহ দিও নিষিদ্ধ 


১৩৪ 


৮৪ 


১৩৪ 


১। 


ব্রাত্য হইবার সম্ভাবনা ঘটিলে 
বালক ্বযং উপনয়নে সচেষ্ট 
হইবে 


ব্রৈবণিক রক্গগারিগণের ভিন্ন ভিন্ন 
পরিধেয় এবং উত্তরীয় 


মেখলাপারণ ত্রৈবণিকের পক্ষে তিন 
জাতীয় 

ক্ষঅিষের জ্যা, 
হইবে ন| 


মেখল। পত্ররু 


টি 


মেখলা তরি এবং একগ্রান্থ বদ্ধ 
বাঁক্গণাদি বণত্রয়ের উপবাত কির? 
যজ্ভ্ধোপবীত কেন ঝলা। হয় 


উহা? এক. তন. পাঁচ কিংবা সাত 
গোছ। পরা হয় কেন 


একটি অথবা দুইটি 
ব্রঙ্গচার'র কর্তব্য 


কোন্‌ কোন্‌ বর্ণের দ কি পরিমা। 
দা হইবে ** 


দগুটী টাচ? ছোল। কিংবা বঞ্জাগ্নি 
বনাগ্মি স্পৃষ্ হইবে না 


ভৈক্ষ (ভিক্ষা ৭মুহ) প্রীর্থন। 


ভিক্ষাপ্রার্থন। বাক্যে ভব” শব্দটা 
থাকিবে এবং তাহা! কাহার 
পক্ষে কি ভাবে প্রযোজ্য 


হ। প্রয়োগ করা অনৃষ্টার্থক 


সাধারণ হ্বালোকদের পক্ষে উহার 
অর্থবোধ সম্ভব কিনা 


ভিক্ষা গ্রহণ উপনয়নের অঙ্গ 


অন্যস্থলেও ভিক্ষাচর্্যায় এভাবে 
বাক্য প্রয়োগ হইবে 


দগ্ুপাঁরণ 


পৃষ্ঠা 


১৩৫ 


১৪৩ 


মাত প্রল্তির নিকট প্রথম ভিক্ষা 
এহণ 


একজনের নিকট হইতে প্রচুর 
ভিক্ষ। গহণীয় নহে 


উপনয়নদিনে প্রাতর্ভোজন কিন্তু 
উগ্নয়নের পর ভোজন নাই ... 


(ভোজনকালে আঁসনত্যাগ কিংবা 
থুথু ফেল নিষিদ্ধ 


ভোঁজনে দিক্‌ নিয়ুম 
কাম্যাগ্রহোত ১, 


(ভাজনকাঁল'ন 'দক-নিয়ম বঙ্মচাঁরা 
এবং গৃহা সকলের পক্ষে 
সাঁকাওলুতা ন। থাকিলে একবাক্যত। 
হয় না; তাহা না হইলে 
অর্থব বাদও হয় না 
এ [নায় যাহা বিহিত তাহার 
তদেশ হয় ন! 


আচমনের অনন্তরই ভোজন 
বিপেয় 

পাঁচটা অঙ্গ আদর রাখিয়া ভোজন- 
কারকে জক্মী আশ্রয় করে .., 

পরিমিত ভোজন কর্তব্য 


ভোঁজনের পর আচমন কর্তব্য 


«আচমেত' বিলে আচমনরূপ 
শাস্টোক্ত সংস্কারবিশেষ 
বৌধিত হয় 


অন্নকে পুজ। কারয়া ভোজন কারবে 
ইহা কিরূপ 

অন্নকে দেবতা জ্ঞান 
কর্তব্য 


কর! 


১৪০ 


১৪০ 


১৪৩ 


১৪৩ 


১৪৩ 


১৪৩ 
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অন্ন যেরূপই হউক ভোজনকালে 
তাহার নিন্দা করিবে না 


অন্নকে অভিনন্দন করা কিরূপ **, 

পুজিত ও অপুজিত অন্ন ভোজনের 
ফলাফল ১০২, নি 

উচ্ছিন্ট অন্ন কাহাকেও (শুদকেও) 
দেবে ন। 

£কৃস্যচত১। বলিবার 
প্রয়োগের) তাতপর্য্য কি 


ভোজনকাঁলে ভোজনপাপ্রটী বাম- 
হস্তে স্পর্শ করিয়া থাকিবে 


(বষ্টী 


উদরের অন্ধভাগ অন্ন দ্বারা এবং 
অবশিন্ট ভাগ জল দ্বারা দু 
করিবে 


অতিভোজনের দোষ 

বাঙ্গাতীর্৫থ, কায়তীর্থ প্রভৃতির অর্থ 

গিততীর্থে আচমন 
তাগুপধ্য কি 

হস্ভের কোন্‌ কোন অংশ কোন্‌ 
কোন্‌ তীর্থ 


এ সম্ঘন্গে ল্যৃত্যন্তরের সমর্থন 


নিষেধের 


'হস্তের দ্বারা মার্জন” এরূপ অর্থ 
কোথা হইতে আসে ' 


“আত্মা' অর্থ হৃদয় অথবা নাভি ... 

আচমন কালে মুখধ্বনি নিষিদ্ধ *.. 

“অন্তিঃ,; এস্থলে তৃতীরা বিভক্তির 
অর্থকি 


'প্রাগুদড্মুখ' 
বিচার 


শব্দের 


১৪৫ 


১৯৪৬ 


১৪৮ 


আচমনের জল কোন্‌ বণের পক্ষে 
কি পরিমাণ 


“অন্ত; শকের অর্থ বিবেচনা 


উপবী তত্ব প্রভৃতির লক্ষণ বঙ্লনার 
প্রয়োজন কি 


উপবীত আচমনের অঙ্গ 
গু গ্রহণাদি কেবল উপনয়নেরই 
অঙ্গ নহে 
দণ্ড প্রভতি 
কর্তব্য 


উক্ত বিময়ে আপত্তি এবং তাহার 


নষ্ট হইলে কি 


«কশান্ু' সংঙ্গার কোন্‌ বরণের 


কখন কতব্য 
দীশোকদের পক্ষে এসকল 
সংস্কার বিনা মন্ত্রে কর্তব্য 
বিবাহ সংস্কারই ত্ত্রীলেকদের 
উপনয়ন স্বরূপ 
ক্লীলোকদের বেদাধায়ন প্রস্্গ 
নাই 
বিবাহের পর জাশেকদের 
শ্রোতন্মা্ত করতে অপিকার .. 
উপনয়ন ব্রাঙ্গণাদদ ছন্মের 
আভবপ্জক (অধিকার 
সম্পাদক) 


উপনধনের 'শীচ, আচার প্রভৃতি 
শিক্ষণ:য় 


্রভাদেশের পূর্বেব 
আরস্ত হয় না 


বেদাপ)যুন 


সন্ধ্যা উপাসনা কি 


১৫৩ 
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আচমনপুর্বক বন্ধাঞ্জলি হইয়া 
পূর্ববাস্ কিংবা! উত্তরাস্ত হুইয়। 
বেদাধ্যয়ন কর্তব্য 


তণকালে পরিধেয় এবং উত্তরীয় 
বন্থ হা্কা হইবে এক্সপ 
বহ্নাবার কারণ কি 

রঙ্গারঞ্জলি কাহাকে বলে 

গুরুর পাদবন্দন! 
“মৃক-অধ্েষণ।? 

“সদা” শক্টা প্রয়োগের সার্থক! 
কি 

আরশুণীহা-ইষ্টি প্রতবার দশপূর্ণ- 
মাস যাগে করিতে হয় ন! 


অধ)াপনার্ে 


একদিনে কমপক্ষে চুইটী প্রাপক 
অধ্যয়ন কর্তব্য 


গুরুর পাদবন্দনায় নিজ হস্তদ্ঘর 
ব্যত্যস্ত ভাবে চালনীয় 


মতান্তরে “বিশ্যাস্তপাণি শব্দটীর 


তাৎপর্য নির্দেশ 
পঠবিরাম বালে কর্তন্য কি 


বেদাধ্যয়নেরইে আগ্ঘন্তে প্রণব 
উচ্চারণীয়ঃ সর্বত্র নহে 


ভাঁবে প্রণব উচ্চারণ বেদসম্বঙ্গারু 
থণ্ধমা নতে 


“্ববতি' এবং পঁকীধ্্যতি' 
অর্থগত পার্থক্য কি 


প্রাক্কুল' শব্দের অর্থ কি 
দর্ভের দ্বার! কর্তব্য কি 
প্রাণায়াম কাহাকে বলে 


ইহাদের 


পৃষ্টা 


১৫৪ 


“৫৬ 


প্রাণাঞ্ধম ওষ্কার উচ্চারণের ধন্মন 
নহে 


বেদবর্ণ কর্ণগোচর ন 
'মধ্যয়ন সিদ্ধ হয় ন। 
প্রণবাবযব অকারঃ উকার এবং 

মকার তিন বেদের সার 
গ্রিপাদা সাবিত্রী খক্‌ বলিবার 
কারণ কি 


ত্র অর্থবাদটা হইতে ওক্কার, 


ব্যাহত রা সাবিত্রী খক পাঠে 
বিধি উ 


বিরত শব্দের অর্থ নির্ববচন 

ওঞ্কার ও বাণাহৃতি সঙ্গ্যা্য়ে জপ 
করিবার বিধি 

উহা! কি কেবঃ ব্রঙ্গচারীরই কর্তব্য? 


বেদপুণ্য' শব্দটার অর্থ নিরূপণ 
কর! যায় না বলিয়া আপত্তি ,. 

“বেবি পদটী অন্ুবাদী হয় 
কিনূপে 


ব্যাহৃতি প্রশ্ভতির জপ ত্রেধণিকেরই 
কর্তব্য 


হইলে 


নিত্যকর্ম্মেও গুণকামবিধির 
উদাহর্ণ 
“বেদপুণ্য? ইহার অর্থ নিরূপণ 


ব্যাহ্তিজপে নিত্য যে বেদাধ্যয়ন 
তাহা সিদ্ধ হইতে পারে না 

*ওছ্কাঁরকে একটা অক্ষর বলা নর 
কিরপে 


ব্যাহৃতি' অর্থে ডি» ভুবঝ এবং 
শব? এই তিনটা মাত্রই 
গ্রহণীয় 
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“সহলকুত্ঃ অভ্যস্ত এখানে 
পুনরুক্তি হইতেছে কি না? ... 

“ইহা দ্বারা পাপমুক্ত হয় এপ 
বলায় ইহা প্রারশ্চিন্ুস্বরূপ 
কিনা? 

উহা অর্থবাদও নহে 

যথোক্ত সময়ে উপনয়ন এবং 
বেদাধ্যয়ন ন! হইলে 'ত্রাত্য হয় 

শ্লোকটা বাত্যপ্রায়ষ্চিততার 
অথবাদ রঃ 

ওক্কার পুর্বিবকা ব্যাহ্ৃতি এবং 
ত্রিপদা সাবিত বেদের দ্বার 
স্বরূ%ঃ রর 


সমুদ্র ও তরঙ্গের ন্যায় পরমাত্বা ও 
জীবাত্মা অভিন্ন 


ওগ্কারই পরব্রঙ্গা কেন 


ওঙ্কারকে রম্ষাকপে  উপাসনাই 
সকল উপাসনার শ্রেষ্ঠ 


এ সম্বন্ধে বাক্পদীয় গ্রন্থের শ্লোক 


লৌকিক শব্দেরও মূল ওক্কার 
এ সম্বন্ধে আগস্তম্ঘ বচন 


মৌন অপেক্ষা সত্য প্রশস্ত কেন 


অক্ষর শবেের দুই প্রকার অর্থ 
নির্দেশ 


মতান্তরে এস্থলে 
জপেরও বিধি 


গুদ ওছ্াার 


বৈশ্বানরেষটি বাক্যের অষ্টত্বাদির 
হ্যায় ইহা অর্থবাদ নহে 


ওক্কারকে অক্সরূপে চিন্তা করিবার 
বিধি রী 
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যজ্ঞাদি অপেক্ষা জপের শ্রেষ্ঠতা 
উক্তিটী অর্থবাদ 


জপের উপাংশুত্ব কেবল এই 
বিধিটিরই গু৭ 

পঞ্চমহাধজ্জের চারিটী অপেক্ষ। 
জপ শ্রেষ্ঠ 


সর্বভৃতে মৈএযুক্ত হওয়া 


প্রাঙ্গণের মম 

““মৈতঃ শ্ঙ্গণঠ? ইহ। দ্বারা হিংসা- 
যুক্ত যজ্ঞ করা নিষিদ্ধ হইতেছে 
না 


অপ্রতিমিদ্ধ বিনয়সকলেও আসক্ত 
হওয়া উ.চত নহে 


একাদশ ইন্দ্রিম নিরূপণ 
গান উভগঘাত্বাক' ইহাঁর অর্থ কি .. 


ইন্দ্রিযের অধ্ধান হইলে 


অবশ্থান্তাবী ... 


ঢুখ 


কামনার বগু প্রাপ্ততে৪ কামনার 
নিবুত্তি হয় না 


পৃথিবীর সমস্ত [ভাগ্য বস্ত একটা 
মাত্র লোকেরও পর্যাপ্ত নহে*ত, 


ইন্দ্রধ নিরোপ হয বিসয়দোষ 
দর্শনে, ভোগ বশডনে নহে 


বিষয়সকল কিম্পীকফলন আপাত- 
রম্য পর্য্যন্ত পরিতাপী 


“নিত্যশঃ” শব্দটীর সাঁধুত্ব বিচার... 


ভাব্চষ্ট ব্যক্তি শান্ত্রেক্ত বোন 
কর্মের ফল পায় ন। 
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বিষয়ের মধ্যে থাকিয়াও তাহাতে 
আসক্তি বর্ভনরূপ ইন্দ্রিয়জয় 
কর্তব্য 


একটী ইন্দ্রিয়ও অসংযত হইলে 
সনুহ বিপদ ঘটায় 


অভ্যস্ত (ভাগকে হঠাশু সমগ্রভাঁবে 
পরিত্যাগ করা উচিত নহে কঙ্ছু 

পুর্ব সন্ধ্যা কাহাকে বলে 

সন্ধ্যায় গায়ত্র জপ কণ্ন্য 


প্রাতঃসন্ধ্যার দাড়াইয়া থাকা! এনং 
সারং সন্ধ্যার বসিয়া থাকাটাই 
প্রপান 

“সন্ধ্যাং” এপ্ছলে কি অর্থে দ্বিত'ছ 

সন্ধ্যা বলিতে সূধ্যোদয়ের এবং 
সূর্যাস্তের নিকটস্থ কল 
বোদ্ধব্য 

অন্বুদ্িত ভোমকাঁরীর পক্ষে এই 
সন্গ্যাবিপি প্রয়োজ্য কিনা ১, 

একবার কিংবা তিনবার গায় 
জপ করিলেও অনুদিত হোদের 
কাল অতিক্রান্ত হয় না 

সন্গ্যাকীল ব্যাপিয় সারাক্ষণ যে 
্রপ কর্তব্য এরূপ নভে 

সন্ধ্যাকালের সামা 

সন্ধ্যাবিধির ফলশ্রুতির তাগুপর্্য 
কি নী 

অচ্ভাতসারে অনিচ্ছাকুতভাবে 
অগপ্রতাখ্যেয়রেপে যেসকল 


নিষিদ্ধানুষ্ঠান ঘটে তজ্ডনিত 
পাপক্ষয় হয় সন্ধ্যা দ্বারা ্ 


হী 
সি 
টি 
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সন্ধ্যাবিধি নিত্যকণ্ধা 
সন্ধ্যাহীন ব্যক্তি অব্যবহাধ্য 


সন্ধ্যাঘুষ্ঠানকালে সম্মুথে জলপ্াত্র 
থাকিবে 


সন্ধ্যাকালে অন্ততপক্ষে সাবিত্রী 
খক্‌টী পাঠ কর! কর্তব্য 


বেদাঙ্গাপ্যন, নিত্যস্বাধ্যায় এবং 
হোঁমমন্ত্রে অনধ্যাঁয় নাই 


প্রৈষাদি ক্মী্গ মন্ত্রে অনপ্যার 
নাই 


নিত্য ালায় বঙ্গসত্র সপ 


দুপ্ঘূত প্রভৃতি বর্ষণ কথন অর্থনাদ 
মাত্র 


উহাদের অর্থান্তর চতুবিবপ পুকতার্থ 


অগ্রীষ্ধন, ভৈক্ষচর্ধ্যাদি সমাবর্ডনের 
পুর্বব পর্যাস্ত কর্তব্য 


অগ্নান্ধনাদি কয়েকটা কন ছাড় 
"অন্যগুলল চিরকাল পালনীয় -.. 


দশ প্রকার লোককে বদ অধ্যাপন। 
করাযায় 


“ধম্তীত০, গ 


কাহাদের উপদেশ “দওয়া উচিত 
ন্যু 


পদের তাত্পধ্য িশ্রেবণ 


অসগত প্রশ্ন করায় এবং তাহার 
উত্তর দেওয়ায় দোঁষ 


কাহাদের পড়াইতে নাই 


যিনিবেদ অধ্যয়ন করিয়াছেন 
অন্যকে অধ্যাপন কর! তাহার 
অবশ্য কর্তব্য 
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বিষ্ভাদান না করিলে “কাধ্যহা? 
হইতে হয় 

অধ্যাপনটী নিত্যকর্্মা অরূপ 

ব্যাখ্যান্তরে দোষ প্রদর্শন 

বিদ্ভা নিপি স্বরূপ -.. 


যাহাকে অধ্যাপনা করা 
গাহাঁর কি গুণ থাকিবে 


হইবে 


বিনা অনুমতিতে অন্যের বেদবিষ্ভা 
পঠন, পাঠন শুনিয়া অভ্ভাত 
গ্রহণ করা চৌর্য্য 


গুরুকে 'নজেই প্রথমে অন্ডদাঁন 
করিতে হয 


নি.যদ্দাচরণকার? 


ক্ষণ বেদি 
হইলেও পুজ্য নহেন 
টরুর সহত্ত একই শধ্যাদনে 
অধশ্থান নাদ্ধ 
গরুর 'নত্যব্যবহাধ্য শযাঁসনের 
পক্ষে এ নিয়ম ... 
ে কোন বুদলোক উপস্থিত 
হইলেই প্রত্যুর্খান এবং 
আন্বাদন কর্তব 
অন্ভবাদন কাঁলে নিক্ত নামটা 


শুনাইয়। দিতে হইবে " 


সেই নামের সহিত 'নাঁম' শবক্টাও 
প্রয়োগ করিতে হইবে 


এ নামোল্লেখ বাক্যটী কিরূপ 
হইবে 


সংস্কৃতভাষানভিজ্ঞ ব্যক্তির প্রতি 
কিভাবে অভিবাদ করিতে হয় 
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“অভিবাদং ন্‌ জানতে”; ইহার 
মতান্তরে ব্যাখ্যা 


মহাভাম/কার এ সম্বন্ধে কি 
বলিয়াছেন 


অভিবাদনে নিজ নামের শেষে 
“ভোঃ; বলিতে হয় 


তাত" শব্দটা অভিবান্ভ ব্যক্তির 
নামোল্লেখ স্থানীয় 


প্রত্যন্িধাদনের আশীর্ববাদবাক্যে 
নামের অন্তিমশ্বর প্র ত করিয়। 
উচ্চারণীগ্ু 


উহার উদাহরণ নির্দেশ 

এসম্বদ্ধে পাঁণনি স্মৃতির বিধি 
নিদদেশ 

অভিবাদনকারা নিজ নাম না বলিলে 
প্রত্য'ভবাদন বাকো;ও তাহার 
নাম উল্লেখ করিতে ভইবে না... 

অভিনীদনকারার জাতিভেদে 
হাঁহাঁদের প্রতি “কুশল প্রভা 
শব প্রায়ৌোজ্য ... 

সোমণাগে দা।ক্ষ5 প্রভৃতি ব্যক্তির 
নাম ধরিবে ন। কিন্তু, “আপনি, 


মহাঁশয়। তিনি” এইভাবে 
ব্যবহার হইবে ... 

অতিশি্* এবং বস্োজোষ্ঠেরও 
নাম ল্বরিবে না ১১. 


নিঃসম্পকিত নারীর সহিত কিরূপ 
সম্ভাবণ কর্তব্য ... 


মাতৃল, পিতৃব্য, শ্বশুর প্রভৃতির! 
বয়ঃকনিষ্ঠ হইলেও এভাবে 
তাহাদের অভিবাদন কর! কর্তব্য 
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মাতৃযুসা, পিতৃষৃসা প্রভৃতির 
প্রতি গুরুপত্ীর গ্ভায় আচরণ 
কর্তব্য 


জ্যেষ্টভাতাঁর সবর্ণা পত্বীর প্রতিও 
ধরূপ আচরণ কর্তৃব্য 


মাতার আজ্জা সর্ববাঞ্পে পালনীয়... 


গুরুপত্রী এবং মাতার আজ্ঞ! 
পালনের মধ্যে পার্থক্য 


জ্যেষ্ঠ ভগিনার প্রতি মাতার ন্যায় 
আচরণ কর্তব্য *.. 


স্থবির কাহাকে বলা হয় 
কাহার বসস্থাবত গ্রাহ্থা 


এই শ্লোকটাতে বসন্ত সম্বন্ধে লক্ষণ 
বল! হইতেছে না 


ব্রাঙ্গণত্ব জন্মসদ্ধ বলিয়া কাল 
অনুসারে তাহার জ্যোষ্ঠতা নহে 

বিত্ত, বন্ধু, বয়সঃ কণ্ম এবং বিদ্যা 
এগুলি সম্মানের কারণ 


কন্ম বিদ্ভাসাপেক্ষ বলিয়া কম্ম এবং 
বিষ্ভার ৬ নির্দেশে ০ 
হইতেছে কি ,. ও 


শীখাভেদে কন্মনেদ হয় না 


কোন শাখায় কর্মের ন্যুণতা 
কোথাও ব। আধিক্য থাকে *.* 


বিষ্াবান্‌ অন্ধ, গঙ্গু নিন 
পুজনার় 


এখানে “গরায়ঃ” এস্ছলে ঈয়নু- 
প্রত্যন্ত পদটী প্রয়োগ করা 
সঙ্গত কিন! 


১৯৪ 


১৪১৪ 


১৪৯৫ 


১৯৬ 


বিত্ত, বন্ধু প্রভৃতির একাধিকটা 
একর থাকিলে কিংবা! একটাই 
অতি উতুকর্ষ প্রাপ্ত হইলে 
প্রানল্য দৌর্ববল্য কিরূপ 


অহিবুদ্দধ শুদও ব্রৈধণিকের 


সন্মানাহ 


ডুঃস্‌ শব্দটা এখানে ব্তত্ববোপক 
নহে কিন্তু আধক্যার্থচ 

'ভুয়াংসি' এস্ছলে বত বিবক্ষিত 
নহে গড ৬ 

কোন্‌ কোন্‌ ব্যক্তিকে অঙ্োে পথ 
ছাড়া দতে হয় 


রাজ এস্থলে ক্ষতির জাতি 


বিবাক্ষত নভে 

ইহার বিরুদ্ধে আগাত্ত 

সাতককে রা গশরও 51থ ছাড়িছ' 
তে হতাবে ১১, 

আচার) কাতাকে বলে 

'সরহস্য” বলিণার সার্থকত! কি *.. 

এ সম্বন্ধে মতান্তর 

এ মতান্তরে দোষ 


মাণবকের বেদাক্ষরগ্রহণ দ্বারাই 
আচাধ্যকরণবিধি সফল 


আচার্য, উপাপ্যায় এবং গুরু এ 
শব্গুলি প্রয়োগস্থল 

পিতাকে কি কারণে গগুর' বলা 
হয় 


পুত্রের সংস্কীর না করিলে পিতাকে 
- সুরু বল! হুইবে না 


পৃষ্ঠ 


৯৪১৬ 
১৯১৭ 
১৯৯৭ 


১০৭ 


*২99 


২৩১ 


১11৬ 


পিত! প্রত্যক্ষ দেবতা 
গতিক কাহাকে বলে 


অধ্যাপক একাধারে মাতা 
পিতাঁর ন্যায় 


কোনকালে অপ্যাপকাঁদর ফোহ 
করিবে ন। 


এসম্বন্দে ভাগবতের শ্লোকাদ্ধ 
উপাধ্যায়, আচার্য, পিতা এবং 
মাতার সম্মানের তারতম্য 


'আচাধ্য' অর্থে এখানে বেদদাতা 
বোদ্ব্য নহে 


এবং 


বেদদাশ।1 জন্মদাতা অপেক্ষা অধিক 
মাননীয় 

বেদদাতি। ভইতে যে জন্মলাভ হয় 
তাহা অ বনশর 

(য কোন শাস্দের 'শক্ষাদাভাও 
পটল, লীমে উল্লেখ্য 

বেদশতা বংঃকনিষ্ট হইলেও পিতা 
হইবেন 

এ চন্বন্ধে পুরাণবণিত আখ্যায়িকা 


উহার গল হইতেছে ছান্দোগ্য 
'বাঁক্ষণ রা টির 


অধিক বরুস কিংবা পক্ককেশতা 
প্রভৃতি দ্বারা কেহ “মহান্‌: 
হয় ন। 


বেদাম্ববচনপটু ব্যক্তিই মহান্‌ 

বিচ্ভা একাই বয়স, বিশু ও 
অপেক্ষ' শ্রেষ্ঠ 

কা্টের হস্তা প্রভৃতির ন্যাঁয় বেদ- 
বিষ্ভাহীন ব্রা্ধণ অকেজো 


বীর্য 


১০২ 


২০৩ 


২০৪ 


০৫ 


২০৫ 


০৫ 


ছাত্রের প্রতি নস ব্যবহার 
কর্তব্য নহে . 


দুষ্ট ছাত্রের প্রতি অল্প স্বল্প পীড়ন 
অন্গমমো দিত ... 

বাকসংযম এবং চিত্তপংযম সর্বরা- 
বস্থায়ু সকলেরই ভম্শাদনীয় ... 


বেদান্তোপগত' শকটীর অর্থ 


নিরূপণ 

কাহারও মনঃগীড়া দিবে না 
অনিষ্টকব বাক্যও বহ্চিবে না... 

ব্াচার'র পক্ষে সমানে আসক 
এবং অপমানে ভর বর্ভগ্রনীয় ১, 

উপনীত বালক পুরবেবাক্ নিরম- 
সকল পালন করিতে থাকিলে 
গুদ্দিলাভ করে 

পরপর ডুইটী শ্র!কে 
“ভপঠ" শব্দটার অর্থভেদ 


পখ 


ব্যবহাত 


“(বদ কুলে হপগ স্ুব)ত 
£€বদ2, 
কন 


এখানে 
“টার একত্ব বিক্ষত 


পর্বব”ক্ষণতে অর্থজ্ঞানক্রিয়ায় 
(বদের “গুণ ভাব রুহয়াছে 
বালত! উহার একস 'নক্গত, 


“আধগন্ব্য। পদের দার 
যু সংক্কারক্মাত! লোপত 
ভইতেছে আচাঁভীর অন্ররোপে 
এখানে (বদের গত" শ্বীন্চার্যয 


দরে 


এখানে একত্ব 1145 বজিলে 
তবেই অতো বপানীত্য?। 
ইত্যাদি ঝচনে যে এড নদ 
অধ্যয়নের বিপি আছে কটা 
সঙ্গত হয় 


১৬ ৭ 


২৬৭ 


২০৮ 


২০৪ 


১৪ 


বত বেদ অপ্যয়ন কাম্যকশ্ম (এক- 
বেদ অধ্যয়ন নিত্যকণ্ম) 


এক বেদ অধ্যয়ন জ্ঞানদ্বার 
ক্রতুপকারক ... 

সিজান্টার মতে অধ্যয়নাবধি 
একটাই এবং নিত্যানিত্য- 


১ংযোগবিরোধ হয় বাশ্য়া তাহা 
কাম্যবিধি নহে 


“বেদান্ধীত্য?? ইত্যাদি বচনটা 
অধ্যয়ন বিধায়ক নহে 
£“বেদ১? ইহা উদ্দেশ্য হওয়া 


ইহার সংখ্য! ধিবাক্ষত নহে ... 


অগ্থ। “গ্রহং »ন্মার্টি” এস্বলেও 
একত্ব বিবক্ষত হইয়া গড়ে ... 


গ্রকাঁধক “বদ অধ্যয়নের প্রয়োজন 
অগ্রে (৩১ শ্রে'কে) বল হইবে 


বেদার্ঘজ্ঞান গর্যান্য অপায়ন স্বাধ্যায় 
বিধিবোৌদ্ত হইলে বেদার্থ- 
বিগারকালে বতানয়ম ত।গ 
হইতে পাঁরে না আপি) 

উক্ত আপান্তর *.রহার 


স্বাএচনা বাপ 
কনা 


কালে নানু 


“অপ ত্য সাথ এস্বলে নিএম- 
তাপে লক্ষণ করা হয় কেন: 


অর্থস্কোন বিদর শ্রচিলছ্য বিষয় 


নহে কিন অর্থাপভিগম্য 

বেদাধ্যযন কিংবা যমনিয়মাদি লন 
স্বাধাায়বিধির বিধেয় হইতে 
পারে না কেন 


৮ 
গু 
৫ 


২১ ৯ 


শট ১ ০ 


২৯৭ 


ব্যুৎপন্ন ব্যক্তির নিকট অধ্যয়নানস্তর 
সামাগ্তঃ অর্থজ্ঞান অবশ্যস্তাবা 


নিশ্চয়াতাক জ্ঞান বিচারসাঁপেক্ষ 
বল্গিয়া তাহাই অর্থাৎ বেদার্থ 
বিচারই ন্দাধ্যায়াবধির বিধেয় 


বেদাধ্যয়নের “অনন্তযরই” বেদার্থ- 
বিচার বিপির বিষয় 


£অভীত্য আ্ায়াৎ?? ইহ। যম- 
নিয়মাদির সমা গুলক্ষক কিূপে 


“অধিগন্তব্য" পদটী সাক্ষাঁৎ 
বিচারবোপধক নহে কেন 


স্বাধ্যায়বি'তর ভিন ভিন্ন অংশের 
প্রয়োজজক ভিন্ন ভিন্ন। ইহাতে 
কোন অসামর্জস্য নাই 


“বেদ? অর্থ বেদবাক্য হইলেও অন্ত 
রাজণসমুদায়দপ শাখাই গাহ্য 
কেন রা রে 


কুতস' শব্দটী ছারা বেণাক্গমকলের 
অধ্যে্তা প্রতিণছ 
'বেদাঙ্গ ইহার অর্থ নিববচন :.. 


'তপ$ শদের অর্থ নিরূপণ 
প্রাতদিন স্বাধ্যায়াদাধন গরম 
তপঃ 


শঙ্গাণ বদাধারন ন। কারয়া অগা 
শানু পাঠ করলে তাহাতে দোষ 
কি হয় 

উহা দ্বারা বেদ এনং বেদাশ্ 
অন্যয়নের পারম্প্ধ্য নিদ্দেশ :.. 

উপনয়নের পূর্বেব বেদবাক্যবর্জি ত 
বেদাঙ্গ অধ্যয়ন কর! চলে 


২১৪ 


২১৩ 


২৯৪ 


২১৯৭ 


১এ 


২১৭ 


উপনয়নে ভাক্ষাণের দ্বিতীয় জন্ম 
এবং জ্যোতিষ্টোম যজ্ছের 
দীক্ষায় ততীয় জন্ম 


দ্বিতীয় জন্মটীই প্রধান বলিয়া 
তদল্মসারে দ্বিজ বল! হয় 


মতাস্তরে এখানে 'দীক্ষ” শব্দটা 
অগ্রযাধানবোদক 


দ্বিতীয় জন্মটীতে মাতা এবং 
পিতা কে 


আচার্;কে পিতা বলা হয় কেন ... 


উপনয়ুনের পুর্ব বেদপাঠ করা 
যায কি না 


'স্বধানিনরন' বলিতে কি বুঝায় .*. 
উপনয়নের পর ঙাদেশ 


'তাদেশ সম্বন্ধে গৃহাসুত্রের 
রুহ্ষচারী গুরুর নিকট বাঁস 
করিবে ৮০৭ 


অশ্ুচ ন' ভইলে ্ঙ্গচার'র প্র হাহ 
লাশ অনাবশ্যক 

অস্সাত অশুচ নহে 

দেবতা তর্পণ ইহার অর্ 
ঝ্চার 

দেবত। তর্পণ যাগ সবূপ্‌ 


দবভাগণের তৃপ্তি হইতে 


পারে না 
গশি তর্পণের 'খনি' কাভারা 
“দেবতাভ্যর্চন? ইহার অর্থ কি ... 
প্রতিমাপুজা 


পৃষ্ঠ 


৯৭ 


২১৭ 


২১৮ 


ন্‌ ৯৮ 


২১৮ 
১৫ 


২১৪৯ 


২২৯ 


২১ 
২২৯ 
২১ 


২২২ 


ব্র্মাচারীর পক্ষে মধু, মাংস, গন্ধ- 
মাল্য, বিিধ রস প্রভৃতিগুলি 
উপভোগেচ্ছার অগ্রহণীয় 


“রস শন্দটীর অর্থ নিরূপণ 


ইক্ষু প্রভৃতির নির্ধ/াঁসকে “রস' বলা 
যায় কি না 


'শুল্ত” বলিতে কি বুঝায় 


বগ্গাচারার গক্ষে কটু ভাবা 
বর্জনীয় 
হিংসাব্জনও স্বাধ্যায়গ্রহণের 
অল 

বঙ্মচারার গক্ষে অভ্যঞ্জন অঞ্জন, 
জুতা, ছাঁত, কাম, ক্রোধ, 
লোভ, নৃত্য এবং গীত 
বগ্জনায় 


ও পরূপে অন্যঞ্জন এণং অঞ্জন 
নিখিদ্ধ নহে .. 

দু ত বাত. গর নন্দচচ5, [মথ্যা- 
ভাববণ, কুল্গাবে ক্মহোক দশ 
এবং অপরের অংনন্টজনক 
বচনও বজায় 


ত্র্ষচারীর পক্ষে ইচ্ছা পুর্ববক 
রেতঃপাত নিবদ্ধ 


অনিচ্ছা পুর্ববক ঘটিলে মন্ত্রবশেব 
জ”রূপ প্রারচ্চত্ত করণীয় ... 


গুকর গৃহকষ্ম করিয়া দিবে 
গুরু ছাড়! অন্যের উচ্ছস্ট বর্নায় 


“ভক্ষ? অর্থ ভিক্ষালন্ধ পাক কর। 
অন্ন 


২৩ 


৪ 


২২৪ 


২৪ 
৪ 


৪ 


২২৫ 


টা 


পর্ধ্যসিত ভিক্ষান (রুটি প্রভৃতি) 
সেহযুক্ত কারঘাও ঙ্গচারীর 
ভক্ষণীয় নহে 


কোথায় ভিক্ষা করা বিহিত 
কোথায় ভিক্ষা! করা নিষিদ্ধ 


অরণ্য হইতে সম্ধি সংগ্রহ ক'রয়া 
উচ্চস্থানে রাখিবে 


পর পর সাত দিন ভেক্ষচধ্য। এবং 
অগ্নন্ধন না করিলে প্রায়" 
শ্চিত্ত 


“নৈকান্নাদী”” বলিবার 
কি 


তায 


একজনের অনও ঙ্গাচার কখন 
ভোঁজন করতে পারে 


মাংসভেো! জন ও 
চোোত।'ক ন। 


কানস্থলে অন্- 


তদেবদৈবত্য" ইহার অর্ণ কি 
যাগে 75 
নাই ।কন্থু কম্টারই পাঁপাণা ... 


প্াতর প্রাপানা 
দেবতার প্রীতি প্রমাণ:স্দ্ধ নহে... 


ফলটা স্বসন্থন্থিত্বকপেই অগুষ্ঠাতার 
কাম্য হয় 

আদিত্যপুজা একটি যাগ, ত্রাঙ্ষণ- 
ভোজন তাহার প্রতিপত্তি 


ভোজনাক্রণার সহিত দেবতার 
(কোন সম্বন্ধ নাই 


উদ্দেশ থাঁকিলেই দেবতা সিদ্ধ 
হয় না ঠা তি 


৫ 
২২৫ 


৫ 


ত্খ২৬ 


খ্স্২৬ 


২২প 


২২৭ 


২৮ 


২২২৮ 


২৮ 


২৪ 


২২২ 


২২১৪১ 


শ্রাদ্ধে ব্রাঙ্ষণভোজনে পিতৃগণের 
প্রীতি হইতে পারে কি না 

দেবতাত্ব পুর্ব হইতে সিদ্ধ নহে 
বলিয়। দেবতীপ্রাতি এখানে 
দৃষ্টান্ত হইতে পারে না 

আাছে। কর্তা এবং ফলের 
সামানাধিকরণা থাকে কিনা -.. 

শ্রাদ্দের অনুষ্ঠাত। পুত্র হইলেও 


উদ্দেশ্মমান নিতাই তাহার 
অনুষ্ঠাতা 

ইহার উদাহরণন্বরূপে 'সর্বস্বার' 
যচ্ছের উল্লেখ 


বৈশ্বানরেটি হার বিগ 

বৈশ্বানরেছিতেও পিভার যথোক্ত 
বিশিষ্টপুত্রন্তাকগ মল বশ 
চলো রা নি 

শ্রাদ্ধেও পুত্রের ফল প্রাতমত্পভ় 
কত হইতে পারে 

পিগুগিতৃবন্ছটা যাগ; তোজ্যমান 
রাঙ্সাণ (খানে অগ্রস্থানায় ২, 

দেবপূজ', দেবতা'ভগমন 'প্রত।ত 
সঙ্গ হাথ ক কন! 

দেবহা পুজার কম্ম হইলে দেবতাত 
সিদ্ধ হয় কিন। 


পূজায় পুজ্যমানের প্রাধান রথ 
পুজা কম্মেবই প্রীান্য 

ইহার দুষ্টান্তরূণো “দ্তশল্সাধি- 
করণ নিদেেশ 

দেবতার “এসভিগমন' অর্থে দেব ভা 
স্মরণ বোদ্দব্য 


লছজবিশেমে “দেবতা বলতে 


প্রতিকৃতি ব মুত্তি বুঝায় 


২৩৩ 


২৩৪ 


১৮ 


“দেবদ্রব্যণ ইহা গেণ স্ব-স্বামি 
সমন্বন্ধবোধক ... 5 
প্রতিকৃতি বা শ্রস্তরাণ্দ মৃত্তিকে 
দেবতা বলা 'করূপে সঙ্গত হয় 
“দেবদৈবহ্য” শব্দটার মতান্তরে 
ব্যাখা সঙ্গত নহে ৃ 
এএকানভোজন' ক্ষত্রিয় এবং 
বৈশ্যের কর্তব্য নহে 

আচাধ্য আদেশ না করলেও 
প্রতিদিন বেদপাঁঠ এবং গুরু 
সেবা কর্তব্য ... রঃ 

গুরুর নিকট সকল ইন্ড্রির স্যত 
রাখিতে হইবে 

বন্্ু কিংবা উত্তরায়ের বাহিরে 
হাত রাখিবে... 

লঙ্গচারীর বেশভূদা এবং আহার 
গুরুর তঙ্গনাঁয় ন্যুন হইবে 

গুইয়!, বাস! কিংবা প্ছিন ফিরিয়া 
গুরুর আদেশ শ্রবণ করিবে না 

গুরুর নাম সম্মানসুচক প্দযোগে 
উচ্চোরণ করতে হয় 


গুকর গমনা'দভ'ক্গর অঙ্গুকরণ 
করবে না 

গুরুর *বীবাদ কিৎব! নিন্দ যা 
শুনিবে ন। 

ধঁ সফলের কুফল কি 


নিকটে থাক! গুন্লর সমীপে 
প্রহনিধ পাঠাইবে না 

গুরুর নিকট গ্রতিবাত অনুপাত 
স্থানে বাবে ন৷ 

সেখানে অন্ের সহি অস্ফুটম্বরে 
কথ। ক'হবে ন৷ 

কোন্‌ কোন্‌ স্থলে গুরুর সহিত 
একত্র বস! যায় 


২৩৪ 
৩৭ 
২৩৪ 


২৩৫ 


২৩৫ 


৩৫ 


গুরুর গুরুর প্রতি গুরুর ন্যায় 
আচরণ কর্তব্য 

গুরুর বিনা অন্মততে বাড়ী 
গিয়া পিতামাতাকে অভিব'দন 
অকর্তব্য 

অপরাপর কাহাদের প্রতি গুরুব 
আচরণ কর্তৃব্য 

গুঁকপুত সাময়িকভাবে আচার্ষের 
কার্য করিলে তাহার গ€ুতিও 
গুরুব আচরণ কর্তব্য 

“গুরুপূতেবৃথার্ধেষ” এই প্রকার 
পাঠাস্তরে ব্যাখ্যা 

গুরুপুত্র বসে ফ্রোট কিংবা সমান- 
বয়ক্ষ হইলেও গুকবৎ মাননীয় 

“তধ্যাপ্য়ন্” এস্থলে লক্ষণ অর্থে 
শত রি 

গুরুপুজের পাত কি কি কার্য 
কর্তব্য মহে ১, ৮০০ 

সধর্ণ: এনং অসর্ণ। পর্রীর 


গুরুর 
প্রাত কপ করি ব্য 
গুরুপড্ঠীর কে'ন্‌ কোন্‌ কাধ্য 
করা উচিত নহে ্ 
তরুণ লক্ষচারী গুকপত্রীর পাদ- 
স্পর্শ ও করিবে ন! 
এখানে এঁংশতি” সংখ্যাটা 
বিবচ্ষিত নহে 


চুদ্ঘক লৌহের শ্যাঁয বা 
দেরও স্বভব পক্ষকে আকষণ 
কর ৫ 
নিন প্ডানে নিজ মাচা, ভগিনী 
এবং কন্যার সহিতও থাকতে 


বিদ্বান বাক্তিও ইন্ড্রিমসকল দ্বার! 
উত্পথে চালিত হন 


পৃষ্টা 


২৪৩ 


২৪০ 


২৪০ 


২৪০ 


২৪৩ 


২৪৩ 


২৪৩ 


২৪৩ 


৮১২ 


গুরুপত্তী বৃদ্ধা হইলে তাহার 
পাঁদস্পর্শ করা যায় 

খনিত্রের দ্বারা খননে জল্প্রাপ্তির 
হায় গুরুগুশীষায় বিষ্ালাভ 

সূধ্যোদয় এবং সূর্য্যাস্তকালে 
বঙ্াচারীর শয়নভরমণাঁদি নিষিদ্ধ 

এরূপ ঘটিলে জপ এবং একাহ 
উপবাসম্বরণ প্রায়শ্চিন্ত কর্তব্য 

গৌতমস্মতির বচন এস্মলে গাহণীয় 
কিন! এ 

এন্ছলে জ্ভানকতত্ব এবং অভ্ভ্ান- 
কৃতত্ব নিবন্ধন প্রায়শ্চিত্তছেদ 

“খুচৌ দেশে” ইভা এখানে 
বিধি হইতে পারে ন! 

জ্লীলোক এবং হাঁনজাহরও 
সদাচারাখশঃক উপদেশ এাহণীয় 

জীলোক এবং হানভশ.হর 
আচারের প্রামাণ্য পান 
ইহার ভাৎুঃ'ধ্য নহে 

“শ্ুয়ঃ কাহাকে বলে 

চাববাকমতে “শ্রেএ ক 

আচার্য, পিতা, মাহা এবং জ্যেষ্ট 
জোত। ইাদের কোনক্রমে 
অপমাঁন করা উচিত নহে 

আচার্য, পিতা, মাতা এবং 
ইহারা যথাক্রমে তন্দের, 
পতির, পূথবীর এবং 
আত্মার যুক্তিস্বরূপ 

মাতাপিতার খণ পরিশোধ করা 
যায় না 

মাতাঃ পিত। এবং নারির সেবা 
শ্রেষ্ট তপঃন্বরূপ 

ভাহাদের অনুমতি বিন 
ধন্কপ্ম করা চলিবে না 


জাতা 
গ্রুজা- 
নিজ 


কোন 


২৪৪ 


২৪৪ 


৪৪ 


৪৫ 


২৪৬ 


২৪৬ 


২৪৮ 


২৪৮ 


২৪৮ 


২৪০ 


২৪৯ 


পিতা, মাতা এবং আচাধ্য এই 
তিনজন গাহ্পত্যার্দি তিন 
অগ্রশ্বরূপ 

£ত্রেতা' পদের বু[ৎপত্তিলভ্য রর 

পিত্রাদির সেবাম কোন্‌ কোন্‌ 
লোক জয় করা যায় 

ইহাদের পরিচর্য্যা নৈমি্কক নিত্য- 
কর্ঘ নি 5 

উহ! পুরুযার্থ কর্ধা, না করলে 
অধিকৃত পুরুষের প্রত্যব'য় ঘটে 

ভাহাদের শুশসগায় অগ্রবিপা 
ঘটাইঘ়! কোন কাজ করবে না 

উহাদের গরিচর্যাই শ্রেঠ সর্ধ্ন ... 

হানঙ্গ হীয় ব্ক্তর নিকট হইতেও 
কিক বিদ্যা ও রানী: এ 
এহণীয় 

“পরো ধর্ম্মঃ উহার অর্থ এখানে 
কিরূপ 

নিরৃস্ট স্থল হইতেও উত্কুণ্ট বশ 


গহণীয় | 
নিকৃষ্ট হইতে কি কি এ্রাহণযোগ্য 
পাকা অধ্যাপকের অভাবে 


ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্ের নিকট 
হইতেও বেদাধ্যয়ন কর! যায় 


২৪৯ 
২৪০ 


৫৬ 


২৫০ 


৫১ 


৫১ 


৫১ 


'অব্রাঙ্মণ অর্থে শু 
নহে কেন 

শৃদ্র স্বয়ং বেদাধ্যয়নহীন টা 
অধ্যাপনের অযোগ্য 


কোনপ্রকারে এপ্রকার যোগ্যতা 
লাভ করিলেও তাহার পাতিত্য 
ঘটিবে 


অবা্ধণ গুরুর পক টা 
ব্রঙ্গাচারিত্ব নষিদ্ধ 


আত্যন্তিক বা” ইহার অর্থ কি 

নৈষ্টিক ব্ঙ্গচারী ব্ধলোক প্রাণ্ড 
হন 

নৈঠিক ল্ঙ্গাচারর পক্ষে গুববর্থ 
আহরণীয় নহে 

উপকুরব্বাণ ঙ্গাচারা সমাবর্তন- 
কালে গুববর্থ দক্ষিণ দিবে 

লোকাঁচার ও শাস্্বিরুদ্ধ পদার্থ 
আহরণীয় নহে 


আচার্যের বিয়োগে নৈষ্ঠিক 
বক্ষচাঁর'র কর্তব্য কি 
শ্থাণাসনবিহারবান্‌ ইহার অর্থ কি 


নৈঠিক বৃত্তির ফলনির্দেশ 


৫৩ 


২৫৩ 


২৫৩ 


£নৈঠিক' শন্দটীর রি 
প্রদর্শন ৃ 

£(বেদহ), হিসি রি 
এখানে একত্ব বিবাক্ষিত 
নহে 

তপন বেদঞহণের অঙ্গ 
কিন 


অঙ্গ কর্ম গ্রপাঁন কর্মের সহিতই 
যে সমাপনীয় ভাঁহা নহে 

দীর্ঘকাল ব্তগ্াালনে ফঙ্গাপিক্য 

বেদগ্ুহণে ফল্লাধিক্ের বিকদ্ধে 
আপত্তি 

বেদার্ধে ব্যুত্পন্ন হওয়া স্ঞাধায়- 
বিধির ফশ নভে ৫ 

ভাষায় বপন ব্যক্তির বেদার্থজ্ঞান 
স্বনতাসছ 

সংঙ্গারবিধর স্বরূপ নিজপণ 

অপ্যয়নের দ্বারা বেদের যে সংস্গার 
হু শাহ] কিরূপ ৃ 

বিহিত কন্ধের উপকার ক 
এ পংশ্গারের শ ররকত ভা 

মতাশ্খরে সাপায়াবধর ফলা 'দকা 
অর্থ বিহিত কম্মের 
ফলা পধিক্য 

উত্তমতে দোষ গ্রাদর্শন 

অধিক বেদ অধ্যরনে অধিক ফল 
কিপ 


সংস্কারবিধিকে আ'ধকার- 
প্রতিপাদক বলায় পূর্ববাঁপর- 
বিরোধ হয় কিনা ৪ 


্% 


তৃতীয় অধ্যায় 


২৬৪ 


২১০ 


২৬ 


৬১ 


স্বাধ্যায়বিধি ক্রভু'বাধর উপকারক 
হইলে শুডেরও বেদাধ্যঘন 
প্রসঙ্গ হয়, এইরূপ আপত্তি ... 

মতান্তর অন্তপারে আশ্রধিন্যায়ে? 
উহার পরিহার 

'আশ্রাহন্যার। নিরূপণ 

স্বাপ্যাবি।পর অধিকারা কে 

বিধেয় এবং নিবেোজ্য (আগ কা 
গরম্পরসম্থদ্ধ 

অধিকার (ফল সম্থন্দ) কী 
কিরূপে হয় 


অন্যমতে পূর্বেবান্জ আপাত্তির 
পরিহার রা 

শত্তহোম প্রডুতর : সহিত 
স্বাধ্যাধাধ্যঘনের গার্থক্য 
প্রদশন 


গতোদধিঘ্ুতকুল্যাদকরণ ম্বাধ্যার- 
বাধির ফল শে 

স্বশাখায অন্ক্ত 'ব্যকলে 
ওক্কানলাভ অনেক (ণদ অধয়নের 
ফল 

মতান্তরে স্াাপ্যায়াপয়ন 
নিত্যক্ষ্ধ 

অধিকার নধর প্রকোঁজন কি 

বেদত্রয়া এাহণের কাঁলবিাগ 
কিরূপ 

বেদত্রয় কি কি 

অথর্বববেদ কি বেদ নহে 

অথর্বববেদকে পত্রয়ী'র মধ্যে না 
ধারবার কারণ নিরূপণ 

অর্বববেদ অধ্যরনও স্বাধ্যায়বিধি- 
প্রযুক্ত 
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'পাদিক' কলে এক বেদের জঙ্যা 
তিন বসর রত পালনীয় 

তিন বৎসরে এক বেদ গ্রহণ করা 
যায় কিনা 

ব্রতপাঙন সাধ্যাধহীহণের 
কিনা 

স্বাপ্যা়ঠহণ না! হওয়া পর্য্যন্ত ভরত 
পালনীয় 

ব্দ্রয় অধ্যয়ন অর্থে তিন বেদের 
এক একটী কবিদ্া তিন শাখ। 
অধ্যয়ন 

“গৃহস্র' শব্দে কি বুঝার 

“আশ্রম' বলিতে কি বুঝায় 

গৃহস্থাশ্রম'বধি স্বতন্ত্র 

“অবিপ্প তবন্বচ্যত্ব নিধি ও স্বহ্ন 
প্রুাথ রি 


অঃ 


বেদাধ্যযন ৪ গৃহস্থাশ্রমের 
পৌববাপর্যামাত্র 'অপাতা 


পদটীর অথ আনন্থ্য উহার 
অথ নে 42 
পুতকে অন্শাসন করা 'পতার 
অপত্য উতু*ণদন বদির “উত্পধদন। 
পদের অথ কি পর্য্যন্ত 
বেদগুহণ হইলে “লম্বাচর্যয? ব্যতীত 
অন্যান্য নিমের নিবুত্তি 
যথাক্রমম্‌* পদবোধিত ক্রেম”টা 
কি রর 
পিতাপিতামহের গৃহীত 
পরিতগ করিবে না 
“অক্ষদায় দের অর্থ নির”ণ 
পিতাঁই প্রথমত আচার্য তদভাবে 
অন্য লোক ... 
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উপনয়নে দেয় দক্ষপ|। আনাত্যর্ধঘক 
হে 3 

উহা আনত্যর্ক হইছে 
কিরূপ শ্ছলে রি 

“তীতং"* ইনার অথ বিচার ... 

'লঙ্গাচর্য্যা শ্রম সমাপ্ুকারীকে 
মধুপ্ক দাঁন তা 

“আঁচ? গ্দবোর্পিত আান্টী 
একটী বিশেষ সংস্কার 

“চামালন্ত পদের অর্থ নিকপণ 

সমাবর্তন পবাছের অঙ্গ নহে 

“উদ্বহেত” বিধি নিজগশ 


পাছে 


'বিবাহ? এটী একটী সংস্কার 
বিবাহ এবং ভাঁধ্যাত্ব সম্পাদন 
ইহাঁদের আন্যো্যাশায়তা 
পরিহার *** 
বিবাহ »ংক্গীর কেলঙ। কন্যারই 
হয় রঃ 


“কন্যা কাি।কে বলে 

লক্ষণ!দি তা" ইনার অথ ক 

বিবাহ “কাম্প্রযুক্ব” কি ন! 
উক্তপক্ষে দোষ গ্রদশন 

বিবাহ ধর্ম এবং কাম উভয়গযুক্ত 
কিরূপ কথা ববাহ্যা নহে 


মাঁতবংশের কন্যা কতদুক “ন্ত 
বিবাহ! নতে 
সমানগোত|। এবং সমানপ্রণর 
কন্য! অ'ববাহ্যা 


গোঁজ ভিন্ন হইশ্ত্ে প্রবর অহিনন 
হইতে পারে ... ৃ 

গোত্র প্রবর পুরুষামুক্র'মক স্যৃতি 
ও প্রসিদ্ধি গম্য 
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গোত্র প্রনরের উপলক্ষণ কেন 
প্রবর কাহাঁকে বলে 


“সমান্প্রবরে বিবাহ নিষিদ্ধ? এ 
অর্থ সমীক্ষা . 


এক একটী নামের প্রবরত্ব স্থাপন 


দশপ্রকার বংশের কন্বা। বিবাহ 
কর! উচিত নহে 


সেই বংশগুলির নির্দেশ 


“কপিলা' পভতি কনা। বিবাহ করা 
উচিত নহে ... রী 
নক্ষত্রাদি নামধারিণী ক্যা! বিবাহে 
বঙ্জনায় 
কঁদুশী কন ববাে গ্রহণীয়। 


কন্যা কাহাকে বলে * 

বিশী হত কন্যার পুনরায় ।ববাহ 
হইতে পারে কি ন। 

জাতহীন। কন্যা 'ববাহ)। নহে কেন 

অজ্ঞাত গতি! এপাহ্যা নহে কিন 

বিবাং নিবেপশুলর মধ্যে কতকগুলে 
অদৃন্টার্থ এবং কতকগুলি 
ৃষ্টার্ঘক 

অদৃষ্টার্ নিনেপ লঙদনে 
(সগোত্রাদি বিবাহে) বিবাহ 
অসিদ্ধ হয় 

উহার কাঁরণ বিশ্লেষণ 

এ প্রকার অবিবাহ্য! বিবাহে বিবাহ- 


কারী প্রায়াস্চত্তার্হ হইবে 
দৃষটার্থক নিসেধগুল্লি লঙ্ঘনে বিবাহ 
অস্দ্ধ হয় না 
“ভাধ্যাম্‌?” এস্থলে একত ববক্িত 
হয় কিরূপে 


হ্াহৈকত্বন্টায়ের সাহত ইহার চর 
প্রদর্শন 
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দ্বিতীয় পত্বীর ভাধ্যাত্ব সম্ভব কিনা 
অসবর্ণ বিবাহের নিয়ম কিরূপ 


শুদাবিবাহ তরাঙ্গণের ০০৪৮৪ ত 
কিন! ৃ 


শৃঙ্জাববাহের নিন্দা 

এ সম্বন্গে ভিন্ন ভিন্ন খবির মত 
উল্লেখ 

শৃডরার গর্ভে “পুত্র” উৎপাদন গুকতর 
দোষের রি 

শৃদদাপত্রী শাস্থ্ীয় সর্ববকর্শোর অনি 
কারিণী , 


শৃদ্রাপত্রীর অপিকার নিষেদের 
কারণ কি রঃ 

পলুষল্ীফেনপীত” ইহার  অর্থ- 
নিরূপণ 

বিবাহের লক্ষণ ও প্রকার ভেদ ** 

কোন্‌ বর্ণের 'ক্ষে কয় প্রকার 
বিবাভ 'বাঁহত 

অপ্রশন্তকপ্লের বিবাহ ক্রূপত 
অসিদ্ধ হয না 

রাক্ষপ বিবাহ বাহ্ধণের সম্ভব 
[কন 


কোন্‌ কোন্‌ বিবাহ কোন্‌ কোন্‌ 
বণের পক্ষে অনুমোদিত 

ক্ষত্রিয়ের পক্ষে মিশ্র উপায়ে? 
বিবাহ 

«মিশ্র উপায়” সম্ভব কিনা 

মতান্তরে “মিশ্র উপায়' ব্যবশ্থিত 
বলিয়া নির্দেশ 

কন্ঠাসম্প্রদানে কন্যা এবং বর 
উন্ভয়কেই ভূঁষত করিতে হয় -" 


বরটী কিরূপ হইবে 
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*লাঙ্গো ধর্মী এসম্ছলে ধেশ্ব? 
শন্দটীর অর্থ বিবাহ 


বিবাহ এবং কণ্ঠাদানের অন্তোন্যা- 
শ্রয়তা পরিহার 


বিবাহের পুর্বেব সম্প্রদান, ইহার 
অর্থ নিরূপণ ... 


মতান্যরে নিবাহটা 
প্ররতিএাহের মন্ত্স্থানীয় 
উক্তমতে দোষ প্রদর্শন 
স্প্রদান স্বত্বজনক কিন্তু বিবাভ 
“বাশস্ট স্বত্ব' উৎপাদক 
এ এবশিন্ট ন্বত্বটার 
বিশ্রেনণ 
“দৈবপিপাহ" কাহাকে বলে 
যহগ্ককালে খতুনকে কগাদান 
ক্রত্বর্থ না হইলেও আঁন(তিফলক 
দৈব'ববাহ এবং াঙ্গবিবাভের 
“শর্থক্ নিজ”াণ 
আধববাহ' কাহাঁকে বলে 
আধাবনাহে কণ্যা বক্রয় প্রসঙ্গ হয় 
কিনা | 
প্রাজাপত। নিবাহ' কাহাকে খলে 
উহ্থাতে ধর্াকার্য্যে লঙ্বঘন না 
করিনার চুক্ত থাকে 
পম” শবটা অর্থকামের উ পলক্ষণ 
“আন্ুর বিবাহ” কাহাকে বলে 
আধবিবাহ এবং আন্থর বিবাহের 
পার্থক্য প্রদর্শন , 
গান্ধবর্ব বিবাহ” কামমূলক 
“রাক্ষস বিবাহ" কাহাঁকে বলে 
রাক্ষস বিবাহে “হত্ব! ছিত্বা' ইহা 
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গাঙ্গর্ব বিবাহ এবং 
বিবাহের পার্থকা নিরূপণ 

*পৈশাঁচ বিবাহ" কাঠাকে বলে ... 

মতান্তরে গান্দরব, রাক্ষদ এ্রেবং 
পৈশাচ বিবাহে পাণিগ্রহণ 
স্কার নাই ... 


উত্তমতে দোঁৰ প্রদর্শন 

“র্াঙ্ম বিবাহ' ইত্যাদি স্কল্ে 
“বিবাহ” পদটী লাক্ষণিক 

শকুন্যলা-ঢত্ন্ত ববাভেও পাণ- 
গ্রহণ হইয়াছিল 

£পশাচ বিবাহে “অকন্যা” বিবাহ 
হ% কি না 

উহাতে এলি 
করণীত 'ক ও 

কুমার ও কৃল্াা শব ছটা বিবাহ- 

বিধিতে একার৫থক 

মতান্ধরে দৈশাচ 
গভীপান সংস্কার নাই 

এ সম্বন্ধে কিদ্বান্ত নিদেশ 

সদ্ধীন্ততঞ্ছে ৮ শাঁচ নিবাহে 
“উ”গম? শব্দটা মুখ্যার্থক নহে 

পৈশাচ বিনাহ এবং 'অকন্যা? 
বিবাহ এক নহে 

মতান্তরে দোষ প্রদশ্শন 

সিদ্ধান্ত স্থাপন .*' 


“রাঙ্গা প্রভৃতি শব্দের প্রকৃতি- 
প্রতায়লভ্য অর্থানর্দেশ 

ব্রাহ্মণসম্প্রদানক বিবাছে জল- 
প্রদাঁনটী "বশে অঙ্গ 

অন্যান্য বিবাহে "বিশো অপ্টা 
অন প্রকার ... 
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“রো্দ বিবাহ' জাত পুর বংশের 
পাপনাশক ... ও 
প্রাজাপ £] বিবাহ প্রভৃতির প্রাজ!- 
পৃত্য প্রভ ভাতি শব্দের লমালোচনা 
চির শব্দটীর ব্যাকরণ 
শুদ্বাত্ব বিার... 
আধ বিবাহকে প্রাজাপত্য বিবাহের 
পুবেব উল্লেখ করিবার হেতু কি 
“শিস্ট »ল্মত। শকটার চামাশোচনা 
বা প্রভৃতি চারিপ্রকার বিবাহ- 
জাত পূ প্রশস্ত 
গান্ষবর্বাদ বিনাহজাত পুত্র প্রশস্ত 
সব্ণা বিবাহেই পাণিগহণ কর্তব্য 
অচবণ। বিবাহে কর্তব্য কির" -১- 
খতুকালে পতীগমন বির অন্য 
বাপর আভ্ত বিরোপ পরিহার 
শি কল কাভাকে পঙ্গে 


“তুকাল। ভীম এস্থলে দভার্ধে 
“৭, কর 

উহ 'ন.মাণ +» সন পরদংখ্যা- 
বাপ? 

নিঃমবিধির শ্োত এবং ম্মার্ 
উদাহরণ যথাক্রমে জমে 


যজে»” এবং “প্রাজুখঃ ভূ্জ:"” 


নিহম'শধি পক্ষে বিধত্জ্ঘনে 
প্রাণশ্চক আছে 
প্র কখ্য পত্র দৃষ্টান্ত গং 


গঞ্চনখভক্ষণ বাপ 
পরিসংখ্যায় জিবিধ পোল প্রদশন 


চি 


পি-প নখ ভক্ষণ উহা 


জাগে ন! 


বিণিতে 


২৯৯ 


২৯২ 


খতুকাঁলগমন বিধিকে পরিসংখ্যা 
পক্ষে ব্যাখ্যা *. 

উহা! ডি নহে 
অপত্যোতপাদন 
লিভ্য 

“অপত্যমুৎ্পাদযে্চ। এস্ছলে একত্ 
বিবাক্ষত ১ 

খাতুকালগমন বাপ অদৃষ্টার্থক নহে 

গৌতমস্টাতর সহিত বিরোধ 
গারহার 

অপ্পুত্রকের পক্ষে উহা নিয়মবিধি 
কিন্গু সপুত্রকের পক্ষে পরিসংখ্যা 

খড়ভিনকালে ০০০০০ 
কিরূপ 

স্বদারনিরত হইবার বিধি 

খতুকাল নিরূপণ 

উহার প্রথম চারি দন অত্যন্ত 
বঙ্জশীয় 

প্রথম তন দিন তম্পৃশ্য! অসম্তাম্য। 

অন্য দুইটা বল্ভনীয পিন 

যুগ্তারা রঙে গমনে পুত্রসন্তান 

পুরুম, শ্টী এবং নপুংতক জন্মিবার 
কারণ 

যমজ সন্তান কেন হয় য় 

খতুকাল মণ্যে দুইবার মাজ গমন 
শিধিসশ্তত রা 


কারণ উহ! 
বিধ্যাকাঙক।- 


উহাতে বঙ্গচ্য ব্যাহত হয় না ১, 

বরের নিকট গুল্ক গ্রহণ 'নযিদ্ধ ১, 

জ্বীপন ভোগ করা আত্মীঘগণের 
পক্ষে নিষিদ্ধ... 

কন্ঠার যৌত্ুকরূপে বরের নিকট 
হইতে ধন গ্রহণ কর! যায় 


২২০৬ 


২৯৬ 


২৯৬ 
২১৪১৬ 


২৯১৭ 


৪৭ 
২০৭ 
0 


শ্৪ 
2/ 
তন 


২০১৮ 
২৪১৮ 


উহা দ্বারা কণ্যারই জলঙ্ক।র হইবে 

উৎ্সবাদিতে নববিবা হুতাকে 
নিমন্ত্রণ সমাদর কর্তব্য 

কল্যার সমাদরে কল্যাণ গ্রাঁপ্তি হুয 

কম্যার প্রতি অনাদরে সকল ধর্ম 
কর্ম্ম।ধি বিফ রি 

গৃহাকর্শোর অনুষ্ঠান বৈরাহিক 
অগ্নতে কর্তব্য 

বৈবাহিক অগ্নি উৎপাদনের প্রকার 
অন্বঙ্গে মতশেদ ৮ 

বৈবাহক অগ্নেপারণ করা রি 
দেওশ।) শুর বৈপ কিনা 


গৃচ্যকণ্মা কাহাঁকে বলে 

গৃহী” অর্থ পত্র মান্‌ 

গৃচ্য-অগ্রপারণ বি নিস কের 
পক্ষে 5৬ 


পঞ্চসুনা এখানে অধ্যা- 
(রাপত 

সুনা কাহাকে 

গঞসুনা শ্বগতঃ এবং 
নিবদ্ধ ন! হওয়ায় পাপপ্রদ নহে 

গঞ্চসুন! নির্দেশের দারা "ঞ্যঙ্ছের 
নিহত রি 

প্গমহাষদ্্ত কিকি 

ভতযঙ্ঞ কাহাকে বলে 

স্বাধ্যানপ্াযুনকে ব্রশাঘজ্ঞ বলা যায় 
কিরূপে 

নৃয্ত সম্বন্ষেও এ কথ। 

পঞ্চমহাষজ্ঞ্ক সমষ্টিগতন্াবে একটি 
কণ্ম নহে 


ঘটনাক্রমে একটির নি 
অন্যগুলি অনুষ্ঠেয় 


ফলত 


ঙে 
ও 
৮ 


চে 
৮ 


৬০ রী 


৩০৩ 


৩০৫ 


৩০৫ 


1 


অনগ্নিকের (শ্মার্অগ্নিহীনের) রী 
দেব কণ্ম্ম নাই 


অগ্ন্যাধান স্বার্থ নহে কিন্তু ত 
কর্থা.বাধর অন ** 
অনগ্নিকেরও শ্রাদ্ধকশ্মে অপকার 
নিষাদপস্ভিন্যারে 
পৃঞ্চমভাষজ্রের নিত্যত্ব নির্দেশ ... 
যেব্যক্ত শভরণাগগণকে ভরণ না 
করে “শপ মহবতি 
কম্মাসমর্থ চিরদাস অ-শ্য 
নির্ববাপ হণ অর্থ কি 
পঞ্চযজ্ঞের পাঁচটি অন্য নাম 
জপ” বলিঠে কি বুঝার 
স্বাদারা দর প্রত্যেকটির 
পুথন্‌ পুথক্‌ বিধি 
অগ্পঠে বগাবিধি প্রদত্ত আনাতি 
জগণ্কে পালন করে কিরূপে 
গৃহস্তাশরম এক* আশ্রমের আশ্রএ 
গৃহশ্থাশ্রম ১কল আশ্রমের শ্রেষ্ঠ 
কিরুণে। *** 
গৃহ দে বিশেল সংযম জাণশ্যন 
ইভাঁর হন্ছা স্বর্গ হয কিক 
ক.নগণঃ টি তগণ দেবগণ প্রঠতি 
সকলেই গৃহীর নিকট গ্রত্যাশা- 
হত এ: «৬৬ 
উ'হাদের প্রত্যাশা পূর্ণ হয় *ঞ" 
মহাযজ্ঞের দ্বারা 
প্রতি'দন শ্রাদ্ধ কর্তব্য 
শ্রাদ্ধে অন্তত একজন লহ্ষণকে 
ভোজন করান উচিত 
সিদ্ধান্নে “বশ বৈশ্দদেব কণ্ধ কর্তভবা 
৫০ 'নির্ববাঁপ? মুষ্টি গ্রহণ) 
না ৮৯৪ ১০৯ 


ন্রণীল 


জশ্যা 


৩০৭ 


০0৮ 


৬০১৮ 


৩০৪১ 


্সার্তহোমে বষট্কার নাই কিন্তু 
স্বাহাকার প্রয়োজ্য 
বৈশ্বদেবহোমের দেবতা নির্দেশ ... 
বৈশ্রদেবহোম একটি নহে 
স্ৃত্যন্তর বিহিত দেবতাও গ্রাহুণীণ 
উদৃখলমুমলে হোম বিকল্লিতভাবে 
একটিই কর্তব্য : 
দন্বসমাসে উহাদের 
কারবার তাৎ্প্ধ্য কি 
শয়নগৃহে শ্রী, ভডকালী'ও বাস্- 
দেবশার ভোম কর্তব্য 
সামুংকালান বৈশ্বদেব হোম মন্ত্রই'ন 
উহ্হাতে মনে মনে দেবতোদ্দেশ 
থাকিবেই 


পাকস্থালা হইতে পাত্রান্তরে অন্ন 
লইয়া বৈশদেবান্নৃতি 

গশুপক্ষী, কৃমি, কাট প্রভৃতিকেও 
যত্রসহুকারে অন্ন দেয় 

সর্ববভতে অন্ুগ্রাহ কর্তব্য 

“প গচ্ছাত প্রং স্থানং” ইহা! ফজ- 
বিধি নহে রর 

'ভক্ষাান সকলকেই করা যা -.. 

[ভক্ষ। কাঁহাকে বলে 

প্রাতদিন অন্দান কর্তব্য 

(ভক্ষাদান ০২কারপুববক কর্তব্য *.. 

শাক্সবিৎ -লঙ্গণকে পান আ্ববাঠে 

অথাত্রে দান বল ৫ 

বিদ্। £বং তপম৮ম্শন লণ 
সৎপাও্র 


নির্দেশ 


দানকারা এহিক এবং প্রতিক 
সঙ্গট উত্ত্ণ হয 


নিমন্ত্রিত বৃত্তি অতিথি নহে 


৩১৮৮ 


৩১৮ 


চে] 


অতিথি সৎকার গৃহস্থের অবশ্য 
পঞ্চাগ্নি কিকি ... 
'সভ।” অগ্নি কাহাকে বলে 


পণ্গ গ্র বিষ্ভার পঞ্চ অগ্নি 
অন্দানে সাম্য না থাকলেও 
অতিথকে আশ্রয়দণান কর্তব্য 


অতিথি কাহাকে বলে প্র 
একই অতথিকে দ্বিভীয দিনে 
সকার করা ইচ্ছাধান 


এক গ্রামবাসী “অতিথি নহে 

প্রবাসস্থিত ব্যক্তর অতাথ সকার 
অবশ্য কর্তব্য নহে 

গৃহকর্তা স্বযং না থাকলেও ভাষ্য 
এবং অগ্নি গ্রহে থাকিলেই 
আ [তথ্য কর্তব্য 


"রগৃহে আহখা গ্রহণ করা 
যাহাদের অন্যাস তাহাদের 
পশুত্বপ্া পু ঘটে 


*রুংকাল কাহাকে বলে 
সকালে আশাত অচথকে 
খ্রাধতে নাই 
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আতাথকে না দিনা 


গৃহস্থের ভোজন ।শনদ্। 

বন অতিথির উ“/স্থ(ততে কর্তব্য 
কিরূপ 

সকলের (ভাজনান্তে আগত 
আতাঁথর জন্তা পুনরায় অন্ন পাক 
কতুব্য ৯৬৩ 

এ অন্নে বৈশদেব কর্ম কর্তব্য নহে 

অতিথি নিজ নাম, ধাম, গুণ কিংবা! 
বংশ প্রকাশ করিবে না **, 


তাদ্রশ ব্যক্তি 'বান্তাশী' (বমন- 
ভক্ষণকারী কুকুর সদৃশ) 

ক্ষত্রিয় ব্রাহ্মণের অতিথি" পদবাচ্য 
নহে 

তাহাদের প্রতিও 
আপ্যায়নাদি কর! চঞ্বে 

অতিথির শ্যার আগত বৈশ্য 
শূত্রাদির প্রতিও উহা! করা যাঁয় 

সহ ভাঙ্বাসায় আগত বঙ্ধু 
আত্ময়গণের প্রতি আদর 
আপ্যায়ন কর্তব্য 

ভোজনকালে গৃহস্ পন্ড তাহাদের 
নিকট পা,কণে রি 

কোন উদ্দস্ট এন্পত্র পাড় 
থাকলে গৃহস্থ পত্তী তাহাতে 
বা টি 

ক রোগী প্রকৃতিকে 
সর্ববাণে খাওয়াইবে 

গৃহম্বাম। অঞ্জে খাইলে গুরুতর 
দোষ রঃ 

অপাশস্ট অন্ন সর্ববান্তে গৃহস্বামা ৪ 
তথুপত্ী খাইবে ও 

পর্রীর ভোজনকাল অগ্রেও এ 
পারে 


“গৃহস্থঃ।? 


আদর 


এস্বশে এক-৮০৭ 
থাঁকজেও ' ইজনকেই বুঝাইে 

গ্ৃহ্য দেবতা” অর্থ।ক 

কেখল [নজের জন্য 
নিন্দন য় 

রাজা, খাত্বক্‌ প্রভৃতির গৃহে 
আপিলে “মধু ক" দান কর্তব্য 

রাজা যে জাঙুই হউন এমধুপর্ক? 
দিয় সম্মাননীয় 


পাক করা 


৩২২, 


৩২২, 


৩৪ 


৩১৪ 


৬ 


৬২৬ 


11/ 


শূর্র মুখ্য মধুপর্ক দান করিতে পারে 

কিনা . রর 

ব্রতক্মাতক, বিষ্ভাক্সাতক ও উভয় 
শ্নাতক কাহাকে বলে 

সম্বৎসর মপ্ে দ্বিহীরণার মধুরর্ক 
দান অক") 

যতকর্শো সন্ব্ণর মধ্যে আগত 
হইলেও ধু ক নী 
কিন! ৪৫ 

সোমযাগ ছাড়। অন্য বঙ্গে এ 
মধুপক দান নাই 

সাংকালে বনামঞ্জে নৈশদেব কর্ধ 
পঞ্জীর কর্তন **" 

“প্রাচ১ শব্দটা অ.তদেশবোপক 

মন্ত্র শক্টা এখানে গৌঁণার্থক 

যেহেত যাহা “বদে অনাল্লাত হাহ! 
মুখা মন্ত্র নহে 

'অগ্রদ্ে স্বাহা' ইহ্যাদি 
এখাঁনে গৌণ মন্ 

শৃছের পক্ষে কণল নমঃ" শব্দটীই 
মন্রস্থান'ও ”** 

পতমাসে অমাবঙ্যার গ্ানহাধ্য 
আদ +তব্য 

“মাসানুমানিক” শব্দটী দার: কটা 
নিত্যত 1 তপতি 2 

শ্রাছে উদ্দেশ্বাত [পত়িগণ আত 
হন | 

শ্রাদ্ধকণ্মে (কান জি টী মুখ্য 

এবং কৌন্টী অন 

শ্রাদ্ধ লাঙ্গণভোজনের সংখ্যা ১১, 

এ সংখ্যাবিযয়ক বিচার 

শ্রান্ীয় ব্রাহ্মণের বাহুল্য নিষিদ্ধ 


শব্দই 


৩২৭ 


৩২৭ 


৩২৮ 


৩২৮, 


৩২৮ 


৩৬১ 


৩৩২ 
৩৩২ 
৩৩২ 


ক্রুটি ঘটবার রা এ নিষেধের 
কারণ 

শাদ্ধকারার নাঃ মূলোকে অভ্যুদয় 
প্রাপ্ত 

অহৃত্রম ৫ যোগ্য পাত্র 

“অহত্তম' কে 

বেদবিত বাঙগণ তার্থল্গরূপ 

একজন বেদাব লাঙগণ দশল্ক্ষ 
অনব্দেবিৎ বিপ্রের তুল্য 

“অনুচাং? পদটার সাধুত্ব বিচার 

উহা! বিধেয তাঁলণভোৌজনের 
প্রশংসার্থবাঁদ 

অবিদবান শ্রাদ্ধভোজ' "ক্ষণ হইলে 
দোশ ৮০০ 

শাদ্ধকারীকে আশ্রয় 


এ দোষটা 
কারণে | 
প'টান্থরে আ্রাদ্ধভোচদত দোঁলগ্রস্ত 
হ্য 


ভ্কাননষ্টতা 5 উত্কর্ধ নির্দেশ 

“ভ্ঞাননিঠ” প্রত শব্দগুলি 
অর্থান্তর নির্দেশ 

উভার' -কলেই ৮5"; এাহণের 
যোগ্য ঙ ৬ 

শোতিরের পুত্র লাগণ হিসাবে 
আধ প্রশস্ত 

আছর দান দি মিত্র সংগ্রহ 
করিবে ন! 

শ্রাদ্ধে শত্রু বিন 

শীদ্ধে মিত্রহীলাভার্থে দান করি" 
শ্রাদ্ধ বিফল হয় 

*প্রেত্য পদটী প্রয়োগের ৪৪ 


৩৩৪৯১ 


ত্রাঙ্গণও শৃদ্রের মিত্র হইতে পারে 

গোষ্ঠীভোজন 

প্রতিগ্রহীত'র নি ফল ০ 
পারে কিনা . 

“বেদপারগ' প্রভৃতি শব্ধ প্রয়োগ 
করা হুইল কেন 

সামবেদে সহশ্রগান 

অথবববেদায় বাঙ্গণ 
নিসদ্ধ 

সাপ্তপৌরুন। তৃপ্তি অর্থে কি 
বুঝা থু 

পূর্বেবাক্ত বিনরের সংক্ষেপ 

দৈবকন্মে পূর্বেবাক্ত প্রকারে নাম্বাণ 
গরক্ষা না করলেও চলে 

নাস্তিক? চাহাকে বলে 

শ্রাদ্ধ কাহাদের ভোঙ্গন করান 
নি'নদ্ধ 

প্রবাল কাচাকে বলে 

গীবকার্ে চিকতমান্যণলাযী এবং 
দেবল আছে বদ্দশীয় 


কি শ্রাদ্ধে 


ধ্মার্থে মাংস বিক্রনকাঁর 
কিরুপ 

বানময়ও বিক্রয় নর 

শ্যাবদন্থক এবং বাদ্ধ,ষি 
কাহাঁকে বলে 


“নরাকৃতি' কাহাকে বলে 

বুসলীগততি” অর্থ কি 

“ভতকাঁধ্যা'+ক' কাহাকে বলে ** 

“গুরুত্যাগী” অর্থ কি 

সম্বন্ধ ণংযোগ? প্রয়োগটী সঙ্গত... 
কিন। 

আগ্মদ, গরদ প্রভৃতি ব্যক্তি বর্ভনীয় 


৩৩৯) 
৩৪ ৩ 


৩৪৩ 


৩৪২ 
৩৪২ 


৩৪৩ 


৩৪৩ 


৩৪৩ 
৩৪৪ 


সোমবিক্রয়ী” অর্থ কি? 
ট্রুর প্রতিরোধকারা বর্ভনীয় .. 
টে বিষয়ের সহিত ক 


রন পানকারী এবং নি 
শস্ত” ব্যক্তিও বশ্ভরনীয় 
অগ্রেদিধিষ্‌ পতি” ইহা! একটামাত্র 
পদ নহে 
'দযুতবৃত্তি” এবং “কতব দে 
পার্থক্য ** 
'(বেদনিন্দক এবং 
ভেদ নিদে' শ ৃ 
নক্ষত্রবিদ্যাজীবী এবং যুদ্ধবিদ্যা 
উপদেশকারা শ্রীদ্ধে বভনীয় 
পশাঅবাপী”? নরক ভোগ 
করে না নি 
বরং কৃষ্কন্কারা াঙগণ বঙ্নাঃ 
€প্রুতনির্যাপক' লালগাণ বর্জনীয় *.. 


ডা রব 


4 সকল ব্যক্তি কন্দমদোষে 
অপাংজ্জেয় ... 
বেদাধ্যয়ন সম্পন্ন বাক্ধণ অন্ধ, 


কান! হইলেও খঙ্ভনীয় নহে... 
বেদাধ্যয়নবিহ'ন ত্রাঙ্গণ তণাগ্নির 
ন্যায় অকেজো 


পরিবেত্ত এবং পরিবিত্তি কাহাকে 
বলে 


কিরূপ ক্ষেত্রে পরিবেদন” দোধাঁবহ 
নহে 


কানষ্ঠ ভাতার সম্বন্ধে প্রতিপ্রসবটা 
প্রোমিতাধিকার সাপেক্ষ নহে 


পুরুষের বিবাহকাল কখন থেকে 


অগ্ন্যাধান সম্বন্ধেও এ একই বিধি 
১ 


৩৫৩ 


৩৫৩ 


৩৫৩ 


৩৫৩ 


৫৪ 


*্|1৩/ 


“অগ্রজ” শব্দটা এখানে পিতি- 
বোঁধকও হইতে পারে বলিলে 
দো 


পরিবেদনে বিবাহসংল্লি্উ পাচ 
ব্যক্তি দু'বত হয় 

“দিধিষুপতি” কাহাকে বলে 

কুগুগোলক কাহাদের বলে 

তাহাদের বাঙ্গণত্ব থাকে কিনা *., 

উহাদের ব্াহ্মণত্ব নাই 

পরিবেত্তা” প্রভতির লক্ষণ বলা 
হইভেছে কেন রঃ 

শ্রদ্ধকালে অপাংক্রেয় ব্যক্তিদের 
উপস্থিতি ব্জজনীর 

'অন্দ লোক লাহ্ধণগণকে ভোজন 

করিতে দেখে' ইহার তাৎপধ্যার্থ 

কিরূপ 

শাদযাজকের দান ঠ্রহণ করার দোষ 


চিকিসাজাবী ত্রাক্ষণ, দেবল ও 
হুদখোর বাঙ্গাণের দানে দোন 


দোকানদার ব্রাহ্মণ বঙ্ভনীয় কিন্তু 
তাহার উপস্থিতি দোমাবহ নহে 

এসকল নিন্দার্থবাদের তীঁশুপধ্্য 
নিরূপণ রর 

পংক্তিপাবন আাঙ্গণের গুণকার্তন 

“্রবচন' অর্থ বেদা 

বিশেষ কতকগুলি ধন্ম খাঁকিলে 
তবেই পংক্তপাঁবন হইবে 

ত্রিণাঁচিকেত? বলিতে কি বুঝায় *** 

“ত্রিহপণ' কাহাকে বলে 

ঘসিহআদ” অর্থ কি 

'শাতায়ুং কাহাকে বলে 

শ্রীদ্ধীয় ক্ষণ নিমন্ত্রণের কাল 


৩৫৪ 


৩৫৪ 
৩৫৫ 
৬৫৫ 
৩৫৫ 
৩৫৫ 


৩৫৬ 


৩৫৬ 
৩৫৬ 


৩৫৭ 


৩৫৮ 
৩৫৯ 
৩৫০৯ 
৩৫৯ 
৩৫৯ 


৬৬৬, 


শ্রাদ্ধকারী এবং শ্রান্ধে নিমন্ত্রত 
্রাঙ্মণ উভয়েরই পূর্ববদিন 
হইঠে নিয়ম পালন কর্তব্য **" 
পিতৃপুরুষগণ নিমন্ত্রিত ত্রাঙ্গণকে 
ভূতাবেশন্যায়ে আশ্রয় করেন 
নিমন্ত্রিত ব্রাহ্মণ নিয়ম লঙ্ঘন করিলে 
তাহার দোষ নির্দেশ 
শ্রাদ্ধে নিমন্ত্রণ গরহণ না করিলে যে 
প্রত্যব্যয় ঘটে তাহা! নহে 
শ্রাদ্ধে নিমন্ত্রিত ব্যক্তির কাম- 
ভাবাভিব্যক্তিও দোষাবহ 
অক্রোধনত্বাদি অর্থবাদের দ্বারা 
বিধির উন্নয়ন 
“পত়গণ খধিদের পুত্র ইহ। বলা 
সঙ্গত হয় কি? 
পিত্ুগগকে অথবা “সোমপ 
প্রভাকে পিগড দিবে, এরূপ 
বিকল্প নাই ... 
পিতগণের উৎপত্তিকীর্ভনটা অর্থবাদ 
“উচর্ষ)” ইহা বিধি নহে 
অর্থবাৎটীর স্বরূপ বিশ্লেবণ 
পিতৃগণের উপর “সোমপাদিদৃষ্টি' ও 
হইতে পারে না ও 
“সোমগ, প্রভৃতি পিতৃগণের গোত্রও 
হইতে পাপে ন! 
শের আদি পুরুষ গোত্র নহে --* 
গোত্র নিন্ত 
গৌঁত্রকে নিত্য না বলিলে কি দোষ 
হয় 
ক্ষত্রয়াদি বণের গোত্র সম্ধন্ধে 
বিশ্মত্ব ও 
দেবতাগণের কর্ম্দে অধিকার নাই 
কেন 


৩৬১ 


৩৬২ 


৩৬ 


৩৬২ 


৩৬৩ 


৩৬৩ 


৩৬৩ 


চি 


অগ্রধ্াত্ত, বহি প্রভৃতি পিতৃ- 
গণকে দেবদানব তির্য্যক 
প্রভৃতির পিতা বঙ্লা যে অর্থবাদ 
তাহার স্বরূপ বিশ্লেষণ 

'স্ুকালিন্ পিতৃগণ কর্্সমাণ্ড 
কাল'ন হোমের দেবতা 


“অনগ্নিদঞ্ধ অর্থ সোঁমপ দেবতা 


অগ্নিদগ্ধ অর্থ চরুপুরোডাশ 
প্রভৃতির দেবতা 

“অগ্নিদ্ধ* এঅনগ্রিদঞ্ণ পিতগণের 
বেদমন্ত্রমধ্যে নির্দেশ 

সোমপ প্রভৃতির! মুখ্য পিতৃগণ ইহা 
অর্থবাদ 

পিতৃকৃত্য দেবকৃত্য হইতে নিউ 
নহে 

পিতৃতর্পণাদি কার্যে রর 
পাত প্রশস্ত ... 

রা: প্রধান দেবকৃত্য 
তাহার অঙ্গ. 

শ্রাদ্ধে দেবপক্ষ পিতপক্ষের রক্ষক- 
স্বরূপ ৃ্‌ 

শ্রাদ্ধকর্ম্নে অনুষ্টানটীতে বর ক্ষ 


আর্ত এবং দৈবপক্ষেই সমাপ্তি 
হইবে 


অন্নাদি ধ্িতীয়বার দিবার 
আবশ্যকতা ঘটিলে এ নিয়ম 
অন্সরণীযু নহে 


শাদ্ধের স্থান্টী দক্ষিণদিকে ঢালু, 


এবং কীকর প্রভৃতি বজ্জিত 
হইবে এবং তাহা গোময় ছার! 
লেপিত করা অবশ্যকর্তব্য 

নদীতীর, তীর্থ প্রভৃতি শ্রাদ্ধের 
স্চান 


পৃষ্ঠা 


৩৬৫ 


৩৬৬ 


৩৬৮ 


গাদ্ধীয় ব্রাক্মণগণকে পরথক্‌ রি 
আসনে বসাইতে হয় রি 
“দৈবপুর্্বকং” এই প্রকার পুন- 
রুক্তির তাৎপর্য নিদ্দেশে ... 
“অজ্ভুগু প্লতান্” এম্ছলে “ুগুপ্সা। 
নিষেপবিধি স্বীকার করা ভাল 

মগ্পোকরণের অনুমতি গ্রহণ এবং 
অনুজ্ঞাদান (সাধুভাষাতেই) 
কর্তব্য রর 

মগঘ্লোকরণের দেবতা গৃহাসুত্রমতে 
কিছু পুথক্‌ --* 

মগ্নির অভাবে ব্রাঙ্গণের হস্তে 
আভতি দিবে 

একাঁকী প্রবাসম্থ ব্যক্তি প্রবাস 
স্থলে শ্রাদ্ধ করিতে পারে কিনা 

এগ ব্যক্তি তীর্ঘে শ্রাদ্ধ কাঁরতে 
পারে কিনা *., 

গতর সম্মতি থাকিলে প্রবাসে 
শাদধ করা চলিবে 

মনগ্ন অন্ুপনীত বালকের কর্তব্য 
আাদ্ধে অগ্লোকরণ ত্রাহ্মণহস্তে 
কর্তব্য 

স্মার্ত আগ্রর কাল ুইটা_বিবাহ- 
কাল এবং দায়কাল 

অপত্রীক ব্যক্তির “পাঁকযজে্ অধি- 
কার নাই 

পতীসাপ্য কন্মা “আজ্যাবেক্ষণ 
প্রভৃতি পরিত্যজ্য নহে 

'দায়কাল এবং “বিভাগকাল' 
_ পৃথৰ টা 

অক্রোধনাঃ” ইত্যাদি নিলা 

তাশুপধ্য বিশ্লেষণ | 

মতান্তরে ইহা দেবপক্ষায় ত্রাঙ্গণ- 
গণেরই প্রশংসার্থবাদ 
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অগ্লোকরণ হোম দক্ষিণমুখে কর্তৃবা, 
ইহাতে বাম হস্তের সংযোগ 
থাকিবে না . 

পিগু বিশ্রিষট করিয়া প্রদান করা 
উচিত নহে . 

পিগুদানে রজতপাত্র এ ঢালিয় 
দেওয়া চলিবে না কিন্তু পিগু 
হাতে তুলিয়া লইয়া কুশোপরি 
স্ঘাপন করিতে হইবে রা 

আত্তত কুশের মূলে পিগুলেপযুক্ত 
হস্ত ঘধণ কর্তব্য 

হস্তে অনলিগ্ত না থাকিলেও অন্ন 
রস সংস্ষ্ট থাকিবেই 


স্ৃত্যন্তর বিহিত পিগুপুজাদিও 


শ্বাসরোপ ও বামে শ্বাসত্যাগপুর্ববক 

ছয় খতুর নমস্কার কর্তব্য 
মতান্তরে উদকনিনয়ন্টা অবশ্য- 
কর্তব্য 


শ্রাদ্ধে পিতগণ' বলতে কাহাদের 
বুঝায় ? 


“পিত' শব্দটীর ভিন্ন ভিন্ন অর্থ ... 
ল্গীোলোকের শাদ্ধে মন্ত্রে “নমস্তে 
মাতঃ” ইত্যাদি প্রকার উহ 
নিরুক্তকাঁরমতে পিতিগণ মপ্যম- 
লোঁকবাসী রুদ্রাক্ষধারী দেবতা 
পিতা জীবিত থাকলে অগ্রে 
তাহাকে ভালভাবে খাওয়াইবে 
পিতা জীবিত থাকিতে পিগুদানে 
শাশ্বার্থে নানাপ্রকার অসামঞ্জস্য 

ঘটে 
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জীবুপিতুক ব্যক্তির পিগুপিতৃষজ্ঞ 
কর্তব্য নহে, যাদ করে তাহা 
হইলে “অগ্নোকরণ অনুষ্ঠানেই 
উহার সমাপ্তি হইবে 

পিতা মৃত কিন্তু পিতামহ জীবিত 
থাকিলে তাহাকে ভোঞঙনে 
পরিতপ্ত করিবে 

চতুর্্যস্ত নামোল্লেখ 
স্বধাবচন কর্তব্য 

পরিবেশনার্থ অন্ন এক হাতে 
আনিবে না. 

চি উপকরণ আধারে করিয়া 

ভূতলে রাখিবে 

এ কোন্টার কি বৈশিষ্ট 
তাহা বণনা করিবে 

অন্ন নাচাইবে না, শোকে চোখের 
জল ফেলিবে না 

উহার দোষ কীর্তন 

“ঙ্গোগ্ভ আলোচনা কর্তব্য 

শ্রাদ্ধীয় াহ্গণগণকে খাইতে উৎ- 
সাহিত কারবে 

অন্ন যেন শেষ পর্যন্ত উষ্ণ থাকে 

'অত্যষ” অর্থ উঞ্ণতাকে অতিগত 


পূর্বক 


(প্রাপ্ত) যেমন 'প্রপণ, 

শ্রাদ্ধীয় বোৌক্গণগণ ভোজনকালে 
নিঃশব্দ থাঁকিবেন রঃ 

ভোজনকালে . মাথায় পাগড়ী 
থাকবে ন। ... 

মাথীয় পাঁগড়ী রাখা ৪৮৯ 
লোকেদের আচার 

শ্রাদ্ধীয় বাহ্ষণগণ দক্ষিণমুখে 
ভোজন করিবে না 

ভোজনস্ছলে চগ্াল গ্রভৃতির 
সান্িখ্যই বঙ্নীয় 
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৩৮০ 
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 ১৮% 


শ্রাদ্বস্থলে কানা খোঁড়া অধিকাগ 
ব্যক্তির উপশ্যিতি নিষিদ্ধ 


অনাহুত ব্রাঙ্ষণ উপস্থিত হইলে 
তাহাকে ভোজন করাইবে . 

শ্রান্ধীয় ব্রাঙ্ণগণের ভোজ্নের পর 
“বিকির'দান (“অগ্নদগ্ধার' 
অনদান) 

উহা কাহাদের জন্য দওয়া 
হয় 


্রাঙ্মণগণের উচ্ছিষ্ট ভুন্তাবশিল্ট 
অন্ন ইহাতে দেয় 
মৃতব্যক্তির সম্বতসরকাল 
একোদিস্ট এবং 
প্রতি বশুসর 
কর্তব্য তি 
শোতসুত্রের নির্দেশ এস্থলে 
অন্রসরণীয় নহে 
সপিগুাঁকরণে প্রেতের জন্য স্বতন্তু 
ব্রাহ্মণ আবশ্বক হইবে না 
পার্ববণে এ নিয়ম প্রয়োজ্য নহে ... 
প্রেতের অধ্যপাত্র স্বতন্ত্র হইবে ... 
“প্রেত' কাহাকে বলে 
সপিগুাকরণের পর মুত ব্যক্তিটার 
আাদ্ধ পার্ববণবািধিতে কর্তব্য -.. 
“মাসিক' অর্থ একোদ্িষ্ট নহে ... 
উক্ত পক্ষে যুক্তি রঃ 
ধাতহ্বহ্ধ্য স্মৃতির সহিত বিরোধ 
পরিহার .. রা 
বেদমন্ত্রের দ্বারা স্বপক্ষ সমর্থন 
উক্ত মন্ত্রের বুবচনটী বিপক্ষে সঙ্গত 
হয় না 
প্রেতপিগুটী তিন ভাগ 
হয় 


মাসিক 
তাহার পর 
একো'দিস্ট 


করিতে 


মতান্তরে (প্রত ৮০ 
পিতগণের পিগ্দান ৃ 
চতুর্থপিগু” বলিতে বট সিডি 
প্রথমপ্রদত্ত গিগুটীই বোধিত 
হইবে 


প্রতি সম্থৎসর একোদিক্ট ৪ 


এই বচনটী অপ্রমাণ 

পিতামহ বর্তমানে মুত পিতার 
সপিগু/করণ বৈকল্পিক 

মাতা বর্তমানে নিঃসম্তানা পত্তী 
মৃত হইলে তাহারও সপিশ্তীকরণ 
কর্তব্য 


শ্রাদ্ধের উচ্ছিষ্ট অন্ন শুদকে দিবে 
না 

শ্রাদ্ধান্ন ভোজন করিয়া সেইদিন 
স্ীসংসগ করা নিমিদ্ধ 

শ্রাদ্ধকারীর পক্ষেও এ একই 
বিধান রি রর 

বাঙ্ণগণ ন্যদিত প্রম্ম করয়। 
বিশ্রামের জন্য প্রার্থনা 

ব্াঙ্গাণগণ বিশ্রামাথণ গমনকালে 
বলিবেন “স্বধাস্ত 

ভুক্তাবশিষ্ট অন্ন কন্মান্তরে ব্যবহার 
করিবার অশ্নুমতি প্রার্থনা 

অপরাহুকাল, কুশ নি 
শা সম্ৎ 

পূর্ববাহু প্রভৃতি গুলি োণ 
কশ্মের সম্প্ণৎ 


সাধারণভাবে কোন্গুলিকে হবিষ্য 


“অক্ষারলবণ' অর্থ কি 
পিতৃগণকে চিন্ত' করিতে করিতে 
বর প্রার্থন৷ রর 
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পিগুগুলি কি করিতে হুইবে তাহার 
নির্দেশে... 


পিগ্ডের মধ্যম পিগুটা 

পতিতা পত্রী খাইবে 

তাহার ফলে সত্বগুণান্থিত উত্তম 
পুত্র জম্মিবে 

জ্ভতাতি এবং 

শ্রা্ধীয় ব্রাঙ্গণগণ চলিয়া গেলে 
বলিবৈশবদেব কর্তব্য 

আাদ্ধে কোন্‌ কোন্‌ দ্রব্যে পিতৃ- 
গণের কিরূপ প্রীতি হয় 

মত্স্যমাংসা দি বারা শ্রাদ্ধে 
বিশেষকালব্যাঁপী প্রীতি 

বিশেষকালব্যাগী প্রীতি নির্দেশটা 
অর্থবাদ, এ সকল দ্রব্য বিধেয়, 
ইহাঁতেই উহার তাৎপর্য 

ম্ঘাঅয়োদশা শ্রাদ্ধ বর্ধাকাল, 
ত্রয়োদশী এবং মঘা নক্ষত্রের 
সমুচ্চয় 

গজচ্ছায়াযোগের অর্থ চন্দ্রসূরধ্য গ্রহণ 

শ্রদ্ধাসহকারে অনিষিদ্ধ সকল বস্তই 
পিতৃগণকে দেয় 

যুগ্ম ও অযুগ্ম তিথি এবং নক্ষত্র 
শআ্রাদধের ফল 

কৃষ্ণপক্ষ এবং অপরাহুকাল শ্রাদ্ধ 

রাত্রি, সন্ধ্যা প্রভূ 
করা নিষিদ্ধ 

উক্তকালে শ্রান্ধের নি 
সম্ভাবনা প্রদর্শন ৮০ 


বান্ধব কাহাদের 


প্রভৃতি কালে শ্রাদ্ধ 
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শ্রাদ্ধ প্রতিমাসে কর্তব্য এবং 
বৎসরে তিনবার কর্তৃব্-_ইহার 

গঞ্চঃমহাধজ্ঞের অন্তর্গত শ্রাদ্টা 
প্রতিদিনই কর্তৃব্য 

অনগ্নিক ব্যক্তি হোম বাদ দিয়াও 
শ্রাদ্ধ করিবে ৪ 

“ন দর্শেন বিনা শ্রাদ্ধম্*” ইত্যাদি 
বচনটার ভিন্ন ভিন্ন ব্যাখ্যা 

পঞ্চমহাযজ্ঞে শ্রাদ্ধপে উদক 
তর্পণটা প্রত্যহ অবশ্যকর্তৃব্য ... 


পিতুগণ বন্স্বরূপ, পিতামহগণ 
রুদ্রন্বরপ এবং প্রপিতামহগণ 
আদিত্যস্বরূপ 

প্রত্যহ অতাথগণকে ভোজন 
করাইয়া এবং যজ্ঞ সম্পন করিয়া 
যাহ! অবশিষ্ট থাকিবে তাহা 
খাইবে 

এইরূপে “বিঘসাশী" এবং “অমৃত- 
ভোজী; হইতে হয় 

পুর্বেবাক্ত বিষয়ের উপসংহার এবং 
বক্ষ্যমাণ বিষয়ের নির্দেশ 
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মন্নংহিতার রর 
মেধাতিথিভাষ্যের বঙ্গানুবাদ 


প্রথম অধ্যায় 
৩ নমঃ শিবায় 


শ্রীমদযোগেন্দ্রদেবাভ্র্দ্বয়মদ্বয়মব্যয়মূ। 
মংস্বান্তধবান্তপাথোধিতরণিজয়তাদ ভুবি॥ * - 


পররহ্গকে নমস্কার। তিনি আবদ্যা এবং তৎকার্ধাকৃত সকল প্রকার দোষ সংস্পর্শ বিবাঁজ্জতি ; 
তিনি জগতের উৎপাত্ত, 'স্থাত এবং লয়ের কারণ; তাঁহার তত্ব স্বরুপ) একমার বেদান্ত অর্থাৎ 
উপানষৎ হইতেই 'বাঁদত হওয়া যায়। 


এই মনুসংাহতারূপ শাস্ত্র যাহাতে জগতে প্রতিত্ঠালাভ করে সেজন্য চারিটী শ্লোকে প্রথমে 
বলা হইতেছে যে. এই শাস্তের রচায়তা একজন 'বাঁশষ্ট পুরুষ এবং ইহাতে পুরুষার্থ উপাদিষ্ট 
হইয়াছে; সেই যে পুরুষার্থ তাহা শাস্ন ছাড়া অন্য কোন প্রমাণের সাহায্যে অবগত হওয়া যায় না। 
(এই শাস্ত্র প্রাতিষ্ঠালাভ করুক এরূপ আশা কারবার কারণ এই যে) স্বরাচত শাস্ত্র প্রাতিষ্ঞালাভ 
কারলে সেই সকল শাস্ত্রের যাহারা রচয়িতা তাঁহারা স্বর্গ এবং যশ লাভ করেন এবং তাঁহাদের 
সৈই লব্ধ স্বর্গ এবং যশ যতাঁদন জগতের স্থিতি ততদিন অনপায়ী (আঁবনশ্বর) হয়। (তাঁহাদের 
রাঁচিত) শাস্তও আবার তবেই প্রাতষ্ঠালাভ করিতে পারে যাঁদ কতক কতক লোক সেই শাস্ত্র অধ্যয়ন, 
সেই শাস্ত্র শ্রবণ এবং তাহা িন্তা কারতে প্রবৃত্ত হয়। আবার যাহারা 'বিচার-বিবেচনা কাঁরয়া 
কাষে প্রবৃত্ত হয় তাহারা সেই সেই শাস্ত্র অধ্যয়ন, শ্রবণ এবং চিন্তনাদিতে (আলোচনা করা 
প্রভীতিতে) ততক্ষণ প্রবৃত্ত হয় না যতক্ষণ না তাহারা উহার প্রয়োজন সম্যকরূপে উপলাব্ধ করে। 
(অর্থাৎ এই শাস্ন দকংবা এই পুস্তক পাঁড়লে আমার এই উদ্দেশ্য সফল হইবে, এই প্রয়োজন 
[সদ্ধ হইবে, ইহা যতক্ষণ না বূঝে ততক্ষণ কোন বিবেচক লোক সেই শাস্ত অথবা সেই বই 
পাঁড়তে প্রবৃত্ত হয় না- পাঁড়তে চায় না।) এই কারণে, পদরুষার্থীসাঁদ্ধর উপায় জানবার জন্যই 
যে এই শাস্ত বলা হইতেছে ইহা বুঝাইয়া দিবার মত্ত আচার্য্য (গ্রল্থকার) প্রথম চারিটী শ্লোক 
বলিয়াছেন। (অর্থাৎ, পূরুষার্থ হইতেছে চাঁর প্রকার ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ:-ইহাই 
পুরুষের কাম্য বালয়া এইগুলিকে পুর্ষার্থ বলা হয়। কি উপায়ে উহা সিদ্ধ হয়--লাভ করা 
যায়, তাহা এই শাস্তে বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে । কাজেই ইহা সকলের পাঠ করা উঁচিত। এই 
কথাটীই গ্রন্থের প্রথম চারিটী শ্লোকে বলা হইয়াছে । কারণ, ইহা জানলে লোকে এই শাস্ত্র 
পাঁড়তে এবং আলোচনা কাঁরতে প্রবৃত্ত হইবে ।) 


কেহ হয়তো বাঁলতে পারেন যে. এই শাস্ব রচনার প্রয়োজন ?ক তাহা গোড়াতে বলা না হইলেও 
বক্ষামাণ শাস্তটীর পৌব্বাপর্য্য পর্যযালোচনা করিয়া-আগাগোড়া আলোচনা করিয়াই যখন ইহা 
নির্পণ করা যায় (যে এই শাস্তটখ এই প্রয়োজনে রচিত হইয়াছে) তখন গোড়াতেই তাহা বুঝাইয়া 
দিবার জন্য কম্ট কারবার দরকার ফি? আঁধক কি. শাস্বরচনার প্রয়োজন যে কি তাহা প্রথমে 
বলা হইলেও যতক্ষণ না পরবর্তশ অংশ পর্যালোচনা করা হয় ততক্ষণ পাঠক সে সম্বন্ধে নিশ্চিত, 
[নিঃসন্দেহ হইতে পারে না। কারণ, মানুষের কথা মাত্রেই যে তাহার বন্তব্য বিষয়ে নিঃসন্দেহ 
জ্ঞান জন্মাইয়া দেয় তাহা নহে (অর্থাৎ সকল লোকের কথাই নির্ভরযোগ্য নহে)। আর এমন 
কোন [নিয়মও নাই যে, সব জায়গাতেই প্রথমে প্রয়োজনটা ভাল করিয়া জানা হয়, তাহার পর সেই 
বিষয়ে লোকে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে. যেহেতু এরূপও দোখতে পাওয়া যায় ষে, স্বাধ্যায় (বেদ) অধায়নে 
যে (ত্রৈবার্ণক-_বর্ণন্য়ের উপনণত বালক) প্রবৃত্ত হয় তাহা প্রয়োজন-পাঁরজ্ঞানীনবন্ধন নহে 
প্রথমতঃ প্রয়োজন অবগত হইয়াই যে উপনীত বালকটাঁ স্বাধ্যায় গ্রহণে প্রবৃত্ত হয় তাহা নহে। 
(ইহা তো গেল অপৌরূষেয় বেদ অধ্যয়নে প্রয়োজন না জানার কথা ।) এমনাঁক, মনষ্যরচিত সকল 
গ্রন্থেও যে (গোড়াতে) প্রয়োজন উল্লেখ করা আদত হয় তাহাও নহে । যেহেতু মহাভাষ্যকার 
যেমন “অথ শব্দানুশাসনম্‌” এই বলিয়া প্রথমেই প্রয়োজন 'নদ্দেশ করিয়া দয়া ভাষ্যগ্রন্থ প্রণয়ন 
কারয়াছেন ভগবান পাঁণানি কিন্তু সেভাবে কোন প্রয়োজন উল্লেখ না কাঁরয়াই ব্যাকরণের সন্রীনচয় 


৯ মনুস্মীত 


রচনা কাঁরয়াছেন। (অতএব এইসমস্ত পর্যযালোচনা কারিলে দেখা যায় যে, কোন শাস্ন আরম্ভ 
করিতে গেলে গোড়াতেই যে তাহার প্রয়োজন বালিয়া দিতে হইবে, ইহা কোন কাজের কথা নহে ।) 


যাহারা এইরূপ আপত্তি উত্থাপন করেন তাঁহাদের এপ্রকার আপাঁত্তর উত্তরে বলা যায়,_ 
গ্রন্থের আরম্ভে যাঁদ তাহা পাঠ কারবার প্রয়োজন ঠিকমত জানা না যায় তাহা হইলে প্রথমতঃ 
লোকেরা সেই গ্রল্থ পাঠ করিবার জন্য গ্রহণই করিবে না। আর গ্রল্থই যাঁদ গৃহীত না হয় তাহা 
হইলে তাহা সমগ্রভাবে পর্যালোচনা করা রূপে সম্ভব? (োজেই প্রথমতঃ গ্রন্থের প্রয়োজন 
নদ্দেশ করা উঁচত।) আরও কথা; গ্রল্থের অগ্রপশ্চাৎ পর্যালোচনা কাঁরয়া যে অর্থ 
প্রয়োজন) নিরূপিত হয় তাহা যাঁদ গোড়াতেই সংক্ষেপে বলিয়া দেওয়া থাকে তবে তাহা গ্রহণ 
করাও বেঝিয়া লওয়াও) সহজ হয়। এইজন্য মেহাভারতে) কাঁথত হইয়াছে “বস্তব্য বিষয়টশীকে 
“সমাসতঃ' সেংক্ষেপে) বিয়া পুনরায় তাহা 'ব্যাসতঃ (বস্তৃতভাবে) বলা, ইহাই হইতেছে 
পাঁণ্ডতগণের প্রিয় রীতি”। আর যে বলা হইয়াছে, গ্রল্থের প্রথমেই তাহার প্রয়োজন বলা 
থাকিলেও সে সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া যায় না, কারণ, মানুষের কথা শুনিয়া তৎকাথত কোন 
বস্তু সম্বন্ধে নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান উৎপন্ন হয় না,-। (এইজন্য মীমাংসা দর্শনের ভাষ্যে শবরস্বামী 
বালিয়াছেন) কোন আস্ত অর্থাৎ িভভরযোগ্য লোকের কথা শুনিয়া কেহ কোন কাজে প্রবৃত্ত হইলে 
তাহাকে অপরে যখন সে সম্বন্ধে প্রশ্ন করে তখন সে ব্যাস্ত তাহার উত্তরে সেই আপ্ত পুর্ষের 
উল্লেখ কাঁরয়া বলে যে, “হান এ সম্বন্ধে এইরূপ জানেন”, 'কন্তু সে ব্যান্ত এ কথা বলে নাষে, 
“এ বস্তুটী এইরূপ”, ইহা আমি জানিয়াছি। সুতরাং আপ্ত পুরুষের কথা শাঁনয়াও “এ ব্যান্ত 
এইরূপ অবগত আছেন”, এইরূপ জ্ঞানই উৎপন্ন হয়, কন্তু তাঁহার কথা হইতে “বস্তুটী এইরূপ” 
এ প্রকার জ্ঞান জল্মে না। (কাজেই গ্রল্থকার যাঁদ গোড়াতেই তাহার গ্রন্থের প্রয়োজন বাঁলয়া 
দেন তাহা হইলেও সে সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া যায় না।), এইপ্রকার আপাঁত্তর উত্তরে বন্তব্য, 
আস্ত লোকের কথা শাঁনয়া নিশ্চয়াত্মক ভান হয়, কি হয় না, সে সম্বন্ধে (এখানে) বিবাদ (বিচার) 
কারুব না; কারণ তাহাতে গ্রন্থগৌরব গ্রেল্খের কলেবরবাদ্ধি) হইবে । মানুষের কথা শুনিয়া 
তাহার বন্তব্য বিষয়টী সম্বন্ধে নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান না হইয়া সন্দেহাত্মক জ্ঞান জাল্মলেও যাঁদ চ সেই 
শবষয়টীতে লোক প্রবৃত্ত হয় তথাপি প্রয়োজন উীল্লাখত না হইলে নিশ্চিত 'বষয়েও সংশয় উৎপন্ন 
হইয়া থাকে।* যেহেতু প্রয়োজন বলা না হইলে, ইহা কি ধর্্মশাস্ত্র, না অর্থশাস্ম,অথবা ইহা 

৮-পরাক্ষাস্বরূপ কোকের কতগুলি দাঁত আছে তাহা নির্পণ কারবার জন্য সে সম্বন্ধে 

চনা)-এই প্রকার সংশয়ও হইতে পারে। কিন্তু যাঁদ গোড়াতে প্রয়োজন বলিয়া দেওয়া 
থাকে তাহা হইলে পাঠকের মনে এইরূপ ধারণা হইবে যে, “ইনি (গ্রন্থকার) তো বাঁলতেছেন, 
তোমাদের শ্রেয়োলাভের পথ দেখাইয়া দিব, বাঁলয়া দিব। আম যাঁদ ইহা পাঠ কারতে থাঁক 
তবে তাহাতে আমার কোন ক্ষাতি তো নাই। হউক, পর্যযালোচনা কাঁরই না কেন!” এইভাবে 
গ্র্থপাঠে লোকের প্রবৃত্ত জন্মিবে। (আর যে বলা হইয়াছে, স্বাধ্যায়াধ্যয়নে প্রবৃত্ত অর্থাৎ উপনীত 
বালক বেদাধ্যয়নে ষে প্রবৃত্ত হয় তাহা প্রয়োজনজ্ঞানপূর্বক নহে অর্থাৎ প্রয়োজন না জানিয়াই 
সৈ তাহাতে প্রবৃত্ত হয়, এরূপ আপীাঁন্তও কিন্তু সঙ্গত নহে । কারণ,) স্বাধ্যায় (বেদ) অধ্যয়নে 
উপনীত বালক যে প্রবৃত্ত হয় তাহা, আচার্য-ীযান উপনয়ন-সংস্কার সম্পাদন করেন তাঁহার 
প্রেরণাতেই, তাঁহার আদেশেই সে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে, কিন্তু তাহার (সেই উপনীত বালকের) 
স্বাঁধকার প্রাতপাত্ত-“আমার এখন এই কর্ম করবার আধকার, ইহা আমার 
কর্তব্য, অতএবু ইহা সম্পাদন কাঁর”এই প্রকার জ্ঞান যে তাহাকে সেই কর্মে 
প্রবৃত্ত করায় এ প্রকার জ্ঞানবশতই যে সে উহাতে প্রবৃত্ত হয়, এরুপ নহে। 
করণ, তখন সে (অন্টম বষীয়) বালক; কাজেই নিজের আধকার বিবেচনা কারবার 
উৎসাহ তখন তাহার হইতে পারে না। সৃতরাং অপরের, অর্থাৎ আচার্ষের প্রষযান্ত অর্থাৎ 
নিয়োগ বা আদেশ অনুসারেই সেস্থলে তাহার প্রবৃত্তি (বেদপাঠে প্রযন্ণ) জন্মিয়া থাকে। তাহার 
কাছে তাহার স্বাধকার** প্রাতপাদন কারয়া--“এইবার তোমার এই কার্য্য কারবার আঁধকার, 


*এস্থলে ভাষ্যাটর পাঠ এইর্প--“অর্থসংশয়েহপ প্রবৃত্তীসদ্ধো নিয়ত বিষয়সংশয়োৎপান্তর্নান্তরেণ প্রয়োজনম। 
এর্‌প পাঠ গ্রহণ কাঁরলে সঙ্গত অর্থ হয় না। 'নান্তরেণ” এস্থলে “ন”কার বাদ দিয়া অর্থ করা হইয়াছে। 
তাহাতেও অর্থটী বেশ সংলগন হয় না। ভাষ্যমধ্যে কোন অংশ পাঁড়য়া যাওয়া সম্ভব। 

**্বাধকারপ্রাতপাদনেনাঁপ”-_এইর্প পাঠ ধারয়া অর্থ করা হইল। মাঁদ্রুত পুস্তকে “নাঁধকার- 
প্রীতপাদনেনাপি” এই প্রকার পাঠ দস্ট হয়। ইহাতে অর্থ সঙ্গত হয় না। 


মেধাতাথভাব্য (অঃ-_১) ৩ 


অতএব ইহা তোমার করা উচিত,--তুমি এখন থেকে এই কাজ করিতে থাক” এইভাবে তাহাকে 
তাহার আঁধকার কর্তব্য) বুঝাইয়া দয়া তাহাকে আবেদনও করা হয়। এইরূপে সেই কর্মে 
সে প্রবৃত্ত হইলে পরে (কছুদিন কাটিয়া গেলে -পাঁড়তে পাঁড়তে বয়স বাড়লে) তাহার নিকট 
উহার প্রয়োজন 'বাঁদত হইয়া যায় এবং তখন সেই গৃহীত (অধীত) বেদের অর্থজ্ঞানও তাহার 
হয়। সুতরাং এইভাবে তথায় প্রবৃত্ত €কোর্যয কারবার প্রযত্র) সাধিত হইয়া থাকে। পক্ষান্তরে 
এই মনুসংহিতা পাঠ সম্বন্ধে ওকথা বলা চলে না। কারণ, “যে দ্বিজ বেদ অধ্যয়ন না কাঁরয়া 
অন্য বিষয়ে পাঁরশ্রম করে” ইত্যাদি বচনে (এই মনুসংাহতাতেই) বেদাধ্যয়ন না করিয়া অন্য, শাস্ত্র 
অধ্যয়ন কারবার নিন্দা থাকায় বুঝা যায় যে, যে ব্যক্তির বেদগ্রহণ করা হইয়াছে তাহারই এই শাস্ব 
অধ্যয়ন কারবার আধকার। সুতরাং বেদ অধ্যয়ন সমাপ্ত হইলে তখন (বয়স বাঁড়য়া যাওয়ায়) 
সে 'অভ্যুৎপনবাঁদ্ধ'_তখন তাহার বুদ্ধিও বেশ বাঁড়য়া গিয়াছে ; কাজেই তখন সে এই গ্রন্থ 
পাঁড়তে গেলে নিশ্চয়ই প্রথমে ইহার প্রয়োজন জানয়া লইতে ইচ্ছা কারবে। (কাজেই গোড়াতেই 
এই গ্রন্থের প্রয়োজন বাঁলয়া দেওয়া উঁচিত।) আর, ভগবান (আত পূজনীয়) পাঁণান যে 
তাঁহার ব্যাকরণের প্রথমে কোন প্রয়োজন উল্লেখ করেন নাই তাহার কারণ এই যে, তাঁহার সূব্রগুলি 
আতিশয় সধাক্ষপ্ত। কাজেই সেখানে অন্য কোন (অবান্তর) বিষয় বলা হইবে, এরূপ শঙ্কাই 
হইতে পারে না। (ষেহেতু প্রাতপাদ্য মূল ীবষয়টগই '্যাঁন সব্বাঁধক সধাক্ষপ্ত অক্ষরে 'নবদ্ধ 
কাঁরয়াছেন তান যে সেখানে অন্য কোন বাজে কথা বাঁলতে থাকবেন, ইহা হইতেই পারে না)। 
আধক ছি ভগবান পাঁণাঁনর যশ, সখ্যাতি বালকদের মধ্যে পর্যন্তও বিশেষ প্রীসদ্ধ : কাজেই 
তাঁহার রাঁচত গ্রন্থের প্রয়োজনও সমপ্রাসদ্ধ। এজন্যও তাঁহার গ্রন্থের প্রয়োজন তাঁহার স্বয়ং 
বলিয়া দেওয়া দরকার হয় নাই। পক্ষান্তরে, এই যে মনুসধাহতাগ্রল্থ, ইহা আত 'বস্তৃত; 
ইহাতে বহু অর্থবাদ (বন্তব্য বিষয়ের প্রশংসা এবং নিন্দা উভয়ই) রাহয়াছে; এবং ইহা সকল 
প্রকার (চতুর্বধি) পুরুষার্থেরও উপযোগী । কাজেই, ইহার প্রয়োজন যাহাতে অনায়াসে বাঁঝয়া 
লওয়া যায় সেজন্য (গোড়াতেই) তাহা বলা থাকলে কোনও শ্র“ট বা ক্ষাতি হয় না। 

শাস্তবোদ্ধা লোকসকল দুই জাতীয় ; একদল 'ন্যায়প্রাতসরণ' অর্থাৎ যুীন্ত অনুধাবন কারয়া 
প্রবৃত্ত হন; আর একদল প্রাসাদ্ধপ্রাতিসরণ' অর্থাৎ গ্রশ্থরচয়িতার প্রাসাদ্ধ অনুসরণ কারয়া, তাহা 
দোঁখয়া তাঁহার গ্রন্থ আলোচনা করিয়া থাকেন। তেল্মধো প্রথম দলের যাঁরা তাঁদের জন্য বেদে 
বলা হইয়াছে)-“মনু যাহা কিছু ধাঁলয়াছেন তাহা ভেষজ অর্থাৎ ওষধস্বরূপ অর্থাত লোকের 
হিতকর” : স্মতিমধ্যেও কাঁথত হইয়াছে_“খক্‌, যজ:8, সাম, মন্ত্র এবং অথর্ব বেদোন্ত বিষয় সকল 
এবং সপ্তীর্ধগণও যাহা বাঁলয়া 'গিয়াছেন তৎসমুদয়ই মনু বলিয়াছেন” । ইত্যাঁদ প্রকারে ইতিহাস 
এবং পুরাণাঁদতে মনুর প্রভাব বিশেষভাবে কীর্তত হইয়াছে । আর প্রাসাদ্ধপ্রাতসরণ শ্রো্রিয় 
(বেদজ্ঞ) ব্যান্তগণ এইটুকু মান্র জানয়াই এই গ্রল্থ অধায়নে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন যে, এই শাস্ত্র 
প্রজাপাতি কর্তৃক প্রণ'ত হইয়াছে: ইহার মূল যে বেদবচনানচয় সেগ্দীল কোথায় পাঁড়য়া আছে 
তাহা তাঁহার 'িকট নিরুপিত অর্থাৎ 'বৃদিত; আর, লোকমধ্যে তরি প্রাসাঁদ্ধও সমাস্থত। এইভাবে 
রচয়িতার প্রাসাদ্ধ অনুসারে যাঁরা গ্রল্থ অধ্যয়নে প্রবৃত্ত হন তাঁদের কাছে বিশেষ কর্তার সাঁহত 
গ্রন্থের যে সম্বন্ধ তাহার জ্ঞানও সেস্থলে কারণ। অর্থাৎ তাদৃশ স্থলে গ্রন্থখানি বিশিম্ট একজন 
ব্যন্তির রচনা এইরূপ জ্ঞান থাকা আবশ্যক । এই কারণেই এখানে প্রশ্নোত্তরচ্ছলে প্রয়োজন 
উপস্থাঁপত করা হইয়াছে । এখানে মহাঁষগণ প্রশ্নকর্তা, আর প্রজাপাঁতি হইতেছেন বস্তা: প্রাতি- 
পাদ্য বিষয় হইতেছে ধর্ম, যাহার স্বরূপ কোন লৌকিক প্রমাণের সাহাষে; জেন্বয়ব্যাতরেক দ্বারা) 
অবগত হওয়া যায় না। ইহা একমান্র শাস্ত্র হইতেই জানতে হয় বাঁলয়া কেবল শাস্ব্রেরই বিষয়; 
ুতরাং ইহা এমনই একটা বস্তু যাহার স্বরূপ সম্বন্ধে মহরিগণও সংশয়াকুল। এই গ্রল্থমধ্যেই 
এইভাবে নিদ্দেশও রহিয়াছে, যথা-“স তৈঃ পৃন্টঃ” অর্থাৎ তিনি তাহাদিগ কর্তৃক জিজ্ঞাঁসত 
হইয়া; িন্তু “অহং পৃজ্টঃ” অর্থাৎ আম (মনু) জিজ্ঞাঁসত হইয়া (এই শাস্ত্র বাঁলতেছি) এরূপ 
বলা হয় নাই। আর 1তাঁন নিজে অকৃত্রিম ব্রন্গপ্রাতিম- স্বয়ন্ভু ভগবান। (ইত্যাঁদ প্রকারে প্রীতপাদ্য 
বিষয়ের গুরুত্ব বোধিত হইয়াছে ।) কাজেই তাহা বিবৃত কারবার 'নামত্ত এই শাস্ত্র বালিতে 
আরম্ভ করা সমীচীন- ইহাই প্রথম চাঁরটীী শ্লোকের তাৎপর্যযার্থ। এই শ্লোকচতুণ্টয় দ্বারা 
িরূপে এই শাস্রটীর পুরুষার্থপরতা নিদ্দেশ করা হইয়াছে অর্থাৎ পুরুষার্থীবষয়ক উপদেশ 
প্রদানই যে এই শাস্ত্টশীর তাৎপর্যয তাহা কির্‌পে প্রথম চারিটী শ্লোকে 'নদ্দেশ করা হইয়াছে 
তাহা এ শ্লোকগীলর প্রত্যেক পদের অর্থ যোজনা কারবার সময় প্রাতপাদন কাঁরব। 


৪ মন্স্মৃতি বাতি 


এস্থলে, মনুর নিকট উল্মুখ হইয়া গিয়া মহার্ধগণ এই কথা বাঁললেন যে, আমাদের আপ্রান 
ধর্ম সম্বন্ধে উপদেশ দিন, আর 'তানিও জিজ্ঞাঁসত হইয়া উত্তর দিলেন, বেশ, আপনারা শুনুন 
(এইভাবে চাঁরটী শ্লোকের একবাক্যতা বুঝিতে হইবে)। যেহেতু এইভাবেই প্রশ্ন এবং উত্তরে 
তাৎপর্য্যতঃ একই 'বষয় প্রাতপাঁদত হইয়া থাকে । অতএব এস্থলে ইহাই বলা হইল যে, 
ধম্মতত্ত এখানে বিবৃত করা হইতেছে । আর 'ধম্ম"' শব্দটী শ্রেয়ঃসাধনর্প অর্থে ব্যবহৃত হয়) 
অর্থাৎ ধর্ম শব্দের অর্থ শ্রেয়ঃসাধন- যাহা শ্রেয়ের সাধন বা উপায়-যাহা দ্বারা শ্রেয় সাধত 
হয়, তাহাকে ধর্ম বলে। এই যে শ্রেয়ঃসাধনতা ইহা কিন্তু 'শব্দ' ছাড়া অর্থাৎ শব্দপ্রমাণরূপ বেদ 
ছাড়া প্রত্যক্ষ অনূমানাদি লোকিক প্রমাণের দ্বারা বোধিত হয় না, হইতে পারে না। অতএব 
সেই ধর্মের তত্ব আপনারা শ্রবণ করুন, এইভাবে শ্লোকগুলির সম্বন্ধ যোজনা করা হইলে এই 
শাস্তটী যে 'বাঁশষ্টপুরুষার্থপ্রীতপাদক তাহাও বলা হইল । 


 মন-মনু একাগ্রাচিত্তে বাঁসয়া আছেন। মহার্ধিগণ তাঁহার সমীপে আভগমন কাঁরয়াছলেন। 
তাঁহারা যথাঁবাঁধ তাঁহার পূজা করিয়া এই কথা বাঁললেন)। ১ 


(ভাষ্য)--“মন্ম্‌ আভগম্য”নমনুর নিকট আভগমন কাঁরয়া। “মন; হইতেছেন 
স্মীতপরম্পরাপ্রাসদ্ধ একজন বাশন্ট পুর্ব: বেদের অনেক শাখা তাঁহার অধ্যয়ন 
করা আছে, তাহার অর্থও তাঁহার বিশেষভাবে জানা আছে এবং সেই সেই বেদাঁবাহত 
কর্মকলাপের অনুজ্ঠানও 'তাঁন কাঁরয়াছেন। সেই মনূর নিকট “আঁভগম্য"-আভিমৃখ্য আর্থাৎ 
উল্মাখতাসহকারে (আগ্রহের সাঁহত) গিয়া তাঁহারা যে যদচ্ছারমে আকাঁস্মকভাবে প্রসঙ্গরুমে 
গিয়া পাঁড়য়াছলেন তাহা নহে, কিন্ত অন্য কাজ ছাঁড়য়া কেবল একটশ উদ্দেশ্য লইয়াই গিয়াছিলেন 
(ইহা বুঝাইবার জনাই “গত্বা" না বাঁলয়া “আভিগগ্য” বলা হইয়াছে)। এস্থখলে, এই আভিগমন 
প্রযহের দ্বারা জিজ্ঞাস্য বস্তুটীর গুরুত্ব এবং 'যাঁন তাহা ব্যাখ্যা করিবেন সেই বক্তারও প্রামাণ্য 
জানাইয়া দেওয়া হইয়াছে । কারণ, 'যাঁন উত্তরদানে নিপূণ নহেন, জিজ্ঞাস্য ববয়টন ভালভাবে 
ব্যাখ্যা করিয়া বুঝাইয়া দিতে যান পারেন না তাঁহার কাছে যত্রসহকারে গিয়া কেহ কিছ ভিজ্ঞাসা 
করে না। 


(মনু কি রকম অবস্থায় ছিলেন তাহ্‌ই বলিতেছেন.) “একাগ্রম্‌ আসীনম"-তিনি একাগ্র 
হইয়া বাঁসয়াছলেন। এখানে “আসান” পদের দ্বারা ব্রাতগণের যে আসনাঁবশেষ যাহাকে 'ব্সা, 
বলা হয় সেরুপ কিছু বুঝাইতেছে না, কারণ তাহার কোন উপযোগিতা নাই এখানে । “উপবেশন 
কারয়াছলেন” এইরূপ বলায় তাঁহার স্বস্থবাত্ততা_াতানি ষে অব্যাকুলাচত্ত অর্থাৎ প্রকীতিস্থ 
ছিলেন তাহা বোঁধত হইতেছে। যেহেতু তাদ্‌শ ব্যান্তই প্রাতিধচনে-জিজ্ঞাস্য বস্তর উত্তরদানে 
সমর্থ হন। এখানে, €েবল' মনুই অর্থাৎ বিশেষণ শুন্য মনুই “আঁভগম্য” এই ক্রিয়ার কম্্ম। 
আর “একাগ্র" এবং 'আসীন' এই বিশেষণ দুইটা প্রশ্নাক্ুয়ার কম্্স। (অর্থাৎ মনুর নিকট 
আঁভগমন করিয়া একাগ্রচিত্ত উপাঁবন্ট সেই মনূুকে প্রশন কাঁরয়াছিলেন, এইরূপ অর্থ বুঝিতে 
হইবে।) তিনি (মনু) যখন তাহাদিগকে কুশল প্রশন করিয়া অনুরূপ কথার অবতারণা কাঁরয়াছেন 
ইত্যাদি প্রকারে তাঁহাকে “একাগ্র"-অবিক্ষি”্তমনস্ক জানিয়া (তাঁহার মন 'বাক্ষপ্ত অর্থাং নানা 
বিষয়ে ব্যাপৃত নহে বুঝিয়া), সুতরাং তাঁহাদের প্রশ্ন শুনিতে তান অবাহত জানিয়া তাঁহারা 
এইরুপ প্রশ্ন কাঁরয়াছলেন। 'একাগ্র' বালতে রুটি প্রাসাদ্ধ বা ভীরপ্রয়োগ) সারে 
নিশ্চলতা বুঝায়।. প্রত্যাহারপ্রভাবে* অর্থাৎ হীন্দ্রয়সকলের বাঁহার্বিষয়াবমুখতা বশতঃ 'বিষয়ানরাগ 
প্রভীতি দোষসম্বন্ধ পাঁরত্যন্ত হইলে বস্তুঁবিষয়ক সংশয়াত্মক জ্ঞানরূপ বিকল্প না থাকায় তত্তজ্ঞান- 
চিন্তায় মনের যে স্থিরতা তাহাই একাগ্রতা । সেই রকম একাগ্রতাযুস্ত ব্যন্তিই হীন্দ্রিয়সাশ্নহিত শব্দ 
প্রভীতি বষয়ের স্বরূপ অবধারণ কাঁরতে সমর্থ হন; কিন্তু সদসদ্‌ িকম্পযুস্ত ব্যান্ত--বস্তুটী 
আছে কি নাই, এই প্রকার সংশয়যুন্ত লোক কোন বস্তুর স্বরূপ অবধারণ করিবার উপযস্ত নহে। 


*প্রত্যাহার-যোগের যে আট প্রকার অঙ্গ আছে প্রত্যাহার তল্মধ্যে একটস। “স্বাবষয়াইসম্প্রয়োগে চিত্তস্য 
স্বরৃপানুকার ইব হীন্দ্রয়াণাং প্রত্যাহার?” (পাতঞ্জল দর্শন-_-২। ৫৪) অর্থাৎ বাহার্বষয়ের দিকে সতত ধাবিত 
হওয়াই হীন্দ্রয়সকলের স্বভাব, আর তত্তাীভমৃখতা "চিত্তের স্বভাব। দূঢ়তর বৈরাগ্যবশতঃ যোগশ পুরুষ বোগ- 
প্রভাবে হীন্দ্রয়সকলের এ প্রকার বাঁহার্বষয়তা নিরূদ্ধ কাঁরয়া হীন্দ্িয়গলিকে তত্বাভমুখ কাঁরয়া দেন। ইহারই 
নাম 'প্রত্যাহার'। তত্ব অর্থাৎ সত্য বা যথার্থ বস্তুকে অবলম্বন কাঁরয়া থাকাই চন্তের স্বভাব। 


মেধাতাথিভাষ্য অঃ--১) & 


অথবা “একাগ্র' শব্দের অর্থ এএকমনাঃ'। অগ্র শব্দের যৌগিক অর্থ মন ; কারণ মনই 'বিষয়গ্রহণ- 
কর্মে চক্ষুরাদ সকল হীন্দ্রিয় অপেক্ষা অগ্রগামী । যেহেতু লোকব্যবহারেও দেখা যার, যে ব্যান্ত 
কোনও কর্মে সকলের আগে প্রবৃত্ত হইয়া আগাইয়া যায় তাহাকে অগ্র বলা হয়। 'এন্াগ্র-_ 
ইহ্যর ব্যাসবাক্য এইরুপ- একটা ধ্যেয় (চন্তনীয়) কিংবা গ্রাহ্য (গ্রহণীয়) বিষয়ে "5গ্র' যাহার, 
[তান একাগ্র। এস্থলে ব্যাধকরণপদেরও (ভিন্ন বিভান্তযুস্ত পদেরও) বহূক্রীহ সমাস হুয়াছে : 
কারণ তাহাও অর্থের গমক অর্থাৎ বোধক হইতেছে। এরুপ অর্থ গ্রহণ করা হইলেও একাগ্রতা 
বাঁলতে ব্যাক্ষেপানবৃত্তি অর্থাৎ মনের চাণুল্যরাহত্যই বোধিত হইতেছে। 

“প্রাতপূজ্য যথান্যায়ম”ব্ষথান্যায়ে পূজা করিয়া । 'ন্যায়' অর্থ শাস্ীবহিত মর্নযাদা ; অথনং 
শাস্ত্রোপাঁদষ্ট নিয়ম বা পদ্ধাত। সেই ন্যায়কে অতিক্রম (লঙ্ঘন) না করিয়া-যথান্যায়। গূরূর 
নিকট প্রথম অগ্রসর হইবার সময় যেরূপ আভবাদন, উপাসন প্রভাতি পূজা (সম্মান প্রদর্শন) 
শাস্তমধ্যে উপাঁদম্ট হইয়াছে সেইভাবে পূজা করিয়া অর্থ ভান্ত এবং আদর দেখাইয়া । 


“মহযয়িঃ”লমহাষিগিণ। খাঁষ অর্থ বেদ: সেই বেদ অধ্যয়ন, তাহার অর্থ সম্বন্ধে বিশেষ 
জ্ঞান এবং ততপ্রাতপাদিত কম্মকলাপের অনুষ্ঠান এইসমস্তের আতিশয় যোগ-সম্পর্ক থাকায় খাঁষ 
শব্দ পুর্ষকেও বুঝায়। যাহারা মহান্‌ অথচ খাঁষ তাঁহারা মহার্ধ। সুতরাং খাঁষগণই মহার্ষ 
হইবেন যখন এ সমস্ত গুণগহীলর অত্যন্ত আঁতিশষ্য (আধিক্য) তাঁহাদের মধ্যে থাকবে । যেমন 
বলা হয়_-“যুধিষ্তর কুরুগণের মধ্যে শ্রেষ্ঠতম" । অথবা বিশেষ তপস্যা থাকলে কিংবা প্‌জা 
ও খ্যাতি থাকিলে এ খাঁধগণই মহান হন- মহার্ঘ হইয়া থাকেন। 


“ইদং বচনম্‌ অব্রুবন্"-এই বচন" বলিয়াছলেন। যাহা দ্বারা বলা হয় তাহাই বচন; 
সুতরাং বচন বলিতে দ্বিশ'প্ন শ্লোকের প্রশ্নবাকা। ভাহাই প্রতাসল্ (আঁতিশয় সান্নহিত) বাঁলয়া 
“ইদং" শব্দের দ্বারা তাহাই উল্লাখত হইতেছে (যেহেতু সর্বনাম পদ সান্নহিতকে বুঝয়ে)। 
যাঁহাদের মতে 'ইদং' শব্দ প্রতাক্ষবস্তুকেই নিদ্দেশ করে তাঁহাদের মতানুসারেও বলা যায় যে, 
এসথলে পরবর্তি প্রশ্নবাক্যটী বুদ্ধিস্থ রাঁহয়াছে: কাজেই তাহার প্রত্যক্ষতাও থাকিতেছে। 
(সুতরাং পরে ডীল্লাখত বচনকে লক্ষ্য কাঁরয়া “ইদং বচনং" ধাঁললে দোষ হয় না।) অথবা, 
'যাহ্া বলা হয় তাহা বচন" এই প্রকার ব্যাংপান্ড অনসারে 'বচন' বলিতে পৃচ্ছ্ামান বস্তু 
যাহার সম্বন্ধে প্রশ্ন করা হইতেছে সেই বস্তু বুঝায়। সুতরাং 'বচন' অর্থে যাঁদ 'নাকা' ধরা 
যায় তাহা হইলে “ইদং বচনম্‌ অব্রুবন্” ইহার অর্থ হইবে “বক্ষামাণ বাক্য উচ্চারণ কাঁরলেন"। 
আর 'বচন'কে যাঁদ কর্ম্মবাচ্যে ল; (অনট)) প্রত্যয় কারয়া নিম্পন্ন হইয়াছে ধরা যায় তবে 
উহার অর্থ হইবে, “এই বিষয়টী জিজ্ঞাসা কারলেন"। তখন প্র" ধাতু 'দ্বিকম্মক: এবং মন, 
এই পদটী হইবে উহার 'অকথত' কম্ম--গোৌণ কম্ম)। আর সে পক্ষে 'মনু' এই পদটী 
"আভগম্য”, “প্রাতিপৃজ্য” এবং “অব্রুবন্” এই তিনটা 'ক্রিয়ারই কম্্ম। ১ 


মনু-ভেগবন্‌! আপ্পনি চাঁরবর্ণের এবং সঙ্কর্ণজাতিগণের ধম্মাধর্মের তত্ব এবং 
অনুষ্ঠানক্লম অনুগ্রহ কারয়া আমাদগের 'নকট বর্ণনা করুন)। ২ 


(মেঃ)--তাহারা মনূর নিকট আঁভগমনপূর্বক তাঁহাকে পূজা করিয়া কি বাঁলয়াছলেন-_ এই 
প্রকার জিজ্ঞাসা হইলে তাহার উত্তরে দ্বিতীয় শ্লোকটা বলা হইতেছে “ভগবন্‌” ইত্যাঁদ। 'ভগ' 
শব্দটী এশ্বধয (ঈশ্বরত্ব বা প্রভুত্ব), ওদার্যয (উদারতা), যশ, বীর) প্রভীতি অর্থ বুঝায়। সেই 
'ভগ' যাঁহার আছে এই অর্থে 'মতুপ্‌” প্রত্যয় করিয়া 'ভগবান্‌* এই. পদটী"হইয়াছে। উহারই 
সম্বোধনে হয় 'ভগবন্‌"। “সব্ববর্ণানাং”"নসকল বর্ণের । "বর্ণ শব্দটী ব্রাহ্ষণাঁদ ?৩নট৭ জাতিকে 
বুঝায়। (সুতরাং চতুর্থ বর্ণ শদ্র পাছে বাদ পাঁড়য়া যায় এইজন্য) শূদ্রকেও বুঝাইবার 'নামত্ত 
এখানে “সব” শব্দটর প্রয়োগ করা হইয়াছে । কারণ, তাহা না হইলে এখানে মহাশষগিণ যখন প্রশ্ন- 
কর্তা তখন ডেপনয়নসংস্কারসম্পন্ন ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য এই) শ্রৈবার্ণক [বষয়েই--এই বর্ণবুয়েরই 
কণ্তব্য ধর্ম 1বষয়ে প্রশ্ন করা হইয়া পড়ে (কারণ মহার্ষগণ প্ৈবার্ণকের অন্ত্গত)। “অন্তরপ্রভবাণ।ধ 
চ"নযাহারা অন্তরে (মধ্যে) উৎপন্ন তাহাদেরও-। “অন্তর অর্থ মাঝখান; (এ ষে চারবর্ণ 
উল্লিখিত হইল উহাদের মধ্যবর্তশ)। পৃব্বোন্ত বর্ণচতুণ্টয়ের যে-কোন দুইটী বর্ণের সঙ্কর 
(মিশ্রণ) হইলে একট জাতিও পাঁরপূর্ণ হয় না। “অন্তরে” অর্থাৎ উহাদের মাঝখানে “প্রভব" 
অর্থাৎ উৎপাঁন্ত (জন্ম) যাহাদের তাহারা “অন্তরপ্রভব”"। সৃতরাং অনুলোমক্রমে উৎপন্ন কিংবা 


৬ ৃ তি 


প্রাতিলোমকমে উৎপন্ন মূর্ধাবাঁসন্ত, অম্বষ্ঠ, ক্ষত্তা, বৈদেহক প্রভীতিরা 'অন্তরপ্রভব'। কারণ, 
তাহাঁদগকে তাহাদের মাতার জাতিই গক, আর পিতার জাতিই কি কোনটার দ্বারাই উল্লেখ করা 
উাঁচত হয় না। যেমন রাসভ এবং অ*ব ইহাদের মিলনে যে প্রাণনটন উৎপন্ন হয় সেটা গাধাও নয় 
এবং ঘোড়াও নয়, কিন্তু তাহা অন্যজাতীয়ই হইয়া থাকে। এই কারণে কেবলমান্ন “বর্ণাণাং” 
বাঁললে এইসমস্ত সঙ্করজাতিকে পাওয়া যায় না বাঁলয়া এখানে আবার “স্ব” পদটণীকে আলাদা 
কারয়া প্রয়োগ করা হইয়াছে_“সর্্ববর্ণানাং" বলা হইয়াছে, এবং তাহা দ্বারা সঙ্কর জাতিগদীলকেও 
গ্রহণ করা হইয়াছে। 

যাঁদ বলা হয়, বর্ণসঙ্করমধ্যে যাহারা অনুলোমসঙ্কর তাহাঁদগকে তাহাদের মাতার জাত 
বাঁলয়া স্বীকার করা হয় তো? ইহার উত্তরে বালব, না, তাহা নহে । “তাহাদিগকে সদশ জাতিই 
বালয়া থাকেন” এই বচন অনুসারে তাহারা তাহাদের মাতার জাতর সদৃশ জাতীয় কিন্তু মাতৃ- 
জাতীয় নহে। তাহাদের এই যে মাতৃজাতিসদশজাতীয়তার্প ধর্ম তাহাও বস্তুস্বভাব অনুসারে 
নিরুপিত হয় না. কিন্তু শাস্বচন হইতেই তাহা সদ্ধ হয়। অতএব তাহাদের জাত ক ইহা 
যখন অন্য কোন প্রমাণের দ্বারা নিরূপিত হয় না কিন্তু কেবলমাত্র শাস্রবচন অনুসারেই সিদ্ধ 
হয় তখন তাহারাও যে ধম্মানৃজ্ঠানের অধিকারী তাহাও শাস্ত হইতেই নির্ণীত হইবে ; কাজেই 
তাহারাও নিশ্চয়ই শাস্তোপদেশের যোগ্য । আর যাহারা প্রাতলোমসঙ্কর তাহাদেরও (বিশেষ 
ধম না থাকলেও) যে আহংসা প্রভাতি সামান্য ধর্ম (সর্্বজাতীয় মানবের সাধারণ ধর্ম) আছে 
তাহা অগ্রে বলা হইবে। তবে যে প্রাতলোমসঙ্কর মানবগণকে ধম্মহান বাঁলয়া শাস্তে 'নদ্দেশ 
করা হইয়াছে তাহা ব্লত, উপবাস প্রভাতি বিশেষ ধর্ম তাহাদের নাই, এই আভপ্রায়েই বলা হইয়াছে 
বাঁঝতে হইবে । এস্খলে “সর্ত্ববর্ণানাং” বলায় ইহাও দেখান হইল যে, এই শাস্জটী সকল 
মানবেরই উপকারী । 

“যথাবং"হুযেমন করা উচিত। এস্থলে “আহত” অর্থে্টাচত বা প্রকার অর্থে “বাতি” 
প্রত্যয় ; সুতরাং “যথাবং” ইহার অর্থ যে প্রকারে অনুষ্ঠান করা উচিত। ইহা 'নত্যকম্, এটী 
কাম্য কর্ম, এইটী প্রধান কর্ম এবং এটী অঙ্গকম্ম্ম: - (এইরূপ), দ্রব্য, দেশ, কাল, এবং কর্তা 
প্রভৃতির যে নিয়ম ব্যেবস্থা) তাহাই এস্থলে প্রকার এবং তাহাই এখানে “অহশিত"র অ্থ। 
“অনুপুব্রশিঃ"লক্রম অনুসারে । “অনুপূর্ত্ব" অর্থ ক্রম। যে ক্রমে অনুষ্ঠান করা উীচত তাহাও 
বলুন। এস্থলে ক্রম হইতেছে জাতকম্মের পর চূড়াকরণ, তাহার পর মৌঞ্জীবন্ধন ইত্যাঁদ প্রকার 
পারম্পর্যয। 'যথাবৎ ইহা দ্বারা অনুষ্ঠেয় কর্ম্মকলাপের সমগ্রতা বলা হইয়াছে বটে, কন্তু ক্রম 
কোন অনুষ্ঠেয় কর্ম নহে ; এইজন্য তাহা আবার আলাদাভাবে বলা হইল “অনুপব্বশি2”1 


বাধ এবং নিষেধ কর্তব্য এবং অকর্তব্য এবং তাদৃশ কর্ম এই প্রকার অথেহই “্ম্ম” 
শব্দটার প্রয়োগ দ্ট হয়। এই যে কর্তব্য এবং অকর্তব্য ইহা অদজ্টার্থ অর্থাৎ প্রত্যক্ষাঁদ 
প্রমাণের দ্বারা ইহাদের অর্থ-প্রয়োজন এবং কার্যকারণভাব নরুপিত হয় না। বাঁধ এবং নিষেধ 
_-দুইটীই কি ধম্মশব্দের মুখ্য অর্থ, অথবা উহাদের মধ্যে একটী ধর্মশব্দের গৌণ অর্থ, সে 
বচার এখানে করা হইতেছে না, কারণ, অন্য গ্রন্থে বস্তৃতভাবে সে বচার করা হইয়াছে, আর 
তাদ্‌শ বিচার করার এখানে কোন উপযোগতাও নাই। মোটের উপর 'কল্তু “অস্টকাঃ কর্ত ব্যাঃ" 
--অন্টকা শ্রাদ্ধ করা উঁচত এবং “ন কলঞ্জং ভক্ষয়েং"নকলঞ্জ ভক্ষণ করা উীচত নহে ইত্যাঁদ 
বাক্যে অন্টকার কর্তব্যতার্প বাঁধ এবং কলঙঞ্জ ভক্ষণের অকর্তব্যতারূপ নষেধ প্রতীত হইয়া 
থাকে। সেই অন্টকার্প কম্মটশই ধর্ম হউক অথবা তাহার যে কর্তব্যতা তাহাই ধর্্স হউক 
তাহাতে ফলের কোন পার্থক্য নাই। প্ধম্মের বিষয় উপদেশ দন” এইরূপ উন্ত হওয়ায় তাহার 
যাহা বিপরীত কর্ম তাহাই যে অধম্্ম, ইহাও অর্থতঃ [সদ্ধ হইয়া থাকে। সুতরাং, ধর্ম এবং 
অধম্মণ উভয়ই যে এই শাস্ছের প্রাতপাদ্য তাহা বলা হইল। এস্থলে বুঝিতে হইবে যে, অণ্টকার 
অনুষ্ঠানই ধর্ম এবং রক্ষহত্যা প্রভৃতি বক্জন করাই ধর্্ম। এইর্‌প, অন্টকা প্রভীতর অনুষ্ঠান 
না করা অধম্ম এবং ব্রক্মহত্যা করাই অধন্র্ম। ইহাই ধন্্ম এবং অধন্মের পার্থক্য। “অহস” 
»“পারেন, (বাঁলবার) উপযুন্ত আঁধকারণ'- এই কথা দ্বারা জানান হইল এই যে, আচার্যষোর 
(মনুর) তাদ্‌শ উপদেশ 'দিবার সামর্থর্প যোগ্যতা আছে ; অতএব তিনি ইহা উপদেশ দিবার 
আঁধকারযূন্ত। সুতরাং এখানে অর্থটশ দাঁড়াইতেছে এইরুপ- যেহেতু আপাঁন ধর্ম উপদেশ 
দিতে সমর্থ, অতএব আপনার নিকট প্রার্থনা করা যাইতেছে" আপাঁন এ বিষয়ে আঁধকৃত, আপাঁন 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--১) ৭ 


বলুন; যিনি যে বিষয়ে অধিকৃত তোঁহার করা উচিত বলিয়া শাস্ত্ে নরু'পত) তাহা তাঁহার 
করা উচিত; এই সামর্থ্য (শব্দশান্ত) অন্সারে এস্থলে “ব্লাহ”ন'বলুন' এই প্রার্থনাস্চক 
পদটনী অধ্যাহার করা হয়। ২ 


মন্‌-_(এই যে অপৌরুষেয় আঁচন্ত্য অপ্রমেয় বেদ, 'কার্যযই ইহার প্রাতিপাদ্য। হে প্রভো! 
একমান্র আপানিই ইহার তত্বার্থ 1বাঁদত আছেন)। ৩ 


(মেঃ) ধর্ম শব্দটী যে অদন্টার্থক 'ক্রিয়াবশেষকে বুঝায় তাহা পূর্বে বলা হইয়াছে। 
সেরুপ স্থলে ধর্ম বালিতে যেমন অস্টকা প্রভাত অর্থ বুঝায় সেইরু্প 'চৈত্যবন্দন, 
প্রীত ক্রিয়াও ধম্ম শব্দের দ্বারা অভিহিত হইতে পারে। সুতরাং ইহাদের মধ্যে 
সনি শপ ০৮৯৯৭ ৯ ০০৮৯৬: 
[বিশেষ ধর্ম যে কি তাহা জানাইয়া দিবার নামত এবং তাঁহার যে তাহা 
বালবার সামর্থয আছে তাহা বুঝাইয়া 'দবার জন্য বাঁলতেছেন “ত্বমেকঃ” ইত্যাদ। 
'ত্বম্‌ একঃ”-আপানি একলা, অন্যসহায়ানরপেক্ষ হইয়া-- | অর্থাৎ "দ্বিতীয় কোন ব্যান্তর সাহায্য 
না লইয়া,_-। “সর্্বস্য বিধানস্য কার্যতত্বার্থাবং”-“সমস্ত 'বধানের কার্তত্বার্থাবং"_- | যাহা 
দ্বারা কম্মসকল 'বাহত হয় তাহাই শবধান', এই প্রকার ব্যুৎপাত্ত অন.সারে শবধান' শব্দের 
অর্থ শাস্ত্র। তাহা (সেই বিধান) হইতেছে স্বযম্ভ অর্থাৎ 'নত্য (চিরন্তন); তাহা কাহারও রচনা 
নহে ;: সেই বিধানের অর্থাৎ তাদৃশ অপৌরুষেয় বেদের | “সব্বস্য 1বধানস্য"-সমণ্র বেদের, 
_এস্থলে “সর্্বস্য" বলয় প্রত্যক্ষ এবং অনুমেয় উভয় প্রকার বেদেরই নদ্দেশ করা হইল। 
“আগ্নহোত্র কারবে”, “অয়ং সহশ্রমানবঃ” ইত্যাঁদ খক্মন্বের দ্বারা আহবনীয় আগ্নর পূজা 
কাঁরবে ₹- এস্থখলে এই প্রত্যক্ষবেদই হোমের বিধান কীরতেছে। “এতয়া" এস্থলে যে ততীয়া 
বতীন্ত রহিয়াছে তাহা দ্বারা এ মন্লটীর আহবনীয় আগ্নর পূজায় 'বানয়োগ অঙ্গাত্ব) বোধত 
হইতেছে । আর এ মন্ত্রটী এখানে প্রত্যক্ষ পাঁঠিত হওয়ায় উহা প্রত্যক্ষ বেদ। এইরূপ, “অস্টকা- 
শ্াদ্ধ করবে” এই যে স্মূতিবচন ইহা দ্বারা এতাদৃশ বেদবচন অনুমান করা হয় (কাক্তেই সেটণ 
অনুমেধ বেদ, যেহেতু তাহা প্রতাক্ষপাঠিত নহে)।* এইরূপ “বাঁহদেবিসদনং দাম"'দেবগণের 
আসনস্বরূপ কুশ ছেদন কাঁর' এই যে মন্ত্র, এস্থখলে ধলজ্গের দ্বারা অর্থাৎ মন্তটীর অর্থপ্রকাশন 
শান্ত দবারা-"অনেন বাহ লনাতি"নইহা দ্বারা কুশ ছেদন কারবে, এই প্রকার একটা শ্রাতি 
(বেদ) অনুমান করা হয় সুতরাং ইহাও অনুমেয় বেদ)। কারণ, এই মন্ত্রটী শ্রুতিমধ্যে 
দর্শপূর্ণমাস নামক যজ্ঞের প্রকরণে পাঁঠত হইয়াছে। আর সেখানে কুশ ছেদন কারবার বিধান 
আছে। কিন্তু এই মন্টী দ্বারাই যে কুশ ছেদন কারতে হইবে, এ কথা সেখানে বলা নাই। 
পক্ষান্তরে এ মন্্টী নিজ অর্থপ্রকাশনশান্ত দ্বারা কুশচ্ছেদনর্প অর্থপ্রকাশ কাঁরতে সমথ। 
আবার উহা দর্শপূর্ণমাসপ্রকরণে পঠিত হওয়ায় দর্শপূর্ণমাসযজ্জঞের সাহত উহার যে একটা সম্বন্ধ 
আছে তাহা প্রকরণবলে সাধারণভাবে সিদ্ধ। কিন্তু উহার যে বিশেষ সম্বন্ধ অর্থৎ দর্শপূর্ণমাস- 
যাগের কুশচ্ছেদনর্প বিশেষ পদার্থের অেনুজ্ঠানের) সাঁহত সম্বন্ধ তাহা এ মন্্টীর অর্থপ্রকাশন- 
শান্ত দ্বারা 'সদ্ধ হয় বাঁলয়া এ বিশেষ কম্মমটীতেই মল্্টী প্রয়োগ করা হইয়া থাকে। সুতরাং 
এ মল্নবাক্যট হইতে এখানে যে প্রতনীতি (অর্থবোধ) জল্মায় তাহা এইরূপ ;-_1 প্রকরণ অনুসারে 
জানা যায় যে. এই মন্টী দ্বারা দর্শপূর্ণমাসযাগ কারিতে হইবে। 'কিভাবে তাহা কারতে হইবে 2 
এঁ মন্তটন দ্বারা যেভাবে যাগ কাঁরতে পারা যায়-যে কাজে উহার শান্ত আছে সেই কাজে উহাকে 
প্রয়োগ কাঁরয়া যাগ কারতে হইবে । যেহেতু, শীল্ত বচনদ্বারা সাক্ষাৎ 'বিজ্ঞাঁপত না হইলেও সকল 
স্থলেই অর্থবোধে সহকারিণী হইয়া থাকে (কারণ অশক্য অর্থের বোধ হইতে পারে না)। এ 


ক্প্রত্যেকটি স্মৃতিবচনের মূলে একটী কাঁরয়া বেদবচন আছে। বেদশাখা উৎসাদনপ্রাস্ত হইয়াছে বাঁলয়া, তাহা 
প্রচ্ছন্ন অপ্রচলিত) হইয়াছে বাঁলয়া অথবা শাখাসাঞ্কর্য হইয়া পড়ে বালয়া মনু প্রভাতি মহার্ষগণ, যাহাদের 
নিকট সকল বেদশাখাই অধশত ও জ্ঞাত স:তরাং প্রত্যক্ষ ছিল তাঁহারা সেগীল স্মৃতি আকারে 'নবদ্ধ কাঁরয়া 
গিয়াছেন। কাজেই, একটখ স্মতিবচন থাকলেই তাহা দ্বারা তাহার মূলশভূত একটণ বেদবচনও আছে, ইহা 
অনুমান করা হয়। এইজন্য এসকল বেদবচনকে “অনুমেয় বেদ" বলা হয়। আর এ কথা বলা সঙ্গত হইবে না 
যে, মনু প্রভাতি মহার্ষগণ আর্ধর্ঞানের দ্বারা ধর্ম্ম প্রত্যক্ষ কাঁরয়া তাহা লিপিবদ্ধ করিয়া গিযাছেন। কাবণ, 
ধর্ম প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয় নহে । একারণে মনবচন বলিয়া মন.স্মৃতি প্রমাণ নহে, ধকল্তু বেদমূলক বিষাই মন্বাঁদি 
স্মৃতির প্রামাণ্য। 


৮ মনুস্মৃতি 


মন্দ্টী কোন কাজ কাঁরতে পারে-কোন্‌ কাজে উহার শীন্তঃ উহা কুশচ্ছেদনর্প অর্থ প্রকাশ 
কারতে পারে। কাজেই তখন প্রকরণ অনুসারে এবং মন্বটীর স্বাঁয় অর্প্রকাশনশান্তবলে- এই 
প্রকার একটা শব্দ (বাক্য) মনের মধ্যে উপস্থিত হয় যে “এই মন্ত্রটশ দ্বারা কুশচ্ছেদন কারবে”। 
যেহেতু সব্ব্ত সাঁবকল্পক জ্ঞানে প্রথমতঃ শব্দেরই প্রত তি ত হইয়া থাকে তোহার পর অর্থের জ্ঞান 
জল্মে)।* এই যে বাদ্ধিস্থ শব্দ-মনের মধ্যে এ যে বাক্যটী প্রথমতঃ উপাঁস্থত হয়, উহাকেই 
এখানে 'অনূমেয় বেদ' বলা হইয়া থাকে। আর উহা যে বেদবাক্যই হইবে তাহার কারণ, (উহা 
কোন মনুষ্ের ইচ্ছা অনুসারে উপাঁস্থত হয় নাই 'কন্তু) দর্শপূর্ণযাগাঁবধায়ক যে শ্রীতবাক্য 
এবং এ যে মন্ত্বাক্য উহাদের নিজ নিজ অর্থপ্রকাশনশীস্তবলে শ্রুতরই আকাঙ্ক্ষা অনুসারে উহা 
উত্থাপত হয়। ইহাই হইল মীমাংসক আচার্ধয কুমারলভট্ের 1সদ্ধান্ত। [তাৎপর্য/--এইসমস্ত 
আলোচনার সার কথা এই যে, বেদ দ,ই প্রকার- প্রত্যক্ষ বেদ এবং অনুমেয় বেদ। অনুমেয় বেদ 
আবার দুই প্রকার, স্মৃতবচন হইতে তাহার মূলীভূত বেদবচন অনুমান করা হয়; যেমন 
অশ্টকা প্রভাতি কর্ম স্মৃতীবাহত ; অথচ যাহা বেদে নাই তাহা বোদক সম্প্রদায়মধ্যে ধম্মনুপে 
অনুষ্ঠেয় হইতে পারে না। কাজেই তাহার মূলীভূত কোন বেদবচন অবশ্যই আছে যাহা আমাদের 
প্রত্যক্ষ হইতেছে না। এ সম্বন্ধে ীবস্তৃত আলোচনা দ্বিতীয় অধ্যায়ে ৬ষ্ঠ শ্লোকে দোঁখতে 
পাওয়া যাইবে । আর এক রকম অনুমেয় বেদ আছে যেগ্াঁল স্মৃতিবচন হইতে অনুমান করা 
হয় না, কিন্ত বেদমধ্যেই যে কর্ম তাহার অঙ্গোপাত্গের সাহত 'বাহত হইয়াছে তাহার ন্যনতা 
পরণের জন্য--পূর্বাপর বেদবচনের আকাঙ্ক্ষা পূরণের নামত বিশেষ বিশেষ 'বাধ কল্পনা 
(অন.মান) কারতে হয়। তাহারই একটাীর উদাহরণ দর্শপূর্ণযাগের কুশচ্ছেদনমন্দ্ের বাঁধ। 
সেখানে কুশচ্ছেদন কারবার বাঁধ আছে; আবার এমন একট মল্লও সেখানে পাঠত আছে 

যাহার অর্থ কুশচ্ছেদন। কিন্তু 'এই মন্তরটণ দ্বারা কুশচ্ছেদন কারবে' এইরপ বাধ যতক্ষণ ন। 
শ্রুত হয় ততক্ষণ এ গায়ে কুশচ্ছেদনকর্মে প্রয়োগ করা শাস্তসঙ্গত হয় না-কারণ যে কর্মে 
যে পদাথ" প্রয়োগ কারবার বাধ নাই তাহা সেখানে প্রয়োগ করিলে উহা স্বেচ্হাচারই হইবে” 
শাস্ত্রার্থ হইবে না। এজন্য ওরুপ স্থলে একটা বেদাবাধ কল্পনা করা হয়। এই যে কাজ্পত 
বিধি ইহাও অনুমেয় বেদ- ইহা প্রত্যক্ষ বেদ নহে। তবে অন্মেয্ন বেদ বাঁলতে প্রধানত স্মাতি- 
বচনানুমেয় বেদই বুঝায় ।] 

অথবা “সব্বস্য বিধানস্য” ইহার অর্থ এইরূপ £-শীবধানস্য" ইহার অর্থ বাঁধ, অনুষ্ঠান বা 
প্রয়োজনসম্পাদন (উদ্দেশ্যসাধন)। সেই যে শবধান' তাহা স্বয়ম্ভ অর্থাৎ 'নতা, অনাদ গুরু- 
[শষাপারম্পর্ষাকরমে আগত । অথবা স্বয়ম্ভু (অপৌরুষেয়) বেদের যাহা প্রীতপাদ্য। “সব্্বস্য” 
ইহার অর্থ প্রত্যক্ষত উপলভ্যমান শব্দাত্মক বেদের যাহা প্রাতপাদ্য এবং সেই প্রাতপাদত অথেন্ 
(বিষয়ের) শান্তবলে উহনীয়, যাহা উহ্য করা হয় ততোাদ্‌শ সকল প্রকার বিধানের) | বেদাবাঁধ 
দুই প্রকার। কোন 'বাঁধটশ হইতেছে সাক্ষাৎ শব্দের দ্বারা প্রাতপাঁদত অর্থাৎ প্রত্যক্ষত উপলভ্যমান 
শব্দাআ্ক বেদের দ্বারা প্রাতপাঁদত। যেমন, “যে ব্যক্তি ব্রহ্ষবর্চস কামনা কারবে সে সর্যদেবতার 
উদ্দেশে চরুপাক করিয়া যাগ কাঁরবে” ;-এস্খলে সৌর্যচর্যাগ কাঁরতে ব্রক্ষবর্চসকামা ব্যান্তিকে 
আঁধকারী বলা হইতেছে । সেই যে যাগ যাহা ব্রক্ষব্চসরূপ ফল সাধন কাঁরবে তাহার 'হীতি- 
কর্তবাভা' (কি প্রকারে এ যাগটশ সম্পন্ন হইবে তাহার পাঁরপাটী) হইতেছে “আগ্নেয়বং"-আগ্নেয় 
যাগের ন্যার অর্থাৎ আগ্নেয় নামক যাগ যেভাবে 'নিত্পন্ন কারবার পাঁরপাটী বেদমধ্যে দর্শপূর্ণ- 
মাসযাগের প্রকরণে,বাঁলয়া দেওয়া আছে সেই প্রকারে সৌর্যাঘাগটীও নম্পন্ন কীরতে হইবে, ইহাও 
অবগত হওয়া যায়। এ যে প্রতাক্ষ বেদাবাহত সৌর্য্যাগ এবং 'আগ্নেয়ব এই উহ্য শব্দাবাহত 
তাহার হাঁতিকর্তব্যতা, এই দুইটা অর্থ স্থলেই ষে জ্ঞান জন্মে তাহার মূলে এ প্রকার শব্দ (বেদ) 


ভান দই প্রকার সাঁবকম্পক ও 'নাব্বিকম্পক। যে জ্ঞানে জ্েয় বস্তুর মধ্যে ধম্মধিম্মিভাব প্রকাশ পায় না, 
কিন্তু বস্তুর শব্ধ নার্্বশেষ জোঁত, গুণাদ বিশেষণ শৃন্যরূপে) স্বরূপটখ ভাসমান হয় তাহার নাম 'নার্্বকল্প 
জ্বান। ইহাকে 'আলোচনজ্ঞান"ও বলা হয়। এই ননীর্্ধিক্পক জ্ঞানের পর বস্তুটশ জাতি প্রভীতি ধর বা বিশেষণ- 
যুক্তর্পে প্রকাশত হয়! ইহাই সাবকজ্পক জ্হান। এই সময় তাহার নামও স্মরণ হইয়া থাকে। কারণ সাবকল্পক 
জ্ঞান হইতে গেলেই সেই বস্তুটশর সাহত সম্বন্ধযুস্ত শব্দও সঙ্গে সঙ্গে যুগ্গপৎ মনে উদিত হয়, ইহাই অনৃভব- 
সিদ্ধ। এইজন্া কাঁথত আছে-_-“ন সোহস্তি প্রতায়ো লোকে যঃ শব্দানগমাদতে। অনবিদ্ধমিব জ্ঞানং সর্্বং 
বব্দেন ভাসতে ॥” অর্থাৎ জগতে এমন কোন লাবক্পক জ্ঞান নাই যাহার মধ্যে শব্দ অনুগত না আছে: সকক্ 
জ্কানই (সৃর্রের দ্বারা মাল্যের ন্যায়) শব্দের দ্বারা অন্স্যূত হইয়াই প্রকাশিত হয়। 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_-১) রি 
শ্রবণজন্য জ্ঞান র।হয়াছে ; কাজেই এঁ দুই জায়গাতেই শব্দ হইতেই প্রতীত (জ্ঞান) জাল্মিয়া থাকে। 
এ দুই প্রকার অঞ্থই যে শব্দ হইতে আঁভধানশীন্তবলে প্রতীত হইয়া থাকে, তাহার কারণ আভধেয় 
অর্থটীর সামর্থোই সেই প্রকার প্রতগীত জন্মে। কাজেই একট প্রতীতিতে আভধেয়ের ব্যবধান 
প্রভীতি থাকার কারণ সোর্য্যবাক্যে এবং আগ্নেয়বাক্যে যে পার্থক্য রাহয়াছে তাহা উহার এ 
আগ্নের় বাক্যের) শব্দত্বের (বেদত্বের) কোন ক্ষাত করে না অর্থাৎ তাহার ফলে 'আগ্নেয়্বং' এই 
আণ্নেয় বাকাটশ অবেদ হইয়া যায় না।* (ইহার উদাহরণ) যেমন, সরোবরের জল একট জায়গায় 
হস্তের দ্বারা আঘাতপ্রাপ্ত হইয়া অন্য জায়গায়ও গিয়া আঘাত করে, আর তাহাতে আঘাতপ্রাপ্ত 
সেই অন্য জায়গাটনও বস্তুতঃ হস্তসংযোগবশতই আঘাতপ্রাপ্ত হইয়া থাকে ; তবে এর্‌প স্থলে 
দেশান্তরের সাঁহতও এ যে মুনিরা ভাহা সাক্ষাৎ নহে, কিন্তু ক্ল্তু ব্যবাহত। অথবা পারব তপ্রদেশে 
উপর থেকে নাঁড় ফোলয়া দলে সেগাল যেমন [লাফাইয়া লাফাইয়া নীচু দকে পড়ে, সেগাঁলর যে 
চরম পতন তাহা পুরুষের প্রথম ক্রিয়ারই ফল, ইহ) সেইরূপ বাঁঝতে হইবে। বকৃতিযাগসকলে 
বিশিষ্ট ইাতিকর্তব্যতার সাঁহত সাক্ষাৎ শব্দাীহত কম্মটীর সম্বন্ধ এভাবে (ব্যবধানযুস্ত) হইয়া 
থাকে। এইরূপ, শীব*্বজিৎ যাগ কারবে” এই যে কম্মীবাঁধ ইহাও ফলাধকারশূন্য হইতে পারে 
না--ফল নাই অথচ কর্ম ইহা হইতে পারে না; কাজেই ক্বর্গকামনাযূস্ত পুরুষ (বিশ্বীজত্যাগ 
করিবে) এইভাবে ফলাধকারও প্রতত হইয়া থাকে এবং এই যে ফলাধকারজ্ঞান ইহা এ 'বাঁধ- 
বোধি ত পদাথেরি সামর্থ হইতেই জন্মে। ফল কথা স্মণ৩শাম্ত্রসকল বেদমূলক- বেদই স্মাতিশাস্তর- 
সঞ্লের মূল, ইহা জানাইয়া দিবার জন্য এখানে “সন্বস্য" এই পদটা প্রয়োগ করা হইয়াছে, 
এইর্পই ইহার তাৎপর্যয। "দ্বিতীয় অধ্যায়ে (৬জ্ঠ শ্লোকের ব্যাখ্যায়) ইহা িস্তৃতভাবে দেখাইব। 


কেহ হয়তো প্রশ্ন কারতে পারেন ধে, বাধ হইতেছে “যজেত, ষণ্টব্যঃ" ইত্যাঁদ ঠলঙ্‌লকার, 
তব্য প্রত্যয় প্রর্ভীত প্রত্যক্ষ শন্দের প্রতিপাদ্য ; সকল স্থলেই ইহা এইভাবে একই প্রকারের । 
তাহাই খাঁদ হয় তবে 'বাঁধ 'দ্বাবধ প্রেত্যক্ষ ও অনুমেয়) ইহা করূপে বলা সঙ্গত হয়? “সৌসনং 
চরুং 'নর্বপেং” এই বাক্যে “নির্বপেৎ" এই পদের দ্বারা কর্তব্যতা অবগত হওয়া যায়; ইহা 
করা উচিত, এই প্রকার মান্র বোধ জল্মে : পরন্তু এঁ কর্তব্যকম্মের যে ইতিকর্তব্যতা (তাহা 
অন.মেয় বিধিগম্য নহে কিন্তু) তাহা 1বাঁধাঁবাহিত অথেরি সামর্থ্য অন:সারেই প্রতীঁতি হইয়া থাকে, 
পর্বে যেমন ইহা দেখান হইল । ইহার উত্তরে বপ্তবা, ইঁতকর্তবধিতার বোধও যে শব্দগম) ইহা 
স্বীকার করায় কোন দোষ নাই। কারণ, “নব্বপেৎ" অর্থাৎ দেবতার উদ্দেশ্যে চরুপাকের জনা 
ব্রাহ্‌ প্রভ?তর ম্ষ্টগ্রহণ কাঁরবে (এক এক মূুটা কারয়া পান্রমধ্যে রাখবে), কিংবা “যজেত"নখাগ 
কারবে ইত্যাদ স্থলে ধাতুর অর্থ যে পশনর্র্ধাপ', কিংবা 'ষাগ' প্রভীতি কেবলমান্র সেইটুকু জানা 


*অভিপ্রায় এই যে, সোধ্যষাগসম্বন্ধীয় বিধিটীর ব্যাপার আগ্নেয়যাগসম্বন্ধীয় আর একট বিধিকে না পাইজা, 
না বুঝাইয়া নিবৃণড হয় না। কারণ, অন্নপাক প্রভাতি কোন কাজ কারবার আদেশ করা হইলে সেই কাজটশ 
উনন ধরান, হাঁড়ি চাপান, জল ফুটান, চাল 'স্দ্ধ করা গ্রভীতি সখ কয়ট ক্রিয়াকেই বঝায়। সৃতরাং এসথজে 
'আদেশ'বাক্য হইতে পাকক্রিয়ার কর্তবাতা অবাবাহত শব্দ হইতে জানা যায়, আর সেই পাকাকিয়াপপ আভধেয় 
অর্থ হইতে অবাঁশন্ট ক্রিয়াগুীলর জ্ঞান হয় বাঁলয়া এ পরবর্তী জ্ঞানটী আঅভিধেয় অর্থ যে পাকাঁকুয়। তাহা দ্বারা 
ব্বহিত। কিন্তু এই যে বাবধান ইহার দ্বারা এ ষে প্রথম আদেশ "পাক কর' উহার বোধকতা শান্তর বাধা 
জল্মাইতে পারে না। কাজেই, “পাক করা, এই অর্থটীী যেমন 'পাক কর' এই আদেশ বা শব্দের অভিধেয়, এ অপর 
ক্রয়াগৃলিও সেইরূপ এ "পাক কর' এই একই আদেশের আভধেয়; প্রভেদ এই যে, একছী অর্থ শব্দ হইতে 
সাক্ষাৎ (অব্যবাহতঙাবে) প্রতখত হয়, আর অপরটণ এ প্রথম অর্থকে দ্বার করিয়া মাঝখানে রাখিয়া প্রতত হয়। 
সৌধ্যাগাদি 1ঠবধিস্থলেও আশ্নেয়যাগাঁদর ইতিকর্তব্যতা ঠিক এভাবেই প্রথম বিধিবাকা হইতেই বোঁধত হইয়া 
থাকে। এখানেও সৌধ্যযাগরূপ ক্লরিয়াটী প্রধান বাধ ইহা সাক্ষাৎ শব্দবোধিত: আর এ সৌযামাগটশ আশগ্নেয়- 
যাগাঁদর কতকগীল অবান্তর ব্যাপার বা পক্রয়ার সমাস্ট ছাড়া আর 'কছু নহে বলিয়া প্র্থ্* 'বাধিটির আভধেয় 
যে সোর্যযাগ তাহারই অর্থ-প্রকাশনশান্তবলে এ আগ্নেযাগাদগুলিও প্রথম 'বাধরই ব্যাপার হইতেই বোঁধত হয়; 
তবে এইগুলির প্রতীভ হইবার আগে সৌযা্যাগর্প আঁভিধেয়টণ প্রতীত হওয়া আবশ্যক বাজিয়া উহা মাঝখানে 
বাবধানর্পে বিদ্যমান থাকে। কিন্ত আসলে এ দ্বিতীয় অর্থট৭ও প্রথম যে বাঁধ তাহারই প্রাতিপাদ্য। ভাষ্য 
এই 'দ্বিতয় অর্থটধকে “প্রৃতিপন্নার্থসাম্থাগম্য” বলা হইয়াছে। প্রতিপন্ন" অর্থাৎ প্রথম বিধিদ্বারা সাক্ষাৎ 
বোধিত যে 'অর্থ সৌধষাযাগাঁদর্প আভিধেয় বিষয়) তাহার "সামর্থ্য অের্থপ্রকাশনশাক্তবলে) “গমা' অর্থাৎ 
জ্রেয়--যাহা 'অন:মান' "বারা বুঁঝয়া লওয়া যায়। বিধির অভিধেয় অর্থ হইতেছে এঁ দুইটীই; কারণ, এ দৃইট৭ 
অর্থই একই ধবাঁধর প্রাতপাদ্য। এজন্য & দ্বিতধয় অর্থটশর কর্তব্যতাবোধক “আগ্নেয়বৎ' কর্তব্য” এই যে 


অনুমানগম্য বাধ ইহাও বেদই হইবে। 


৯০ মন:স্মৃতি 


হইলে কর্তব্যতা পারপূর্ণ হয় না, যতক্ষণ না তাহার অপরাপর অংশগ্দাঁলর জ্ঞান হয়। আর সেই 
অংশগনীল হইতেছে কম্মের ফলসম্বন্ধ, কর্মের পারিপাটী এবং কর্মের ক্লম বা অনচ্ঠানের 
পারম্পর্য। যাগ্যাদর কর্তব্যতার্প যে [বিধি তাহার যখন প্রতশীত হয় তখন তাহা এইসমস্ত 
অংশের দ্বারা পাঁরবোন্টিতরূপেই হইয়া থাকে। অর্থাৎ 'াগ কর্তব্য' বললে, কোন্‌ ফলের জন, 
ভাবে, কোন্‌ কোন অঞ্গকম্মশীদ সহকারে যাগ কারতে হইবে, এইসব বষয়গাল পারিবোন্টত 
হইয়াই যাগের কর্তব্যতা বোধ হয়; কেবলমাত্র 'কর্তব্য' বাললে তাহার স্বরুপাঁবষয়ে কোন 
জ্বান জল্মে না। কাজেই এ যে আঁধকার, ইতিকর্তব্যতা প্রভাতি, এগ্ীল বাধির অংশস্বর্প 
হইলেও উহাদিগকেও নিিগের সাই উঠাধ জরা রদ না রান দার 


এইসমস্ত কথাই মূলে “আঁচন্ত্যস্য” এই পদের দ্বারা বলা হইয়াছে। “অচিন্তাস্য” ইহার 
অর্থ অপ্রত্যক্ষ ; যেহেতু যাহা প্রত্যক্ষ তাহাকে অনুভূত হইতেছে' এইরূপ বলা হয়। আর, 
যাহা চিন্তা করা যায় না, যাহা স্মরণ করা যায় না তাহা আঁচন্তা। “অপ্রমেয়স্য"নযাহা কল্পনা 
(অনুমান) করা হয়; সাধারণতঃ তাহা স্মীতবাক্যের মূল (যেহেতু প্রত্যেকটী স্মাতবাক্যের 
মূলে একটণ কাঁরয়া বেদবচন আছে এইরূপ কল্পনা করা হয় ; এইজন্য এতাদ্‌শ বেদকে : 'কল্প্য” 
বেদ বলা হইয়া থাকে ।) তাহা প্রত্যক্ষত উপলভ্যমান হয় না; এ কারণে তাহাকে 'অপ্রমেয়' 
বলা হয়। অথবা, “অপ্রমেয়স্য" ইহার অথ" যাহার ইয়ন্তা (পাঁরমাণ) করা যায় না. কারণ ভাহা 
আত বিশাল । যেহেতু বেদ হইতেছে বহু বহু শাখাভেদে বিভন্ত ; কাজেই সকলে তাহার পাঁরমণ 
করতে পারে না। আর এই কারণেই তাহা “আঁচিন্ত্য”। যাহা আত বহুল তাহার স্বর্প বাঝয়া 
উঠা আতিশয় কম্টকর ; এজন্য তাহাকে 'আঁচন্ত্' বলা হয়। যেমন লৌকিক বাবহারেও এইরূপ 
বাঁলঙতে দেখা যায়_-“অপর সকলের দশা ক, ইহা চিন্তাও কাঁরতে পারা যায় না"। মন সকল 
বস্তু গোচরীভূত করে (ধারণা বা জ্ঞানগ্রম্য করিয়া লয়); কিন্তু ইহা এত বিশাল যে ইহা সেই 
মনেরও গ্রহণশন্তির বাহিরে । এস্থখলে “অচিন্ত্স্য” এবং “অপ্রমেয়স্য” এই দুইটী পদ প্রয়োশ 
কাঁরিয়া আচার্যাকে বিশেষভাবে উৎসাহত করা হইতেছে । কারণ. উহা দ্বারা বলা হইতেছে থে 
&ঁ বিষয়টশর গহত্ব (বশালতা) বাহাঁরান্দ্রয় এবং অন্ভাঁরান্দ্রয় উভয়েরই গ্রহণশান্তর বাহরে : আর 
আপাঁনই একমাত্র পুরুষ খান তাহার “কার্য্যতত্বার্থাবৎ"লকার্যরূপ যে তত্বীার্থ তাহা 
অবগঠ আছেন। 

"কাধ্যতত্রার্থাবং" এস্থলে 'কার্ধ' বাঁলতে অনুষ্ঠেয় বিষয় আভাহত হয়। যাহাতে একজন 
প্রকে (কোন ব্যা্তাবশেষকে) অন্যষটানক্তারূপে দন্ত করা হইয়া থাকে, 'তাম ইহা কাঁরবে" 
তুমি ইহা কাঁরবে না' যেমন 'আগ্নহোন্ন প্রীতি কর্ম করিবে, 'কলঞ্জভক্ষণ প্রভাতি কারবে না' 
_ এইভাবে যাহাতে প্রবৃত্ত অথবা যাহা হইতে নিবৃত্ত করা হয় তাহা কার্য; তাহাই হইতেছে 
অনুষ্টেয। 'নষেধও একপ্রকার অনুষ্ঠান। 'নাষদ্ধ যে ব্রান্মণবধ তাহার যে অননুষ্ঠান (তাহা যে 
না করা), তাহাই নিষেধের অনুষ্ঠান যেহেতু কোন কর্মে প্রবৃত্ত হওয়া যেমন ক্রিয়া, কোন 
কর্ম হইতে নিবৃত্ত হওয়াও সেইরুপ এক প্রকার ক্রিয়া ছাড়া আর [ছু নয়। কারণ, পাঁরস্পন্দন- 
যুন্ত করণের (হস্তপদাঁদি হীন্ডরিয়ের) দ্বারা যাহা নিষ্পন্ন হয় কেবল তাহাকেই অনুষ্ঠান বলা হয় না, 
কিন্তু সেই রকমের অনুষ্ঠান উপাঁস্থত হইলে তাহা থেকে যে নিবৃত্তি-তাহা যে না করা. তাহাও 
এক প্রকার অনুষ্ঠানই হইয়া থাকে। যেমন, 'ষে ব্যান্ত হিতসেবী সে দীর্ঘজীবী হয়", এর্‌প 
বাঁললে ইহাই বুঝায় যে, যে ব্ান্ত ঠিকমত সময়ে ভোজন করে এবং বেোঠিক সময়ে (অসময়ে) 
ভোজন বরে না সে দশর্ঘজপবী হয়। এই যে অসময়ে না খাওয়া, ইহাও িতসোবত্বের সেবন 
ক্রিয়ার বম্মস্বরূপ পহত'ই (কারণ ইহা দ্বারাও তাহার 'হতসেবাই করা হয়)। 

থবা, 'কার্যয' (অনুষ্ঠেয়) শব্দটী একটী দৃজ্টান্তমান্র--বাধ এবং নিষেধ এই দুইটীকে 
লক্ষ্য করিয়াই এঁ 'কার্য/ শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে । ইহাই অর্থাৎ কার্য্যার্থতাই, ক্রিয়াপ্রাতি- 
পাদন করাই “তত্বার্থ"নকেবল বেদের তত্তরূপ পারমার্থক অর্থ- আসল প্রয়োজন বা তাৎপর্যার্থ । 
তবে যে বেদমধ্যে ইতিবৃত্তবর্ণনাদরূ্প অর্থও দেখা যায়,যেমন, “তাঁন রোদন করিয়াছলেন; 
যেহেতু রোদন কাঁরয়াছিলেন এইজন্যই তাঁহার বাদ এইজন্যই তানি রুদ্র"-ইহা কিন্তু বেদের 
তাৎপর্যার্থ নহে। (অর্থাৎ কোন এক ব্যান্ত রোদন কারয়াঁছলেন ইত্যাঁদ ঘটনা প্রাতপাদন করা 
বেদের তাৎপর্যা নহে, কারণ, উহাতে কোন প্রয়োজন সিদ্ধ হয় না)। যেহেতু এসকল বাক্য অন্য 
একটা 'বাঁধবাক্যের সাঁহত একবাক্যতাপ্রাপ্ত হইয়া সেই 'বাঁধবাক্যার্থেরই প্রশংসা প্রকাশ কাঁরয়া 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-১) ্‌ ১১ 


৯১০৪০ সব ৯৯০১৯৮৭ 
বৃত্তান্ত বর্ণনা বুঝাইতেছে তাহা কিন্তু আসলে এ বাক্যটীর প্রাতপাদ্য নহে। কারণ এ 
বাকাটীর সঙ্গে সঙ্গে একট 'বাধবাক্য রাঁহয়াছে। “অতএব বাহ নামক যজ্জঞে রজত 'দবে 
না”_ ইহাই সেই 'বাঁধবাক্য। পশতাঁন রোদন কারয়াছলেন” এই বাঁলয়া এ অর্থবাদ বাক্যটপর 
আরম্ভ হইয়াছে এবং “সম্বংসরের মধ্যে তাহার গৃহে রোদনধবান হইতে থাকে” এই বালয়া 
উহা সমাপ্ত হইয়াছে । এ বাক্গুলি প্‌ব্বোন্ত “বাহ্ঃ নামক যজ্জে রজত দিবে না” এই বাক্যের 
সাহত একবাক্যতাষুস্ত হইয়া (মাঁলত হইয়া) এ যে রজতদানের নিষেধ তাহারই স্তুতি (প্রশংসা) 
কাঁরতেছে ; আর এঁ যজ্ঞে রজতদানের নিন্দা দ্বারাই এঁ নিষেধটশর প্রশংসা সাধিত হইতেছে। 
এইজন্য এইরূপ কাঁথত আছে, যে, সাধ্য বিষয়েই অর্থাৎ ক্রিয়াপ্রাতপাদন করাতেই বেদের প্রামাণ্য 
থাকে, কিন্ত যাহা ক্রিয়াস্বর্প নহে তাদ্‌শ বস্তু প্রাতপাদন কাঁরলে বেদের প্রামাণ্য থাকে না; 
কাজেই সাধ্যাববয়েই বেদ প্রমাণ কিন্তু সিদ্ধবস্তৃবর্ণনা স্থলে বেদের স্বার্থে প্রামাণ্য নাই, সুতরাং 
তাহাতে তাৎপর্য নাই। বেদের অর্থবাদবাক্যসকলের বর্ণনীয় অর্থ িদ্ধস্বর্প। আর সেই যে 
ীনদ্ধস্বরূপ অর্থ তাহা কর্তব্য বা নিশ্পাদ্য (ক্রয়া দ্বারা সাধ্য) হইতে পারে না; তবে এগুটল 
যে বাঁধবাক্যের অঞ্গীভূত তাহা বুঝিতে পারা যায়। পক্ষান্তরে, অর্থবাঙ্বাকাগঁল স্বার্থপর 
_অর্থাৎ স্বীয় বর্ণনীয় বিষয়ে তাৎপর্যাযুত্ত, এর্‌প বাদ হয়, তাহা হইলে উহাদের 'বাধপরস্থ 
বাহত হইয়া পড়ে, এগীল আর 'বাঁধবাক্যের অঞ্গ হইতে পারে না। আর তাহা হইলে 'বাধ- 
বাক্যের সাঁহত উহাদের যে একবাক্যতা প্রতীত হইতোছিল তাহাও বাধা পাইয়া থাকে। কিন্তু 
একবাকাতা রক্ষা করা যাঁদ সম্ভব হয় তাহা হইলে বাক্যভেদ-একটা শ্রুয়মাণ বাক্য হইতে 
একা।ধক অর্থ গ্রহণ কাঁরয়া প্রত্যেক বাক্যের প্রাধান্য স্বীকার করা যান্তসঞ্গত নহে। আবার, 
যাভা সাধ্য বা ক্রিয়ানিষ্পাদ্য তাহাকে 'সম্ধবস্তুর অনুগুণ করিয়া যে একবাক্যতা করা হইবে 
তাহাও সম্ভব নহে : কারণ সের্প হইলে বেদমধ্যে কোন কর্তব্যেরই উপদেশ থাকতে পারে না। 
আর ভাহা হইলে বেদ অগ্রমাণই হইয়া পড়ে ; এবং তাহাতে 'লিঙ্‌ প্রভাতির 'বাধপ্রাতপাদকতার্প 
যে অথ প্রতীত হইতোঁছল তাহাও পাঁরত্যাগ কারতে হয়। অতএব বেদের তাৎপর্য্যার্থ হইতেছে 
কুয়া প্রাতিপাদন করা, ইহাই ভগবান্‌ মনু বাঁলয়া 'দিতেছেন। মহার্ঘ জৌমানও মীমাংসাদর্শনে 
বালয়াছেন “বেদাবাধ-প্রাতিপাদ্য অর্থই ধর্ম”; ইহা দ্বারা তিনি এই কথাই বুঝাইয়া 'দয়াছেন 
ষে. ক্রিয়াপ্রাতিপাদন করাতেই বেদের প্রামাণ্য ; যেহেতু বেদাবাধ ম্বারা 'ক্রিয়াই--কর্তব্যতাই 
উপাঁদন্ট হইয়া থাকে ।* 


আর এই কারণে, তাঁহাকে মেনুকে) "প্রভো" বলিয়া সম্বোধন করিয়াছেন; কারণ, প্রভু অর্থ 
সামর্থযযযন্ত। সকল পদার্থের সমগ্রভাবে বিশেষ জ্ঞান থাকায় তাদশ আঁধক্যসম্পন্ন হওয়ার 
ভাহার ধম্মোপদেশ "দিবার সামর্থ্য 'সম্ঘই আছে, ইহা ধাঁরয়া লইয়াই তাঁহাকে এভাবে সম্বোধন 
করা হইয়াছে । হে 'প্রভো'হআপান ধর্ম উপদেশ দিতে সম্মর্থ; অতএব আপাঁন ধর্ম সম্বন্ধে 


*কেবল ক্রিয়া (অনুষ্ঠান) রূপ সাধ্যব্তু প্রতিপারদন করাতেই কি বেদের তাৎপধ্য, না তাহা ছাড়া জন্য 
বিষয় (িদ্ধবস্তু) বিজ্ঞাপত করাতেও বেদের তাৎপর্য ইহা লইয়া মতভেদ আছে। মমাংসক আচাষ্য 
কুমারলভট্রের মতে, সাধাবস্তুর ন্যায় সিদ্ধবস্তু প্রাতপাদনও বেদের তাংপয্যার্থ। অদ্বৈতবেদান্তিগণও এই 
মতের পক্ষপাতশ। কিন্তু, প্রভাকরমতাবলম্বিগণ বলেন ষে, িম্ধবস্তু প্রাতপাদনে বেদের তাৎপর্য স্বীকার 
কাঁরলে বেদের প্রামাণা থাকে না। এজন্য বেদমধ্যে সাধ্যবস্তু অর্থাৎ কর্মের অনষ্ঠানই প্রতিপাঁদত হইয়াছে; 
তাহাতেই বেদের তাৎপর্য । যে ষে স্থলে বেদমধ্যে দিপ্ধবস্তু বর্ণনা করা হইয়াছে তথায়" বার্ণত সেই 'সম্ধ: 
বস্তুসকল পূর্বে বা পরে যে 'বাধ বা কর্তব্যতার্প সাধ্যবিষয় উপাঁদম্ট হইয়াছে তাহারই কোন না কোন 
গুণ প্রকাশ কাঁরয়া থাকে। এইজন্য অর্থবাদবাক্যসকল স্বার্থে তাৎপব্যশন্য- স্বার্থে অপ্রমাণ: কিন্তু বিধি- 
বাকোর সাহত মিলিত হইয়া সেই 'বাঁধাবাহত অনুষ্ঠানের কোন না কোন উপকার কাঁরয়া এগনীল সার্থকতালাভ 
কররে। বেদ যে ক্রিয়াপ্রাতপাদক ইহা “চোদনালক্ষণোহথে ধশ্সত মোঃ দঃ ১1১1২ তরে) এই সত্রে বলা 
হইয়াছে। আর “আম্নায়স্য ক্রিয়ার্থত্বাদানর্থক্যম- অতদর্থানাম মেঃ দঃ ১২1১ সুনে) এই সৃত্রে শঙ্কা 
উ্থাপন করা হইয়াছে যে, বেদ ক্রিয়াপ্রাতপাদক হওয়ায় যেসমস্ত বেদবাক্য রিয়াপ্রাতপাদনপর নহে সেগুলি 
অনর্থক, সতরাং অপ্রমাণ। ইহার কয়েকটণ সূত্র পরে সিদ্ধান্ত বলা হইয়াছে 'শবাধনা ত্বেকবাকাত্বাং স্তুত্যর্থেন 
[বধনাং স্যুঃ (মশঃ দঃ ১।২।৭ সূত্রে) অর্থাৎ যেসমস্ত বেদবাকো কিয়া প্রাতপাদন করা হয় নাই সেগুলি 
বিধিবাকোরই প্রাতপাদ্য বিষয়ের প্রশংসাদ কাঁরয়া থাকে; এইভাবে 'বাঁধবাক্যেরই অনৃকূলতা করায় সেগল 
বাধবাক্যেরই অঙ্গ; কাজেই, সেগুল স্বার্থে তাংপয্যশন্য হইলেও অপ্রমাণ নহে, কিন্তু বাধবাক্যের উপকারক 
হওয়ায় সেগলও 'প্রমাণ। যেহেতু 'বাধবাক্যের সাঁহত সেগৃলির একবাকাতা রহিয়াছে। 


৯৬ ননুস্মৃতি 


উপদেশ 'দিন। এইভাবে এই তিনটী শ্লোকে তাঁহাকে ধম্মবষয়ে প্রশ্ন করা হইলে তান 
পরবর্তী শ্লোকে তাহার উত্তর দিতে আরম্ভ কারলেন। ৩ 


(সেই সকল মহাত্মা মহার্ষগণকর্তৃক সেইভাবে জিজ্ঞাঁসত হইয়া আমতোজাঃ মনু 
তাঁহাঁদগকে সম্মানত করিয়া প্রসম্নভাবে বাঁললেন_তবে আপনারা শ্রবণ করুন।) 


(মেঃ)সেই মনু আমতৌজাঃ; তান মহাত্মা মহার্ধগণকর্তৃক সেইভাবে জজ্ঞাসত হইয়া 
তাঁহাদিগকে বলিলেন, 'আপনারা শুনুন'। “তথা"নুসেই পৃব্বোন্ত প্রকারে । “তথা” শব্দটী 
প্রকারবাচক। উহা দ্বারা জিজ্ঞাস্য বস্তু এবং জিজ্ঞাসার বাঁধ (পদ্ধাঁত) উভয়ই বুঝায়। সুতরাং 
৪৪ ৬ ইহার অর্থ এইর্‌প,-"তথা পৃজ্টঃ”নসেই ধম্মসম্বন্ধে জিজ্ঞাসিত হইয়া, 

প্রত্যবাচ"ভ্উত্তর 'দলেন। অথবা, “তথা” ইহা কেবল প্রকার-রুপ অর্থই বুঝাইতেছে (সেই 
রা আর “পৃজ্টঃলাজিজ্ঞাঁসত হইয়া, ইহার সাঁহত পর্বেশ্লোকে কাঁথত [জিজ্ঞাসিত বিশেষ 
বস্তু) মনের মধ্যে স্মোতরপে) উপাঁস্থত থাঁকয়া আন্বত হইতেছে । আর তাহ। হইলে, তা 
যাহা 1জজ্ঞ।সা করিয়াছিলেন [তানও “আপনারা শুনুন” বাঁশয়া ভাহার উত্তর 'দলেন--এইর্‌পে 
প্রশ্ন করা এবং উত্তর দেওয়া এই দুইটী ক্রিয়ারই কর্ম এক হয়। কিন্তু, এরূপ অর্থ 'কাদিলে 
“তথা' শব্দটীর কোন সার্থকতা থাকে না, উহা কেবল শ্লোক পৃরণ কারবার জন্যই ব্যাবহৃত 
হইয়াছে বাঁলতে হয়। পক্ষান্তরে প্রথমে যে ব্যাখ্যা করা হইল তাহাতে প্রশন এবং উত্তরের 
এককম্মতা “তথা শব্দ দ্বারা বোধিত হয়। “সম্যক” শব্দটী এখানে উত্তর দিলেন এই 
'ক্য়ার ?বশেষণ ; সুতরাং উহার অর্থ সম্যকৃভাবে উত্তর দিলেন। অর্থাৎ প্রসন্ন চিত্তেই উত্তর 
গদলেন ; কিন্তু ক্রোধাঁদসহকারে উত্তর দেন নাই। তান “আমতৌজাঃ”-তাঁহার বাক্‌ৃপট্ুতা 
অক্ষুপ্ন ; 'আমত'-অপাঁরসীম হইয়াছে 'ওজঃ'নবীর্যয অর্থৎ বন্তৃত্বশান্ত যাহার তান 'অমিতৌজাঃ' । 
মহাষগণ 'মহাত্বা' ; কাজেই তাঁহারা ধম্মীজজ্ঞাসা কারলেও ইহাতে তাঁহাদের মহার্ত্বের সাহত 
কোন বিরোধ হয় না। (অর্থাৎ তাঁহারা যখন মহার্ষ তখন সমগ্র বেদই তাঁহাদের জানা আছে। 
আর ধর্ম বেদেই বার্ণত। সুতরাং ধম্মতত্তও তাঁহারা জানেন; তবে আবার তাঁহারা সে 
[বিষয়ে প্রশ্ন কাঁরলেন কেন? যেহেতু যাহা জানা নাই তাহা জানবার জন্যই প্রশ্ন করা হয়। 
আবার তাঁহারা ধর্ম জানেন না অথচ মহর্ষি, একথা বাললে বরোধ হয়। ইহার উত্তরে বালতেছেন 
-না, ইহাতে কোন বিরোধ নাই; কারণ তাঁহারা মহাত্বা বালয়াই জজ্ঞাসা 
কাঁরয়াছলেন।) যেহেতু, যান সতত পরোপকারে নিরত 'তাঁন মহাত্মা বালয়া কাঁথত হন। 
কাজেই যাঁদও তাঁহারা স্বয়ং ধম্মতত্্র জানেন, কেন না তাহা না হইলে তাঁহারা মহার্ধ হইতে 
পারেন না, তথাপি তাঁহারা পরের উপকারের জন্যই প্রশ্ন কারয়াঁছলেন। তাঁহাদের আঁভপ্রায় 
[ছিল এই যে, মনূর প্রামাণ্য সমাঁধক প্রীসদ্ধ ; কাজেই হীন যাহা বালবেন লোকে তাহা আদর 
যত কারয়া গ্রহণ কাঁরবে। ইশ্হার উপর প্রত্যয় (বিশ্বাস) আছে বালয়া ইন্হার উপাসনা করা 
যাইতেছে ; ই্হাকেই শাম্বব্যাখ্যার জন্য অধ্যাপকরূপে বরণ করি। আর আমরা (মহার্ধ হইয়াও) 
যাদ ইহাকে জিজ্ঞাসা করি তাহা হইলে জনসাধারণ ইন্হাকে সমাঁধক প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার 
কারবে। এই কারণেই, “আচ্চয তান সব্্বান্‌”-তাঁহাদের সকলকে অর্চনা (সম্মান প্রদর্শন) 
কারয়া, এইভাবে শিষ্য স্থানীয় প্রশ্নকর্তাদের পূজা করার কথা বলাতেও কোন বিরোধ হয় নাই, 
বিপরাঁত কিছ বলা হয় নাই। যেহেতু তাহা না হইলে অধ্যাপকের নিকট হইতে শিষ্যের আবার 
অচ্চনা (পৃজাসম্মান পাওয়া) কির্প ? আঙপূর্বক 'আঁচ্চ” ধাতুর উত্তর 'ল্যপ্‌' প্রত্যয় কাঁরলে 
'আচ্চ' হয়। এস্ধলে “আচ্চয তান্‌”এর বদলে “অচ্চণয়ত্বা তান্‌” এইরূপ পাঠান্তরও আছে। 


এখানে কেহ হয়ত প্রশ্ন কারতে পারেন, মনুই যাঁদ এই গ্রল্থ রচনা কারয়াছেন তবে “তান 
জিজ্ঞাসত হইয়া বাললেন”" এইভাবে অপরের উীন্তির ন্যায় উল্লেখ করা 'কির্‌পে সঙ্গত হয়? 
কারণ, তিনিই যখন এই শাস্তের উপদেষ্টা তখন তাঁহার পক্ষে “আমি জিজ্ঞাঁসত হইয়া বালতে 
লাগলাম” এইপ্রকার বলাই ত উচিত? আর যাঁদ বলা হয়, অন্য ব্যান্তই এই গ্রন্থের প্রণেতা, তাহা 
হইলে ইহা মানব মেনুপ্রোন্ত) শাস্ন' এরূপ বলা হয় প্রকারে ? ইহার উত্তরে বন্তব্য-_এই প্রকা*, 
গ্রন সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ, প্রাচখনগণের এই প্রকার রীতি দোঁখতে পাওয়া যায়, 
অধিকাংশ স্থলেই গ্রম্থকারগণ 'নজ মতটীকে অপরের উীন্তর ন্যায় উল্লেখ কাঁরয়া থাকেন। যেমন 
প্রাচীন গ্রন্থ মধ্যে দেখা যায় আচার্যগণ নিজ কথাকে “এসম্বন্ধে বালতেছেন”, “ইহার পাঁরহার 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--১) ১৩ 


(আপাত্তর উত্তর) 'দতেছেন”"_ এইভাবে উল্লেখ করেন। এইজন্য এই রীতি অনুসরণ কাঁরয়াই 
এখানে এরূপ বলা হইল না যে, “আমি জিজ্ঞাঁসত হইয়া বাললাম”। আরও কথা, যাঁহারা 
পূর্ববর্তী আচার্যা, লোকমধ্যে তাঁহাদের প্রামাণ্য আঁধক বাঁলয়া স্বীকৃত হয়। যেমন মহরর্ষ 
জৈমন মীমাংসাদর্শনের সতত প্রমাণ সম্বন্ধে নিজ আঁভমত প্রকাশ কাঁরয়া সঙ্গে সঙ্গেই বাঁলতেছেন 
“তৎ প্রমাণং বাদরায়ণস্য"-পরমার্ধ বাদরায়ণের মতে ইহাকে প্রমাণ বলা হয়। (এস্খলে তান 
পূর্বতন আচার্যের মত উল্লেখ করিয়া সূত্রে বার্ণত নিজ সিদ্ধান্তটীকে দূঢ় কাঁরয়াছেন।) 
অথবা এই যে সংহতাটী (গ্রল্থখানি) ইহা আসলে মহার্ধ ভৃগুদ্বারা কাঁথত হইয়াছে । তবে 
ভগবান মনুর স্মৃতিই তান নিজ ভাষায় বাঁলয়াছেন; এইজন্য ইহাকে মানব (মনুসম্বন্ধীয়) 
বালয়া উল্লেখ করা হয়। তান সেই খাঁষগণকে উত্তর দিলেন। ছি সে উত্তরটী? “আমায় 
যাহা আপনারা জিজ্ঞাসা কারলেন তাহা শুন্দন” (ইহাই সেই উত্তর)। ৪ 


(সৃষ্টির পূর্বে এই জগৎ অন্ধকারের ন্যায় ছিল। ইহার তৎকালশন স্বরূপ প্রত্যক্ষ কিংবা 
অনুমানের দ্বারা জানা যায় না, তাহা কজ্পনা করাও সম্ভব নহে; সেই অবস্থা 
আঁবজ্ঞেয়; যেন সমস্তই প্রসুপ্তবৎ।) 


(মেঃ) কোথায় নিক্ষেপ করা হইল আর কোথায় গিয়া পাঁড়ল? বেদোস্ত ধর্মসকল বেদমধ্যে 
(ভন্ন ভিন্ন স্থানে 'বিক্ষিপ্তভাবে) পাঁতিত_ ছিল (ছড়াইয়া ঠছল); সেই সকল ধর্্সসম্বন্ধে প্রশ্ন 
করা হইলে সেইগুীলরই উত্তর দেওয়া উচিত: এবং তাহাই বালবেন, এইরুপ প্রতিজ্ঞা করিয়া 
(বন্তব্য বিষয়ের 'নদ্দেশি কারয়া) জগতের আত সক্ষত্র অবস্থা বর্ণনা কারতেছেন; ইহা কিন্তু 
অপ্রাসাঞ্গক এবং ইহাতে ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ কোনটাই সিদ্ধ বা জ্ঞাত না হওয়ায় ইহা 
গপুর্ষার্থেরও অনুপযোগী । ইহাতে মনে হয়, এক ব্যন্তকে আমগাছের কথা জিজ্ঞাসা করা 
হইয়াছে আর সে কোঁবিদার বৃক্ষের বর্ণনা কারতেছে' এই প্রকার যে প্রবাদ প্রচালত আছে 
(যেমন এখনকার সময়ের প্রবাদ--কতকের ঢেশক- কত দামের ঢেশকটাঁ? উত্তর _বাব্লা কাঠ), 
ইহা ঠিক সেইরূপ হইতেছে। কারণ এক বিষয়ের প্রশ্ন করা হইল অথচ অন্য [বিষয়ের উত্তর 
দেওয়া হইল। আর এই যে বিষয়টী বর্ণনা করা হইতেছে ইহার সম্বন্ধে কোন প্রমাণ নাই 
এবং ইহা জানিয়াও কোন প্রয়োজন নাই। এই কারণে এই অধ্যায়টীর সমগ্র অংশই পাঁড়বার 
কোন দরকার নাই। 


এইপ্রকার আপাতত হইলে ইহার উত্তরে এইরূপ বলা যাইতেছে,_। এই শাস্দ্ের প্রয়োজন যে 
গহৎ তাহা এই সমস্ত বর্ণনীয় বিষয়ের ম্বারা জানাইয়া দেওয়া হইতেছে । কারণ, এই অধ্যায়ে 
ইহাই প্রাতপাদন করা হইতেছে ষে, ব্রহ্মা হইতে আরম্ভ কারয়া বক্ষাঁদ স্থাবর পধান্ত যে 
সংসার গাঁতি তাহার কারণ হইতেছে ধর্ম এবং অধশ্ম। গ্রল্থকার স্বয়ং এ কথা অগ্রে (১1৪৯, 
১২।২৩ ইত্যাঁদ) শ্লেকে বাঁলবেন, “নানাবধ দুঃখানূভবের কারণ হইতেছে অসৎকন্্ম _অধর্ম্ম 
জন্য তমোগূণের প্রাবল্য ; ইহারা সেই তমোগহণের দ্বারা ব্যাপ্ত হইয়া রাঁহয়াছে" ; “জীবের 
এই যে সমস্ত গাঁতি, ধর্ম এবং অধর্ম্মই ইহার কারণ ; নিজ ব্বীম্ধ প্রভাবে ইহা বিচার বিবেচনা 
কাঁরয়া মান্ষের উচিত সব্বদা ধম্মানুষ্ঠানে মন দেওয়া”। অতএব ধম্মহি নিরতিশয় এশ্ব্যোর 
কারণ এবং অধম্্ম তাহার শবপরীত অর্থাৎ অধম্মই সকল প্রকার অধোগাতির এবং দুঃখ- 
দদ্দ্শার মূল। আর সেই ধর্ম এবং অধম্মের স্বরূপ জানিবার জন্য এই অতি প্রয়োজনীয় 
শাস্ অধ্যয়ন করা উচিত, ইহাই এই অধ্যায়টীর তাৎপর্যার্থ। 


“এই জগৎ অন্ধকারের ন্যায় ছিল” ইত্যাঁদ প্রকার যে বর্ণনা ইহার মূল হইতেছে বেদের মন 
এবং অর্থবাদ এবং “সামান্যতোদৃ্ট” নামক অনুমান। এ সম্বন্ধে বেদের মন্তে (ধগবেদের 
“নাসদাসায়” সুক্কে) এইরূপ বলা হইয়াছে, যথা “তম আসাৎ” ইত্যাঁদ। ইহার অর্থ - মহা- 
প্রলয়ে বণহরের প্রকাশক চন্দ্র, সূর্য, অগ্নি প্রভীতি (যে সমস্ত পদার্থ বাঁহরের বস্তুকে প্রকাশ 
করে তাহা) এবং অন্তরের প্রকাশক জ্ঞান নম্ট হইয়া গেলে কেবল তম'ই ছিল। সেই যে 'তমঃ' 
তাহাও আবার স্থূলরুপ তমোঘ্বারা গড অর্থাৎ আবৃত ছল, (ত্ান্তা অজ্ঞেয় বা অজ্ঞাত ছিল) ; 
যেহেতু তখন জ্ঞানকর্তা কেহ ছিল না; অতএব জ্ঞান 'ক্রিয়া সম্পাদন কারবার কেহ না থাকায় 
(কোন বিষয়ে) কাহারও জ্ঞানও ছিল না; এইজন্য বলা হইয়াছে “তমসা গটেম"লতমো প্বারা 


আবৃত ছিল। “অগ্রে” ইহার অর্থ আকাশাদ মহাভূত সকলের সাঁন্টর পৃর্বে। “সব্ব২”ল 
সমস্ত পদার্থ, “অপ্রকেতম্‌”5অজ্ঞাত, “আঃ"-“আসীৎ"লীছল। “ইদং”-এই, “সাললং”-্সরণ- 
ধর্্মক অর্থাৎ চেষ্টাযুক্ত, ক্রিয়াশীল যে কোন বস্তু তৎসমুদয়ই 'ক্রয়াহীন অবস্থায় ছিল। “আত” 
স্থূল বস্তু, “তুচ্ছেন”লসৃক্ষম বস্তু দ্বারা, “আঁপাঁহতং”ন্াকা ছিল অর্থাৎ সমস্ত বস্তুরই বিশেষ 
বশেষ স্বরূপটা প্রকৃতির স্বরূপ মধ্যে লীন 'ছল। এ পর্যন্ত যাহা বলা হইল তাহা বারা 
জগতের অব্যাকৃত অবস্থাই সূচিত হইল। মন্ত্রটীর চতুর্থ চরণে স্বান্টর প্রথম অবস্থার কথা 
বলা হইতেছে “তপসস্তৎ মহিনাজায়তৈকম-”॥ যাহা 'এক' ছিল তাহাই “তপসঃ”লকম্মপ্রভাবে 
“মাহনা”ুমহতখ্রণপে  “অজায়ত”-্জল্ম লইল-বিশেষরূপে আভব্যস্তু হইল। অথবা সেই 
অবস্থায় 'তপঃ' কম্মপ্রভাবে হিরণ্যগর্ভ 'মহৎরুপে স্বয়ং আঁবর্ভৃত হইলেন। গ্রল্থকারও এই 
কথা অগ্রে “ততঃ স্বয়ম্ডুঃ” ইত্যাঁদ (১1৬) শ্লোকে বাঁলবেন। 

সামান্যতোদ্‌ন্ট নামক অনুমানের দ্বারাও মহাপ্রলয় থাকা সম্ভাঁবত হয়। সেই অনুমানটী 
এই প্রকার, যথা ;_-1 যে পদার্থের কোন একটী অংশাবশেষের ধৰংস দেখা গিয়াছে সেটার 
সমন্র অংশেরই বিনাশও দেখা যায়। যেমন কুটর হইতেছে গ্রামের একটন অংশাঁবশেষ; সেই 
কুটীর কখন কখন দগ্ধ হইয়া নষ্ট হইতে দেখা যায়; আবার কখন এমনও হয় যে, সমস্ত 
গ্রামটাই প্াাঁড়য়া নম্ট হইয়া যাইতেছে । গৃহ, প্রাসাদ প্রীতি যে সমস্ত ভাবপদার্থ কর্তার 
ব্যাপার (ক্রিয়া বিশেষ) দ্বারা নিষ্পল্ল হয় সেগুলি সবই ধৰংসপ্রাপ্ত হইয়া যায়। নদী. সমুদ্র, 
পব্বতাঁদির সমাম্টরূপ এই যে জগৎ, ইহাও কোন একজন কর্তার ব্যাপার দ্বারা 'নম্পন্ন হইয়াছে। 
অতএব ইহাও গৃহাঁদর ন্যায় নাশপ্রাপ্ত হইবে, ইহাই সম্ভব। যাঁদ বলা হয়, জগৎ যে কর্তার 
ব্যাপার দ্বারা নিম্পন্ন হইয়াছে তাহাই ত নিরাঁপত হয় নাই, তাহা হইলে বন্তব্য, এই জগতেরও 
যে কর্তুজন্যত্য আছে--গৃহাঁদর ন্যায় জগতেরও সাল্নবেশের যে বোচত্র্য রাহয়াছে তাহা দ্বারা 
উহাও প্রমাণিত করা হয়। ইহাই হইল এখানে 'সামানাতোদন্ট' অনমান। কিন্তু, আমরা এখানে 
উন্ত প্রমাণের উপর অন্য বাঁদকর্তৃক উদ্‌ভাঁবত (আরোপিত) দোষ উদ্পার কারতে িংবা তাঁহারা 
ষে বিপরীত প্রমাণ প্রয়োগ কারবেন তাহার দোষ দেখাইতে যত্র কারব না; কারণ, এই শাম্ত্টীর 
তাহা বিষয় নহে । তবে একথা ঠিক যে. যতক্ষণ না 'বচার কাঁরয়া ইহা নরূপণ করা হয় ততক্ষণ 
এসম্বন্ধে সম্যক্‌ (নঃসন্দেহ) জ্ঞান হইতৈ পারে না। আবার এখানে তাহা নারূপণ কারিতে 
গেলে ইহা ধম্মশাস্ম না হইয়া তকশাস্ত্র হইয়া পড়ে। কোজেই আমরা এখানে তকশাস্বের 
[সদ্ধান্তটী মাত্র দেখাইলাম। কোন বাদ-প্রাতিবাদে প্রবৃত্ত হইলাম না।) 

এই সমস্ত বিষয়গুীল (স্াাম্টতত্বগীল) এই গ্রল্থে বহ:প্রকার প্রীক্রয়া অবলম্বন কাঁরয়া দেখান 
হইবে। কোথাও সাংখ্যপ্রীক্রয়ায় কোথাও বা পৌরাণিক প্রাক্রয়ায়। কিন্তু এ সমস্ত ভিন্ন ভিন্ন 
প্রাকুয়াগীল জানা হউক আর নাই হউক তাহাতে ধর্ম এবং অধন্মের কোন প্রকার ইতরাঁবশেষ 
হইবে না; এইজন্য এ সমস্ত বিষয়গ্ালি নিপুণভাবে নিরূপণ করা হইবে না। তবে 
য'দ কাহারও উহা জানবার আগ্রহ থাকে তাহা হইলে তান উহা সেই সেই শাস্ত্র হইতেই 
জানিতে পারেন। এখানে এই অধ্যায়ের কেবলমান্র পদার্থধোজনা এবং তাহার ব্যাখ্যা করা 
আমাদের দরকার, তাহাই কেবল কাঁরব। শ্লোকটণর তাৎপর্যয কি তাহা আগেই দেখান হইয়াছে । 

“ইদং”-এই জগৎ, “তমোভূতং"লুতমের ন্যায়, “আসাং”লীছল। “ভূত' শব্দটার অর্থ অনেক- 
রকম : এখানে উহা উপমা অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। যেমন “যং তদ্ীভন্বেষ আভন্নং" ইত্যাদ 
ডীন্তুর মধ্যে ষে “সামান্যভূত” কথাটী আছে উহার অর্থ 'সামান্যের মত' (সাধারণ ধম্মের নায়, 
এইভাবে উহা উপমা বুঝাইতেছে)। অন্ধকারের সাহত জগতের সাদশ্য রুপ তাহাই 
বাঁলতেছেন “অপ্রজ্ঞাতম্‌”। কার্য্যাত্মক বিকার পদার্থসকলের যে বিশেষ বশেষ স্বভাব তাহা 
প্রক্লুতির মধো লয়প্রাস্ত হইয়াছিল, এজন্য উহা প্রত্যক্ষের দ্বারা জানা যাইত না। আচ্ছা, প্রত্াক্ষের 
সাহায্যে জানা না যাক্‌, অনুমানের দ্বারা জানা যাইবে 2 উত্তর” -তাহাও সম্ভব নহে; যেহেতু 
তাহা “অলক্ষণম”নলক্ষণশন্য ছিল। 'লক্ষণ' অর্থ [লঙ্গঁচহ্ু ; সেই চিহৃও সেই প্রলয়াবস্থায় 
একেবারে লয়প্রাপ্ত হইয়া গিয়াছিল। কারণ, সমস্ত কার্যযপদার্থই তৎকালে স্ব স্ব বিশেষ 
স্বরূপ লইয়া বিনম্ট হইয়াই ছিল। তাহা “অপ্রতকযম্‌”ন্তকেরে (অনুমানের) অযোগ্য। 
তখন বেরপে যে অবস্থায় জগৎ ছিল সেইরূপে সেই অবস্থার স্বরূপ অনুমান কাঁরতেও পারা 
যায় না। ইহা দ্বারা, সেই অবস্থা সম্বন্ধে সকল প্রকার অনুমানই নাষদ্ধ হইল। (অযোগ্য, 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--১) ৯১৫ 


বালয়া দেওয়া হইল।) ;সে সম্বন্ধে সামান্যতোদষ্ট অননমান নাই। বিশেষতোদ্ট অনুমানও 
এপ এই কারণে তাহা “আঁবজ্ঞেয়ম”॥ এমনই খাঁদ হয় ভাহা হইলে 

তাহা ছিলই না, সে অবস্থায় ত কিছুই ছিল্‌ না; স্মতরাং “অসৎ, যাহার সত্তা নাই তাহাই 
জানার ইহাই এইরূপ অথ) তাহ হইলৈ প্রাপ্ত হওয়া যায়? এই প্রকার শঙ্কার নিষেধ 
কাঁরয়া বালতেছেন “প্রসূপ্তম ইব সব্বতঃ--1 অসৎ হইতে সং পদাথের উৎপান্ত হইতে পারে 
না। এইজন্য ছান্দোগ্য উপানিষদে আম্নাত হইয়াছে “হে সৌম্য, এই জগৎ উৎপাত্তর পূর্বে 
সংই ছিল”, তাহা না হইলে “অসৎ থেকে সং কির্‌পে জন্মিতে পারে ?”_ ইত্যাদ। এই কারণে 
তা “আবজ্ঞেয়ম”-স্বরূপ শনর্ণায়ক প্রমাণের দ্বারা জানবার যোগ্য নহে; ফেহেতু পারাচ্ছন্ন 


বস্তু সকলই প্রমাণের বিষয় হয়; এই “সৎ' বস্তু কিন্তু পারচ্ছিন্ন নহে ।) ইহা কেবল তাদ্‌শ 
বেদবচন হইতেই অবগত হওয়া যায়। “প্রসুস্তমূ ইব"নযেন প্রসস্ত 'ছিল;- জাগ্রং এবং 
স্বগন অবস্থাকে ছাড়িয়া সুখস্বরূপ সুপ্তি অবস্থাকে (এখানে) দন্টাল্তর্পে গ্রহণ করা 
হইয়াছে। সকল প্রাণীর এই আত্মা যেমন সয্ঁপ্তি গোড় নিদ্রা) অবস্থায় সকলপ্রকার 
রেশানুভাতিশূন্য এবং বিকল্প (সংশয়) 'বরাহত হইয়া থাকে, সেই আত্মা যে তখন থাকে না, 
তাহাও বলা যায় না, যেহেতু জাগিয়া উঠিয়া সকলেরই "আম বেশ সুখে ঘুমাইয়াছিলাম' 
এইপ্রকার প্রত্যভিজ্ঞা ভ্ঞান, স্মরণ) হইয়া থাকে, ইহা দোখতে পাওয়া যায়। সম্টির পূর্বে 
জগংও এইরূপ ছিল, ইহা সিদ্ধার্থ প্রকাশক বেদবচন হইতে এবং তাঁকিকগণের আভাস 
অনুমান হইতে নিরাঁপত হয়। “আসা” বলায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, সেইরূপ অবস্থা 
তখন থাকিলেও তাহা কাহারও জ্ঞানগমা নহে। এইজন্য বলা হইয়াছে “আবজ্ঞেয়ম”। 
“সব্বতিঃ" ইহার অর্থ সমগ্রভাবে ; কিন্তু আধাশক প্রলয়ে এরূপ অবস্থা নহে, ইহাই 
তাৎপর্যঘার্থ।* 


(তদনন্তর অবান্তরুপশী ভগবান সেই অন্ধকারাবস্থা দূর করিবার জন্য স্বেচ্ছায় প্রকাঁটিত 
হইয়া মহাভূতাঁদর মধ্যে শান্ত আধান করিয়া স্থল জগতের রূপ 'দিলেন।) 


(মেঃ) সেই মহারাত্রর (প্রলয়ের) অবসানে_ | খাঁন স্বয়ং উৎপন্ন হন তিনি “স্বয়ম্ভু" ; 
সুতরাং স্বয়ম্ভূ অর্থ বিন নিজ ইচ্ছানুসারে শরশরগ্রহণ কারয়াছেন, কিন্তু সংসারী 
জীবের ন্যায় তাঁহার শ্রীরধারণ কম্মাধীন নহে। তিনি “অবান্ডঃ”। যাহারা ধ্যানবাঁজ্জিত 
এবং যোগাভ্যাস-ভাবনারহিত তাহাদের নিকট তান প্রকাশমান হন না। অথবা এস্থলে 


*এই যে প্রলয়কালীন জগতের অবস্থা বর্ণনা করা হইতেছে ইহার প্রমাণ কিঃ উত্তর_বেদই এ বিষয়ে 
প্রমাণ। বেদ ত 'ক্রয়াপ্রাতপাদক- কেবল কর্তব্যতা উপদেশ করাতেই বেদের তাৎপন্্য এবং প্রামাণ্য; জগতের 
প্রলয়াবস্থা বর্ণনা দ্বারা কোন অনুম্ঠানেরই ত উপদেশ করা হয় না; তবে, বেদ সে বিষয়ে প্রমাণ হইবে ধকরুপে? 
উত্তর-_কর্তবাতা উপদেশের বিশেষণ হইয়া এপ্রকার সিদ্ধ বস্তু-যাহা অনুজ্ঠানযোগ্য নহে তাদ্‌শ 
বস্তু যে সমস্ত বেদবচনে বার্ণত হইয়াছে তাহাও প্রমাণ। সে বেদবচনগ্াল [করুপ? উত্তর- ছাল্দোগ্য, 
বৃহদারণ্যক প্রভাতি উপানষদের “সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ” (ছাঃ উঠ ৬1১১), “নৈবেহ 'কগনাগ্র আসখৎ 
দি রারা মৃত্যনৈবেদমাবৃতমাসীং (েহদাঃ উঃ ১। ২।১), এবং খগ্বেদের 'নাসদাসীয় সংস্তী' প্রতিও এ বিবয়ে 
প্রমাণ । (প্রপ্ন)এ সম্বন্ধ অন্য কোন প্রমাণ আছে কিঃ (উত্তর )_ভার্ককগণ-_-সাং পাতার বা 
নৈয়ায়িকগণ, অনূমান প্রমাণ দ্বারা তাহা প্রাতপাদন করিবার চেষ্টা করেন বটে, ফিন্$ সে অননমান, নির্দোষ নহে 
--এজন্য ভাষামধো উহাকে “আভাস অনুমান' বলা হইয়াছে । প্র*ন)ী অধস্থার কি কোন দম্টাল্ত *মাঁলবে 2 
(উত্তর)_কিছুটা সাদৃশ্য দেখাইবার জন্য সুষুস্তিকালীন আত্মার অবস্থা উল্লেখ করা যাইতে পারে। জাগ্রংকালে 
বাহজর্গতের সঁহত নানাবধ অনুক্ল-প্রাতকৃল সম্পর্ক থাকায় এবং স্বগন-অবস্থাতেও মন সাক্কয় থাকায় 
ধ্যাকুলভাব থাকে; আত্মা স্বর্পে অবস্থান কাঁরিতে পারে না। গকল্তু জাগ্রং অবস্থার লয় হয় ইন্দ্রিয়সকলের 
বিরাতি দ্বারা: স্বপ্নদশা অন্তত হয় মনেরও ক্রিয়া লোপ পাওয়ায়; তখন 'সম্প্রসাদ' অবস্থা । বেদান্তদর্শনের 
শক্কবভাদে) €“ভূমা সম্প্রসাদাদধ্যপদেশাং-_বেঃ দঃ ১1 ৩। ৮ সূত্রে) বলা হইয়াছে “সম্যক প্রসীদাত আস্মনশ, 
_যে স্থানে জগবাত্মা সমাক- প্রসন্নতা প্রাপ্ত হয় তাহাই 'সম্প্রসাদ'; সষুপ্তস্থানকেই সম্প্রসাদ বলা হয়। তখন 
কোন প্রকার ক্লেশসম্বন্ধ থাকে না, সংশয়াদ কোন রূপ [িকল্পও থাকে না, নিস্তরঙ্গ সমূদ্দ্রর ন্যায় শান্ত 
স্বচ্ছ সেই অবস্থা । তাহা আছে ইহাও অনুভব করা যায় না, কারণ কোন প্রকার প্রমাণজ্ঞানই তখন থাকে না, 
আবার তাহা নাই, ইহাও বলা চলে না: কারণ, জাশিয়া উঠিয়া সকলেই এই প্রকার 'প্রতাভিজ্ঞা' বা স্মরণ প্রকাশ 
করে যে, 'আম সৃখে ভোলভাবে বেশ চমৎকার) ঘুমাইয়াছি'। আমি যাঁদ সে সময় জ্ঞানস্বরূপ অবস্থায় 
বিদ্যমান না থাকি, জ্ঞান যাঁদ না থাকে, তাহা হইলে কি প্রপ্রকার স্মৃতি হইতে পারে; সৃতরাং আত্মার সুষুশ্তি- 

অবস্থার সাদশ্যে জগতের প্রলয়াবস্থা কথা বোদ্ধব্য। 


৯১৬ মন্দস্মীত 

“অবান্তঃ" না বাঁলয়া “অব্যক্$ং" এইরূপ পাঠই গ্রহণ করা উঁচিত। তাহা হইলে 
উহার অর্থ হইবে, এই অব্ন্তাবস্থাপন্ন জগৎকে, “ব্যপ্রয়ন"5স্থুলরুপ বিকার (কাধ্যাবস্থা) 
সকলের দ্বারা প্রকাশত করিয়া | যাহার ইচ্ছানুসারে জগৎ পুনরায় স্থলরপে 
প্রকাশিত হইল তান নিজে, প্াদুরাসীং*-আবভূ্ত হইলেন। প্রাদুঃ এই অব্যয় 
শাব্দটশীর অর্থ প্রকাশ হওয়া। তিনি “তমোনুদঃ”-। তমঃ হইতেছে মহাপ্রলয়ের অবস্থা ; 
সেই তমঃ যান বনাশ করেন, অর্থাৎ পুনরায় জগৎ স্াঁন্ট করেন, এই কারণে তান “তমোনুদ"। 
“মহাভূতাঁদ"-পাঁথবণ প্রভীতি মহাভূত সকল। “মহাভূতাঁদ” এস্থলে “আদ” সি থাকায় 
আকাশাদি মহাভুত এবং তাহাদের গুণ, শব্দ, স্প্শীদও লাক্ষত হইতেছে। সেই সমস্ত পদার্থে 
বৃত্ত' অর্থাৎ প্রাপ্ত (প্রবৃত্ত) হইয়াছে 'ওজঃ' অর্থাৎ বীর্য বা সা্ট উনার সামর্থ্য যাহার 
তাঁহাকে “মহাভূতাদবৃত্তোজাঃ" এইরূপ বলা হইল। মহাভূত সকল স্বয়ং জগৎ 'নম্মাণে অসমর্থ । 
তবে তান যখন সেই মহাভূতাঁদর মধ্যে শান্ত আধান করেন তখন সেগাঁল বৃক্ষ প্রভাতি গবকাররপে 
পরণত হয়। কিন্তু প্রকতির স্বরূপ প্রাপ্ত, প্রকৃতির শান্ত অবস্থায় রি মহাভূত সকল 
জগৎ সৃষ্টি প্রভাতি ব্যাপারে স্বতই ' সমর্থ এর্‌প অর্থ 'মহাভূত' শব্দের দ্বারা বুঝাইতেছে না 
অর্থাৎ সাংখ্যমতে প্রকৃতি স্বয়ংই জগত্রূপে পাঁরণাম প্রাপ্ত হয়, তাহাতে কোন কর্তার আবশ্যকতা 
নাই, এরূপ অর্থ এখানে আঁভপ্রেত নহে । এখানে “মহাভৃতানুবত্তৌজাঃ" এইরূপ পাঠান্তর 
আছে। সেপক্ষে অনুবৃত্ত অর্থ অনুগত ; যাহার ওজঃ হাততাদিতে হত তার অনুগত ; 

_এই প্রকারে পূর্বে যে অর্থ বলা হইল ইহাতেও তাহাই পাওয়া যায়। ৬ 


(শাস্তৈকগম্য সেই ভগবানকে যোগজশন্তি প্রভাবে সংস্কৃত মন দ্বারাই গ্রহণ করা যায়। 
[তিনি সূক্ষম. অব্যন্ত, সনাতন, চরাচরাত্মক 'নাঁখল প্রপণ্খের কারণ: তিন আঁচন্তা- 
স্বরূপ। তিনি স্বয়ংই উদৃভূত হইলেন-প্রকাটত হইলেন ।) 

(মেঃ)_“যঃ অসৌ" এই দুইটী সর্বনাম পদের দ্বারা পররব্রহ্গকে 'নদ্দেশ কাঁরতেছেন, তান 
যেন সাধারণভাবে প্রসিদ্ধ আছেন। (কারণ যাহা একেবারেই অগপ্রাসদ্ধ সব্দনাম শব্দের দ্বারা 
তাহার উল্লেখ করা চলে না।) উপাঁনষং মধ্যে এবং অপরাপর অধ্াত্মবিদ্যাপ্রীতপাদক শাস্তে এবং 
ইতহাসপূরাণ মধ্যে যান প্রাসম্ধ, সেই তানই বক্ষামাণ ধঙ্্ম (গুণ) বিশিত্ট রূপে প্রাদূভৃতি 
হইয়াছিলেন। “স্বয়মূ্‌ উদ্‌বভৌ”-আপনা আপাঁনই উদ্ভূত হইয়াছলেন অর্থাৎ শরীর গ্রহণ 
কারয়াঁছলেন। ভা" ধাতুর অনেকগ্ঁল অর্থ আছে বাঁলয়া এখানে উহা 'উদ্‌ভব' অর্থ 
ব্যঝাইতেছে। অথবা উহার অর্থ দীপ্ত পাওয়াই; সৃতরাং “উদবভৌ”" ইহার অর্থ স্নতঃ প্রকাশ 
ছিলেন ; কিন্তু তাঁহার প্রকাশ আঁদত্যাদর আলোকসাপেক্ষ ছিল না। “অতীন্দ্য়গ্রাহাঃ"_যাহা 
ইন্দ্রিয় সকলের অতীত তাহা অতশীল্দ্িয়; অব্যয়শভাব সমাস। আর, “অতীশীন্দ্রয়গ্রাহা" ইহা 
সুপ্সূপা সমাস: ইহার অর্থ, যাহা হীন্দ্রিয় সকল আঁতিক্রম কারয়া গৃহীতি (জ্ঞানগম্য) হয়, কিন্তু 
কখনও হীন্দ্িয়ের বিষয় হয় না। যে জ্্ধানের দ্বারা তান গৃহীত হন তাহা যোগজ জ্ঞান-যোগ 
প্রভাবসঞ্জাত জ্ঞান; তাহা হীন্দ্রয়জ জ্ঞান হইতে স্বতল্ল। অথবা, যাহা হীন্দ্রিয় সকলকে আতিক্কম 
কাঁরয়া থাকে তাহা অতীন্দিয় : এইভাবে ইহা মনকে বুঝায়; মন অতীন্দ্রয়, কারণ উহা পরোক্ষ 
(প্রত্যক্ষযোগ্য নহে): এইজন্য তাহা হীন্দ্রয় সকলের বিষয় বা গ্রাহ্য নহে। এই কারণে বৈশোঁষক 
দর্শনে মনকে অনূমান-প্রমাণগম্য বলা হইয়াছে; তাই ন্যায় দর্শনের সূত্রে বলা হইয়াছে, “একই 
সময়ে যে একটার বেশী বিষয়ের জ্ঞান হয় না, ইহাই মনের অণৃত্বের অন্মাপক”। সেই যে 
অতীন্দ্যয় মন) তাহার দ্বারা যাহা গৃহীত হয় তাহা 'অতীসীন্দ্রয়গ্রাহ্য'। এইজন্য ভগবান্‌ বেদব্যাস 
বাঁলয়াছেন, “তান চক্ষুর ম্বারা গ্রহণযোগ্য নহেন; অবাশিষ্ট হীন্দ্রিয়গণও তাঁহাকে গ্রহণ কাঁরিতে 
পারে না। কিন্তু সক্ষতদর্শী পুরুষগণ 'প্রসন্ন' মনের দ্বারাই তাঁহাকে সাক্ষাৎকার করেন”। 
প্রসন্ন মন অর্থ রাগ (ঁবষয়াসান্ত) প্রসীত দোষের দ্বারা যাহা কলীষত হয় নাই, এমন মনের 


দ্বারা । “সক্ষত্রদর্শী” বালতে যাহারা তাঁহারই (ভগবানেরই) উপাসনায় নরত থাঁকয়া 
সূক্ষমদর্শনশান্ত লাভ কারয়াছেন। 


“সক্ষর£লসক্ষেঅের মত অর্থাৎ অণু; বাস্তবিক 'কিল্তু তান সূক্ষন বা অণু প্রভাতি বিকল্পের 
আশ্রয় নহেন (কারণ পরব্রহ্ম নির্গণ; কাজেই [তান “অস্থুলম্‌ অনণু”লপ্থলও নহেন, অণুও 
নহেন), কিন্তু তান সকল প্রকার বকল্পের অতাঁত। এইজন্য কাঁথত আছে £_ “সকল প্রকার 
কল্পনা কিংবা কাজ্পাঁনক (আরোপিত) ধর্ম তাঁহারই সন্তায় এবং প্রকাশে প্রকাঁশত হইলেও তান 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ-_-১) ১৭ 


(সেই পররব্রহ্ধ) উহার কোনটশর দ্বারা কোন প্রকার অবস্থা (বকার বা গুণ) প্রাপ্ত হন না; তক", 
আগম এবং অনুমান অনুমান তাঁহার উপর বহ: প্রকার কাজ্পানক ধম্মের আরোপ করে (নানাভাবে কল্পনা 
করে); তান ভেদসম্বন্ধ রাহত, এবং ভাব, জভাব, রুম, অুম, সত্য ও 'মথ্যা ইত্যাঁদ সকল প্রকার 
ধর্ম শূন্য, তিনি বিশ্বাত্মা অর্থাৎ জগদ-ভ্রমের অধিষ্ঠান হওয়ায় সকল পদার্থের মধ্যেই সৎর্‌পে 
অনুস্যৃত : তত্বজ্ঞানের দ্বারাই তান জবের অন্তঃকরণে প্রকাশিত হন”। তান সক্ষর্ বাঁলয়া 
অবান্ত এবং "সনাতনঃ”- অর্থাৎ অব্যন্তের স্বভাবাসদ্ধ যে অনাদ-অনন্ত এম্বর্যয (ঈশ্বরত্ব) তাহা 
তাঁহাতে আছে। যাঁহাদের মতে 'হিরণ্যগর্ভের পদ কর্ম দ্বারা লাভ করা যায় তাঁহাদের মতানূসারেও 
'সনাতন' বর্পিলে কোন দোষ হয় না; কারণ তাহা কম্মমলভ্য ; এজন্য তাহার আদ থাকলেও 
অন্ত নাই : সেহেতু তাঁহার স্বর্গাঁদ ফল ভোগ কারবার যে যোগ্যতা তাহার কখনও হান ঘটে 
না। (এই রা অসংলগ্ন ।) 


“সব্বভূতময়ঃ"নসকল ভূতবর্গ আমায় সৃষ্টি করিতে হইবে এইরুপ ভাবনা যাঁহার চিত্তে আছে; 
ক না স্তাহাকে ভিতাত্মা' বলা হয়; [তানই সর্বভূতময়' বালয়া কাথত হন। 
যেমন, মূন্ময় ঘট মাত্তিকার বিকার (মাটীর তৈয়ার) বাঁলয়া তাহার অবয়ব মাত্তকার 
দ্বারাই 'নাম্মতি, সেইরূপ যে কেহ কোন কিছ অত্যন্ত ভাবনা (চিন্তা) করে 
তাহাকেও গৌণভাবে তন্ময় বলা হয়। যেমন ম্ত্রীময় এই লোকটা; খঙ্ময়, 
যজুর্ময় ইত্যাঁদ। অথবা, অদ্নৈতবেদান্তিগণের মতানুসারে বলা যায়,চেতনই হউক 
আর অচেতনই হউক কোন পদার্থই পরমাতআ্সা হইতে স্বতন্লভাবে নাই তোহাদের 
কোন স্বতল্ধসন্তা নাই); যেহেতু এই জগৎ তাঁহারই বিবর্ত। এই কারণে এই বিবর্ত সকল যখন 
ভূতময় আর ইহার আঁধংঠানভূত কারণস্বর্প সেই যে পরমাত্মা তিনি ইহাদের সাঁহত ভেদরাহিত 
কাজেই তাঁহাকে যে 'ভূতময়” বলা হইয়াছে ইহা সঙ্গতই হইয়াছে। "যান স্বরূপত এক তাঁহার 
নানাপ্রকার বিবর্ত বলা হয় কির্‌পে, ইহার উপপাঁন্ত (যুক্তি) কি? কারণ বহৃত্ব একত্বের বিরোধন। 
ইহার উত্তরে বিবর্তবাঁদগণ এইরূপ বাঁলয়া থাকেন যেমন সমুদ্র বায়ু দ্বারা তাঁড়ত হইলে তাহা 
হইতে বহু তরঙ্গ উীখখত হয়, সেই তরঙ্গগাঁল কিন্তু সেই সমবদ্র হইতে ভিল্ন নহে কিংবা সমদদ্রও 
স্বর্পত সেই তরঙ্গের দোষ অথবা গুণে লিপ্ত হয় না, সেই তরঙ্গগুলি পরমার্থতঃ সমুদ্র 
হইতে ভিন্ব নয় কিংবা আভন্নও নয় (সেগুীলকে ভিন্নও বলা যায় না, আবার আভন্নও বলা যায় 
না) এই জগতপ্রপণ্চকেও এরুপ ব্রহ্ম হইতে ভিন্নও বলা যায় না এবং আভল্নও বলা যায় না।* 


“সব্বৃতময়ঃ” ইহার পর একটন “আপ” শব্দ ধরিয়া লইতে হইবে । সুতরাং তাহাতে অর্থ 
হইবে.াতাঁন সর্্বভূতময় হইয়াও “আঁচন্ত্য'। তিনি যখন স্বীয় নিং্প্রপণ্ শনগুণস্বর্পে 
থাকেন তখন তিনি অগ্রাহা_ জ্ঞানের আবিষয়; কিন্তু তিনি যখন বিবর্তাবস্থায় থাকেন তখন 
ইীন্দ্রিয় গ্রাতা। এইরৃপ, তিনি সক্ষম; 'আপ' শব্দ অধাহার কাঁরয়া এরূপ অর্থও পাওয়া যায় 
যে, তান স্থ্‌লাবস্থায় স্থল। তান অবান্ত, আবার বান্তও ' বটে ; [তান শাম্বত, 
আবার অশাশ্বতও' বটে: তিনি ভূতময়, আবার তাহাদের রুূপরাহত। এইভাবে 
িবর্তের অবস্থাভেদেই তাঁহার অবস্থার ভেদ' হয়, পারমার্থিকভাবে কিন্তু কোন ভেদ বা 
পারবর্তন নাই। (যেমন রজ্জুতে যখন সর্পদ্রম ঘটে তখন সেই রজ্জু্‌টী সর্পরূপে 
বিবর্ত প্রাপ্ত হয়: কিন্তু সর্পের কোন দোষ বা গুণ কোনর্পেও সেই রজ্জুকে 
স্পর্শ করে না, এখানেও সেইরূপ বাঁঝতে হইবে।) ৮০ ডক্পা০ 
একই পদার্পে একত্ব এবং নানাত্ব যে বিরুদ্ধ নহে তাহা ব্যাখ্যা কাঁরয়া লইতে হইবে। 'তাঁন 
“অচিন্তাঃ" অর্থাৎ অত্যন্ত আশ্চর্যযর্প; কারণ, সকল বস্তু হইতে স্বতন্ম প্রকার যে শান্ত, তান 
সেই শা্তযুস্ত। ৭ 

(তান অনন্তপ্রকার এই চরাচর সৃষ্ট কারবার ইচ্ছায় সংকল্প কাঁরয়া নিজ শরীর হইতে 

প্রথমে জল স্ষ্ট করিয়া তাহাতে বীজ নিক্ষিপ্ত করেন।) 

(মেঃ) “সং'লতাঁন, পূব্বের বিশেষণগ্যাল যাহার সম্বন্ধে বলা হইল, এবং খশ্বেদের “প্রথমে 
হিরণাগভ' প্রাদুভূ্তি হইয়াছিলেন” ইত্যাঁদ মল্রে যাঁহাকে "হরণ্যগর্ভ আখ্যা দেওয়া হইয়াছে 


*বেদান্তদর্শনের “তদনন্যত্বমারম্ভণশব্দাঁদভ্য£” (বেঃ দই ২।১।১৩ সঃ) ইত্যাঁদ সতের শাত্কর ভাষ্য দুষ্টব্য। 
তথায় এ সম্বন্ধে 'বস্তৃত আলোচনা আছে। 


১৮ মনুস্মৃত 


“ৃবাবধাঃ”_নানা প্রকার "প্রজাঃ'ল্প্রাণী "সসক্ষ2ঃ”লসৃন্টি কারতে ইচ্ছুক হইয়া “আদৌ”-প্রথমে 
“অপঃ"ল্জল “সসঙ্জ+”ন্উৎপাদন করিলেন; “শরীরাৎ স্বাং"-যে শরীর 'তীন গ্রহণ করিয়াঁছলেন - 
সেই নিজ শরীর হইতে । অদ্বৈতবেদান্তিগণের মতে, প্রধানই মোয়াই) তাঁহার সেই শরীর, কারণ 
তাহা (সেই প্রধান) তাঁহার ইচ্ছা অনুসারে চলে এবং তাহাই জড়স্বরৃপ হওয়ায় স্বভাবতঃ জড় 
শরশর 'নম্সাণের কারণ হইয়া থাকে । আচ্ছা, তিনি যে, সমস্ত জীবের শরীর সাষ্টি করিয়াছিলেন 
তাহা কি লোকে যেমন কুদ্দাল প্রভীত দ্বারা ভূমি খনন করে সেইরূপ জড়পদার্থের ব্যাপার দ্বারা 
কারয়াছিলেন 2 উত্তর) না, সের্প করেন নাই। তবে কিরূপে 2 উেত্তর)_“আভিধ্যায়” 
আঁভধ্যানপূর্বক কাঁরয়াছলেন ; 'জল উৎপন্ন হউক' এই প্রকার ইচ্ছামান্রেই-_কেবল ইচ্ছা দ্বারাই 
সৃষ্ট কারয়াছিলেন। এস্থলে কেহ কেহ এই প্রকার আপাত্ত উত্থাপন কাঁরয়া থাকেন_তখন পাঁথবা 
প্রভীত না থাকায় জল যে সৃদ্টি করা হইল তাহার আধার কি ছিল? অর্থাৎ পাঁথবীর উপরই 
জল্ল থাকে; 'কন্তু তখন পাঁথবী সৃন্টি হয় নাই; তাহা হইলে জল রাঁহল কোথায়? ইহার উত্তরে 
নইরাটিননকে রানার, আচ্ছা বল ত "জিজ্ঞাসা কাঁর স্রষ্টা পরমে*বরও যে শরণর গ্রহণ 
কাঁরলেন তাঁহারই বা থাকবার আশ্রয় কি? ইহারও ত উত্তর বলা উচিত! আর যাঁদ বলা হয় 
কর্তা পরমে*্বরের যে শান্ত তাহার বিরুদ্ধে কোন আপাঁন্ত উত্থাপন করা চলে না, কারণ তাঁহার 
যে ঈশ্বরত্ব এবং আতিশয্য আছে তাহা 'বিলক্ষণ অর্থাৎ স্বতন্ত্র প্রকার (অন্যের সাঁহত সমান নহে)। 
ইহার উত্তরে বন্তব্য, এরূপ ধর্মের সাদৃশ্য এই জল সান্টর বেলায়ও ত রাহয়াছে: তবে আপাস্ত 
কেন? “তাসু"লসেই জলমধ্যে "বীজমৃ”লশক্ক “অবাসৃজৎ"লাঁনষেক কাঁরলেন। ৮ 


(তাহাই সবর্ণকান্তি সূর্যের ন্যায় জ্যোতম্ময় ব্রহ্মা হইল। তাহাতে সরব্বলোক- 

পিতামহ ব্রহ্ম স্বয়ং উৎপন্ন হইলেন ।) 

(মেঃ) প্রথমতঃ প্রধান প্রেকাতি বা মায়া) সর্বব্যাপী মাত্তকার্পে পারণত হইল। 'হরণ্যগভের 
বীর্যের সংযোগে তাহা কঠিনতা প্রাপ্ত হয়। তাহাই বলা হইতেছে “তৎ অণ্ডং সমভবৎ”হতাহ্া 
অন্ডরপে পাঁরণত হইল। যাহা হেম ফ্বের্ণ) সম্বন্ধীয় তাহা হৈম: সুতরাং হৈম' অর্থ স্ব্ণনিয়। 
স্বর্ণের উজ্জবলতার সাঁহত সাদৃশ্য থাকায় ইহাকে স্বর্ণময় বলা হইয়াছে । কেহ হয়ত এখানে 
প্রশ্ন কারতে পারেন, এই যে বিষয়টী এখানে বর্ণনা করা হইতেছে ইহার স্বরুপ কেবল শাস্ত্র 
হইতেই জানা যায়। কিন্তু শাস্তে ত এখানে 'ইব' শব্দ পঠিত হয় নাই। তাহা হইলে 'করূপে 
'ইব' শব্দের অর্থ ধরিয়া লইয়া এভাবে গৌণার্থকর্‌পে ব্যাখ্যা করা হইল--স্বর্ণের ন্যায়" এইরূপ 
বলা হইল ১ কারণ, মূলে আছে “তাহা স্বর্ণময় হইল'। এরূপ ব্যাখ্যা কারবার অনক্লে অন্য 
কোন প্রমাণও ত নাই £ ইহার উত্তরে বলা ষায়_১৩ শ্লোকে আচাষ্য' স্বয়ং বালবেন “তানি সেই 
দুইটী খণ্ডের দ্বারা দ্চলোক এবং ভুলোক নিম্মাণ কাঁরলেন”। এই যে ভূঁম_-ভূলোক, ইহা 
মৃৎস্বরূপই : কিন্তু ইহা ৪৯১ নহে। এই কারণে এখানেও হৈম' পদের পচারিক 
অথই গ্রহণ করা হইয়াছে । “সহম্রাংশুলসূয্য। অংশু অর্থ রাম (কিরণ); সেই' অন্ডের 
প্রভা (দাঁস্তি) তাহার তুলা। সেই অণ্ডমধ্যে রক্ষা স্বয়ং জন্মগ্রহণ কাঁরলেন। [হরণাগভ ব্রহ্জা। 
“্বয়ম্ ইহার অর্থ আগেই বলা হইয়াছে। তানি যোগশান্তবলে, প্রথমে যে শরীর গ্রহণ 
কাঁরয়াঁছলেন তাহা পাঁরত্যাগ করিয়া অন্ডমধ্যে প্রবেশ কাঁরলেন। অথবা, তান শরীরহণন 
হইয়াই জল স্বষ্ট কারয়াছলেন, তাহার পর অণ্ডমধ্যে নিজ শরীর ধারণ কাঁরলেন। 


অথবা, “যোহসৌ” ইত্যাঁদ সপ্তম শ্লোকে যাহার কথা বলা হইয়াছে 'তাঁন আলাদা, আর 
এইখানে যাঁহাকে 'অন্ডমধ্যে জাত ব্রহ্মা" বাঁলয়া 'িদ্দেশ করা হইতেছে 'তানিও আলাদা । আচার্য 
স্বয়ং “তদ্বাবসৃম্টঃ” ইত্যাদি শ্লোকে এই কথা বাঁলবেন। 'তিদবিসঞ্ট' অর্থ সেই পরমেশ্বর 
কর্তৃক সৃম্ট। (প্রন) তাহা হইলে, "তান স্বয়ং জন্মগ্রহণ কাঁরিলেন' ইহা বলা হইল 'কিরুপে? 
কারণ, ধ্থলে ত ব্রহ্গাকেই স্বয়ম উৎপন্ন বলা হইয়াছে? (উত্তর) ইহা দোষের নহে: কারণ, পিতার 
নামে প্তরকেও উল্লেখ করা হয়। যেহেতু, আত্মাই আত্মা হইতে জাঁন্ময়াছেন। বস্তুতঃপক্ষে আসল 
কথা এই যে, আচার্য এই সমস্ত িষয়গ্ণীল যে সকল বেদবচন অনুসারে 'লাখয়াছেন সেগীলর 
তাৎপর্য ইহাতে নাই; (এই প্রকার সংষ্ট প্রাতপাদন করা সেগীলর তাৎপর্য নহে)! কাজেই এই 
সমস্ত বরনার তার উপর আহা রাখাই উচিত কারণ, তান স্বয়ংই জন্ম গ্রহণ করুন 
অথবা আলাদা একজন তাঁহা দ্বারা সৃম্টই হউন ধম্মতত্ব উপদেশ কারবার সাঁহত তাহার কোন 
উপযোগিতা নাই--তাহাতে কিছু আসে যায় না, ইহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। সমস্ত লোকের 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_-১) ১৯ 


তান পিতামহ । তাঁহার এই যে পিতামহ সংজ্ঞা (নাম) ইহা ওপচারকভাবে অর্থাৎ সাদ্‌শ্যমূলক 
গৌণভাবে বলা হয়; ইহা মুখ্য বা আসল নহে । কারণ, বস্তুগ্ত্যা এরপ দম্ট হয় না (যে তান 
৮৮০০১ তবে দপভামহ যেমন 'পতা অপেক্ষা আঁধক পৃজনীয় (তাঁনও সেইরূপ আধিক 
পৃজনা য়)। ৯ 


(অপ্‌কেই 'নর' বলা হয়। কারণ, অপ্‌ হইতেছে নরের- পরম পুরুষের সন্তান। সেই অপ 
ই“হার প্রথম অয়ন বা আশ্রয়। সেইজন্য--এ প্রজাপতি 'নারায়ণ' নামে স্মৃত।) 

(মেঃ)_ক্রয়াশান্ত এবং জ্ঞানশীন্তর আধক্য অনসারে যাঁন জগৎকারণ পুরুষ, যাঁহাকে বেদমধ্যে 
নারায়ণ' বলা হইয়াছে তিনিই এখানে বার্ণত এই বঙ্গা। শব্দের ভেদ (নামের পার্থক্য) রাহয়াছে 
বলিয়া বস্তুর কোন ভেদ হইবে না। রন্ষা, নারায়ণ, মহেশ্বর-ইহারা একই বস্তু, উপাস্যরূপে 
টায়ার রন তারার ইতর আগের বিল রাতের কোন রেল জা দ্বাদশ অধ্যায়ে 
ইহা দেখান হইবে । িকরূপে ইহা সঞ্গত হয় তাহাই বালতেছেন,-। জলকে 'নর' এই শব্দের 
দ্বারা উল্লেখ করা হইয়াছে--সুতরাং 'নর' অর্থ জল। আচ্ছা, জলকে যে 'নর' বলা হইল ইহা ত 
সংস্কৃত ভাষায় ব্যংপন্ন ব্যন্তিগণের ব্যবহার নহে; আর এ রকম প্রাসা্ধও ত নাই? ইহার উত্তরে 
বালতেছেন “আপো বৈ নরস্‌নবঃ” অর্থাৎ জল হইতেছে 'নরের' সন্তান। সেই পরমে*বর কন 
'নর' অর্থাৎ পুরুষ" এই নমে প্রাসদ্ধ (যেমন বেদে তাঁহার সম্বন্ধে কতকগ্ীল যে বিশেষ শল্ল 
আছে তাহাকে পুরুষসন্ত' বলা হয়)। আর জল হইতেছে তাঁহার "সনু, অর্থাৎ সন্ভান। 
এইজনা জলকে 'নর' বলা হয়। শীপতার নামে সন্ভানকেও যে উল্লেখ করা হয় ইহা সংস্কৃত 
ভাবায় বহুস্থলে প্রয়োগ দেখা খায়; ধেমন, বাঁশঙ্ঠের সতান বিশিক্ত", ভূগদুর সন্তান 
ভগ, 'বজ্রুমশ্ডলক' ইত্যাঁদ। পিতা এবং সন্তানের মপো ওুপচারিকভাবে অভেদ ধারয়া 
লইয়া এইভাবে উল্লেখ করা হইয়া থাকে । “তাঃলসেই যে অপ জেল), যাহাকে 'নর' শব্দের 
দ্বারা উল্লেখ করা হয়| “যৎ"ল্ষে প্রকারে (বেহেতু) উরু মা প্রজাপাঁতির, 
“পবর্ধম্‌ অয়নমৃশল্প্রথম সৃত্টি অথবা প্রথম আশ্রয়, “তেন তন"-সেই হেতু “নারায়ণঃ স্মৃতিঃ্ল 
তিনি 'নারায়ণ' বাঁলর়া আভাহত হন। 'নর যাঁহার অয়ন" এই রা ব্যুৎপাঁও অনুসারে 
শব্দটী হয় 'নরায়ণ'। “অনোষামাপ' দৃশাতে” এই পাঁণনীয় সত্র অনুসারে এখানে 'নরায়ণ' 
শব্দের প্রথম অকারটাী দীর্ঘ হইয়া 'নারায়ণ' হইয়াছে। যেমন 'পুরুধা শব্দের আদি উকারটাী 
দীর্ঘ হইস্া “পুরুষ হয়, ইহাও সেইরূপ । অথবা নরায়ণ' শব্দের উত্তর সামৃহিক 
(সম'্ট) অর্থে 'অণ্‌ প্রতায় হইয়াছে। (আগ তদন.সারে প্রথম অকারটা দীর্ঘ হইয়াছে। 
সমাঞ্টশরীরাত্মক বিরাট পুরুষ_এই প্রকার আিপ্রায়ে সাম্ৃহক অর্থ বলা হইয়াছে। [তান 
সকল স্থূল শরীরের সমাম্টস্বরূপ 1) ১০ 


(সেই যে জগৎকারণ 'যাঁন অবান্ত, যান 'নত্য, যান 'সদসদায্্ক" তাহা হইতেই এ পুরুষ 
নারায়ণ উৎপন্ন; তান লোকমধ্যে ব্রল্মা এই নামে আভহিত হন।) 


(মেঃ)_যং তৎ কারণম্‌”"নসেই যে কারণ (জগৎ কারণ), তান সকল সময় কারণই থাকেন, 
কখন কার্য হন না, কিংবা তাঁহার শরীর পরের ইচ্ছা অন.সারে হয় না; কিন্তু সেই 'কারণ' স্বীয় 
স্বভাবাঁসদ্ধ মাহমযুন্ত হইয়া ' 'অব্যন্তং"লানতাম্ত; এ অর্থ পূর্ণ বলা হইয়াছে। “সদসদাত্মকম 
[তান সংস্বর্পও বটে আবার অসংস্বর্পও বটে। সৎ এবং অসৎ-'সদসৎ' ; সেই সৎ এবং অসৎ 
হইয়াছে “'আত্মা' অর্থাৎ স্বভাব যাহার তাহাকে এইরূপ সেদসদাতআ্মক) বলা হয়। (প্রশন) একই 
বস্তুর (একই সময়ে) পরস্পর বিরুদ্ধ দুই প্রকার ধর্ম কিরপে সম্ভব ? ইহার উত্তর বলা যাইভেছে। 
যাহারা স্থুলদশশী তাহারা তাঁহাকে অনুভব কারিতে পারে না; কাজেই তাহাদের কাছে সেই 
পরমাত্মা “সৎর্‌্পে প্রতীয়মান হন না; এজন্য তাহাদের দাঁষ্ট অনুসারে তিনি অসংস্বরূপ। 
আবার শাস্র হইতে তাঁহাকে এই ননাখিল প্রপণ্টের কারণ বাঁলয়া জানা যায়: এজন্য 'তাঁন সদাত্বক 
(সংদ্বর্প)। কাজেই যাহারা অনুভব করে তাহাদের অনুভবের পার্থক্য থাকায় তদনূসারে 
পরমাত্মাকে যে পরস্পর বিরুদ্ধ স্বভাবদ্বয়যক্ত বলা হয় ইহাতে কোন বিরোধ নাই। 


আচ্ছা, সমস্ত ভাবপদার্থই ত এই প্রকার, সেগ্াঁল নিজ স্বরুপতঃ 'সৎ' এবং অন্যের আরোপিত 
রূপে 'অসৎ; সুতরাং সদসদাত্মকত্ব কেবল পরব্রন্মে থাকলে কোন বিরোধ নাই, এরূপ কথা কিজন্য 


০ মন্স্মৃতি 

বলা হইতেছে? ইহার উত্তরে বলা যায়, অদ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধান্তে ব্রহ্ম ছাড়া অন্য কোন পদার্থই 
নাই। কাজেই 'পর' বালয়া আর অন্য কিছুই থাঁকতে পারে না; সুতরাং তাহার স্বরূপ অনুসারে 
এ 'পররূপে' ব্রন্ষে অন্য পদার্থের স্বরূপের পারমার্থক অভাব আছে ইহা কিরূপে বলা যাইবে ? 


“তদীবসৃষ্টঃ”-সেই পরম পুরুষের দ্বারা বিসৃম্ট অর্থাং সেই অণ্ডমধ্যে নিম্মত যে পূর্ষ 
তিনিই জগতে ব্রহ্মা এই নামে আভহিত হন। দেবগণ িংবা অসুরগণ অথবা মহাঁষগিণ উগ্র 
তপস্যা কাঁরতে থাকিলে 'যনি ভাঁহাঁদগকে বর প্রদান কারবার 'নাঁঘত্ত সেই সেই স্থানে আবিভূতি 
হন--ইত্যাঁদ প্রকারে যাঁহার বর্ণনা মহাভ।রত প্রভৃতির মধ্যে দোঁখতে পাওয়া যায়, তিনিই সেই 
মহাপুরুষ পরব্রক্ম কর্তৃক সন্ব্প্রথমে সন্ট হইয়াছেন। 


কেহ কেহ "ত্বমেবৈকঃ" ইত্যাদি শ্লোকগূলি অন্য প্রকারে যোজনা বারয়া অর্থ করেন। 
তাঁহাদের মতানুসারে "ত্বমেবৈক৪" ইত্যাঁদ তৃতীয় শ্লোকটীর অর্থ এইরুপ--। “অস্য"5এই 
জগতের: প্রত্যক্ষ দৃশ্যমান জগংকে [নদ্দেশ কাঁরয়া এখানে “অস্য" বলা হইতেছে 
(ইদমৃ শব্দের দ্বারা নির্দেশ করা হইয়াছে)। এই সমগ্র জগতের যে শবধান 
অর্থাৎ নিম্পাণ তাহা স্বয়ম্ভূর সৃষ্ট। ইহা 'আচন্ত্য* অর্থাং আত অদৃভূত, 
বিচিত্র ইহার রুূপ। ইহা 'অপ্রমেয় অর্থাৎ আত মহৎ, সকলে ইহা জানিতে 
সমর্থ নহে। তাই খাঁষ (খগ্বেদে) বাঁলতেছেন “কে ঠিক ইহা জানেন, কেই বা বাঁলবেন? 
এই জগৎ কোথা হইতে জন্মিল, ইহা কোথায় আছে”? এই জগৎ ক কোন উপাদান কারণ 
হইতে জন্মিয়াছে? অথবা ইহা আকাঁস্মক-বিনা কারণে হঠাং জান্যয়া গিয়াছে? যেমন 
বুদ্ধের (চার্াক ?) দর্শনে বলা হইয়াছে। ইহা কি ঈশ্বরের ইচ্ছায় সন্ট হইয়াছে অথবা কেবল 
কম্মবশে উৎপন্ন হইয়াছে অর্থং ভগব'দচ্ছাই কি ইহার উৎপাত্তর কারণ অথবা কম্ (জীবের 
অদৃন্ট) ইহার উৎপাঁন্তর হেতু 2 অথবা ইহা ক স্বভাবতঃই উৎপন্ন হইয়াছে এবং ইহা কি অপ্রমেয় ? 
এইরূপ, ইহা কি মহদাঁদক্রমে উৎপন্ন হইয়াছে অথবা দ্বাণুকাঁদক্রমে সূম্ট হইয়াছে 2* আপানিই 
ইহার 'কা্ণ', ইহার 'তত্ব' এবং ইহার অর্থ অবগত আছেন (আপাঁন 'কার্ষতত্তীর্থাবৎ)। 
(কার্য ক তাহাই সাংখ্যমতে ব্যাখ্যা কারতেছেন-) অহঙ্কার মহৎ-তত্তের কার্যয। তল্মানত্র সকল 
“'আবশেষ' নামে আভাহত হয়; সেগুলি অহঙ্কারের কার্থয। পণ মহাভূতকে বলা হয় শবশেষণ; 
সেগুলি তন্মান্্র সকলের কার্য । একাদশ ইন্দ্রিয়ও অহঙ্কারের কায্য। “বশেষ' নামক মহাভূত 
সকলের কার্থা হইতেছে স্থূল দেহ-ব্রক্ষাঁদ স্ঙম্ব পয্যন্ত সমুদয় পদাথ। এগীলরও যখন 
প্রত্তার় (জ্ঞান) হয় তখন উহাদেরও 'তত্ত্' অর্থাৎ স্বভাব, যেমন, মহতের তত্ব" (স্বভাব) কেবল 
মূর্তি (বকার) ; কাজেই সমস্ত প্রকীতির ষে বকারাবস্থা তাহাকে 'মহৎ' বলা হয়। এইজন্য 
(স।ংখ্দর্শনে এবং সাংখ্যকারকায়) বলা হইয়াছে প্রকীত হইতে 'মহান্‌? অর্থাৎ মহৎ তত্ব হইয়াছে । 
প্রকতি ও প্রধান দুইটা শব্দেরই অর্থ এক। অহঙ্কার তত্ব হইতেছে “আঁস্ন”-আঁম আছ 
ইত্যাকার জ্ঞানমান্ন। আর, 'আবশেষ (তল্মানত্)ট সকলের স্বরূপ হইতেছে এই যে, সেগুলি 





'কায্যকারণতত্ব সম্বন্ধে তিনটণ মতবাদ আস্তিকদর্শনে প্রসিদ্ধ। পরমাণুকারণতাবাদ অথবা আরম্ভবাদ, 
পাঁঝণামবাদ এবং রিবর্তবাদ। নাস্তিকদর্শনে বৌদ্ধাদ সম্প্রদায়মতে, সংঘাতবাদ প্রভৃতিও স্বীকৃত হয়। তন্মধ্যে 
পরমসূক্ষ্ আবভাজাস্বর্প দুইটী পরমাণুর সংযোগে জল্মে একট দ্ব্ণ্‌ক, আঁধক স্থূল; এরূপ তিনটা 
প্যথুকে হয় একট শ্রযসরেণু, ইহা তদপেক্ষাও স্থল-স্থুলতর। এবং সেই ন্র্যসরেণ হইতে স্ধৃলতম 
চত্রণুকাঁদ উৎপন্ন হইয়া সকল দৃশ্যমান কার্য এবং জগৎ স্‌জ্ট হয়; ইহাই আরম্ভবাদীয় সিম্পান্ত। আর 
সাংখ্যসিদ্ধান্তে পাঁরণামবাদ স্বীকৃত। এই মতে প্রতোকটী কাধ্যই তাহার আসল ষে কারণ তাহারই পাঁরণাম 
বা অবস্থান্তরমান্র। যেমন, একটা মৃধাঁপন্ড হইতে যখন একটী কলস উৎপন্ন হয় তখন প্রথমতঃ মুত্তিকার 
এ যে পিণ্ডাবস্থা উহাও একট কার্য, উহা নিজ কারণ মৃত্তকায় অদৃশ্য হয়; তখন পুনরায় প্রকাতিভূত যে 
মণ্ডিকা, যাহা অখন্ডস্বর্প তাহাই, এ কলসরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হইয়া থাকে, দুগ্ধ যেমন দাঁধরূপে পাঁরণাম 
পাপ্ত হয়। দধ দুখ্ধের মধ্যেই লক্কায়ত থাকে; সকল কাধ্যই এইরুপ। সৃতরাং এমতে ছোট থেকে বৃ 
দল্মে না, কিল্তু প্রত্যেক কাব্যের যাহা প্রকৃতি তাহা বড়--তাহা বিশ্বব্যাপক; সেই বড় থেকেই ছোট ছোট কার্য 


জীল্ময়া থাকে । জগতের মুল কারণ প্রকাতি। সৃষ্টকালে তাহার যে প্রথম পারণাম তাহার নাম 'মহৎ"; ইহার 
প্রকীতির প্রথম কার্য । সেই মহৎ হইতে অহওকার; তাহা হইতে পঞ্তন্মান্রাদর সন্ট হইয়া থাকে। ইহাই 


মহদাদক্রমে জগত্সষ্টি। আর অদ্বৈতবেদাঁল্তিগণ পববর্তবাদ' স্বীকার করেন। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ_-১) ২১ 


'ভাবশেষ' ইত্যাকারে জ্ঞানের বিষয় হয়।** “অর্থঠি"নপ্রয়োজন; এই বস্তু পুরুষার্থ, ইহা এই 
প্রকারে পুরুষের উপকারে লাগে এবং ইহা এই প্রয়োজন সাধন করে। এস্থলে বন্তব্য এই যে, 
যাহার। ধর্ম বিষয়ে আচাষে্যর নিকট জানতে 1গয়াঙেন তাঁহাদের ?নকট, জগৎ কিভাবে সৃষ্ট 
হইয়াছে, আচার্ষেযর পক্ষে তাহা জানা অথবা না জানাতে কোন কিছু আসে যায় না ধাঁদও, এবং 
তাহা এখানে প্রশ্নের বিষয়ও নহে যাঁদও, তথাঁপ যাহা অন্য প্রকারে জানা কঠিন, এমন কি মহর্ষগণও 
যে বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন মত পোষণ করেন জগতের সূন্টিতত্্ প্রভৃতি সেই সকল বিষয় অবশ) 

জিজ্ঞাস্য এবং মনূর পক্ষেও তাহা ব্যাখ্যা করা উাচত। যে বস্তু ছয়টী প্রমাণের সাহায্যেও জানা 
যায় না, তাহাও আপাঁন জানেন_ আপান আর্ধজ্ঞান প্রভাবে তাহাও অবগত আছেন; পক্ষান্তরে 
ধম্ম ত বেদ হইতে জানা বায় ; কাজেই আপান অবশ্যই তাহা বিশেষভাবে জ্ঞাত আছেন--এইভাবে 
এস্থখলে আলোচ্য বিষয় সম্বন্ধে বন্তার প্রশংসা প্রকাশ কারবার জন্যই স্াষ্টতত্বের অবতারণা । 
(কাজেই ইহাতে কোন অপ্রাসাঙগকতা দোষ হয় নাই।) এই প্রকারে প্রশংসা দ্বারা তাঁহাকে 
উৎসাহত করা হইলে তিনি প্রথমতঃ জগৎ সৃন্টির বিষয়ই বলিতেছেন “আসীদিদম্‌” ইত্যাঁদ। 


“ততঃ স্বর়ম্ভূঃ” ইত্যাদ শ্লোকের অর্থ । স্বয়ম্ভূ ইত্যাদি শব্দগুীল দ্বারা সাংখাসম্মত যে 
প্রধান প্রেকৃতি) তাহাকেই নিদ্দেশ কাঁরয়া বলা হইতেছে । প্রধানকে স্বয়ম্ভু বলা হইয়াছে; কারণ 
প্রধান স্বয়ংই (স্বতই) “ভবাতি"-পরিণাম প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ মহত্তত্বরূপ বিকার বা অবস্থান্তর 
প্রাপ্ত হয়। সাংখ্যমতে স্বভাবাসদ্ধ (নত্য) ঈশ্বর বলিয়া কিছু নাই। কাজেই অচেতন বা জড় 
প্রকীতি ঈ*বরের ইচ্ছা অনুসরণ কারিয়া যে চাঁলবে তাহা স্বীকার কারবার কোন আবশ্যকতা নাই। 
দুগ্ধ অচেতন জড়পদার্থ হইলেও যেমন ঘন অবস্থা প্রাপ্ত হইয়া দাধ হইয়া যায় সেই রকম 
প্রকীতরূ্প প্রধানও বিকারভাব প্রাপ্ত হয়; ইহা বস্তুর স্বভাব ছাড়া আর কিছু নহে। এই 
মতান্‌সারে, 'ভগবান্‌' ইহার অর্থ নিজ ব্যাপারে যাহার সম্পূর্ণ প্রভৃত্ব আছে। “মহাভূতাঁদ 
বৃত্তোজাঃ"লমহাভুতাঁদকে দ্বার কারিয়া প্রকাশমান স্বাঁয় কায যে উৎসাহ অর্থাৎ উল্মখতা 
তাহাই "ওজঃ" ; তাহাকেই সামর্থ বলা হয়। 'আঁদ' শব্দটী এখানে প্রকার ও ব্যবস্থা বুঝাইতেছে। 
(ক প্রকারে এবং ক নিয়মে প্রধান হইতে সন্টি হয় তাহা বুঝাইতেছে |) সুতরাং 'অব্যন্ত' 'মহৎা- 
তত্ব প্রভাতর কারণ হইঙেছে। সেই 'অব্যন্ত' যখন 'বকারভাব প্রাপ্ত হয় তখন তাহা নাজের 
সেই যে সূক্ষম পূর্বাবস্থা আহা হইতে প্রচ্যুত হয়; তখন তাহা (সত্গুণের আধক্যবশতঃ) প্রকশময় 
হইয়া থাকে: এইভ্রন্য ভাহা তমোগুণকে অভিভূত করে বাঁলয়া তিমোনুদ' নামে উীঁলাখত হয়। 
'প্রধান' শব্দটশ ক্লীনালিঙ্ঞ হইলেও এখানে যে পূধালঙ্গ প্রয়োগ করা হইয়াছে সেজন্য এখানে, 
একটা “অর্থ শব্দের অধ্যাহার করতে হইবে । আবার, প্রধান প্রভীতকে বুঝাইবার জন্যও 
'পুরুষ' শব্দের প্রয়োগ করা হয় অর্থাৎ পুরুষ বাঁলতে প্রধানকেও বঝয়। খেমন “তেষামদৎ 
তু" (১1১৯) ইত্যাদ শ্লোকে পুরুষ শব্দটীকে প্রধান প্রভৃতিকে বুঝাইবার জন্য এপ্রকার অর্থে 
প্রয়োগ করা হইয়াছে দেখা যায়। 


“যোহসৌ” ইত্যাদি শ্লোকের অর্থ পূর্বের ন্যায়। “সোহভিধ্যায়” ইত্যাদ শ্লোকের 
অর্থ-_। আভিধ্যান এখানে উপচাঁরক (গৌণ); কারণ প্রধান অচেতন; কিন্তু ইচ্ছাত্মক 
অভিধ্যান হইতেছে চেতনের ধর্ম । সুতরাং প্রধানের পক্ষে আভিধ্যান করা সম্ভব নহে। যেমন 
কোন চেতনাবান বাঁন্ত আভধ্যান করিয়াই কার্যয সম্পাদন করে। সচেতন পদাথেরি সাহত 
প্রধানের আভধ্যান বিষয়ে এইমান্র সাদৃশ্য যে, ইহা অন্য কোন কার্যের সাহায্য না লইয়া এবং 
ঈশ্বরের ইচ্ছারও অপেক্ষা না রাখয়া স্বীয় স্বভাববশতই মহদাদি বিকাররূপে পারণাম প্রাপ্ত 
হয়; এই যে অন্যানিরপেক্ষভাবে কার্যজনকত্ব ইহাকে লক্ষ্য কাঁরয়াই বলা হইয়াছে “আভধ্যায়” 
অভিধ্যান ক্ষারয়া। 


**ণীবশেষ' অর্থাৎ মহাভূত সকলের বিশেষত্ব এই ষে, সেগুলি সকল সময়েই কোন না কোন একটশী বিশেষ- 
ধর্মাবাচ্ছল্নর্পে জ্ঞানগ্োচর হয়। যেমন,-ভূমি নয়, পিশ্ড নয়, ঢেলা নয়, ঘট শরাবাদও নয় অথচ মাত্তকা, 
কিংবা নীল নয়, পণত নয়, লোহিত নয় অথচ রূপ--এভাবে কেবলমান্ সামান্যধম্মসহকারে মৃত্তিকা (পৃথিবী) 
কিংবা রূপ প্রভৃতির প্রতাঁত হইতে পারে না। কিন্তু 'আবিশেষ' এ্রপ্রকার বিশেষ অবস্থাসহকারে জ্ঞানগোচর 
হয় না, তাহাদের এপ্রকার বিশেষ অবস্থা নাই। এইজন্য সেগুলি কেবল যোগজ প্রতাক্ষেরই বিষয় হইয়া থাকে 
ণিংবা অনুমান দ্বারা নিরূপিত হইয়া থাকে। এই কারণে উহ্বাদঘকে 'তল্মান্র বলা হয়। 


পা ০৬ 


ই২ মনুস্মৃতি 

“অপ আদৌ সসজ্জ”-প্রথমে জল সাঁম্ট করিলেন। এখানে ক্ষিতিরূপ যে মহাভূত তাহার 
সৃঁত্টর পূর্বে জল সাঁম্ট কারলেন, এইভাবেই এ জল স্ম্টর প্রথমত্ব ; তাই বালয়া যে মহৎ 
প্রভীত তত্বের উৎপাত্তর পূর্বেই জল সূম্ট হইল, এরূপ নহে। আচার্য স্বয়ং ইহা “তেষামিদং 
তু” ১1১৯ শ্লোঃ) ইত্যাঁদ শ্লোকে বালবেন। সুতরাং প্রথমে তত্গলির উৎপাত্ত হইয়াছিল, 
তহ্থার পর মহাভূত সকলের সৃষ্টি হয়। “তাসু বীর্যযম্‌” ইত্যাদর অর্থ সেই জল সকলের 
মধ্যে 'বীর্য' অর্থাৎ শান্ত সন্টি কারলেন। এ সৃন্টি করার কর্তা হইতেছেন প্রধানই। 


পাঁথবা প্রভাতি মহাভৃত উৎপাত্তকালে প্রধানই সব্বন্ধ কঠিনতা প্রাপ্ত হইল-কাঁঠন হইয়া 
গেল; এইভাবে তাহা অণ্ডরূপে পারণত হইল । “তদণ্ডম” ইত্যাঁদর অর্থ,_-| স্ত্রী পুরুষের 
সংযোগ ব্যতীতই যেমন তত্ত্ব সকল প্রথমে উৎপন্ন হইয়াছিল বহ্গাও সেইরূপ আগেকার কম্মের 
প্রভাবে নিজ মাঁহমাতেই উৎপন্ন হইলেন। দংশ (ডাঁশ), মশক প্রভাতির শরীর যেমন যোনসম্ভূত 
'মহে তাঁহার শরশরও সেইর্প; তাহা অযোনিজ। “তদ্বসৃস্টঃ” অর্থ সেই প্রধানের দ্বারা সজ্ট। 
শরার সেই প্রধানেরই ধিকার ; এজন্য উহাকে 'তদবীধসৃস্ট' বলা হইয়াছে । অবাশস্ট অংশের 
অর্থ পূর্বের ন্যায়। এই ফ্লোকগুলির তাংপর্যয কি, তাহা আমরা আগেই ব্যাখ্যা করিয়াছি। 
আসলে কিন্তু এগ্ীল অর্থবাদ; কাজেই গুণবাদ অবলম্বন করিয়া এগ্ালর যাহা হয় একটা অর্থ 
দেখান যায়। ১১ 


(সেই ভগবান্‌ ব্রহ্মা সেই অণ্ড মধ্যে এক বংসরকাল থাঁকয়া নিজ ইচ্ছায় নজেই সেটাকে 
দুই ভাগ কাঁরলেন।) 


(মেঃ)_“স ভগবান”-সেই ভগবান্‌ ব্রহ্মা “পাঁরবৎসরং"-সম্বংসর কাল “উাবিত্বা"বথাকয়া 
“তৎ অণ্ডম্‌ অকরোৎ দ্বিধা”নসেই অন্ডটীকে দুই ভাগ কাঁরলেন, যেহেতু এ পাঁরমাণ সময়েই 
'গর্ভ পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়। আর সেই সব্বজ্ঞ ব্রহ্মা সেই অপ্ড মধ্যে থাকিয়া আম কির্পে ইহার 
[ভিতর হইতে বাহির হইব' এইরূপ চিন্তা কাঁরয়াছলেন। আবার সেই অন্ডটাীঁও সেই সময়ের 
মধ্যে পূর্ণতা প্রাপ্ত হওয়ায় ভাঁঙ্গয়া গেল। এইভাবে কাকতালীয়ন্যায়ে বলা হইতেছে যে, তান 
উহা 1দ্বখণ্ড করিলেন। ১২ 


(তান সেই দুইটীী খন্ড হইতে দ্যুলোক এবং ভূলোক নিম্মাণ কারলেন। আর মধাস্থলে 
ব্যোম এবং আটটী দক এবং জলের চিরস্থায়ী স্থান 'নম্্মাণ কারলেন।) 


(মেঃ)_শকল' অর্থ খণ্ড-অন্ডটীর এক একটী অংশ। অণ্ডের সেই দুইটা কপালের 
দ্বারা_-। উপরের অংশটী দিয়া দ্যলোক সাঁম্ট কারলেন এবং 'নম্নের খণ্ডটাী দয়া ভূলোক 
সৃঁন্ট কারলেন। আর মধ্যভাগে আকাশ, এবং আঁগ্নকোণাঁদ অবান্তর দক্‌ সমান্বঘত পূব্ব 
পশ্চিম প্রভাতি আটটশ দিক্‌, অন্তাঁরক্ষমধ্যে জলের স্থান (মেঘলোক), এবং পাথবাঁ ও পাতাল 
সংলগ্ন সমদদ্র ও আকাশ সান্ট কারলেন। ১৩ 


(তিনি নিজ স্বরূপ হইতে সদসদাত্মক সুক্ষ মন উৎপাদন কাঁরলেন। সেই মনঃ-সাঁন্টর 
পূব্রবে সকল কার্ষের কর্তৃত্বযুন্ত আভমানকর্তী অহঙ্কারতত্ব সৃষ্ট কাঁরয়াছিলেন।) 


(মেঃ)১-এক্ষণে তত্বসান্টর বিষয় বাঁলতেছেন। সাঁন্টর কথা আগে যেরূপ বলা হইয়াছে 
কিংবা অর্থ অনুসারে পরে যেরূপ বলা হইবে উহা সেইরূপই বুঝিতে হইবে। (কাজেই এখানে 
যে রুদটী বাঁহয়াছে ভা পাঁরবর্তন কারিয়া লইতে হইবে)। প্রকীতরূপ নিজ স্বরূপ হইতে 
তি:ন মন স.ন্ট কারলেন। এই যে তত্বোৎপান্তর কথা এখানে বলা হইল ইহা 'বিপ্রীতক্লম 
অনুসারে ব্াঝতে হইবে (কারণ, মনের উৎপাত্ত অহঙ্কারতত্ব সাঁন্টর আগে নয় কিন্তু পরে; 
জথচ এখানে আগেই মনের সাবন্ট বলা হইল)। “মনসঃ”নমনের উৎপাত্তর পূর্বে, “অহঙ্কারম্‌ 
আঁভমন্তারম্‌”-আঁভমানকত্তা অহঙ্কার (েন্টি কারলেন)। 'অহমু'আম' এইপ্রকার যে 
আভিমানতা সেই যে বাঁশ্ত বা অসাধারণ জ্ঞান তাহাই অহঙকারের ক্রিয়া। “ঈ*বরমৃ”নসেই অহঙ্কার 
হইতেছে বর" অর্থাৎ জীবের স্ব স্ব কার্য্যসম্পাদন করিবার কর্তা (যে হেতু অহংবৃত্তি না 
"থাকিলে কেহ কোন কাজ কাঁরতে পারে না)। ১৪ 


মেধাতিখিভাষ্য তেঃ--১) ২৩ 


(তান অহত্কারের পূর্বে 'মহান্‌ আত্মা অর্থাৎ মহৎ-তত্ সৃম্টি কারলেন। তদনন্তর 
ন্িগুণাত্মক সকল বস্তু সৃম্টি করিলেন এবং রূপরসাঁদ স্ব স্ব ননাদ্দণ১ বিষয়ের 
জ্ঞানজনক পাঁচটা জ্ঞানোন্দ্রিয়ও কলমে সৃন্টি করেন।) 


(মেঃ) “মহাল্তম্‌” ইত্যাদি। “মহান এই নামে সাংখ্যশাস্তের একট “তত প্রাসদ্ধ। 
“আত্মানমূ” ইহা 'মহৎ-তত্বের সাহত অভেদে আঁন্বত হইবে (মহানাত্মা'-মহত্তত্)। সমস্ত 
শরীরের মধ্যে উহা 'মহৎরূপে অনুগত; এই জন্য উহাকে 'আত্মা' বলা হইল। পূব্বোন্ত নিয়মে 
অহঙ্কারের পূর্বে এ 'মহত্কে সান্টি কীরলেন বুঝতে হইবে। “র্বাঁণ ব্িগণান ৮৮ 
ত্িগ্ণাত্মক সকল বস্তু যাহার বষয় আগে বলা হইয়াছে অথবা পরে বলা হইবে (সেগঁলও 
সৃম্ট কারলেন)। সতত, রজঃ এবং তমঃ এই তিনটা হইতেছে গুণ। (সকলই ন্রিগুণ) কেবল, 
ক্ষেত্রজ্ঞগণ (জীবাত্মা সকল) ত্রিগণ নহে কিন্তু নিগ্ণ। প্রকৃতি হইতে যাহা কিছু উৎপন্ন 
তৎসমূদয়ই ভ্রিগুণ অর্থাৎ সত্ব, রজঃ এবং তমোগুণাত্মক। রূপ, রস প্রভৃতি স্ব স্ব নাদ্দর্ট 
[বিষয়ের গ্রাহক জ্ঞোনজনক) পাঁচটা জ্ঞানোন্দ্রয়ও স্‌ম্টি করিলেন। “শ্রোতং ত্বক” ইতাদি শ্লোকে 
ইহাদের বিশেষ বিশেষ নাম পরে বলা হইবে। “পণ্টেন্দ্রিয়াণ ৮” এখানে “চ” শব্দটীর প্রয়োগ 
থাকায় শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ এই পাঁচটন হীন্দ্রয়গ্রাহ্য বিষয় এবং পাঁথবী প্রীত মহাভূত, 
এ সকলও যে সৃষ্টি করিলেন, ইহাও বলা হইল। ১৫ 


(সকল প্রকার কার্য উৎপাদনে প্রভূত শান্তশালী এ ছয়টী তত্বের সক্ষম অবয়বগুঁলকে 
উহাদের সকল প্রকার বিকারের মধ্যে সান্নবিষ্ট করিয়া তানি ম্হাভূত, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি 
সব্্বাবধ কার্য পদার্থ সৃম্টি করিলেন।) 


(মেঃ) “তেষাং ষাং"5এ ছয়টীর যে 'আত্মমাত্রা' তাহাদের মধ্যে সক্ষম অবয়ব সকল যোজনা 
কাঁরয়া চরাচরাত্মক সর্্বভূত সান্ট কীরলেন। এস্থলে “তেষাং ষগ্লাং" ইহা দ্বারা বক্ষ্যমাণ পণ্ট 
তন্দান্র এবং পূর্্ববার্ণশ যে অহঙ্কার তত্ব উহাদেরই উল্লেখ করা হইতেছে। 'আত্মমান্রা' অর্থ 
উহাদের প্রত্যেকের স্ব স্ব বিকার বা কার্য। যেমন, তল্মাত্র সকলের কার্য্য পণ্ট ভূত. অহত্কারের 
কার্যা ইন্দ্রি়। পৃথিবী প্রভৃতি মহাভূতগ্লি শরীররূপে পাঁরণত হইলে তন্মধ্যে সক্ষ্ন 
অবয়বসকল অর্থাৎ তল্মান্র এবং অহঙ্কার “সান্নিবেশ্য"ন্যথাস্থানে যোজন। কাঁরয়া দেব, ির্যাক্‌ 
(পশ.), পক্ষ, স্থাবর (বৃক্ষাদ অচর) প্রভৃতি নম্মীণ কারলেন। এখানে যাহা বলা হইল তাহার 
তাৎপর্য এইরূপ ;-প% তন্মাত্র এবং অহঙ্কার এই ছয়টা 'আবশেষ' হইতেছে জগতের 
অবয়ব; এগুলি সমগ্র জগতের প্রত্যেকটী বিশেষ বিশেষ অংশেরই আরম্ভক (উৎপাদক); কারণ 
সমগ্র জগৎ এগুলি হইতেই উৎপন্ন । আর এগুলি যে সুক্ষ তাহা ইহাদের 'তন্মাতর” এই নাম 
হইতেই প্রমাণিত হয়। সেইগুিকে সান্নবিষ্ট কাঁরয়া অর্থাৎ সংহত (একব্র) কাঁরয়া, তাহাদেরই 
যে 'আত্মমাত্রা, অর্থাৎ বিকার বা কার্ধা মহাভূত এবং হীন্দ্রিয় তাহা নিম্মাণ কাঁরলেন। আর 
তাহা দ্বারা দেহ সৃষ্টি কাীরলেন। এখানে “মান্রাস"র বদলে “মান্রীভঃ” এইরূপ পাঠও আছে। 
সবে পাঠটীই সগ্গত। ১৬ 


(যেহেতু শরীরোৎপাদক অহত্কার এবং এ আঁবশেষ নামক অবয়ব এই ছয়টা তত এ পাঁচ 
হীন্দ্রয় এবং পণ্ট মহাভূতকে আশ্রয় করে সেই জন্যই জ্ঞানগণ এই মার্তকে সেই 
প্রধানের শরঈর বলিয়া থাকেন।) * 

(মেঃ) “যং”5যেহেতু, “মূর্তাযবয়বাঃ"লমার্তসম্পাদক অবয়বগীল ; 'মীর্ত অর্থ শরীর ; 
সেই শরীরের 'নামত্ত অর্থাৎ সেই শরীর সম্পাদক অবয়ব-মূর্তাবয়ব ; সেগাঁল সক্ষর এবং 
সেগাঁল সংখ্যায় ছয়টশ। পৃর্বোন্ত ছয়টী 'অবিশেষ নামক পদীর্থই হইতেছে সেই ছয়টন 
মূর্তযবয়ব। সেগুলিকে এই পণ হীন্দ্িয় এবং বক্ষ্যমাণ পাঁচটা মহাভূত আশ্রয় করে। পণ 
ইন্দ্রিয় এবং পণ মহাভূত এগযাল এ ছয়টঁ 'আবিশেষ” হইতে উৎপন্ন হয় বালয়া এ অবিশেষগুলিকে 
এঁ হীন্ড্রয় প্রভাতিরা আশ্রয় করে, এইরূপ বলা হইয়াছে; যে হেতু উহাদের উৎপাত্ত 'তদাশ্রয়া” 
অর্থাৎ এ আবিশেষ পদার্থকে আশ্রয় কাঁরয়াই হয়। এই জন্য সাংখ্যকারকায় উত্ত হইয়াছে 
“পণ্চ তল্মান্ন হইতে পণ্ঠ ভূত জন্মিয়াছে।” “যং”-ষেহেতু উহা ছয়টীকে আশ্রয় করে সেই 
কারণে এই যে ম্যার্ত ইহা “তস্য”-তাহার অর্থাৎ এ প্রধানের প্রকতির) “শরা রম আহ-”-শরার 


৪ মনুস্মৃতি 


বাঁলয়া থাকেন। ('ষড়াশ্রয়নাৎ শরীরমূ” অর্থাৎ ছয়টকে আশ্রয় করে বাঁলয়া শরীর ।) 
“মনপীষণঃ”-মনীষা অর্থ বাদ্ধি; মনীষগণ অর্থাৎ ব্দাদ্ধমান্‌ ব্যান্তগণ অর্থাৎ পাণ্ডতগণ এরুপ 
বলেন। 


অথবা এখানে কর্তা এবং কম্্ম িপরশীতভাবে গ্রহণ করিতে হইবে । সেপক্ষে, “সূক্ষমাঃ 
হইবে কর্তা এবং হীন্ড্রিয়াণণ হইবে কর্্ম। আর তাহা হইলে, এ সক্ষম অবয়বগ্াীল হীন্দ্রুয় 
সকলের আশ্রয়ভাব প্রাপ্ত হয় বাঁলয়া উহারা ইীন্দ্রিয়গালকে আশ্রয় করে এইর্‌প বলা হইয়াছে। 
যেমন, সে লোকটা “অনেককে খাওয়াইয়াছে' এই প্রকার অর্থে হনীভভুন্তঃ' (অনেক ব্যান্ত 
কর্তৃক সে লোকটণ ভুন্ত হইয়াছে) এইর্‌প বলা হয়। অথবা, ধাতুসকলের অর্থ অনেক প্রকার 
বাঁলিয়া এখানে “আশ্রয়ান্তি” ইহার অর্থ উৎপাদন করে। ১৭ 


(যাহা সকল ভূতের উৎপাদক এবং যাহা কারণস্বরূপে অবাঁনশ্বর সেই প্রধানকেই সক্ষন্ন 
তত্বসকল সমান্বিত মন এবং স্ব স্ব কর্ময্স্ত ভূত সকল আশ্রয় কারা থাকে ।) 


(মেঃ) সেই ষে এই প্রধান উহা “সর্বভূতকৃৎ অর্থাৎ সকল ভূতের উৎপাঁত্তর কারণ হয়। 
ইহা 'অবায়'লকারণস্বরূপে ইহার বিনাশ নাই। তাহা ভূত সকলকে উৎপাদন করে কির্পে? 
যে হেতু “তৎ আবিশন্তি ভূতানি”-এঁ ভূতসকল তাহাতে আবিষ্ট হয়। সেইগল কি কি? 
রন অবয়বৈঃ সহ"ল্বুদ্ধি, অহঙ্কার এবং ইীন্দ্িয়রপ সক্ষত্র তত্বগীলর সাঁহত মন.__। 
তাহার পর পাঁথবী, জল, তেজ, বায়; এবং আকাশ এই মহাভূতগ্ীল--। “সহ কম্ীভঃ” 
ইহাদের স্ব স্ব কর্মের সাহত--। ধাঁত, সংহনন, পান্ত, ব্হ এবং অবকাশ এইগ্বীল হইতেছে 
যথারুমে প.থব প্রভাতি পাঁচটশ মহাভূতের কার্য্য। তল্মধ্যে, ধৃতি অর্থ ধারণ:- সাঁরয়া যাওয়া 
এবং পাঁড়য়া যাওয়া যাহাদের স্বভাব তাহাদিগকে এক জায়গায় আটক কাঁরয়া রাখা । সংগ্রাহক 
পদার্থ হইতে যে বস্তু ছড়াইয়া পড়ে তাহাকে সংহত (জড়) করার নাম সংহনন; যেমন ধৃঁলগ্লি 
ছড়াইয়া আছে, জল সেগুলিকে সংহত কারিয়া পন্ড কাঁরয়া দেয়। 'পান্ত' অর্থ অন্ন, ওষাঁধ, 
তৃণ প্রভৃতির পরিপাক; ইহা তেজঃ পদার্থের কার্য বাঁলয়া প্রাসম্খ আছে। 'ব্যহ" অর্থ বিন্যাস 
ঈদ ৮ 5৮৯৯7 “অবকাশ অর্থ 
ফাঁক অন্য কোন ম্ার্তযতস্ত পদার্থের দ্বারা বাধা প্রাপ্ত না হওয়া । কারণ, যেখানে একটী 
মূর্ত পদার্থ 'বদ্যমান থাকে সেখানে অন্য কোন মূর্ত পদার্থের স্থান হইতে পারে না। যেমন 
একট সোনার ডেলার ভিতরে আর কোন 'জানষ থাকতে পারে না। এখানে শ্লোকে যে 
কেবল 'মন'ই উীল্লখিত হইয়াছে উহা একটা উদাহরণ মাত্র; উহা দ্বারা সব কয়টণ হীন্দ্রিয়েরই 
ন্দ্দেশ করা হইয়াছে বাঝতে হইবে । অথবা “সহ কম্ীভিঃ” এইরূপে কিম্সণ? শব্দের দ্বারা 
কম্মেন্দ্রয়গ্টীলর 'নদ্দেশ করা হইয়াছে । অথবা, সক্ষম অবয়ব সকলের সাহত যুক্ত হইয়া 
“তৎ”*ন্ঞ&ঁ কার্ধ্য পদার্থ পরে মহাভূত সকলকে আশ্রয় করে, এভাবেও শ্লোকটীর পদযোজনা 
হইতে পারে। এখানে 'মনঃ' শব্দটশী দ্টান্তরূপে উল্লেখ মাত্র; উহা দ্বারা সকল হীন্দ্রিয়কেও 
বুঝান হইতেছে অর্থাৎ তাহা কেবল মহাভূতই নয় কিন্তু সকল হীন্দ্রিয়কেও আশ্রয় করে, এইর্‌্প 
অর্থ বুঝাইতেছে। ১৯৮ 


(নিজ 'নজ কার্ষ্যোংপাদনে আঁমত শাস্তশালী এ সাতটশ তত্ব হইতে, সূক্ষত্র হইতে স্থূল 
এই ক্রমে অব্যয় প্রধান হইতে এই ন*বর জগৎ উৎপন্ন হয়।) 


(মেঃ) সুক্ষ হইতে স্থূলের উৎপত্তি হয়, 'অব্যয়' হইতে বায় সম্ট হয়, মাত্র ইহাই এস্থলে 
প্রতিপাদ্য; কল্তু ছয়টণ তত্তের মাত্রা সকল হইতে, গি সাতটশী তত্তের মাত্রা হইতে এ সৃজ্টি 
হয় তাহা এখানে বন্তব্য নহে। যেহেতু তত্ব হইতেছে চাব্বশটশ। স্থূল সকলবস্তুর সষ্টতেই 
এগুীলই সকলের কারণ। অথবা, দেহের উৎপত্তি বিষয়ে ছয়টী আঁবশেষ এবং মহৎ এই 
সাতটগই হইতেছে প্রধান কারণ। গাল থেকেই শরণরারম্ভক ভূত এবং হীন্দ্িয়সকল উৎপন্ন 
হয়: আর সেইগাঁল উৎপন্ন হইলে তবেই শরণীর 1পন্ডভাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে। “অব্য়াৎ 
প্রধান হইতে; সর্বপ্রকার গবকার যাহার মধ্যে একীভূত হইয়া জাছে, এইভাবে একত্ব প্রাপ্ত সেই 
প্রকৃতি হইতে । িদং"লএই জগৎ, যাহা বহু প্রকারে ছড়াইয়া থাঁকয়া অনন্তরূ্প 
হইয়া আছে সেই জগৎ, উৎপন্ন হয়। প্রশন)- প্রধানের যে 'বাকুয্লা কোষ্যর্পতা প্রা্তি) তাহা 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ_-১) ২৫ 


টাল কার্ধযপদার্থরূপে যুগপৎ ঘাঁটয়া থাকে ? (উত্তর)_না, তাহা হয় 
না। তাহাই বাঁলতেছেন “তেষাঁমদমৃ” ইত্যাদি। পূর্বে যে ক্রম বলা হইয়াছে সেই কম 
অনুসারেই প্রধানের পাঁরণাম হইয়া থাকে। পপ্রকাতি হইতে মহৎ, মহৎ হইতে অহঙ্কার এবং 
সেই অহওকার হইতে একাদশ হীন্দ্রয় ও পণ তল্মাত্র এই যোলটাঁ 'গণ' উৎপন্ন হয়”-_সাংখা- 
কারকায় এ ক্রম বলা হইয়াছে । “পুরুষাণাং" এখানে 'পুরুষ' শব্দটীকে তত্ব" অর্থ বুঝাইবার 
জন্য ব্যবহার করা হইয়াছে। আর এঁ তত্বগ্দাীল পুরুষার্থের সাধক বাঁলয়াই উহাঁদগকে 
পুরুষ" বলা হইয়াছে। 'মহোঁজসাম্‌”-নিজ নিজ কার্ষেয এগীল শাল্তশালী; আর অনন্ত- 
প্রকার কার্য উৎপাদন করে বাঁলয়াই এগুলির মহত্ব_এগুবল মহৌজাঃ। তাহাদের যে সমস্ত 
সক্ষন মূর্ভিমাতা-। মার্ত অর্থ শরীর: সেই শরীরের নামত্ত “মাত্রা সকল, সেইগুঁল হইতে 
এই শরীর বা জগৎ জন্মে। এইজন্য বলা হইয়াছে 'অব্যয় হইতে বায় উৎপন্ন হয়" প্রশ্ন) 
আচ্ছা, তাহাদের আবার সক্ষম মাত্রা কিরূপ 2 কারণ, তল্মাব্সকলের ত আর অন্য কোন মান্রা 
বা সক্ষম অংশ সম্ভব নহে যে 'তাহাদের সুক্ষ মারা” এই প্রকার ভেদ 'দ্দেশ সঙ্গত হইবে? 
(উত্তর)_-তন্মান্ন সকলের স্ব স্ব সংক্ষ্ অংশকে লক্ষ্য কাঁরয়া এরূপ বলা হয় নাই; কিন্তু তন্মান্র 
অপেক্ষা সুক্ষ মহৎ; আবার মহৎ অপেক্ষা সক্ষন প্রকীতি- ইহাই এস্থলে বন্তব্য। ১৯ 


(এই ভূতগদ্ীলর মধ্যে পরবর্তীগ্যাল পর্ববর্তীগুঁলর গুণ প্রাপ্ত হয়। ফল কথা 
ইহাদের মধ্যে যে ভূতটী প্রথম, দ্বিতীয় প্রভাতি যে স্থানবন্তশ বাঁলয়া উল্লিখিত 
তাহার গুণও ততগ্াল, এইরূপ কাঁথত হয়।) 

(মেঃ) আগেকার শ্লোকে যে সাতটা “পুরুষের কথা বলা হইয়াছে কেহ কেহ এ সাত 
সংখ্যাকে অন্য রকমে পূরণ কাঁরয়া থাকেন। চক্ষুঃ প্রভাতি পাঁচটী ইন্ট্রিয়কে সমান্টরূপে 
এক বাঁলয়া ধরা হইয়াছে : কারণ এগুলির প্রতোকটাই' জ্ঞাবৌন্দুয বাঁলয়া জ্ঞানজনকন্ধরপ একই 
ধর্ম উহাদের মধ্যে বিদ্যমান। এইর্‌প বাক্‌, পায়্‌, পাণি, পাদ ও উপস্থ এই পাঁচটশ কম্মোন্দুয়ও 
একটা বর্গ ; (কারণ কম্মশনম্পাদকত্বরুশ্প একই ধম্ম উহাদের মধ্যে বর্তমান)। এই দৃইটখ 
বর্গকে দুইটশ পুরুষ বাঁয়া ধারতে হইবে। আর পণ ভূতগুলিকে পৃথক্‌ পৃথকভাবে 
পাঁচটশ পুরুষ বাঁলয়া গ্রহণ কারিতে হইবে: কারণ, উহাদের প্রতোকের কার্ধয ভিন্ন প্রকার। 
এইভাবে সাতটণ পুরুষ হইবে। শরীর উৎপাদনের 'নামত্ত এ সাতটা পুরুষের যে সকল 
সুক্ষ মাত্রা, অর্থাৎ এগ্ঁল যাহাদের 'নম্্মাণ কার্য্য সেগাাঁল হইতেছে তন্মান্ এবং অহওকার। 
বাকী সব অর্থ সমান। কাজেই এখানে “এষাম” বালিতে পণ ভূতকেই বুঝাইতেছে, কেন না 
এগুলই এখানে পূর্বশ্লোকে সান্নীহত (কাছাকাছ) রাহয়াছে। (আর যাহা সন্নিহিত তাহাই 
সাধারণতঃ সব্্বনামপদের দ্বারা আঁভাহত হয়।) যাঁদও কিছু ব্যবধানে (তফাতে) এতদর্থবোধক 
অনেকগ্ীল বচনই (শ্লোকই) সান্নহিত হইতেছে তথাঁপ এখানে 'বাশল্ট (নীদর্ট) সংখ্যা 
এবং কর্তৃত্ব ও গুণবত্তই প্রাতপাদ্য; কাজেই অন্য অনেক "ঁবষয় এখানে বার্ণত হইলেও এ 
বিশিম্টসংখ্যা, কর্তৃত্ব, গুণবত্তী মহাভূতগুীলিরই ধর্মরূপে প্রাতপাদ্য হইতেছে বালিয়া 
“এষামৃ” এই সব্ববনাম পদের দ্বারা অন্য কোন পদার্থ আভাহত না হইয়া এ মহাভৃতগুলিই 
গ্রহণীয়। অতএব শ্লোকটীর অর্থ দাঁড়াইতেছে এইরূপ-এই মহাভূতগুলির মধ্যে যেটী 
যাহার আদ্য অর্থাৎ পূর্ববর্তী তাহার অব্যবহিত পরবর্তীর্পে উল্লিখিত মহাভূতটশ সেই 
পার্বতন মহাভূতের গুণ গ্রহণ কারিবে। 'গুণণ বাঁলতে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ এই 
পিট বিষয়কে বুঝান হইতেছে । আর আদ্যত্ব প্রথমত্থ) নিজের ইচ্ছামত: লহে, কিন্তু যে 
ব্যবস্থা বা. ক্লম বলা হইবে সেই অন.সারেই প্রাথম্য গ্রাহ্য। আর শব্দ, স্পর্শ প্রভাতিগূলি যে 
গুণ তাহা এখানেই বাঁলবেন। “যো যঃ”নআকাশাদরূ্প যে যে পদার্থ, 'যাবাঁতথঃ”"ন্যে 
পারমাণ ;--'বং- ভাগান্ত (বতুপ্রতায়ান্ত) শব্দের উত্তর 'ইথুক্‌ত প্রতায় কাঁরয়া হইয়াছে 
'যাবাতিথ-_ 1 যাহা দ্বিতীয়, তৃতীয় প্রভৃতি স্থানে অবাস্থত-তাহা "“তাবদগুণঃল্ততগল 
গুণ তাহার হইবে । যেমন, যাহা দ্বিতীয় স্থানে আছে তাহার গ;ণ হইবে দুইটণ (যেমন বায়ু দ্বিতখয় 
স্যানে উাল্লাখত হওয়ায় উহার গুণ দুইটশ -শব্দ ও স্পর্শ: এইরূপ অনাগুঁল)। এই শ্লোকটণর 
প্রথমার্ধে বলা হইয়াছে যে, পরবর্তী মহাভূত পূর্বতন মহাভতের গুণ প্রাপ্ত হয়। তাহা হইলে 
“তাহার গুণ শব্দ”, “তাহার গুণ সেইরুপ” ইত্যাদ বক্ষ্যমাণ শেলোকে যে মহাভূতের যে বিশেষ 
গুণ বলা হইয়াছে তাহা এবং তাহার পূর্ববর্তী মহাভূতের যে বিশেষ গুণ তাহা প্রাপ্ত হওয়ার 


২৬ মনুস্মৃতি 


আকাশ ছাড়া প্রত্যেকটশ মহাভূতই কেবলমার দুইটশ করয়া গুণ বিশিল্ট হইয়া পড়ে; ইহা 
কি সা রা এই জন্য বাঁলতেছেন “যো যো যাবাঁতথঃ”। সুতরাং এইর্প নির্দেশ 
থাকায় ইহাই বাঁলয়া দেওয়া হইল যে, বায়ুর গুণ দুইটা, তেজের গুণ তিনটী, জলের গুণ 
চারটি এবং পাঁথবীর গুণ পাঁচটশ। আচ্ছা, “আদ্যাদ্যস্য” ফ্টই .পদটী সঙ্গত হয় কির্পে? 
কারণ, 'নত্যবীপ্সয়োঃ” এই সূত্র অনুসারে এখানে দ্বিরা্তি হুয়া “আদ্যস্যাদ্যস্য” এই প্রকার 
প্রয়োগ হওয়া উচিত, যেমন “পরঃ পরঃ” ইত্যাঁদ প্রয়োগ আছে। ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, 
্মতসকলও বেদেরই সমান (কাজেই এখানেও ছান্দস অর্থাৎ বৈঁদক প্রয়োগের ন্যায় প্রয়োগ 
স্বীকার করা হয়)। আরও কথা, “সপাং সৃপৃলুক এই সূত্রে বশেষ বিশেষ স্থলে “সুপ 
িভান্তুর লোপ হইবার বিষয়ও বলা হইয়াছে। সৃতরাং তদনৃসারে প্রথম “আদ্যস্য" 
সুপ্‌ বিভান্ত লোপ হওয়ায় 'আদ্য' থাকে; তাহার পর দ্বিতশয় 'আদ্যস্য পদটণর সাহত উহার 
সাঁন্ধ হইয়া “আদ্যাদ্যস্য” এইরূপ প্রয়োগ করা হইয়াছে । ২০ 


(সেই প্রজাপাঁত সমস্ত পদার্থের নাম, পৃথক পৃথক কর্ম্ম এবং সে সম্বন্ধে পৃথক পৃথক যে 
বাবস্থা_-এ সমস্তই বেদ মধ্যে যেরূপ শব্দ আছে তদন্সারেই, প্রথমে ঠিক কাঁয়া 
দেন।) 

(মেঃ) সেই প্রজাপাঁতি সমস্ত পদার্থের নাম রাঁখলেন। যেমন নবজাত পুত্রের নামকরণ 
হয় কিংবা ব্যবহারের সুবিধার জন্য যেমন (পাঁণান ব্যাকরণ প্রভাতিতে) “ধী”, “শ্রী”, “স্তর”, 
“বৃদ্ধিরাদৈচ"লবাদ্ধ প্রভাতি সংজ্ঞা করা হয্স। শব্দ এবং অর্থের সম্বন্ধও তান সেইভাবে 
[থর ক'রয়া দিলেন; যেমন “গৌঃ” এট শব্দ, আর গলকম্বল 'বাশম্ট চতুষ্পদ প্রাণাবশেষ 
ইহার অর্থ বা আভধেয়, কারা বাটিতে নাল গোঁ, অশব, 
পুরুষ (গরু, ঘোড়া, মানুষ) ইত্যাঁদ শব্দ ও অর্থ এইভাবে 'স্থরীকৃত হইল। আর তানি 
আঁগ্নহোন্রাদ অদন্টার্থক কম্মসকলও ঠিক কাঁরয়া দিলেন; কর্ম বাঁলতে এখানে ধর্ম এবং 
অধর্্ম উভয়ই বুঝাইতেছে। আবার কর্ম সৃষ্ট করিয়া তানি তাহার “সংস্থা” অর্থাৎ বাবদ্থাও 
ঠিক করিয়া দিলেন। যেমন, এই কর্্ম এই সময়ে এ ফলের জন্য কেবল ব্রাহ্মণেরই কর্তব্য 
হইবে ইত্যাদি । অথবা যে ব্যবস্থার প্রয়োজন এই জগতেই দৃন্টিগোচর হয় তাদৃশ যে মর্যাদা 
(নিয়ম) তাহাই এখানে “সংস্থা শব্দের অর্থ। যেমন, এই স্থানে গর চরান চাঁলবে না” যতক্ষণ 
না এ গ্রামটী হইতে আমাদের এই উপকার পাওয়া যায় ততক্ষণ এ গ্রামে (আমাদের) এই জল 
শস্যে সেচ দিবার জন্য দেওয়া হইবে না' ইত্যাঁদ। আর, তান সেই সমস্ত কর্মও ঠিক কাঁরয়া 
ণদলেন যাহাদের ফল ইহলোকেই পাওয়া যায়। আবার, যে সকল কর্ম অদন্টার্থক সেগ্ীল 
“বেদশব্দেভ্যঃ”নবোদক শব্দ সকল হইতে, সান্ট কাঁরলেন। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, সমস্ত 
পদার্থ যখন তাঁহার দ্বারাই সৃন্ট হইয়াছে, আর সকল বিষয়ে তাঁহারই যখন স্বাতন্ত্য রহিয়াছে 
তখন এইর্‌পই ত বলা উচিত ছিল যে, 'কম্ান্ষ্ঠান পরিপালনের 'নামত্ত তিনি বেদ সৃষ্টি 
কাঁরলেন'? 'তাঁন যে বেদ সৃম্টি কাঁরয়াছেন তাহা অগ্রে “আশ্নবায়ুরাবভ্যশ্চ” (১1২৩ শ্লোক) 
এই স্থলে বাঁলবেন। এই প্রকার শঙ্কার উত্তরে বন্তবয,_এ সম্বন্ধে দভন্ন ভিন্ন মতবাদ 
আছে। কেহ কেহ বলেন, অন্য কল্পে (সম্টিতে) 'তিনি বেদ অধ্যয়ন কারয়াছিলেন। মহাপ্রলয়ে 
সেই বেদও লয় প্রাপ্ত হইয়াছল। পরে অন্য সাঁম্টতৈ আবার তাহা “সপ্তপ্রাতিবৃদ্ধ ন্যায়ে 
তাঁহার অন্তরে প্রথমেই সমগ্রভাবে প্রীতভাত হইয়াছল; যেমন কেহ যাঁদ স্বপ্নে 
কোন শ্লোক ' পাঠ করে তাহা সে জাঁগয়া উঠিয়া স্মরণ করে-_। কারণ, বেদমধ্যেও 
“অনুবন্ধযাগীয় গৌ”) “অশ্ব, তূপর (শৃঙ্গহীন) গোমৃঙ” ইত্যা্দ নাম রাহয়াছে। 
সুতরাং সান্টকর্তা বেদের এ সমস্ত বাক্য হইতে পদার্থের বাচক শব্দ বা 
নাম স্মরণ করত সেই সেই বস্তুও স্মরণ করেন। তখন যে যে বস্তু উৎপন্ন 
হইতেছে সেগ্ালকে দোঁখয়া পূর্ব সাম্টতৈ এই শব্দটী এই বস্তুটীর নাম 
ছিল, অতএব এখনও এই শব্দটণ এই বস্তুরই নাম রাখা যাউক; এইভাবে তান বেদ শব্দ 
হইতেই নাম এবং কর্ম্ম উভয়ই সৃষ্টি করেন। ০৫৯2৯ 

লয়প্রাপ্ত হয় না। কাহারও কাহারও মতে যেমন প্রলয়েও একজন ্ 
রা জানা মানি বানি 
কালে অণ্ডমধ্যে ব্রহ্মাকে সৃষ্টি করেন এবং তাঁহাকে বেদ অধ্যাপনা করেন। এইভাবে সেই বরহ্ষা 


মেধাঁতাথভাষ)। (অঃ_-১) ২৫ 


আবার বেদবাক্যসকল স্মরণ কাঁরয়াই সমস্ত নিনম্মাণ কারলেন। এখানকার যাহা প্রাতপাদ্য 
তাৎপর্যার্থ তাহা আমরা আগেই বাঁলয়াছ। আর এ সম্বন্ধে পৌরাণিক প্রাক্রয়া প্রয়োগ করা 
(অনুসরণ করা) হয় যাঁদ, তাহা ত দেখানই যাইতেছে (অর্থাৎ এসব [বিষয়ে পুরাণে যেরুপ 
বর্ণনা আছে তাহাই বলা হঙ্্ুতেছে)। তবে আসল কথা এই যে, এগনীল সমস্তই যে অর্থবাদমান্ 
ইহা পূর্বে বলা হইল্লাছে]" শ্লোকে যে “আদৌ” শব্দটী আছে উহার অর্থ জগৎস্ন্টিকালে। 
অথবা, “আদৌ” ইিঞঅর্থ যে সমস্ত নাম অপভ্রংশর্পে প্রারণত হইয়া যায় নাই সেই সমস্ত 
নাম। এখনকার নামগুলি আঁধকাংশই উচ্চারণের অসামর্থাবশত (লোকে ঠিক ঠিক মত উচ্চারণ 
কারতে না পারায়) অপন্রংশতা প্রাপ্ত হইয়াছে; বির যো শজাচা গার হালে হতেও 
হইয়া ?গয়াছ। এই সমস্ত অপম্রষ্ট নাম কিন্তু পরমে*বরের সমজ্ট নহে। "পৃথক" ইহার 
অর্থ আলাদা আলাদা করিয়া (নিম্মাণ করিলেন), কিন্তু শরীর যেমন তত্বসমাষ্টিস্বর.প 
সৈভাবে একীভূত করিয়া নহে। ২১ 


(সেই প্রভু কর্্মাধিকারী মনুষগণের জন্য সনাতন যজ্ঞ, দেবগণ এবং সক্ষম সাধ্যগণ নামক 
[বিশেষ স্তরের দেবগণকেও সূন্টি কারলেন।) 


(মেঃ) 'কম্মাত্মা বলিতে কম্রে ব্যাপৃত শরীরযুন্ত জীব অর্থাৎ মনুষ্য বুঝাইতেছে। 
তাহাদের প্রয়োজন সাধন করিবার নিমির্ত তান যজ্ঞ সম্টি কারলেন। যাহারা ব্রহ্ম উপাসনায় 
আগ্রহশূন্য কিন্তু পত্র, পশু প্রভাতি ফললাভের জন্য উন্মুখ তাহারা দ্বৈ৩বাদেরই পক্ষপাতী; 
তাহারা বম্সানুষ্ঠানে আসন্ত বালয়া তাহাঁদগকে 'কম্মীত্মা' বলা হয়। (চতুর্থী 'বিভান্তর ন্যায়) 
যণ্তী িভান্তিও 'নীমস্তার্থ প্রকাশ করে; কাজেই “কর্মাজ্মনাং” ইহার অর্থ 'কম্মাসন্ত মানবগণের 
ণনামত্ত' যত্জ সৃন্টি করিলেন, এইরূপ অর্থ লাভ করা যায়। আর সেই যজ্ঞেরই জন্য দেবতাদের 
'গণ'-_এক একটা সঙ্ঘ সাঁন্ট কাঁরলেন। এখানে “কর্মাত্মনাং চ”" এই "চ' শব্দটী অস্থানে 
(বেজায়গায়) বাঁসয়াছে। উহার আসল স্থান হইতেছে “দেবানাং" ইহার পরে। 


[তান যজ্ঞ সাঁষ্ট কারলেন। আর, আঁগ্ন, অগ্নীষোম, ইন্দ্রাগন ইত্যাঁদ দেবগণকেও যজ 
সাদ্ধর জনা সৃষ্টি কারলেন। আবার, 'সাধ্য' নামে প্রসিদ্ধ দেবতাদের গণও সূষ্ঠি করিয়াছিলেন । 
এখানে 'সাধাগণ' নামক দেবগণকে যে ভিন্নভাবে আলাদা করিয়া উল্লেখ করা হইল তাহার কারণ, 
ইপ্হারা 'হাঁবর্ভাক্‌ নহেন- ইহারা খজ্ঞের হবির্রবা গ্রহণ করেন না, িন্ত কেবল স্তুতিই গ্রহণ 
করেন বাঁলয়া ইহারা 'স্তুতিভাক্‌,। "যেখানে সাধ্য নামক প্রথম স্থানীয় দেবগণ আছেন” 
ইত্যাদি বেদমন্তে এবং "সাধ্য ইতহারা দেবগণ”, এবং “সাধ্য নামক দেবগণ ছিলেন" ইত্যাঁদ বচনে 
সাধ্য নামে প্রাসদ্ধ দেবতাদের কথা বলা হইয়াছে । অথবা, যাঁদও ব্রাহ্মণই পরিব্রাজক (সন্র্যাসী) 
হইয়া থাকেন তথাপি যেমন (বিশেষ [নর্দেশ কারবার জনা) বলা হয় 'ব্রাঙ্গণও পারব্রাজক' এখানেও 
সেইর্‌প বিশেষত্ব বৃঝাইবার জন্য সাধ্যগণকে পৃথকভাবে নিদ্দেশ করা হইয়াছে । “সক্ষম”; 
মরুৎ, রুদ্র, আঙ্গিরস প্রভৃতি দেবগণ অপেক্ষা সাধ্গণ সক্ষম স্তরের; এইজনা উহাদের সক্ষয্র 
বলা হইয়াছে। এখানে সাধযগণের নামত উল্লেখ থাকলেও হাবির্রুবোর সাঁহত যাঁহাদের সম্পর্ক 
নাই সেই জাতীয় 'বেনোস্তুনীতি' ৫) প্রভাতি অপরাপর দেবতাদেরও নিনদ্দেশ করা হইয়াছে 
রে: হইবে। 

কেহ কেহ “কর্মাত্মনাং দেবানাং প্রাঁণনাং" এই পদগুলিকে বিশেষণ বিশেষ্যরূপে অন্বিত 
কারয়া থাকেন। এপক্ষে অর্থ দাঁড়ায়--কম্মনত্মা প্রাণবান দেবতাগণ'--কর্্ম, হইয়।ছে “আত্মা 
অর্থাৎ স্বভাবস্বরৃপ যাঁহাদের তাঁহারা কম্মাত্মা; অথবা যাগাঁদ কম্মীনম্পাদনে তাহাদের প্রধান 
ভূমিকা থাকে বাঁলয়া তাঁহারা কর্ম্মাত্মা। 


ইন্দ্র, বিষ্ণু, রূদ্র প্রভৃতি কতকগুলি দেবতা আছেন যাহারা স্বরূপতই যাগাঁদ কম্মে 
অপোক্ষিত ; ইহাদের কথা ইাতিহাস'প্রাণাদিতে শুনা যায়। (ইহারা প্রাণবান দেবতা ।) আর 
কতকগীল' আছেন যাহারা স্বরুপত দেবতা নহেন কিন্তু যখন যাগে স্তুতি প্রভীতির কম্্ম হইয়া 
যাগের সাঁহত সম্বন্ধযূন্ত হন কেবল তখনই মার তাঁহাদের দেবতাত্ব উৎপন্ন হয় ; যেমন যাগ- 
সম্বন্ধযুস্ত অক্ষ, গ্রাবা, রথাগ্গ (চক) প্রভাতি। (ইহারা প্রাণহীন দেবতা ।) মহাভারত প্রভাতি 
্ম্থে বাদ অসুরের সাঁহত ইন্র্রাদ দেবগণের যেমন যুষ্ প্রভাত কর্ম বর্ণিত হইয়াছে অক্ষ 
্রভীতরাদেবতা হইলেও তাহাদের সেরূপ কোন কর্মের বর্ণনা কুরাঁপ বার্ণত হায় নাই। তবে 
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১৬ মন্দস্মাত 


বোদক সূস্তে এ অক্ষাঁদরও যাগীয় হবিদ্রব্যের সহিত সম্বন্ধ উপাঁদম্ট হওয়ায় উহাদেরও 
তৎকালে দেবতা বাঁলয়া স্বীকার কারতে হয়। যেমন খগ্বেদের “প্রাবেপামা”, “প্রৈতে বদন্তু” 
“বনস্পতে বীডবঙ্গঃ” ইত্যাদি মন্ত্রে থারুমে অক্ষা, গ্রাবা এবং রথাঙ্গ ইহাদের যাগীয় হবির্রব্যে 
সাহত সম্বন্ধ বার্ণত হইয়াছে । মূল শ্লোকে এই কারণেই 'প্রাণনাং” এই পদট" প্রয়োগ করা 
হইয়াছে । কারণ, দেবতা দুই প্রকার- প্রাণাবাশন্ট এবং প্রাণশূন্য। যেমন, ইন্দ্র প্রভৃতি দেবতারা 
প্রাণবান্‌, মানুষের ন্যায়ই তাঁহাদের আকৃতি, ইহা হাঁতহাসে বার্ণত হইয়াছে! িন্তু অক্ষাঁদ 
দেবতা এরুপ প্রাণবান্‌, এবং মনূষ্যাকীতি নহে । বস্তুতঃ এখানে আচার্য স্বান্ট সম্বন্ধে এই 
যে সমস্ত বর্ণনা কারতেছেন, ইহা ইতিহাস মধ্যে যেরুপ বর্ণনা দেখা যায় তাহা অবলম্বন 
কাঁরয়াই বালতেছেন। (এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, বেদেরই বিশেষ বিশেষ অংশকে হাতহাস ও 
পুরাণ বলা হয়। মহার্ বেদব্যাস তাহা অবলম্বন করিয়াই পরবার্তকালে নিবন্ধ রচনা 
কারয়াছেন।) এখানে একটা 'চ' শব্দ ধাঁরয়া লইতে হইবে ; আর তাহা হইলে অর্থ হইবে 
প্রাণ সাহত এবং প্রাণ রাহত দেবতাগণের সান্ট। 'নরুস্তকার যাস্কের মতেও দেবতা দুই 
প্রকার॥। খগণ্বেদের “মা নো মিত্র”, “কনিক্রদৎ”, "আ গাবো অগ্মন” ইত্যাঁদ মন্ত্ে যথাক্রমে অণ্ব, 
শ্ফ্ান, গরু প্রভৃতির যে স্তাতি আছে তাহারা প্রাণ সাহত দেবতা । আর প্রাণ রাহত দেবতাদের 
উদাহরণ প-ত্বে দেওয়াই হইয়াছে । মূলে যে বলা হইয়াছে "সনাতনম্‌” উহা যজ্ঞের বিশেষণ! 
যক্ঞ সনাতন, কারণ পূর্ব সৃম্টিতেও যজ্ঞ ছিল: কাজেই প্রবাহানত্য ন্যায়ে যজ্জেরও সনাতনত্থ 
(নিতাত্ব) সিদ্ধ হয়। ২২ 


|৩1ন যজ্ঞ সম্পাদনের নিমিত্ত, আঁগ্ন, বায় এবং সূর্য এই 'িতন দেবতার উদ্দেশে মন্ত্রপাঠ- 
পূর্বক দ্রব্য ত্যাগ করিয়া যজ্ঞ সম্পাদন কারবার জন্য খক্‌, যজঃ ও সাম নামক 
সনাতন বেদন্রয় দোহন করিলেন। অথবা আঁগ্ন, বায়ু এবং সত্য এই তিন দেবতা 
হইভে উত্ত বেদন্রয় প্রকাশ কাঁরলেন।) 


নিরুন্তকার যাস্ক বলেন, আঁ্ন প্রসাতি [তিনজন মান্রই দেবতা, তবে নাম আলাদা আলাদা 
নানাপ্রকার আছে বটে। এই কারণে এ সিদ্ধান্ত অনুসারে বলা হইতেছে “আগ্নবায়ুরাঁবভাঃ" 
ইত্যাদ। উত্হারা যাগে সম্প্রদান হন বাঁলয়া এখানে চতুর্থ িভান্ত দ্বারা উল্লাখত হইলেন। 

[তিনজ্জন দেবতার উদ্দেশে দ্রব্যত্যাগ কাঁরিয়া যজ্ঞ সম্পাদন কারবার ীনামত্ত;_। “ঘয়ং ব্রহ্ম" 
থাক্‌. মজুঃ এবং সাম নামক তিন বেদ “দুদোহ"হদোহন করিলেন। এই দহ" ধাতুটী 'দ্বকর্ম্মক। 
য়মঁ এইট উহার প্রধান কম্ম। আর দ্বিতীয় অপ্রধান কম্মটন থাকা উচিত; কিন্তু সেটী 
এখানে উল্লাখত হয় নাই। কাজেই “আঁগ্নবায়ুরাবভ্যঃ" এখানে যে বিভন্তি আছে তাহা, আমরা 
মনে কার, পণ্চমীই হইবে কন্তু পূর্র্ে যে বলা হইয়াছে যাগের সম্প্রদান হওয়ায় “আঁশ্নবায়ু- 
রাবভাঃ" ইহা সম্প্রদানে চতুর্থী বিভীন্ত তাহা ঠিক নহে)। আশ্ন প্রভতির গিনকট হইতে 'দোহন 
কারলেন' অর্থাং দুগ্ধের ন্যায় ক্ষরণ করাইলেন অর্থাৎ উৎপাদন কারয়া প্রকাঁশত কাঁরলেন। 
আচ্ছা জিজ্ঞাসা কাঁর, বেদ মল্তরবাক্য এবং প্রাহ্মণবাক্যরূপ হওয়ায় বর্ণাত্মক শব্দস্বরূপ, অর্থাৎ 
বেদ শব্দাতক। সৃতরাং তাহা কির্‌পে আঁগ্ন প্রভাতি দেবতা হইতে উৎপন্ন হইতে পারে? 
ইহার উত্তরে বন্তব্য, তাহা কি যুক্তিসঙ্গত নয় ?-(কেনই বা তাহা সম্ভব হইবে না)? বস্তুর 
শান্ত অদৃ্ট, অপ্রত্যক্ষ; কে তাহাকে আস্তত্বশূন্য বালতে পারে (ন স্যাৎ বাঁলিয়া উড়াইয়া দিতে 
গারে)ঃ ইহাতে কেহ কেহ শঙ্কা উত্থাপন কাঁরয়া বলিতেছেন 'ক্রিয়াপদের অর্থের বিকল্প করা 
ত সঙ্গত নহে।" তবে পণ্চমী বিভান্ত কিজন্য হইল? ব্যাকরণের “দ্বীহ-যাঁচ” ইত্যাঁদ নিয়ম 
অনুসারে 'দ্বিতীয়াই ত হওয়া উচিত। আরও কথা, যে ঘটনা পূর্বে (কোন কালে) হইয়া গিয়াছে 
তাহা যাঁদ বর্তমানে প্রত্যক্ষাদ প্রমাণের বিরোধী হয় তবে এখন তাহা বর্ণনা করলে প্রমাণ- 
পক্ষপাতী ব্যন্তিগণ তাহা সন্তুষ্টচিন্তে গ্রহণ কারতে পারেন না। কোজেই বর্ণাত্মক শব্দস্বরূপ 
বেদ আঁ্ন প্রভৃতি দেবতা হইতে উৎপল্ল হইল, ইহা বাঁললে তাহা শুনিয়া য্যান্তপক্ষপাতী ব্যান্তর 
মন সন্তুম্ট হয় না।) (ইহার উত্তরে বলা হইতেছে) 'আঁগিন হইতে খাগ্েদ হইল, বায়, হইতে 
যজর্বেদ সূম্ট হইল এবং সূযর্তয হইতে সামবেদ জাঁল্মল, এই বেদবচনটীর স্বার্থে তাৎপর্য: আছে, 
ইহা স্বীকার কারয়াই কিভাবে বিরোধের পাঁরহার করা যায় তাহা দেখান হইয়াছে (অদম্ট শান্তর 
প্রভাব অচিন্ত্য এবং অসাম, ইহা বালয়া)। আঁশ্ন প্রভৃতি দেবগণ এশ্বয্য (ঈম্বরত্ব, প্রভুত্বশান্ত) 
সম্পন্ন; আবার সৃষ্টিকর্তা প্রজাপাঁতির শান্তও অসীম। কাজেই, তিনি যে জাগ্র প্রথাতি হেখগদ 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ-_-১) ২৯ 


হইতে খগ্বেদাঁদ সৃষ্ট কারবেন, ইহাতে অসঙ্গাঁত কি আছে? সুতরাং এই 'সদ্ধান্ত অনুসারে 
“আঁশ্নবায়ুরাবভ্যঃ” এখানে পণ্চমী বিভান্তও বলা যাইতে পারে। আর, পাঁণনীয় মহাভাষ্যেও 
ইহার সমর্থন পাওয়া যায়; কারণ, তথায় অপাদানাবিবক্ষায় এইর্‌প বলা আছে, “এখানে কাঁথত 
কারকসকল অপাদান সংজ্ঞা প্রাপ্ত হইয়াছে”। 


এ ক ৯ ১৯০৮8448৯৭৭ 
সমাধান িরুপঃ হেহার উত্তরে বলা হইতেছে) তাঁহাদের মতে চতুর্থী 'বিভান্ত, ইহা ত বলাই 
হইয়াছে। (উ্ কোবাকোর ক্যার্ে ভাংপব্যট আছে ইহা গ্বীকায় ফারিরা এইসব কথা বলা হইল) 
বস্তৃতঃপক্ষে এগ্যীল অর্থবাদ মান্ত। (কাজেই স্বার্থে ইহাদের তাৎপব্য“ নাই।) দদ্বিকর্মকপক্ষ 
স্বাঁকার কালে “প্য়ং রহ্ষ” হয় প্রধান কম্ম, আর দ্বিতীয় কম্মণটণ হইবে উহ্য 'আত্মানং এই 
পদটী; তাহার অর্থ আত্মাই; প্রজাপতি আত্মাকে (নিজেকে) দোহন করিলেন। এখানে 'দোহন, 
বাঁলতে অধ্যাপন বুকিতে হইবে। কারণ, দোহনে যেমন গাভনর শরীর মধ্যাস্থত পদার্থ অন্যস্থলে 
সংকরূুমণ করান হয় অধ্যাপনাতেও সেইরূপ গুরু নিজদেহস্থিত শব্দরাশ (বেদ) শিষ্যের মধ্যে 
সংরুমণ করাইয়া থাকেন; এই প্রকার সাদৃশ্য অনুসারে দোহন শব্দের এরুপ অর্থ করা হয়। 
আর যাঁদ “আগ্নবায়ুরাবভ্যঃ” এখানে পণ্চমী 'বিভীন্ত ধরা যায় তাহা হইলে “অশ্নেঃ খগৃবেদঃ” 
ইত্যাঁদ বেদবচনের তাৎপর্য হইবে এইরপ-খগৃবেদের প্রথমেই আঁশ্নদেবতার সম্বন্ধে মল্ল 
আছে বাঁলয়াই শ্রুতি বাঁলতেছেন “আঁগন হইতে খগ্বেদ জন্মিয়াছে"। যজ্বেদেও প্রথম মল্ত 
“ইষে ত্বোর্েঁ ত্বা” ইত্যাদি। ইহার “ইষে”-অন্নের নিমিত্ত; "ইট অর্থ অন্ল। আর বায় থাকেন 
দ্যলোক এবং ভুলোকের মধ্যস্থানে ; কাজেই, এ বায়ু মধ্যস্থানে থাকিয়া বৃষ্টপাত করেন। এইর্প 
“উজ্ঞেঁ" ইহার অর্থ বলের নামত; যেহেতু “উর্ক” অর্থ প্রাণ (বল); আর বায়; প্রাণ (বল) স্বরূপ । 
কাজেই, ঘজুব্বেদের প্রথমেই বায়ুর কায্যের সহিত সম্বন্ধ বার্ণত হওয়ায় উপমাচ্ছলে বলা 
হইয়াছে 'বায়ু হইতে যজুব্বেদ'। অথবা, যজুব্ব্দে হইতেছে অধবব্যবেদ; যজ্ঞে অধবর্যহ 
খাত্বকের কাধ্য বহতপ্রকার, বায়ুরও কায্য' নানাপ্রকার। এই সাদৃশ্যের জন্য বলা হইয়াছে যে 
'বজুব্বেদ বায়ু হইতে জান্ময়াছে"। যে ঠিকমত উপযুন্ত হয় নাই সে সামগানের অযোগ্য। সুতরাং, 
সাম উত্তম ব্যান্তর অধ্য় বাঁলয়া তাহার অধ্য়নও উত্তম। আর আঁদত্যও থাকেন উত্তমস্থানে_ 
দ্যুলোকে (এইজন্য বলা হইয়াছে সামবেদের উৎপাত্ত হইয়াছে সূর্যা হইতে)। ২৩ 


(তান কাল, কালের বিভাগ, নক্ষত্র, গ্রহ, সারৎ, সমুদ্র, শৈল এবং সম ও বিবম স্থল সকলও 
নম্মাণ কারলেন।) 


(মেঃ) সজ্যমানত্বর্প ধম্মের সাদৃশ্য অনুসারে বর্ণনা কারতেছেন। বৈশোষকগণের মতে, 
কাল দ্রব্স্বরূপ, অন্য সম্প্রদায়ের [সিদ্ধান্তে কাল ক্রিয়াস্বরূপ। সয্যাদর যে পুনঃ পুনঃ গাতি- 
প্রবাহ তাহাই কাল। 'কালাবিভান্ত' অর্থ মাস, খতু, অয়ন, বংসর প্রস্তীত কালাবভাগ। 'নক্ষত্রা-_ 
কাত্তকা, রোহিণন প্রভাঁত। গ্রহ আঁদত্যাঁদ। “সাঁরতঃ' '-নদৃসকব। “সাগরাঃ"নসম্‌দ্রুসকল । 
“শৈলাঃ"লপব্বতিসকল। “সমান”লখানা, টিপি নাই এরুপ সমতলভুম। পবষমাণ”-তরাই 
উত্রাই-উশ্চুনঈছু ভূভাগ। ২৪ 


(তান এই সমস্ত প্রজা সাঁন্ট করিতে ইচ্ছা কারয়া, তপঃ, বাক্‌, রাঁতি, কাম, ক্রোধ ইতঃপক্ষ 

সৃন্ট কারলেন।) 

(মেঃ) “রাঁতিঃ”-মনের পাঁরতাঁপ্তি। “কামঃ”লআভিলাষ অথবা মদন। বাকীগ্দালর অর্থ 
প্রাসদ্ধ। ইত্যাঁদ প্রকার “ইমাং সৃষ্টং সসজ্জ”5এই সৃষ্টি সৃম্টি করিলেন। এই সাঁচ্ট' অর্থাৎ 
এই শ্লোকে এবং পর্ব শ্লোকে যে সৃষ্টি বলা হইল তাহা--। “ইমাঃ প্রজাঃ শ্রষ্টম্‌ ইচ্ছন” 
এইসকল প্রজা সূষ্টি করতে ইচ্ছা কায়া। এইসকল প্রজা বাঁলতে দেব, অসুর, যক্ষ, রাক্ষস, 
গন্ধবর্ব প্রভাতি। তাহার উপকরণ অর্থাৎ যাহা ইহাদের উপকার সম্পাদন কাঁরতে পারে এমন 
এসমস্ত আত্মা ও ধর্্মযুস্ত শরীর এবং ধর্ও প্রথমে স্াঁম্ট কাঁরলেন, ইহাই ফাঁলিতার্থ। (প্রশ্ন) 
আচ্ছা, “সৃ্টিং সসঙ্জ” (অর্থাৎ সৃষ্ট সৃষ্ট কারলেন) এ উক্তিটখ কিরূপ হইল? (উত্তর)-- 
“সৃম্টিং কতবান অর্থণ সষ্টি করিলেন বালে যে অর্থ ববায় ইহা দ্বারাও তাহাই বঝাইতেছে। 
কারণ, সকল ধাতুই 'কু' ধাতুর অর্থেরই এক একটা বিশেষ ভাব প্রকাশ করে। যেমন, 


৩০ মনস্মৃতি 


অর্থ 'পাকং করোত"লপাক কাঁরতেছে, 'যজাঁতি' অর্থ 'যাগং করোতি'নযাগ করিতেছে । এরুপ 
হইলে পর 'যাগং করোঁতি', 'পাকং করোঁত' প্রভৃতি প্রয়োগে কৎ প্রত্যয় দ্বারা 'কৃ' ধাতুর সেই বিশেষ 
ভাবটী (পাক, যাগ প্রভৃতি) অবগত হওয়া যায়; তখন তি প্রত্যয়ান্ত ধাতুটী কেবল 'কৃ' ধাতুরই 
অর্থ বুঝাইয়া থাকে। আরার এ 'কূ' ধাতুর অর্থও যাঁদ অন্য কোনরকমে বোঁধত হয় তখন এ 'ক' 
ধাতুর প্রয়োগের দ্বারা পুনরায় তাহা প্রাতপাদন করিতে গেলে অনুবাদ অর্থাৎ পুনরযন্তি দোষ 
হইয়া গড়ে; কাজেই, তাহা পাঁরহার কারতে হইলে এ ক্রিয়াটশ অতাঁত প্রভাতি কালবোধক অথব৷ 
একত্বাদাঁবশিষ্ট কর্তৃবোধক হওয়ায় তখন কাল, কারক প্রভতিতেই উহার তাৎপয্য' থাকে । অথবা, 
“সসঙ্জ” ইহা দ্বারা সামান্যস্‌ষ্টি বা সাধারণভাবে সৃষ্টি বলা হইয়াছে; আর “সৃন্টিং ইহা দ্বারা 
[বিশেষ বিশেষ সৃম্টি কথিত হইতেছে। আর এ বিশেষসষ্টি প্রত্ক্ষাদি প্রমাণের বিষয় হইয়া 
পাঁরাচ্ছল্লভাবে উত্ত সামান্যসান্টর কর্ম হয়। যেমন “স্বপোষং পুজ্টঃ”লধনের মত পোষণ করা 
হইয়াছে, ইত্যাঁদ প্রয়োগ হইয়া থাকে। (এখানে “পুষ্টঃ” ইহা দ্বারা সাধারণভাবে পোষণ কারবার 
পিবষয় বলা হইয়াছে; আর “স্বপোষং” ইহা দ্বারা ধনের দৃজ্টান্তে বিশেষভাবে পোষণ বলা হইল। 
সেইর্প এখানেও বলা হইয়াছে যে, প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের দ্বারা যে বিশেষ বিশেষ সাঁষ্ট-_সৃজ্ট- 
পদার্থ উপলাব্ধ করা যাইতেছে তাহা সৃষ্ট কারলেন-_বিশেষ [বিশেষ বস্তু সাষ্ট কারলেন)। ২৫ 


(সেই প্রজাপাঁত কম্মফলসকলের ভেদ স্ানা্্দন্ট কাঁরয়া দিবার জন্য কর্মানুষ্ঠানসকলও 
০০২6 পল এবং সেই কর্ম্মানুসারে এই জাবগণকে 
খাদ নামে পাঁরচিত দ্বন্দের সাহত সম্বন্ধযুস্ত করিয়া দিলেন।) 


(মেঃ) রা ব্যবেচয়ং”ধর্্স এবং অধর্ম্ম এ দুইটা পৃথক পৃথকভাবে ঠিক কাঁরয়া 
[দিলেন ইহা ধর্ম, ইহা অধর্ম্ম, এই প্রকারে ব্যবস্থা করিয়া দিলেন। (প্রশ্ন) আচ্ছা, “এটী 
কেবল ধর্মই এবং এটা কেবল অধম্মহি” এইরূপ আঁবামশ্র পার্থক্য ত সকল স্থলে হইতে পারে 
না? কারণ, ধর্মাধ্্ম_উভয়স্বরূপ বহু কর্মও ত আছে অর্থাৎ এমন সব কর্ম আছে যেগ্াল 
কেবল বিশুদ্ধ ধর্ম নহে, আবার কেবল অধম্সও নহে; সুতরাং ধন্্ম ও অধন্মকে অসঙ্কীর্ণভাবে 
আলাদা করিয়া দেওয়া কিরূপে সম্ভব? এইজন্য কাঁথত আছে বৈদিক কম্মসকল মিশ্রস্বরূপ, 
কারণ সেগ্ঁলতে জীবাঁহংসা অগ্গরূপে বিদ্যমান রাহয়াছে'। যেমন, জ্যোতিষ্টোমযজঞ স্বীয় 
৬১৩১৯০8৯১০৭ তাহার অঙ্গ হওয়ায় তাহা অধম্মও বটে। হহার 

_একম্্মণাং তু বিবেকায়”"। কিম্মণ শব্দের দ্বারা এখানে প্রয়োগ কেম 
কাদের ডান বাইকেছে। একই কর্ম্ম যাঁদ ঠিকভাবে শাস্তানাদ্দন্ট পদ্ধাতিতে অন্ীষ্ঠত 
হয় তাহা হইলে তাহা ধম্্স হইবে; ণন্তু তাহাই আবার যাঁদ অন্যরূপে অবৈধভাবে করা হয় 
তাহাতে তাহা 'িপর+তস্বভাব হওয়ায় অধর্্ম হইবে। সৃতরাং একই কর্ম্ম 'বাঁধসঙ্গত হইয়া 
ধ্ম হয় আবার তাহাই বাঁধাবরুদ্ধ হইলে অধর্্স হইয়া পড়ে। হিংসাও ঠিক সেইরূপ । 
ণহংসা যাঁদ 'বাঁধাবাহত না হয় এবং 'বাধাবাহত কম্মের অঙ্গরুপে অনুষ্ঠিত না হয় তাহা 
হইলে তাহা অবৈধভাবে অনুষ্ঠিত হইয়া অধন্মই হইয়া থাকে; কারণ, সের্প হিংসা কোন 
যাগাঁদর অঙ্গ না হওয়ায় অবৈধ। আর অবৈধ হিংসা 'কোনও প্রাণীকে হিংসা (নাশ) কাঁরবে 
না, এই বেদবচনে 'নাষদ্ধ হইয়াছে । পক্ষান্তরে অগ্নীযোমদেবতার উদ্দেশে যে পশুবধ করা হয় 
তাহা অন্তর্বোদ অর্থাৎ যজ্ঞের অঙ্গরুপেই অন্্ঠিত হইয়া থাকে । একারণে, তাহা দবাধাবাহিত 
হওয়ায় ধম্মই হইবে। (যেহেতু “অগ্নীষোমীয়ং পশুমালভেত” এই বেদাবিধিদ্বারা এ হিংসা 
্যোভুষ্টোযাগের অপ্পো আন বয়াউপাদষট হইয়াছে) এইর্‌প, তপস্যা করা ধর্ম্ম 

বটে; কিন্তু এ তপই আবার যাঁদ দাম্ভিকতাবশতঃ কিংবা অসামধ্যসত্বেও অনুষ্ঠিত হয় তাহা 
হইলে তাহা অধর্্স হইবে। এইর্‌প, স্তীলোকদের পক্ষে দেবরগমন অধম্্ম; 'িল্তু নিঃসন্তান 

মারের অভিনয়ে বারেরোনের এাছেলে আমি দেখান তারা এবং সাতার রা 
উপবাসাদি নিয়মপূ্বেক যাঁদ তাহা করা হয় তাহা হইলে উহা ধঞ্্ম। অতএব, কর্ম্ম স্বরূপতঃ 
একই রকম যাঁদও, 'তথাঁপি অনষ্ঠান-প্রকারের পার্থক্য থাকায় তাহা ধর্্মও হয় আবার অধর্্মও 
হইয়া পড়ে_এইভাবে ধর্্ এবং অধন্মের ব্যবস্থা (ভেদ) নিরুপিত হইবে। যাঁদও উভয়- 
স্থলেই বাহ্যদৃষ্টিতে (লৌকিক দৃষ্টিতে) লৌকিক প্রমাণে কম্মটণ একই তথাঁপ (শাস্তের 
দৃষ্টি অনুসারে) তাহার স্বরূপ যে অবশ্যই ভিন্ন হইয়া গিয়াছে তাহা জ্ঞাতব্য; (যেহেতু এই 
ধর্মাধম্মমতত্ব শাস্ত্র ছাড়া অন্য প্রমাণচ্বারা ণনর্পত হয় না)। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--১) ৩১ 


আবার, “কম্মণণাং িবেকায়” এস্থলে 'কম্্মফল' অর্থে কম্মশব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
অনেক সময় কাষ্যটীকে বুঝাইবার জন্য কারণটাঁর উল্লেখ করা হয়, ইহা ওপচাঁরক বা গোঁণ 
প্রয়োগ । তাহা হইলে, এখানে যাহা বলা হইল তাহা এইরূপ দাঁড়ায় সেই প্রজাপাঁত কর্ম্মফল- 
সকল বিভাগ কারবার নিমিত্ত কর্্মকলাপও পৃথক্‌ পৃথক- না্দন্ট কাঁরয়া দিলেন। কর্মের 
ফলাবভাগ আবার করুপ? ইহার উত্তরে বাঁলয়াছেন দ্বন্দৈত অযোজয়ং”-সুখদহখাঁদরুপ 
দ্বন্দব, তাহার সাঁহত যুন্ত করিয়া দিলেন। ধর্মের ফল সুখ, আল্প অধর্মের ফল দঃখ।” কাজেই, 
যাহারা ধর্ম এবং অধন্ম উভয়ই করে তাহারা এ সমস্ত দহন্দেবর সাঁহত যুক্ত হয়--তাহারা ধন্ম 
করিয়াছিল বাঁলয়া সখয্যস্ত হয়, আবার অধর কাঁরয়াছিল বাঁলয়া দুঃখযয্ত হইয়া থাকে। 
এই যে দবন্দৰ শব্দটণ ইহা দ্বারা পরস্পরাবিরুদ্ধ শীত-উফ, বৃন্টি-রোদ্র, ক্ষুধা-তৃপ্তি প্রীতি 
পদার্থ আভাহিত হয়; কারণ, এপ্রকার অর্থেই উহা রূঢ় (বহপ্রয়োগযু্ত)। “সুখদঃখাঁদাভিই” 
এস্থলে যে 'আঁদ' শব্দটী দেওয়া হইয়াছে তাহা দ্বারা সামান্য-বিশেষ ভাব' বুঝাইতেছে। 
(সামানাসুখ কি এবং সামানাদ্খ কিঃ) কোন প্রকার বিশেষণ না দিয়া যাঁদ কেবল সুখ বা 
দুঃখ বলা হয় তাহা হইলে এ দুইটা শব্দ যথারুমে স্বর্গ ও নরক বুঝাইবে, কিংবা িরাতিশয় 
লানন্দ এবং পরম পাঁরতাপ বুঝাইবে। ইহাই সামান্যসুখ এবং সামান্যদখ। আর স্বর্গ, গ্রাম, 
পর. পশু প্রভীত বিশেষ বিশেষ বস্তুলাভজানত যে সুখ তাহা বিশেষ সুখ, এবং এঁ সমস্ত 
বস্তু হইতে বিচ্যুত হইলে যে পাঁরতাপ তাহা বিশেষ দুঃখ । পূর্বে ২১শ' শ্লোকে কর্মের 
উৎপাত্তর কথা বলা হইয়াছে আর এই শ্লোকে প্রজাপতি কর্মকলাপের অনুষ্ঠানের ভেদ এবং 
রন নিসার রনানিডা হত ভিন্ন হওয়ায় ইহাদের পুনরুত্ত 

না। ২৬ 

(পণ্ড মহাভীতের যে সুক্ষ অবয়ব সেগ্ালও বিনাশশশীল বাঁলয়া কাঁথত ; সেইগুলর সাঁহত 

এই সমগ্র জগংই পূব্বোন্ত ক্রম অনুসারে উৎপন্ন হয়।) 

(নেও) এ শ্লোকটা উপসংহারস্বরূপ । “দর্শার্ধানাং"-দশের অর্ধেক অর্থাৎ পাঁচটা মহাভূতের 
যে “অণবঃ"কসক্ষর “মান্রাঃলঅবয়বসকল যেগাীলকে তন্মান্র বলা হয় সেগ্াল “বনাশন্যঃ” 
বিনাশশীল ; সেগ্লির পরিণামর্প ধর্ম আছে বালিয়া এবং সেগ্ালর মধ্যেও পূব্বতিত্বাপেক্ষা 
স্থলত্ব-প্রতনীতি হয় বালয়া সেগ্ঁলকে াবনাশশীল বলা হইতেছে। সেইগ্ালর সাঁহত এই 
জগৎ সমশ্রটাই উৎপন্ন হয়। “অনুপূব্বশঃ”-ক্রম অনুসারে ;-যেমন সক্ষম হইতে স্থূল, স্থূল 
হইতে স্থলতর। অথবা আগে সান্টর যে ক্রম বর্ণনা করা হইয়াছে সেই রম অনুসারে । ২৭ 


(সেই প্রভু প্রজাপাঁতি জীবের কর্ম অনুসারে ষে প্রাণীকে যে কর্মে প্রথমে নিযন্ত কয়া 

দিয়াছিলেন সে প্রাতিবার জাল্মিয়া সেই কম্মহ স্বভাবতঃ অনুসরণ করে ।) 

(মেঃ) “যং তু কম্মণণ" ১০ এইরুপ,-সত্য বটে প্রজাপাঁত সকলেরই 
ঈশবর, কাজেই তিনি জগৎ সাষ্টকালে নিজ ইচ্ছা অনুসারে প্রাণীদের সৃষ্টি কারতে পারেন, 
তথাপি জীবগণ প্বসৃম্টিতে যে কর্ম কারয়াছল তাহা বাদ দয়া 'নরপেক্ষভাবে [তানি 
প্রাণীদের সৃম্ট করেন না। সুতরাং আগেকার সৃষ্টিতে যে প্রাণী যের্প কম্ম করিয়াছিল 
সেই কম্মের দ্বারা তাহার যে জাতিতে জন্ম আকৃষ্ট হয়, তা মনুষ্যজাঁতই হউক, পশুজাঁতই হউক 
অথবা অন্য জাতিই হউক, সেই জাতিতেই 'তাঁন তাহার জল্ম বিধান করেন, অন্য জাঁততে নহে। 
শুভ কর্ম অনুসারে দেবজাতি, মনৃষ্যজাতি প্রভাতিতে জীবগণের জন্ম বিধান করেন, যেখানে 
তাহায়া সেই শ্ভকম্মণ ভোগ বারবার উপহূতত দেহ লাভ করে: আর তদ্বিপর*ত অশুভ কর্ম 
অনুসারে পশুপক্ষণ প্রভীতি তিয্যক জাতিতে কিংবা প্রেতাঁদ যোনিতে জন্ম বিধান করেন 
যেখানে তাহারা সেই অশুভ কর্মের ফলভোগ কারবার উপযুক্ত শরীর প্রাপ্ত হয়। যেমন 
মহাভূত কিংবা ইীন্দরয়সকলের যেটার যে গুণ সেগ্দাল প্রলয় প্রকাতিমধ্যে লীন থাঁকিয়াই পুনরায় 
সৃন্টিকালে প্রকাশিত হয় সেইরূ্প পর্বসৃম্টির কর্মকলাপও (লিঙ্গশরীরাবাশস্ট জীবগণের) 
স্ব স্ব প্রকৃতিমধ্যে লন থাকিয়াই সুষ্টকালে প্রাদূভ্তি হইয়া থাকে। কাজেই, “অবাঁশল্ট 
(ভুন্তাবশিষ্ট) কর্ম হইতে জল্মলাভ" এই নিয়মটশ এস্থলেও অবশ্যই প্রযোজ্য। 

ইহাতে কেহ কেহ প্রশ্ন করেন, জীবের উৎপাঁত্ত যাঁদ করম্মেরই অধীন তাহা হইলে প্রজাপতির 
এবয্য কোন্‌ বিষয়ের উপযোগী কোরণ স্বতন্তভাবে স্বেচ্ছানুসারে ক্রিয়াসম্পাদনই এব অর্থাৎ 
ঈশ্বরত্ব) ; আর যে ঈশ্বরত্ব সাপেক্ষ অর্থাৎ অন্যের উপর 'নর্ভ'রশশল তাহাই বা গির্‌প ঈশ্বরত্ব ? 


৩২ মন্স্মৃতি 


সপ ৬৮১৯ সুন্দর এপ এপ পল 

ণবষয়ে ঈশ্বরত্বের উপযোগতা নাই এ কিরকম কথাঃ ঈশ্বর 'বনা উৎপাঁন্ত, স্থিতি এবং প্রলয় 
হইতে পারে না। ঈশ্বর নিত্য-সনাতন পুরুষ; কাজেই, রা 
কারণ, ঈশ্বরের ইচ্ছাও কারণ এবং প্রকীতির পাঁরণামও কারণ। এই সামগ্রী অর্থাৎ কারণসমন্টি 
হইতেই এই জগতের সৃষ্টি, স্থিতি এবং প্রলয় ঘটে। আর অন্যের উপর িভ'রশশল হইলেই 
যে ঈশ্বরত্ব ব্যাহত হয় তাহা নহে। যেমন রাজা প্রভাতি লৌকিক ঈশ্বর ভৃত্য প্রভীতিকে তাহাদের 
কম্মের অনুরূপ ফল প্রদান করেন (তাহাতে তাঁহার প্রভুত্ব ব্যাহত হয় না) সেইরূপ ভগবান্‌ও 
জাবের কর্ম অনুসারেই তাহাদিগকে তদনুরূপ ফলে যুন্ত করিয়া দেন; আর তাহাতে তিনি যে 
ঈশ্বর হন না তাহাও নয়। (ইহাতে তাঁহার ঈশ্বরত্ব কাণ্ঠত হয় না।) 


(কেহ কেহ এখানে এইরূপ আপাত্ত উত্থাপন করেন) আচ্ছা, এ শ্লোকটর অর্থ ত ওরুপ 
বালয়া বোধ হইতেছে না? তবে কিরূপ বোধ হইতেছে? প্রাণগণকে বিশেষ বিশেষ কর্মে 
এ লিপ তান “যং"ন্ষে প্রাণণকে “প্রথমত 
লসাম্টির গোড়ায় “যাস্মিন কম্মণণ”যে কর্মে, তাহা হিংসাত্বকই হউক অথবা তাহার পরত 
প্রকারই হউক, 'ন্যযুঙ্ত্ত*লনিষুক্ত করিয়াছিলেন, সেই প্রাণী সেই কম্মই করিয়া থাকে, কিন্ত 
সে পিতা প্রভাতির আদেশ বা উপদেশ অপেক্ষা কাঁরয়া স্ব ইচ্ছায় অন্য প্রকার কর্ম্ম কারতে প্রবৃত্ত 
হয় না। তবে কি করে? উত্তর) প্রথমে প্রজাপাত যেরূপ নিয়োগ বিধান কারয়াছেন সে 
তদনুসারেই কাজ করে, তাহা ভালই হউক আর মন্দই হউক। আর সে তাহা : ক্বয়ং”ন অন্যের 
আদেশ বা উপদেশ নিরপেক্ষভাবে, কাঁরয়া থাকে। “সজ্যমানঃ পুনঃ পুনঃ”নবার বার জাল্মতে 
থাঁকয়া। পূর্বসৃষ্টিতেই হউক অথবা এই বর্তমান সূষ্টিতেই হউক বিধাতাই ক্ষে্রজ্ঞ 
জীবগণকে সেই সেই কর্মের কর্তৃত্বে নিযুক্ত করিয়াছেন।' কাজেই, তাঁহারই আদেশ পালন 
কাঁরতে থাকিয়া সে আগেকারই সেই কর্ণ্ম কাঁরতে থাকে,-তাহা শুভই হউক আর অশভই 
হউক। এইজন্য এঁর্‌প কাঁথত আছে ;_“ীনজ নিজ কর্মে জীবগণের কোন স্বাতন্ত্য নাই ; 
বিধাতা কর্তৃক 'নিষ,স্ত হইয়াই তাহারা শভই হউক আর অশুভই হউক স্ব স্ব কর্মে কর্তৃত্বলাভ 
করে-সেই সেই কর্ম কারতে থাকে । অজ্ঞান বিমূঢড় জীব নিজের সুখ কিংবা দুঃখে স্বাধীনতা- 
রাঁহত-_-তাহাতে তাহার কোন হাত নাই; কিন্তু ঈশবরের দ্বারা নিযুক্ত হইয়াই সে স্বর্গে অথবা 
নরকে যায়”। এই প্রকার আপাতত উত্থাঁপত হইলে ইহার উত্তরে বলা যায়;_এই মতবাদটন 
স্বীকার কারলে, ফলের সাঁহত কর্মের যে কাধ্যকারণ সম্বন্ধ আছে তাহা ছাঁড়য়া দিতে হয়, 
এবং ইহাতে পুরূষকারও বৃথা হইয়া পড়ে। আর শাস্মধ্যে আঁগ্নহোন্র প্রভাতি কর্ম কারবার 
যে বিধান আছে তাহাও 'বফল হইয়া যায় এবং ব্রন্দোপাসনাও অনর্থক হইয়া পড়ে। কারণ, 
যাহারা ঈশ্বরের স্বরূপ বিষয়ে অনভিজ্ঞ কেবলমাত্র তাহারাই দজ্টার্থক এবং অদ্টার্থক 
কর্্মকলাপ কাঁরতে প্রবৃত্ত হইবে। (যে সমস্ত কর্মের প্রয়োজন বা ফল ইহলোকেই দেখিতে 
পাওয়া যায় সেগুল দক্টার্থক আর যেগৃলির ফল ইহজগতে দ্ট হয় না সেগুলি অদষ্টার্থক।) 
কল্তু যাহারা জানে যে কম্্ম করা দিংবা ফলভোগ করা সবই ঈশ্বরের অধখন তাহারা কোন 
কর্মের অনুষ্ঠানেই প্রবৃন্ত হইবে না। যেহেতু, (ঈশ্বরের ইচ্ছা না হইলে) কর্ম করা হইলেও 
তাহার ফল হইবে না (আবার ঈশ্বরের ইচ্ছা হইলে) কোন কর্ম না করিয়াও আমরা ফলভোগ 
কাঁরব, এই ভাবিয়া উদাসীন্য অবলম্বন কারবে, কোন ধর্মকর্ম করিতে প্রবৃত্ত হইবে না। 
ইহাতে এ কথাও বলা সঙ্গত হইবে না যে, অপথ্য করিলে বেমন আপনা হইতেই ব্যাঁধ হইবেই 
সেইরূপ যাহারা" পূর্বোন্ত তত্ব জানে তাহাদেরও ঈশ্বরপ্রেরণাবশে কর্ম কাঁরতে অবশ্যই ইচ্ছা 
জন্মিবে। আর, কম্মফলের উপাস্থাঁত দেখিয়া যাঁদ লোকের কম্ম্ কারবার ইচ্ছা 'নর্পণ করা 
হয় যে এই কর্ম হইতেই এই প্রকার কর্তৃত্ব হইবে, তাহা হইলে মূলে “যং তু কম্মীণ”- _'যাহাকে 
যে কর্মে নিযুস্ত কারয়াছিলেন' ইত্যাদ বলা সমীচন হয় না। বস্তুতঃ, ঈশ্বর কোন্‌ কর্মে 
হাসেন করালেন তাহ কেবানা শা হইতেই অবগত, হত মার সুতরাং, 
শ্লোকটীর এইরূপ অর্থ গ্রহণ করাই সঙ্গত যে, “যং”"লষে মানবকে “স প্রভুঃ”লসেই প্রভু পপ্রথমং 
ন্যযুডভ্ত”-প্রথমে নিয্স্ত কারয়াছলেন_-। সংসার অনাদ_ইহায় আঁদ (গোড়া) নাই ; ॥ কাজেই, 
প্রথম বালতে এখানে বর্তমান স্যষ্টর প্রারম্ভে, ইহাই বাঁঝতে হইবে। সমস্ত' ব্যাপারে 
ভগবানেরই গ্রেরকতা, ভগবানই প্রেরণকর্তা। দিক্‌ এবং কাল ইহাও সকল কা্যে মত্ত 
কারণ। অর্থাৎ সকল কারের প্রাত দিক কাল এবং ঈশ্বর নামত্ত কারণ-ইহা এই তিন 


মেধাঁতিথিভাষ্য (অঃ_-১),: রি 


টিলগালার কিন্তু কার্যে নিষ্যস্ত করা__এই প্রকার প্রেরকতা ঈশবরেরই অসাধারণ 
। 


অন্য কেহ কেহ আবার এইরুপ ব্যাখ্যা করেন ;_ কোন প্রাণী পূর্বজল্মে যে জাতিতে 
থাকে তাহার পরজন্মে সে যখন অন্য জাতিতে জন্মে তখন সেই জন্মে তাহার পূর্বজাতগয় 
সংস্কারটীর উপর কোন প্রকার নির্ভরতা থাকে না। (অব্যবহিত পূর্্বজল্মের স্বভাব বা সংদ্কার 
সে জন্মে তাহার স্বভাবের উপর কোন প্রভাব বিস্তার করে না।) কাজেই, তখন স্বভাব তাহাকে 
অনুসরণ করে অর্থাৎ যে জাতিতে জন্মায় সেই জাতির স্বভাবই অনাঁদ বাসনাবশে) তাহার 
মধ্যে প্রকটিত হয়। সুতরাং শ্লোকটীঁর অর্থ এইরুপ--। (সিংহ প্রভাতি) যে যে বিশেষ 
জাঁতকে তানি অন্য প্রাণীকে বধ করা প্রভাতি যে যে' বিশেষ কর্মে নিষ্ত কারযাহলেন সেই 
িংহাদিজাতীয় প্রাণরূ্‌পে জন্মিয়া তাহার যে জাতিগত ধর্ম হিংসা তাহাই নে অবলম্ধদ করে, 
ইহাতে তাহাকে কাহারও উপদেশ দিয়া ?শখাইয়া দিবার দরকার হয় না। আর সই দগংহ: 
জাতীয় জীবটাী পূর্বজল্মে মনৃষ্য থাকলেও তাহার সেই মনুষ্যজন্মের স্বভাবাসিদ্ধ অভাস্ত 
কোমলতা তখন একেবারে ত্যাগ কাঁরয়া ফোলয়াই সে এ হিংস্রতা আশ্রয় করে কারণ, এ 
[সংহজন্মের তাহাই স্বাভাবিক ধম্র্ম, তাহাই প্রজাপাতির নিম্মাণ। সুতরাং সেই সিংহজন্মের 
প্রাপক প্রবল কম্্মসকল তাহার অন্য জন্মে অন্য জাতিতে অভ্যস্ত ধর্মকে একেবারেই ভূলাইয়া 
দেয়, ইহাও দেখান হইল। ২৮ 


(সেই প্রজাপাঁত স্াম্টর প্রারম্ভে হিংস্র, আহংঘ্, মৃদু, ক্ুর, ধর্ম, অধম্্ম, সত্য ও অনৃত 
প্রীতি যে কর্ম্ম যাহার জন্য নাদ্দ্ট কাঁরয়া দিয়াছলেন সে জ্বভাবতই তাহা 
আশ্রয় করে।) 

(মেঃ) উহাই 'বস্তৃত কাঁরয়া বলিতেছেন শহংস্রাহং্রে” ইত্যাদি । শহংস্র' অর্থ অপরের 
যাহাতে প্রাণবিয়োগ হয় তাদৃশ কর্ম্ম : উহা সর্প, সিংহ, হস্তণ প্রভাতি প্রাণীর কর্্ম। উহারই 
বিপরীত 'আহংস্র' কর্ম; ইহা রুরু মৃগ, পৃষত মুগ প্রভীতর কর্ম “মৃদু” অর্থ যাহা 
ক্লেশকর নহে। ক্ুর' অর্থ পরের দুঃখ জল্মান প্রভাতি কঠোর কম্ম। বাকীগুলির অর্থ 
প্রাসদ্ধ। 'হংম্র ও আঁহংম্র ইত্যাঁদ প্রকারে দুইটী দুইটী করিয়া প্রাসদ্ধ এই যে কর্মসকল, 
“সঃ”"ল্সেই প্রজাপাঁতি “পগ্গে"লস্‌ষ্টির প্রারম্ভে যাহার জন্য যে কম্মটী 'নার্দ্ট করিয়া 
প্রাণী সেই কম্মহি স্বয়ং স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়া আশ্রয় করিয়াছল। “আঁবশং”-আশ্রয় করিয়াছিল, 
এস্খলে যে অতাঁত কালের প্রয়োগ আছে সাহা ধর্তব্য নহে। কারণ, বর্তমান সময়েও সকল 
প্রাণী স্বীয় জাতিগত স্বভাবই আশ্রয় করিয়া থাকে, ইহাতে কাহারও উপদেশের অপেক্ষা নাই, 
ইহা দোখতে পাওয়া যায়। ২৯ 


(ধতৃসকল যেমন স্ব স্ব কালে নিজ নিজ চিহ্ন আশ্রয় করে প্রাণিগণও সেইরূপ স্বভাবতই 
নিজ 'নজ জাতিগত কম্ম করিতে থাকে ।) 


(মেঃ) এ সম্বন্ধে দৃষ্টাল্ত দিতেছেন। অচেতন পদার্থনকলেরও স্বভাব যেমন সেই বিধাতারই 
বিধানে বিশেষ বিশেষ অবস্থায় সীমাবদ্ধ এইরূপ চেতন পদার্থসকলও, প্রজাপতি জাবের 
কম্মান্সারে তাহাদের জন্য যে কর্মের যের্প সীমা বা নিয়ম করিয়া দিয়াছেন, তাহা লঞ্বন 
করে না। তাহারা যে জাতিতে জন্মগ্রহণ করে সেই জাতির স্বাভাবাসম্ঘ কম্মহি কারতে থাকে, 
ধিন্তু যতই ইচ্ছা করুক না কেন অন্য ক্ম্ম কারতে পারে না। “খতবঃ"-বসন্ত প্রীতি খতু' 
সকল; "খতৃলিঙ্গান”নষে খতুর যে সমস্ত চিহ, যেমন ফল, পত্র, পুজ্প ধারণ করা (বসন্ত 
ধাতুর চিহ্ন); এইরূপ শীত. উষ্ণ, বর্ষা প্রভৃতি। "পর্যায়ে: -যে খতুর যে পর্যায় অর্থাৎ স্ব 
স্ব কার্য কারবার কাল সেই' সয়ে সেই খত তাহার সেই স্বীয় ধন্ম' স্বতই আশ্রয় করে, কিল্তু 
তাহার জন্য মানুষের কোন চেষ্টা বা পাঁরশ্রমের অপেক্ষা রাখে না;-। যেমন, বসন্তকালে 
আম্রমঞ্জরীসকল আপনা আপাঁনই ফাাঁটয়া উঠে, তাহার জন্য তাহার গোড়ায় জলমেচনের অপেক্ষা 
করে না, পুরুষের অদম্ট কম্মসকলও ঠিক এভাবেই প্রকটিত হইয়া থাকে। এমন কোন 
পদা্থই নাই যাহা কম্মের উপর নির্ভরশীল নহে। বর্ষার স্বভাব বান্টি দেওয়া: কিন্তু রাজার 
দোষে অথবা রাম্ট্রের পাপে এ বৃষ্টির ব্যাঘাতও ঘাঁটয়া থাকে -অনাবাঁঘ্ট হয়। অতএব কম্মের 


৩৪ মনুস্মৃত 


প্রভাবকে দূর করা মোটেই সম্ভব নহে। শ্লোকে খতু” শব্দটী একবার প্রয়োগ কাঁরলেই 
চাঁলত; তাহা না বাঁলয়া যে একাধিকবার উহা প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহা ছন্দের অনুরোধে 
বাঁঝতে হইবে। 


কেহ কেহ পৃব্বোন্ত তিনটী শ্লোকের অন্য প্রকার ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। তাহারা বলেন, 
এই শ্লোকনয়ে কর্ম্মশান্তর স্বভাব যে নিয়মবদ্ধ (একই নিয়মে চলে) তাহা বলা হইয়াছে। 
ইন্হাদের মতে, ২৮শ শ্লোকের অর্থ :- প্রজাপাঁতি যে কর্মে যে ফল আধান কাঁরয়া দয়াছেন, 
[ঠিক কাঁরয়া 'দয়াছেন সেই বিশেষ বিশেষ কর্ম্ম পুনঃ পুনঃ “সজ্যমানঃ"নঅন্যষ্ঠিত হইতে 
থাকিলে তাহা স্বতই সেই ফল প্রদান করিয়া থাকে। অতএব, ইহাই প্রাতিপাঁদত হইল যে, 
যজ্ঞ করা হইলে যখন তাহা ফলযুন্ত হয় ৩খন তাহা স্বীয় ফল প্রদান কারবার জন্য অনা কাহারও 
সাহাযোর অপেক্ষা রাখে না। রাজার সেবা ভালভাবে করা হইলেও তাহার ফল পাইতে গেলে মল্তী, 
পুরোহিত প্রভীতির কথার উপরও নির্ভর থাকে--রাজা তাহাদের কথা শাঁনয়া তাহার ফল 
পুরস্কার প্রদ্দান করেন, কিন্তু যাগযজ্ঞ স্বীয় ফল প্রদান কারতে ওভাবে কাহারও অপেক্ষা রাখে 
না। তবে ফলভোন্তা যাগকর্তা পুরুষের দ্ট ব্যাপার যে এরাহক পুরুষকার তাহা আবশ্যক 
হয় বটে। যেহেতু, সকল প্রকার কাধ্যই দজ্ট কারণ এবং অদৃষ্ট কারণ এই দুই প্রকার কারণ 
হইতে উৎপন্ন হয়; কেবলমান্র অন্য অদৃস্ট কারণেরই তখন (ফলদানকালে) নিষেধ করা হয়-_ 
অর্থাং যাগাঁদ কর্ম স্বীয় ফল প্রদান কারবার জন্য অন্য কোন অদূস্ট কারণের উপর 'নিভর 
করে না। (২৯শ শ্লোকের অথ)-_াঁবাধাবাহত অথবা শনাষদ্ধ কম্মকলাপ যথাক্রমে ভাল 
অথবা মন্দ ফল দিয়া থাকে। সেই কর্মগ্ীলকে দুইটা দুইটশী করিয়া উল্লেখ করিতেছেন _ 
“হংস্রাহিংস্রে” ইত্যাদ। হিংসাত্মক কর্ম শনাষদ্ধ। সেই 'হংসা নরকাঁদ ফল নিয়মিতভাবে 
দিকেই । ইহা "যে ব্যক্তি ব্রা্ণকে অবগোরণ করে (মারবার জন্য তঙ্জন-গজ্জন করে এবং 
লীঠ উঠায়), যে মামক (2) অবগোরণ করে তাহাকে শত যাভনা দবে' ইত্যাঁদ বাকাশেষ হইতে 
নিরাপিত হয় । এ কারণে, এ হিংসা, তাহার স্বভাব যে অনাঁভপ্রেত ফল প্রদান করা. তাহা 
ইইতে বিচ্যুত হয় না। এ সম্বন্ধে বিশেষ কথা প্রায়শ্চিত্ত প্রকরণে বালব। “আঁহংঘস্র” অর্থ 
বাহিত কর্ম; এই 'বাহত কর্মের স্বভাবই হইতেছে আভলাষত শুভ ফল প্রদান করা; ইহার 
এই স্বভাবের অন্যথা হয় না। এ যে হিংস্র এবং আহংম্র নামক দুইটা কর্ম বলা হইল উহা 
ধর্ম এবং অধন্মের বিশেষ [িশেষ স্বর্প লক্ষ্য কাঁরয়াই উল্লেখ করা হইয়াছে। তল্মধ্যে ধর্ম্ম 
হইতেছে 'বাধাবাঁহত কম্ম) আর অধঙ্্স হইতেছে শনাষিদ্ধ কর্ম্ম (ইহা ধম্মধন্মের সাধারণ 
শবরূপ)। আর সত্য, মিথ্যা প্রভীতিগুলি এ ধম্ম এবং অধম্মের বিশেষে বিশেব স্বরূপ । সত্য- 
কথন 'বাহত, অনৃতভাষণ নাঁষদ্ধ। এইভাবে শ্লোকের পূর্বাপর অন্যান্য সব কয়টণ পদই 
বাহিত এবং 'নাঁষদ্ধ কর্মের দণ্টান্ত স্বরূপে দেখাইয়া দবার জন্য উীল্লাখত হইয়াছে। কর্ম্ম 
£বং তাহার ফল ইহাদের মধ্যে যে কায্য-কারণ সম্বন্ধ রাঁহয়াছে তাহা অব্যাভচাঁরতভাবে দ্ট 
হয়_তাহার কোথাও ব্যাতিক্রম হয় না। ইহারই দ্টান্ত,-যেমন ধতুসকলের হন যথাসময়ে 
দবতঃই প্রকটিত হয়। অবাঁশম্ট অংশের অর্থ আগেকার ব্যাখ্যার সমান। ৩০ 


(পৃথিবী প্রভীতি লোকের বিশেষ পুম্টিসাধন করিবার 'নামন্ত সেই প্রজাপাঁত নিজ মুখ, 
০ রা দয রণ হাতে রাগ ক্ষাত্রয়, বৈশ্য এবং শূদ্রু এই বর্ণচতুষ্টয় সৃষ্ট 
করিলেন ।) 

(মেঃ)_-"লোকানাং"পাঁথবী প্রভীতর “ববদ্ধার্থম্‌”লবিশেষ বৃদ্ধির নামত্ত। 'বাদ্ধ 
অর্থ পদষ্ঠি অথবা আঁধক্য। ব্রাঙ্গণাদ চাঁরিটী বর্ণ জীবিত থাকলে ন্রিভুবনের বাদ্ধি হয়। 
কারণ, এই ভুলোকে যজ্ঞাঁদতে দেবতার উদ্দ্শে ষে ত্যাগ করা হয় দেবগণের তাহা উপজশীবকা 
পাৃষ্টর উপায়। আর এ ব্রাহ্মণাঁদ বই যাগযজ্ঞাদ ধর্ম্মকম্মের অধিকারী । এই জন্য 
ব্াহ্মণাঁদরা যে পরন্সকম্ম করেন তাহা উভয়লোকেরই পাা্টসাধন কারয়া থাকে, মানুষের 
কর্মের দ্বারা দেবগণ (ভুলোকের মঙ্গলসাধনে) প্রেরণা লাভ করেন। কারণ, “আদিত্য হইতে 

বুষ্ট আসে। এই ভুলোকেরও সৃষ্টি হয়; তাহাই ইহার বৃদ্ধি'। ব্রাহ্মণ প্রভাতি বর্ণচতুষ্টয়কে 
'ধিরবর্তয়ং"লস্ষ্ট কারলেন। “নুখবাহ্‌র:পাদতঃ”-মুখ, বাহু, উরু এবং পাদ হইতে। 
প্রজাপাঁতি যথারুমে 'দনজ মুখ হইতে রান্মণ, বাহদ্বয় হইতে ক্ষতিয়, উরু দুইটী 
হইতে বৈশ্য এবং পা হইতে শদ্র-এইভাবে চাঁরবর্ণের সাঁষ্ট কাঁরলেন। “পাদতঃ” 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_১) ৩৫ 


এখানে “তস” প্রত্যয়টী অপাদান অর্থ বুঝাইতেছে। যেহেতু, কারণ হইতেই যেন কার্য 
নিচ্কাঁসত হয়, এই জন্য এখানে অপাদান কারকের মূল যে 'অপায়' (িশ্লেষ) 
তাহা রহিয়াছে; সুতরাং ইহাও অপাদান হইতেছে। সৃষ্টির প্রারম্ভে প্রজাপাঁত 
স্বীয় দৈবী 'শাল্তর প্রভাবে কোন একজন ব্রাহ্মণকে নিজ মুখাবয়ব হইতে স্্ট 
কারয়াছিলেন। কারণ, ইদানীল্তন সকলেই স্বী-পুরুূষ সংযোগ দ্বারা পূর্্ববার্ণত তত্ব- 
সকল হইতে উৎপন্ন হয়, এইরূপই দোঁখতে পাওয়া যায়। বস্তুতঃ কথা এই যে, প্রজাপাঁতর 
মূখাদ অবয়ব হইতে রা্ষণাদর উৎপাত্ত বর্ণনা করা ইহা চাঁরবর্ণের উৎকর্ষ 
এবং অপকর্ষ দেখাইবার জন্য অর্থবাদমান্র। সকল জাবের মধ্যে প্রজাপাঁতি শ্রেম্ঠ। 
তাঁহার আবার সকল অঙ্গ অপেক্ষা মুখই শ্রেম্ঠ। ব্রাহ্ষণও সেইরূপ সকল বর্ণের 
মধ্যে শ্রেম্ঠ। এই প্রকার সাদৃশ্য আছে বলিয়াই বলা হইয়াছে যে ব্রাহ্মণ রক্ষার মুখ 
হইতে উৎপন্ন । অথবা অধ্যাপনা প্রভাতি করা মুখসাধা কর্ম: সেই অধ্যাপনাদিরূপ উৎকর্ষ 
আছে বাঁলয়া ব্রাহ্ষণকে মুখ হইতে উৎপন্ন বলা হইয়াছে। ক্ষত্রিয়েরও কর্ম বাহুসাধ্য যুদ্ধ। 
বৈশ্যেরও কাজ উরুর উপর 'োানর্ডর করে। কারণ, পশু রক্ষা করা. গোযূথ ঘুরিয়া ঘুরিয়া 
চরিতে থাকিলে তাহার সাঁহত বিচরণ করা এবং বাঁণজ্োর জন্য স্থলপথ ও জলপথে ভ্রমণ 
করা এগুলি উরুর শান্তর উপর নির্ভর করে। শদ্রের পাদকর্্ম- শুশ্রুষা করা। ৩৯ 


(ঁনজ দেহ দু'ভাগ কারয়া প্রভূ প্রজাপাঁতি অদ্ধাংশে পুরুষ আর বাকী অর্ধাংশে নারী 
হইলেন? পল রসিদ ১৯ উস টু 


(মেঃ) এই শ্লোকে এই যে সাঁত্টর কথা বলা হইতেছে ইহা সাক্ষাৎ পরমব্রন্ম কর্তৃক সাজ্ট। 
অন্য কেহ কেহ বলেন পূর্র্ববার্ণত এঁ যে প্রজাপতি রক্গা তাঁহারই এই সাচ্ট। অণ্ডমধ্যে সেই 
যে শরীরটা সমুৎপল্ন হইয়াছিল সেই শরীরটীকে দুই ভাগ কারয়া “অদ্ধেন পুরুষঃ অভবৎ" 
অদ্ধ অংশে স্তগর্ভে শুরু নিষেক কারবার সামর্থ্যযু্ত পুরুষ হইলেন। "অর্ধেন নারী” 
অবশিষ্ট -অদ্ধণংশে নারশ হইলেন - একই দেহ ভগবান শবের অর্্ধনারীম্বর মৃর্তরি ন্যায় স্তর 
ও পুরুষ উভয় প্রকার হইল। অথবা পৃথকভাবেই একটশ নার সৃষ্টি কীরলেন। সেই 
নারীটীকে সংণ্ট কাঁরয়া তাহার সাঁহত 'মিথুনসাধ্য ক্রিয়াদ্বারা আর একট পুরুষের জন্ম দিলেন: 
[তান শবরাট পুরুষ" নামে প্রীসদ্থ। ইহাকেই পূরাণাঁদ শাস্তে বলা হইয়াছে প্রজাপাতি ানজ 
দহতায় গমন করয়াছলেন। এই যে দ্বৈধ্কারবচন দে:'ভাগ কারবার উীন্ত) ইহা এ জায়া 
এবং পাঁতির কেবল দেহভেদকে লক্ষ্য কাঁরয়া বলা হইয়াছে; কারণ, স্বামণ ও স্ত্রী সকল কার্যে 
আবভস্তভাবে আধকারী- সকল কম্মেই উভয়ের সহাধিকার। ৩২ 


(সেই বিরাট পুরুষ তপস্যা কাঁরিয়া যাঁহাকে সংঘ্টি করিয়াছিলেন, হে ব্রাহ্গণশ্রেম্ঠগণ! আপনারা 
জানবেন আমই সেই পুরুষ; আম এই জগতের বিশেষ স্ন্টি কারয়াছ।) 


(মেঃ) “স বিরাট "লসেই বিরাট্‌ পুরুষ “তপঃ ত্তা”-তপস্যা কারয়া “যং"নযে পুরুষকে 
"অসৃজং”্স্যাম্ট কারয়াছিলেন “মাং”"-আমাকে "তং বিত্ত"-সেই পুরূষ জানিবেন। এইভাবেই 
স্মাতপরম্পরা আছে: কাজেই, এ বিষয়ে আপনাদের আঁবাদত [কিছু নাই যাহা আমায় বর্ণনা 
কাঁরতে হইবে । ইহার মধ্যে তান িবজ জন্মগত পাঁবত্রতা বাঁলয়া দলেন। “অস্য সব্বস্য 
প্রত্টারম”-এই সমগ্র জগতের আমি ত্রন্টা (জানিবেন), ইহা দ্বারা বলিয়া দলেন যে তান 
সব্বশান্তমান। মনূর জল্মবৃত্তান্ত অন্য প্রকারে তাঁহাদের জানা থাকিলেও তিনি নিজেই আবার 
তাহা বাঁলয়া দিতেছেন, কারণ ইহাতে নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান জন্মিবে এবং আমার জন্ম ও কর্ম্ম উভয়েরই 
উৎকৃষ্টতা থাকায় ইস্হারা আমাকে সমাঁধক নিভরিযোগ্য, শ্রদ্ধেযরবচন বলিয়া মনে কাঁরিবেন, ইহাই 
মনুর আভভগ্রায়। যেমন, কোন ব্যান্তর পাঁরচয় অন্যের কাছে শোনা থাকিলেও তাহাকে সম্ম:খে 
দেখিলে লোকে জিজ্ঞাসা করে._ 'তুমি না দেবদত্তের পূত্র ১-_তখন সেই ব্যান্তি যাঁদ বলে, 'হাঁ, মহাশয়" 
_ তবে সে সম্বন্ধে নিশয়াত্মক জ্ঞান জন্মে (এখানেও সেইর্‌প মন্‌ নিজ পাঁরচয় প্রদান কাঁরলেন)। 
নিজ পূর্বপুরুষের গুণ বর্ণনা কারতে গেলে পরম্পরারুমে নিজেরও প্রশংসা করা হয় বটে তথাঁপ 
কাঁবগণের পক্ষে তাহা লজ্জাজনক নহে। (সুতরাং, মন্দ যে এখানে নিজ পর্ত্বপ5্রুষ এবং [নিজ 
উৎপাঁত্ত বর্ণনা কারলেন ইহা দৃষণণয় নহে।) 'দবজসত্তমাঃ" ইহা সম্বোধন পদ। 'সত্তম' অর্থ 
সাধূতম- আতশয় সাধ বা শ্রেম্ঠ। ৩৩ 


৩৬ মনুস্মৃতি 


(আম প্রজা সাম্টর আভলাষে প্রথমে বহুকাল অতি ক্লেশকর তপস্যা করিয়া দশ জন 
প্রজাপাঁত সৃম্ট কাঁরয়াছিলাম; রা মরীচি, আনন, আঁঙ্গরা, 
পুলস্ত্য, পুলহ, ক্রতু, প্রচেতা, বাঁশন্ঠ, ভূগু এবং নারদ- ই'হারাই সেই মহার্ষ 
প্রজাপাঁতি।) 

(মেঃ) “অহম্‌ অস্জম্”হআম উৎপাদন করিয়াছ, দশ জন প্রজাপতি মহার্যকে। “আঁদতঃ 
সূদুশ্চরং তপঃ”০প্রথমে অতি দ:ুদ্কর তপস্যা কাঁরয়া। 'সন্দৃশ্চর' অর্থ বড় বেশী দুঃখকণ্ট 
সাহয়া যে তপস্যা করা হয়; সুতরাং আতশয় ক্রেশপ্রদ এবং বহূকালব্যাপ+ যে তপস্যা তাহাই 
সুদূশ্চর তপস্যা। ৩৪ 

(মেঃ) সেই সকল মহাঁষগণের নাম উল্লেখ করিয়া জানাইয়া দিতেছেন “মরীচিম্‌” 
ইত্যাদ। ৩৫ 


(অপাঁরমিত তেজঃসম্পন্ন এই দশ জন প্রজাপাঁত মহার্ঘ আবার অন্য সাত জন অসামশান্ত- 

সম্পন্ন মন্‌, দেব, দেবগণের আবাসস্থান এবং মহার্ষিসঙ্ঘ সৃষ্ট কারলেন।) 

(মেঃ) “এতে”-এই দশ জন মহার্ধ, "সপ্ত অন্যান মনূন্‌ অসৃজন”-আরও সাত জন মনু 
সৃষ্টি কীরলেন। “মনু এই শব্দটী আধকারবোধক। যে মন্বন্তরে যে প্রজা স্াম্টতে বা প্রজা- 
পালনে যাহার আধকার সেই মন্বন্তরে তিনিই উত্ত প্রকারে মনু নামে আভাহত হন। “ভুঁরিতেজসঃ” 
এবং “আঁমিতৌজসঃ” এই দুটা শব্দই একার্থক। ইহাদের মধ্যে একটা প্রথমান্ত পদ, এবং তাহা 
'অসৃজন্‌" এই 'ক্রিয়াপদাভাহিত সাষ্টকর্তার বিশেষণ: আর অপরটী 'দ্বিতীয়ান্তপদ, এবং তাহা 
স্রন্টব্য মন প্রভৃতির বিশেষণ। (প্র*ন)__আচ্ছা! দেবগণ ত সকলেই ব্রহ্মা কর্তৃক সৃজ্ট হইয়াঁছলেন 
(তবে আবার এখানে বলা হইল 'িরুপে যে 'তাঁহারা' দেবগণকে সাঁষ্ট কাঁরলেন)? (উত্তর) 
তাহা সত্য বটে ; কিন্তু সকল দেবগণই ব্রহ্মা কর্তৃক সূন্ট হন নাই। যেহেতু দেবগণের সঙ্ঘাত 
(দল) অপারাঁমত-অসংখ্য। “দেবনিকায় হইতেছে দেবতাগণের স্থান, যেমন স্বর্গলোক, রঙ্গলোক 
প্রভীত। ৩৬ 


(তাঁহারা ক্ষ, রাক্ষস, পিশাচ, গন্ধব্ত্ব, অপ্সরা, অসুর, নাগ, সর্প, বিশেষ জাতীয় পক্ষী এবং 

পতৃগণের পৃথক পৃথক্‌ যে গণ আছে তাঁহাদেরও সাান্ট কারলেন।) 

(মেঃ) যক্ষ প্রভৃতির স্বরূপগত যে ভেদ আছে তাহা কেবল হীতহাস পুরাণ হইতে অবগত 
হইতে হয়; প্রত্যক্ষ, অনুমানাদ অন্য কোন একটণ প্রমাণও তাহাদের স্বরূপ জানিতে সহায় হয় 
না। তন্মধ্যে, কুবেরের অনুচরগণকে বলা হয় ষক্ষ। 'বিভীষণ প্রভাতি 'রক্ষঃ'-্রাক্ষস। এই যক্ষ 
এবং রক্ষঃ অপেক্ষা যাহারা অধিক ক্লুরস্বভাব তাহারা পিশাচ; তাহারা অপাবন্র মরুভূমি প্রভীতিতে 
বাস করে; তাহারা ষক্ষ এবং রাক্ষস অপেক্ষা নিকৃষ্ট। তবে ইহারা সকলেই 'হংস্্র প্রকীভ ; যে 
কোন ছল অবলম্বন করিয়া প্রমাণের জাবনান্ত ঘটায় এবং অদ্ট শান্তি প্রভাবে নানাপ্রকার 
ব্যাধও জন্মাইয়া দেয় ইহা এীতিহাঁসকগণ এবং মন্ত্রবাঁদগণ বালয়া থাকেন। গন্ধব্ব” হইতেছে 
দেবগণের অনুচর, গীত এবং নৃত্যই তাহাদের প্রধান কাজ। 'অপ্সরা' হইতেছে উত্্বসণ প্রভাতি 
দেবগাঁণকা। যাহারা দেবগণের শত্রু তাহারা 'অস:র'; যেমন বৃত্, বিরোচন, িরযাজ এডি 
9১: 'নাগ'। সপ- প্রাসদ্ধ  প্রাণী। 'সৃপর্ণ হইতেছে বিশেষ জাতীয় 

পক্ষী, যেমন গরুড় প্রস্তাীত। এপতৃগণ ইন্হারা শাস্ত্ে সোমপ, আজ্যপ ইত্যাদ নামে বার্ণত ; 
ইস্হারা স্বস্থান 'পিতলোকে দেবগণের ন্যায়ই বিরাজমান থাকেন। ই'হাদেরও যে গণ অর্থাৎ 
স্ব আছে তাহাও তাঁহারা সান্টি করিয়াছিলেন। ৩৭ 


(তাঁহারা বিদ্যুৎ, অশাঁন, মেঘ, রোহত, ইন্দ্রধন্‌, উল্কা, নির্ঘাত, কেতুগণ এবং আপোঁক্ষক 
উদ্ধর্বে ও বহ: উদ্র্ব 'অবাস্থত' নানাপ্রকার জ্যোতিঃ পদার্থও সৃষ্ট কাঁরয়াঁছলেন।) 


(মেঃ) মেঘ মধ্যে স্থিত মধ্যম জাতীয় যে জ্যোতিঃ তাহাই পবদ্যুৎ নামে আভাহত হয়। এ 
[বদাঢতেরই বিশেষ বিশেষ অবস্থা তাঁড়ৎ, সোঁদামন" ইত্যাঁদ নামে প্রাসম্ধ। গহমকাঁণকা সকল 
[শলাস্বরুপ ঘেনীভূত) হইলে হয় 'অশান। এ সকল িমকাঁণকা সুক্ষ, দৃশ্যও হইয়া থাকে 
(যাহাকে 'তুষার' বলা হয়)। প্রবল বায়: দ্বারা চাঁলত হইয়া গাল 'বৃষ্টিধারার ন্যায় পাঁড়তে 
থাকে; উহা দ্বারা শস্যাদর আঁনম্ট ঘটে। ধূম, জল, বায়ু এবং জ্যোতিঃ (তেজ বা উষ্ণতা) 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--১) ৩৭ 


এইগ্ুীলর সমাম্টস্বর্প যাহা তাহাই 'মেঘ'; তাহা অন্তরিক্ষে থাকে । 'রোহত'সময়ে সময়ে 
অন্তাঁরক্ষ মধ্যে লাল-নশল রঙের এক প্রকার দণ্ডের ন্যায় দশর্ঘাকৃতি জ্যোতঃ পদার্থ দেখা যায়; 
কখন কখন উহা সূর্যামণ্ডলে লাগয়া থাকে, কখন আবার অন্যস্থলেও দজ্ট হয়। ইহারই নাম 
'রোহত'। এ রোহিতেরই বিশেষ আকৃতি ইন্দ্রধনুঃ (রামধনহ); আঁধকন্তু উহা বরু এবং ধনুর 
ন্যায় আকৃতি 'বাশিষ্ট। 'উলকা_সন্ধ্যাকালে, কিংবা তাহার কিছু পরে এবং অন্য সময়েও 
দঙ্মণ্ডলে এক প্রকার জ্যোতিঃপদার্থ হঠাৎ পাঁড়তে দেখা যায়; এগ্াঁলর প্রভা 'বচ্ছণীর্ হইতে 
থাকে; এগ্াীল উৎপাত স্বরূপ । ভূলোক এবং অন্তরিক্ষলোকে যে উৎপাতাত্মক শব্দ হয় ভাহারই 
নাম শনর্ঘাত। “কেতবঃ”_উৎপাতরূপে দৃশ্যমান আণ্নীশিখার ন্যায় শিখাযুত্ত প্রালদ্ণ যে 
জ্যোঁতিঃ পদার্থ তাহাই 'কেতু$' (ইহাই ধৃূমকেতু)। ধ্রুব, অগস্ত্য, অরুন্ধতী প্রভীত আরও নানা- 
প্রকার জ্যোতচ্কও তাঁহারা সৃন্টি কারয়াছিলেন। ৩৮ 


(কিল্নর, বানর, মৎস্য, নানাজাতীয় পাখী, পশহ, মৃগ, মনুষ্য এবং দুইপাটী দাঁত আছে 
যাদের এমন সমস্ত হিংস্র প্রাণীও তাঁহারা সম্টি কারলেন।) 


(মেঃ) যাহাদের মুখ ঘোড়ার ন্যায় (কিন্তু শরীর মানূষের মত) এমন সব প্রাণীরা "কলর, ; 
ইহারা হিমালয় প্রভাতি পর্বতে থাকে। 'বানর' একরকম জীব (বেনমানুষ), যাহাদের মুখ 
মক্কটের মত 'িন্তু দেহ মানুষের মত। “বহঞ্গম' অর্থ পক্ষী । ছাগল, ভেড়া, উট, গাধা প্রভীতি 
প্রাণীরা পশু। রুরু, পৃষত প্রভৃতি প্রাণী 'মৃগ'। সিংহব্যাঘাদি 'হংস্র প্রাণীদের বলা হয় 


চব 


ব্যাল'। যাহাদের মূখে উপর-নীচে দুইপাটী দাঁত আছে তাহারা 'উভয়তোদৎ'। ৩৯ 


(কৃমি, কট, পতঙ্গ, উকুন, মাছ, ছারপোকা, সকল রকমের ডাঁশ, মশা এবং নানা রকমের 

স্থাবরও তাঁহারা উৎপাদন কাঁরলেন।) 

(মেঃ) 'কাম' হইতেছে অত্যন্ত সুক্ষ (ক্ষুদ্র) প্রাণী। উহা অপেক্ষা ছটা স্থূল ভুমিচর 
প্রাণী 'কাঁট'। শলভ (পঙ্গপাল) প্রভাতিরা “পতঙ্গ”। বক্ষ, পর্বত প্রভৃতিকে বলা হয় 
স্থাবর । “পৃথকৃবিধ” অর্থ নানাপ্রকার। "ক্ষুদ্রজন্তবঃ” এই পাণিনীয় সূত্র অনুসারে 

“যূকা- -মাঁক্ষিক-মতকুণম্‌” এবং "দংশমশকম্‌” এই দুইটি স্থলে সমাহার দ্বন্দ হইয়াছে। ৪০ 


(এ মহার্ষগণ আমার নিদ্দেশক্রুমে তপঃপ্রভাবে পৃর্বোন্ত প্রকারে জীবের স্ব স্ব কর্ম্ম 

অনুসারে এই স্থাবরজঙ্গম সৃন্টি করিয়াছেন।) 

(মেঃ) “এবম” এই শব্দটী দ্বারা পূর্্ববার্ণত বিষয়গুলির নিদ্দেশ করা হইয়াছে। “এতৈঃ 
মহাআভিঃ"মরণীচ প্রভাতি এই মহাত্মগণ কর্তৃক, এই স্থাবরজঙ্গম সৃষ্ট হইয়াছে । “যথাকন্্ম”ন 
অন্য জন্মে যাহার যের্প কর্ম ছিল তদনূসারে। যে জাতিতে যাহার জন্ম গ্রহণ করা সঙ্গত 
তাহার স্বকর্মবশতঃ সেই জাতিতেই তাহার জন্ম বিধান করা হইল। “মান্নয়োগা"-আমার 
আক্ঞায়। “তপোযোগাং"নমহৎ তপস্যা কারয়া। ইহা দ্বারা বাঁলয়া 'দিতেছেন যে, যাহা কিছ 
মহৎ এশ্বর্যয তৎসমুদয় তপপপ্রভাবেই লাভ করা যায়। ৪১ 


(যে সকল প্রাণীর কর্্ম স্বভাবত ষের্প তাহা বলা হইয়াছে । এক্ষণে তাহাদের জন্মের যে 
ক্লমনিয়ম আছে তাহা আপনাদিগকে সেইভাবে বলিব ।) 


(মেঃ) যে সকল প্রাণীর যের্প কর্ম স্বভাব সিদ্ধ, তাহা হিংসাত্মবকই হউক আর জাহংশ্রই 
হউক তাহা সেইভাবেই বলা হইয়াছে। (প্রশ্ন)_ প্রাণশদের কর্মের কথা আবার কোথায় বলা 
হইল, কারণ “বক্ষ, রক্ষ' ইত্যাদি প্রকারে প্রাণগণের নামই ত কেবল উল্লেখ করা হইয়াছে, 'কন্তু 
কম্মের কোন কথা ত বলা হয় নাই? এই প্রকার জিজ্ঞাসার উত্তরে বালব, প্রাণীদের নাম 
উল্লেখ করাতেই তাহাদের কর্ম্মও বলা হইয়াছে, কারণ নাম হইতে কম্্মও অবগত হওয়া যায়। 
যেহেতৃ, এই সমস্ত প্রাণীর যে নামপ্রাপ্তি, অথবা নামকরণ কম্মহ তাহার 'শনামত্ত-_কর্ম্ম 
অনুসারেই তাহাদের নাম হইয়াছে । যেমন, ক্ষণ (ভক্ষণ) কম্ম হইতে ক্ষ" এই নাম 

যাহারা কেবল ভক্ষণ করে। 'রহঃ-ক্ষণন” অথবা 'রক্ষণ' কর্ম হইতে 'রক্ষঃ' এই নাম 
পাওয়া যায় যাহারা গোপনে আড়ালে ক্ষণন করে বা রক্ষা করে তাহারা রক্ষঃ'। যাহারা কেবল 
ণপাঁশিত” (মাংস) অশন (ভক্ষণ) করে' তাহারা ণপশাচ'। 'অপ্‌ জেল) হইতে নিঃসৃত হইয়াছে' 


৩৮ মন্স্মৃতি 


বাঁলয়া 'অপ্সরস। “অমৃত নামক সুরা লাভ করে নাই বালয়া তাহারা অসুর'। ইত্যাদি 
প্রকারে নামের মূলীভূত কর্ম ব্যাঝয়া লইতে হইবে। 'জন্মনি ক্রমযোগং্নজন্ম সম্বন্ধে ক্ম- 
নিয়ম, যেমন জরায়জ অন্ডজ ইত্যাদি। ৪২ 


(পশু, মৃগ, দুইপাটী দাঁত যাদের আছে এমন সব হিংস্্রপ্রাণী, রাক্ষস, পিশাচ এবং মানুষ 

জরায়ূজ |) 

(মেঃ) পশ. প্রভীতি প্রাণীরা 'জরার়ুূজ'। জরায়ু অর্থ 'উল্ব'"_গর্ভকে বেষ্টন কারিয়া যে একটা 
চম্সাবরণ থাকে * ইহাই প্রভশষ্যা"! এ জরায়: মধ্যে প্রথমে এই সকল প্রাণীর জন্ম হয়। 
পরে এঁ গভণবরণ হইতে মযান্তলাভ কারয়া ভূমিষ্ঠ হয়। ইহাই এই সকল প্রাণীর জন্মিবার ক্রম । 
'দৎ একটণ আলাদাই শব্দ আছে; ইহা তা জাকের তারের দং' শব্দ হইতে 
'উভয়তোদৎ' শব্দ হইয়াছে; তাহারই প্রথমার বহুবচনে “উভয়তোদতঃ" রূপ হয় কোরণ দন্ত 
শব্দ স্থানে সব জায়গায় সমাসে “দৎ' হয় না)। ৪৩ 


(পক্ষী, সর্প, ক্ষ, মৎস্য, কচ্ছপ এবং এই জাতীয় স্থলজ ও জলজাত যে সকল প্রাণী আছে 
তাহারা 'অন্ডজ'।) 
(মেঃ) নক অর্থ শিশুমার, শেুশুক, কুমীর), প্রভৃতি জলজন্তু। কচ্ছপ-ক্্ম বা কাচিম। 
রি & ৮ যে সকল স্থলজ প্রাণণী_যেমন কাঁকলাস প্রভীতি। এই প্রকারের 'িদক' অর্থাৎ 
ত জীব--যেমন শঙ্খ প্রভাত। ৪৪ 


ক মশা, উকৃন, মাছি, ছারপোকা- ইহারা স্বেদজ প্রাণী। স্বেদ অথবা উত্তাপ হইতে 

জন্মে এমন আরও যে সব প্রাণী আছে- সেগুলিকে স্বেদজ বলে ।) 

(মে ২) আঁগন অথবা সর্ষের উত্তাপ হইতে পার্থব দ্রব্য সকলের মধো যে ক্রেদ--জলজ্াতায় 
পদা্ উদ্ভূত হয় তাহার 'নাম 'স্বেদ'। তাহা হইতেই ডাঁশ, মশা প্রভীতি জন্মে। এই রকমের 
আরও যেসব ক্ষদ্র প্রাণ আছে যেমন পাীত্তকা, িপাঁলিকা রা সেগুলও স্বেদ হইতে 
জল্নে। উল্মাও স্বেদ; অথবা যে উত্তাপের ফলে স্বেদে জন্মে তাহাই উম্মা'। মূল শ্লোকে 
যাঁদ "উম্মণশ্োপজায়ন্তে” এই প্রকার পাঠ থাকে তাহা হইলে শ্লোকের শেষ অংশটাঁর “যে 
চানো কেচদীদংশাঃ" এইরূপ বহুবচনান্ত পাঠ করিতে হইবে। ৪৫ 


(স্থাবর পদার্থ সকল উদ্ভজ; তাহারা বীজ এবং কাণ্ড হইতে জল্মে। তন্মধ্যে ফল 
পাঁকবার সঙ্গে সঙ্গে যেগ্ঁলর বিনাশ হয় সেগুলির নাম ওষাঁধ। উহারা বহন- 
প্রকার পুষ্প এবং ফল ধারণ করে ।) 

(মেঃ) উীদ্ভদ্‌ অর্থাৎ উদ্ভেদন-_ মাঁটি ফঁড়য়া উঠা । ইহা ভাববাচ্যে কিপ প্রত্যয় 'নিষ্পন্ন 
(ক্রিয়াবাচক বশেষ্যপদ)। সেই উদ্ভেদন হইতে জল্মে বাঁলয়া উদ্ভজ্জ। 'উদ্াীভদ্য'-বপন করা 
বীজ এবং ভূমি উভয়কেই বিদীর্ণ কাঁরয়া বৃক্ষসকল উৎপন্ন হয়। উদ্ভিজ্জ সকল বাঁজ হইতে 
জল্মে, আবার কাণ্ড (শাখা) হইতেও জন্মে (ডাল পীতিয়া দিলেও গাছ হয়); মূল (শিকড়) 
এবং স্কম্ধ (গপঁড়) প্রভৃতি দ্বারা উহারা দৃঢ় হয়। “ওষধ্যঃ" না বলিয়া “ওষধয়ঃ” বাঁললেই 
সঙ্গত হয়! অথবা, পন্ত প্রত্যয়ান্ত শব্দ ভিন্ন অন্য কৃতপ্রত্যয়ান্ত 'ই'কারান্ত শব্দ 'ঈ'কারান্ত 

হইয়া যায়", ব্যাকরণের এই নিয়ম অনুসারে কিংবা ছন্দের অনুরোধে (ওষধ্যঃলওষধা) 'ঈ'কারান্ত 
হইয়াছে। (সৃতরাং এভাবে “ওষধ্যঃ” পদটীকেও সাধু বলা যায়।) এই উদ্ভেদনই উহাদের 
স্বাভাবিক কর্ম্ম। ফলপাকই হইয়াছে 'অন্ত' অর্থাৎ নাশ যাহাদের তাহারা 'ফলপাকান্ত'। ফল 
(ধান্য প্রসীত) পাঁকিলে ধান গাছ প্রভাতি টীদ্ভজ্জগৃল নম্ট হইয়া যায়। এগুলি বহু পুঙ্প 
এবং ফলযুন্ত হয়। “বহুপুগ্পফলোপগাঃ” এই পদটণ যেখানে যেমন খাটে সেই অনুসারে ওষাঁধ 
এবং বৃক্ষ উভয়েরই 'বশেষণ হইবে! (কোথাও 'বহুপুষ্প' এবং কোথাও বা বহুফল হইয়া 
থাকে)। ৪৬ 


(যে সমস্ত উদ্ভিজ্জের ফুল না হইয়া ফল জন্মে সেগ্ীলকে বলে 'বনস্পাঁত'। আবার 
অন্য বৃক্ষগ্লর ফলও হয় এবং ফলও হয়; সুতরাং বৃক্ষ উভয়প্রকার।) 


(মেঃ) বিনা ফুলে যে সমস্ত গাছের ফল জন্মে সেগ্ল 'বনস্পাঁতি' নামে আঁভাঁহত হয়, 
সেগীলকে আর ব্ক্ষ বলে না। ব্ক্ষসকল ফলফুল দুইটশরই সাঁহত সম্পক্যুন্ত। কখন 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--১) ৩৯ 


কখন আবার বনস্পাঁতিকে সাধারণভাবে বৃক্ষ বলা হয় এবং বৃক্ষদেরও এভাবে বনস্পাঁতি বলা হয়। 
তাহার বিশেষ হেতু কি তাহা আমরা দেখাইয়া দিক তবে এ সম্বন্ধে আমাদের বন্তব্য এই যে, 
ব্যাকরণস্মাঁত যেমন শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধবোধক ব্যোকরণমধ্যে প্রকৃতিপ্রত্যয়াদি বভাগ দ্বারা 
যে শব্দের যে অর্থ বলা হইয়াছে তাহাই গ্রহণ কাঁরতে হয়), এখানে যে, বৃক্ষ, বনস্পাঁতর সংজ্ঞা 
বা লক্ষণ বলা হইয়াছে ইহা সেরূপভাবে গ্রহণ্ণীয় নহে। কাজেই শ্লোকটির প্রাতিপাদ্য অর্থ 
এর্প নহে যে, যে সমস্ত উদ্ভিজ্জ এই প্রকার স্বভাবযুস্ত সেগুলিকে বনস্পাতি প্রভাতি শব্দেই 
উল্লেখ কারতে হইরে। তবে এখানে প্রাতপাদ্য কিঃ উেত্তর)_পুষ্প, ফল প্রভৃতির 'জল্মই 
এখানে বর্ণনীয়। যে হেতু “ক্মযোগং চ জন্মান” এই সন্দর্ভে তাহাই এখানে বন্তব্য বাঁলয়া 
প্রতিজ্ঞা ও আরম্ভ করা হইয়াছে । ফল উৎপন্ন হয় দুই প্রকারে-ফুল ব্যতীতই ফল জন্মে, 
আবার ফল হইতেও ফল জল্মে। এইরূপ, গাছ থেকে ফুল জল্মে। সুতরাং যাঁদও এইরূপ 
বলা হইয়াছে যে, যেগুঁল ফলশালনী সেইগুিকেই 'বনস্পাত' বলিয়া জানিতে হইবে। 
তথাঁপ এখানে প্রকরণবলে 'যৎ' এবং 'তিৎ এই দুইটী শব্দের ব্যত্যয় অর্থাৎ স্থান 'বানময় 
কারয়া অর্থ গ্রহণ কাঁর্তে হইবে। সুতরাং তদনুসারে ইহাই বন্তব্য হইবে, যেগুলি 'বনস্পাতি' 
এই নামে প্রাসদ্ধ সেগাল পুজ্পহীন হইয়া ফল ধারণ করে, ফুল বিনাই সেগলিতে ফল জন্মে। 
শব্দের সামর্থ্য (অর্থ প্রকাশন শান্ত) হইতেই এ শব্দ দুইটধর' এই প্রকার ব্লম স্বীকার কারিতে 
হয়। যেমন, বস্ত্র পারধান কারবার দরকার হইলে 'বস্তের দ্বারা স্তম্ভটশকে পাঁরবোন্টত কর, 
এইরূপ যাঁদ বলা হয় তাহা হইলে এখানে 'বস্্টী স্তন্ভে রাঁখয়া পারধান কর'-এই প্রকার 
অর্থই বন্তবা হয়- (এইভাবে ঘুরাইয়া অর্থ করিতে হয়; আলোচ্য বনস্পাতি শব্দটীরও এখানে 
এভাবে ঘুরাইয়া অর্থ গ্রহণীয়)। বস্তুতঃপক্ষে যদিও এ সমস্ত কথা প্রীসদ্ধই আছে তথাপি 
“তমসা বহুর্পেণ” ইত্যাঁদ শ্লোকের অবতারণা করিবার জন্যই এগমীলর উল্লেখ করা 


হইতেছে । ৪৭ 


(নানা জাতীয় গুচ্ছ, গুল্ম, তৃণজাতি, প্রতান এবং বল্লী আছে; ইহাদের কতকগ্ীল বাঁজ 
হইতে জন্মে আবার কত ৩কগুঁল কান্ড হইতে জন্মে) 


(মেঃ) যে সকল লতাজাতণয় বৃক্ষের মূল এক বা একাধিক 'কন্তু মাটী থেকে সেগ্ল 
ঝাড় বাঁধিয়া উঠে, অথচ খুব বেশী বাড়েও না. সেগুলির সমান্টকে গুচ্ছ এবং গুল্ম বলা হয়; 
যেমন ঘাস, মূলক প্রভৃতি । গুচ্ছ এবং গুল্ম ইহাদের পার্থক্য ফুল হওয়া না হওয়া লইয়া। 
এইরূপ অন্যান্য যে সমস্ত তৃণজাতীয় বক্ষ আছে, যেমন কুশ, শাদবল, শঙ্খপুজ্প? প্রভাতি 
(সেগঁলও গচ্ছগুল্ম নামে আভিধেয়)। 'প্রতান” অর্থ মাটাঁর উপরে লতাইয়া থাকে এই রকম 
বড় বড় তৃণজাতীয় বৃক্ষ (যেমন লাউ গাছ, কুমড়ো গাছ ইত্যাদি)। 'বল্লী” অর্থ লতা; যেগুলি 
মাটী থেকে উঠিয়া কোন গাছ অথবা অন্য কিছুকে বেষ্টন করিয়া উপরে উঠে। এগ্ীল সবই 
বক্ষের ন্যায় বীজপ্ররোহন কিংবা কান্ডপ্ররোহাঁ। ৪৮ 


(ইহারা সব পাপ কম্মবশতঃ তমোগুণের দ্বারা আচ্ছন্ন হইয়া থাকে; সেই তমোগুণ নানাবিধ 
দুঃখানুভবের হেতু । কিন্তু ইহাদেরও অন্তরে চেতনা বা অনুভবশন্তি রহিয়াছে : 
কাজেই ইহাদেরও জীবন সখ-দু৪ঃখ বিজাড়িত।) 


(মেঃ). “কর্ম্মহেতুনা”-অধম্্ম নামক কর্ম যাহার হেতু অর্থাৎ যাহা পাঁপ কর্ম থেকে 
উদ্ভূত হয়, তাদশ তমোগুণের দ্বারা “বেন্টিতাঃ"লবাপ্ত। প্বহুরুপেণ”ল তমোগ্‌ণ নানা 
প্রকার দুঃখ অনুভব করায় বালিয়া উহা বিচিত্রদুঃখানুভবের কারণ। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, 
যাঁদও জগতের সব কিছুই ন্িগুণাত্বক, (কাজেই কেবল তমোগ্ণ একক কোথাও থাকে না) 
তথাপি ইহাদের মধ্যে তমোগণই প্রধানতঃ খুব বেশীভাবে প্রকটিত, আর সত্ব ও রজোগুণ 
হাসপ্রাপ্ত। কাজেই ইহারা তমোগুণের প্রাবল্য বশতঃ সকল সময়েই নির্ধেদ (মানাঁসক অবসাদ), 
দুঃখ প্রভৃতি অনুভব করিতে থাকিয়া সুদীর্ঘকাল অবস্থান করে। ইহা অধম্মেরই ফল। 
আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, কেবল তমোগুণই 'যাঁদ উহাদের আবৃত কাঁরয়া থাকে তাহা হইলে 
সুখানভব করিবে ির্পে৯ কারণ সুখানুভব সত্গুণের কাজ। এই প্রকার শঙ্কার উত্তরে 
বালতেছেন-সত্তগৃণও তাহাদের মধ্যে আছে (তবে তাহা অজ্প এবং সাধারণতঃ অভিভূত); 


8০0 _.. মনুস্মৃতি 


কাজেই কোন কোন অবস্থায় অল্প সুখও তাহারা ভোগ করে। এই জন্যই বালয়াছেন “সুখ- 
দুঃখসমান্বতাঃ”লইহারা সুখ এবং দুঃখ উভয় দ্বারাই সংসন্ত। “অল্তঃসংজ্ঞাঃ”; এস্থলে 
সংজ্ঞা অর্থ বাঁদ্ধ বা জ্ঞান; বাঁহরে বিহার ঘেঃরাফেরা করা), ব্যাহার কেঘাবার্তা বলা) প্রভৃতি 
চেষ্টা, এগীল এ সংজ্ঞারই কার্য; রা লা জার রান পারা রর রর 
অনুমিত হয়। জ্ঞানের এই প্রকার বাঁহরের চিহ্ন ইহাদের নাই ঢাকন্তু ভিতরে এঁ জ্ঞান আছে)। 
এই কারণেই ইহাঁদগকে 'অন্তঃসংজ্ঞ' বলা হয়। তাহা না হইলে মনূষ্যাঁদ চেতন পদার্থ মাত্রেই 
অন্তরেই জ্ঞান বা 'অনুভব' করিয়া থাকে (সোঁদক থেকে সকলেই অন্তঃসংজ্ঞ)। অথবা, 
কাঁটা ফটিলে কিংবা এ রকম কিছ, ঘটলে মান্য যেমন তাহার বেদন্য অনযভব কারতে পারে 
বক্ষোঁদ স্থাবয়গাপ সের প্লারে না। তাহাদের দরখাননব খানূভব হইতে হইলে কুঠার দ্বারা ছেদন 
[কিংবা এ জারির সাগর পরাদার রর রান রা নাত জার গার 

দি প্রািগণের দুঃখানভব গুরুতর আঘাতসাপেক্ষ_এ অবস্থায় গুরুতর আঘাত না 
পাইলে মানুষও কম্ট বোধ করে না। ৪৯) 


(জীবগণের জল্মমৃত্যুচক্ররূপ এই যে সংসার ইহা সর্্বকালেই অসার; তবুও ইহা সব্র্বদাই 
আঁতি ভীষণ। এই সংসারে রন্গত্বলাভ সব্রোত্তম গাঁতি, আর এই স্থাবরত্ব প্রাপ্তি 
পর্্বাপকৃম্ট বাঁলয়া কাঁথত আছে ।) 

(মেঃ) “এতদন্তাঃ”"নএই যে লতাশরণীর ইহা হইয়াছে 'অন্ত' অর্থাৎ অবসান (চরম) যাহার 
তাহাই 'এতদল্ত গাঁত'। পূর্বজন্মে অন্যাম্ঠত কম্মের ফলভোগ কারবার জন্য আত্মা সেই সেই 
শরখর গ্রহণ করে ; সেই সেই শরীরের সাহত আত্মার যে সম্বন্ধ তাহাকেই 'গাঁত' বলা হয়। এইযে 
স্থাব্লাআকা গাত--স্থাবর শরীর গ্রহণ করা- বৃক্ষলতা হইয়া জল্মান, ইহা অপেক্ষা নিকৃষ্ট 
দুঃখঙ্য় গাতি আর নাই। এইরূপ বরঙ্গত্ব প্রাপ্ত অপেক্ষা অন্য কোন 'আদ্যা' অর্থাৎ আনন্দময় 
উত্তম গাতিও আর নাই। ভালমন্দ কম্মের দ্বারাই এই সকল গাঁতলাভ হয়। এই ভালমন্দ 
কম্মহি পুম্মীধম্ম নামে প্রসিদ্ধ । তবে পর-ব্ন্গস্বরুপ হইয়া যাওয়াই মোক্ষ; তাহা শুদ্ধ 
আনন্পস্বর্প; তাহা তত্ব জ্ঞান হইতে অথবা জ্ঞান ও কম্মের সমচ্চয় হইতে সম্পন্ন হয় অর্থাৎ 
জ্ঞান ও কর্ম দুইটীই মাঁলতভাবে সমপ্রাধান্যে মোক্ষের কারণ, ইহা পরে বাঁলব। 
পভুভসংসারে"নভূতগণের অর্থাৎ ক্ষেব্রজ্ঞ জীবগণের সংসারে অর্থাং জল্মমত্যজালে--(ভন্ন ভিন্ন 
যোঁনুত উৎপাঁত্ত হওয়াতে)। “ঘোরে”ন্যাহারা অসাবধান, ধম্মপথ ভ্রম্ট এবং অলস তাহাদের 
পক্ষে যাহা আঁতি ভয়ঙ্কর; কারণ এখানে ইন্ট বস্তুর বিয়োগ এবং আঁনম্ট (অনাভপ্রেত) বস্তুর 
সাহহ সংযোগ হইবেই। “সততযায়নি"নসতত অর্থাৎ সর্্বকালেই গমনশশল বা বিনশ্বর; 

এইস্তন্য ইহা অসার (সারশন্য)। তথাপি “নিত্য ঘোরে”-সকল সময়েই ইহা ভয়ঙ্কর- কখনও 
ইহা এই ভীষণতা ছাড়া থাকে না। দেবত্বাদ লাভ হইলেও সেই শরীরে সদীর্ঘকাল থাঁকয়া 
অবশ্যই নাশপ্রাপ্ত হইতে হইবে। এইজন্য ইহা পনত্য ঘোর'-সকল সময়েই ভয়ঙ্কর। এইভাবে 
হইল যে সংসারের 'নামত্ত হইতেছে ধম এবং অধনম্ম। সেই ধম্মাধর্ম এই শাস্তে 
প্রাতপাঁদত হইয়াছে । কাজেই এই শাস্ত্ের প্রয়োজন আতি মহং। এই শাস্ত হইতেই ধর্মর্ম 
এবং অধম্মের পার্থক্য জানা যাইবে । অতএব ইহা অবশ্যই পাঠ করা উাঁচত। &০ 


(সেই আঁচল্ত্যশান্ত স্বয়ম্ভূ ভগবান পুনঃ পুনঃ প্রলয়কালকে সুক্টাস্থাত কালের দ্বারা 
উৎসারত করিয়া এইভাবে এই 'বিশবব্রহ্মান্ড স্াঁষ্ট কারয়া এবং আমাকেও ইহার 
রক্ষণকার্ষেয নিষ,ন্ত কাঁরয়া নিজমধ্যেই অন্তাহৃত হইলেন ।) 


(মেঃ) “এবমতলএই প্রকারে-কোন কোন অংশ স্বয়ং এবং কোন কোন অংশে প্রজাপাঁতকে 
নিযুস্ত করিয়া সেই ভগবান্‌ এই 'বশ্ব সৃন্টি কারয়া এবং আমাকে (মনকে) জগৎপালনে 
শনযুন্ত কাঁরয়া-_। “আঁচন্ত্যপরারুমঃ”-আঁচন্ত্য অর্থাৎ আত আশ্চর্য্য বা মহান প্রভাব অর্থাৎ 
পরাক্রম-সকল বিষয়ের শান্ত যাহার তান-সেই স্বাম্টকর্ত, “অন্তর্রধে”ভঅন্তর্ধান কারলেন; 
তান ইচ্ছা কাঁরয়া যে শরণর গ্রহণ কাঁয়াছিলেন তাহা যোগবলে ত্যাগ কাঁরিয়া পুনরায় অদৃশ্য 
হইলেন। “আত্মীন” ইহার তাৎপধ্য এইর্প;_অন্য সব পদার্থ যেমন প্রকৃতির মধ্যে অন্তাহত 
হয সেইফ তিনিও অনয কোন বস্তুর মধ বে অন্তরা করিলেন তাহা নহে। তবে 
কির্‌পে অন্তাহ্হত হইলেন? (উত্তর)_তিনি নিজ সত্তার মধ্যেই প্রলীন হইলেন। কারণ, 


/ নি 


পন 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-১) ৪১ 


1তাঁনই সকল ভূতের প্রকীতি, তাঁহার আর অন্য কোন প্রকীতি নাই, যেখানে তান অন্তর্ধান 
কঁরবেন। কাজেই, তিনি নিজ মধ্যেই অন্তাঁহত হইলেন। অথবা জগতের সকল প্রকার ব্যাপার 
হইতে বিরত হওয়াই তাঁহার অন্তর্ধান। “ভূয়ঃ কালং কালেন পাঁড়য়ন”। “পীড়য়ন্” এস্থলে 
যে শত্‌ প্রত্যয় হইয়াছে তাহা “সক্ট্াগ এই ক্রিয়াীর সাহত ক্লাস 
সতরাং উহার অর্থ-প্রলয়কালকে স্ট ও [স্থাতকালের দ্বারা বিনাশিত' কারয়া। « ৮ 
বার বার। “অনন্তাঃ সর্গসংহারাঃ” ইত্যাঁদ শ্লোকে ইহা আচার্ধয স্বয়ং বালবেন। &১ 


(যখন সেই স্বয়ম্প্রকাশ স্বয়ম্ভু সৃম্টিস্থাতির ইচ্ছাযুত্ত হইয়া থাকেন তখনই এই জগৎ 
15৬ দি সরাইয়া লইয়া এ প্রকার ইচ্ছা ত্যাগ 
করেন তখন সমস্ত জগৎ লয় প্রাপ্ত হয়।) 

(মেঃ) “স দেবঃ”-সেই দেব ফ্বয়ম্প্রকাশ জগত্ত্রম্টা)ট যখন, “জাগার্ত”নজাগারত থাকেন 
অর্থাৎ এইরুপ ইচ্ছা করেন যে, এই জগৎ উৎপন্ন হউক এবং এতকাল ধাঁরয়া ইহা স্থায়িত্ব লাভ 
করুক" “তদা”নতখনই “ইদং জগৎ”-এই জগৎ “চেম্টতে”_চেম্টাযুস্ত থাকে ; অর্থাৎ জাঁবগণের 
অল্তরের এবং বাহিরের মানাঁসক, বাচিক, *বাসপ্রশ্বাস, আহারবিহার, যাগযজ্ঞ, কৃষিবাণিজ্য প্রভাতি 
যে সমস্ত কিয়া আছে তাহাতে তাহারা শীনযুস্ত থাকে। “ঘদা স্বাপাতি": তানি নিদিত ছি 
অর্থাৎ জগতের সম্টিস্থাতর ইচ্ছা যখন তাঁহার নিব্ত্ত হয় তখন সমস্ত জগৎ প্রলয় প্রাপ্ত হয়। 
প্রজাপাঁতির জগৎ সৃম্টাস্থাতর ইচ্ছার প্রকাশই তাঁহার জাগরণ এবং এ ইচ্ছার নিবাত্তই তাঁহার 
নিদ্রা বালিয়া কাঁথত হয়। “শান্তাআা")-ভেদাবস্থা পেরমাত্না এবং জগতের মধ্যে যে ভেদ 
প্রভীযমান হয় তাহা) গুটাইয়া লওয়াই পরমাত্মার শান্তাত্মতা। &২ 


(তিনি সুস্থর হইয়া নাদ্রুত হইলে এবং তাঁহার মন উৎসাহ শূন্য হইলে কম্মপ্রধান 

জশীবগণ ানজ নাজ কর্ম হইতে বিরত হয়।) 

(মেঃ) এই শ্লোকটী আগেকার শ্লোকটারই বাাখ্যাস্বরূপ; ইহার অর্থ সুষস্পষ্ট। “দ্বস্থ” 
অর্থ সস্থর অর্থাৎ শান্তাত্মতার ন্যায় শুদ্ধস্বরূপ বা ভেদশূনা হইলে। 'স্বমধ্যে অবাস্থাতি 
ইহার অর্থ উপাঁধ কাঁঞ্পত জাগাঁতক ভেদ নিবৃত্ত হওয়া-লোপ পাওয়া । “কম্মাত্মানঃ'ল 
কম্মপ্রধান, সকল সময়েই যে কোন একটা কাজে যাহারা নষুত্ত; "শরীরিণঃ” অর্থ সংসার 
ক্ষেত্রজ্ঞ অর্থাৎ জীবসকল। কর্মের সম্বন্ধ থাকার ফলেই শরীরের সাঁহত সম্বন্ধ অনুভব হয়। 
এইন্বন্য এইরূপ বলা হইয়াছে যে. 'শরীরী'। “তাস্মন স্বপাতি"হতানি শয়ন কালে, জীবগণ 
নিজ নিজ বন্্ম হইতে বিরত হয়;_। ইহা দ্বারা শারীরিক ক্রিয়ার বৃত্তি বলা হইল। 
“মনশ্চ গ্লানিম খচ্ছতি"তাঁহার মন যখন গ্লান প্রাপ্ত হয়; ইহার দ্বারা অন্তরের 
ক্রিয়ার নিবাঁত্ত বলা হইল। এইভাবে তাঁহার বাহ্য ব্যাপার এবং আন্তর ব্যাপার 'নিবৃত্তি বলায় 
প্রলয়ের কথাই জানাইয়া দেওয়া হইল। "্লানি' অর্থ উৎসাহশুন্যতা অর্থাৎ নিজ কার্ধযা করিবার 
সামর্থ্য না থাকা ; “খচ্ছাতি” অর্থ প্রাপ্ত হওয়া। ৫৩ 


(যখন এ সব্বকারণ পরমেশ্বর কৃতকৃত্য হইয়া সুখে নিদ্রা যান তখন সমস্ত পদার্থই তাঁহার 

মধ্যে যুগপৎ প্রলয় প্রাপ্ত হয়।) 

(মেঃ) এই শ্লোকটাঁর 'যৎ তিৎ' ('ঘদা” এবং 'তদা) এই দুইটন শব্দের স্থান বিনিময় করিয়া 
লইয়া ব্যাখ্যা করতে হইবে: কারণ তাহা না হইলে আগেকার শ্লোকে যাহা বলা হইয়াছে তাহার 
সাঁহত 'অন্যোন্যাশ্রয়' হইয়া পড়ে। সুতরাং উহার অর্থ এইরৃপ, যখন তন শয়ন করেন 
তখন জগৎ প্রলয় প্রাপ্ত হয়। (আভিপ্রায় এই যে, এই শ্লোকটাঁতে যেভাবে 'ঘদা' এবং “তদা' 
প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহাতে অর্থ হয় এইরূপ, যখন জগৎ প্রলয় প্রাপ্ত হয় তখন তান 'নাদ্রত 
হন। আর পূর্ব শ্লোকটাতে বলা হইয়াছে_ যখন তিনি 'নাদ্রত তখন জগতের প্রলয় হয়। 
ইহাতে দোষ এই যে, জগতের প্রলয় হইলে তাঁহার নিদ্রা হয় আবার তাঁহার নিদ্রা হইলে জগতের 
প্রলয় হয়। এইভাবে জগতের প্রলয় তাহার নিদ্রাসাপেক্ষ এবং তাঁহার নিদ্রা জগতের প্রলয়সাপেক্ষ 
হওয়ায় কোনটাই সিদ্ধ হয় না। যেহেতু দুইটীরই উৎপাত্ত পরস্পরের সাপেক্ষ। এই পরস্পর 
সাপেক্ষতা তক্শাস্্মতে এক প্রকার দোষ। ইহাকে অন্যোন্যাশ্রয়, পরস্পরাশ্রয় বা ইতরেতরাশ্রয় 
বলে।) “সুখং স্বাঁপাতি নিবৃতিঃ”লনিশ্চন্ত হইয়া সুখে নিদ্রা যান। পরব্রহ্ম সুখস্বর্পই : 
কাজেই নীদ্রুতাবস্থায় তাঁহার সুখ হয় আর অন্য সময়ে যে দুঃখ হয়, এর্প নহে। আর তাঁহার 


৪২ মনদস্মাত 


নিদ্রা যে করুপ--পরমাত্মার নিদ্রা বালতে কি বুঝায় তাহা পূর্রে বলা হইয়াছে । তাঁহার নিব্শীত 
অর্থাৎ কৃতকৃত্যতা বা 'নাশ্চন্ততা সকল সময়েই বিদ্যমান; যেহেতু পরমাত্মা আবদ্যার বিক্ষোভে 
কখনও স্পৃষ্ট হন না অর্থাৎ আবদ্যার কোন প্রকার উপদ্রব তাঁহাকে কোন কালেই স্পর্শ কারিতে 
পারে না; তান শহদ্ধ সহখস্বরূপ। আবার সকল বিষয়ে তাঁহার কর্তৃত্ব য্যান্তযুস্ত হয়। কোন 
গৃহস্থ পুরুষ যেমন কৃতকৃত্য হইয়া গৃহকর্্ম হইতে বিরত হয়, সে ব্যান্ত এইরূপ ভাবিয়া থাকে 
যে, গৃহকরম্মের উপযোগী অর্থ আমি অজন কাঁরয়াছ, এখন আমি নিরুপদ্রব হইয়াছ__ 
সাংসারিক কোন উদ্বেগ আমার নাই; এইভাবে সে সাংসারিক উৎপীঁড়ন এবং আশঙ্কাশন্য 
হইয়া নিশ্চিন্ত হয় এবং সুখে নিদ্রা যায়, ঠিক এইভাবে পরমাত্মাকেও উপাঁমত করা হইয়াছে। 
এই জগৎও তাঁহার কুটুম্বস্বরূপ- এই প্রকার প্রশংসাও ইহা দ্বারা জানাইয়া দেওয়া হইতেছে। 


অথবা এই শ্লোকটাঁকে প্রকীতির পক্ষে লইয়া ব্যাখ্যা করা যায়। (তখন আর শ্লোকের 'যদা' 
ও “তদা' এই দুইটা শব্দের স্থান বিনিময় করা আবশ্যক হয় না।) তখনই প্রধান অথণৎ প্রকৃতি 
'নাদ্ুত হইয়া পড়ে যখন সকল পদার্থ তাহার মধ্যে যুগপৎ প্রলয় প্রাপ্ত হয়। রক্গাণ্ডোদর মধ্যে 
যত কিছ; বস্তু আছে তৎসমুদয়ই যুগপৎ স্ব স্ব বিকারাবস্থা পাঁরত্যাগ কাঁরয়া-সেই কারণ- 
স্বরূপ প্রকৃতির স্বরূপতা প্রাপ্ত হয়। প্রকৃতির নিদ্রা বাঁলতে তাহার যে বিষম পারিণাম 
হইতেছিল তাহা বন্ধ হইয়া যাওয়া; নিদ্রা অর্থ এখানে জ্ঞান বৃত্ত নহে; কারণ প্রকৃতি অচেতন 
--তাহার জ্ঞান নাই। আর যে সুখের কথা বলা হইয়াছে তাহা গৌণ প্রয়োগ; কারণ, অচেতন 
প্রকৃতির সুখবোধ হইতে পারে না। &৪ 


(এই জীব অজ্ঞানাবস্থা প্রাপ্ত হইয়া দীর্ঘকাল কেবল হীন্দ্য়যুন্ত হইয়া থাকে; নিজ কম্ম" 

শবাসপ্রশ্বাসাদ করে না; তখন সে শরীর হইতে উৎতরুমণ করে ।) 

(মেঃ) এক্ষণে এই দুইটী (বক্ষ্যমাণ) শ্লোকে জীবের মৃত্যু এবং অন্য দেহ লাভ কারবার 
কথা বলিতেছেন। “তমঃ” অর্থ জ্ঞান না থাকা; তাহা আশ্রয় কাঁরয়া অর্থাৎ অজ্জ্রানভাব প্রাস্ত 
হইয়া। “চরং িষ্ঞঠতি”্লদীর্ঘকাল অবস্থান করে। “সোন্দিয়ঃ”লইন্দ্িয়ঘুন্ত হইয়া 
“ন চ স্বং কুরুতে কর্্ম”লীনজ কর্্ম *বাসপ্রশ্বাসাঁদও করে না-_। সে তখন “মীর্ততঃ”5শরীর 
হইতে “উৎক্রামতি”_উৎক্রান্ত হয়, চলিয়া যায়। (প্রশন) -আচ্ছা, আত্মা ত সব্ব্ত্র অবাঁস্থত-.. 
আকাশের ন্যায় সব্্ব ব্যাপক; তাহাই যাঁদ হয় তবে তাহার আবার উৎক্লান্তি কিরুপ? (কারণ 
যাহা স্থান বিশেষে সীমাবদ্ধ তাহাই এক স্থান হইতে অন্য স্থানে যাইতে পারে। কিন্তু আত্মা 
বিশ্বব্যাপক-বিভুপরিমাণ বলিয়া স্থান বিশেষে সীমাবদ্ধ নহে, পাঁরচ্ছিন্ন নহে; সুতরাং তাহার 
গমনাগমনও সম্ভব নহে ।) ইহার উত্তরে বন্ডবা -পূর্বজল্মে অনুহ্ঠিত কর্মের ফলে বর্তমান 
দেহ লাভ হয়। এই বর্তমান শরীরের সাহত জাঁবাত্মার যে বিশেষ সম্বন্ধ থাকে ভাহা তাাগ 
হওয়ার নামই উতক্লান্তি বা উতরুমণ। শকন্তু কোন মূর্তিমৎ বস্তুর যেমন এক স্থান হইতে অন্য 
স্থানে গমন হয় আত্মার উৎক্রান্তি সেরুপ নহে। অথবা, কোন কোন দার্শীনক সম্প্রদায় এইরূপ 
অভিমত পোষণ করেন ষে, বর্তমান ভোগ শরীর ত্যাগ এবং ভাবষ্যৎ ভোগ শরীর গ্রহণ ইহার 
মাঝখানে জীবের আলাদা আর একটা সক্ষম শরীর হয়; (ইহাকে 'আঁতবাহিক' শরশর বলে: 
ইহা ভোগ শরীর নহে); ইহারই এই উৎক্রান্ত বা গমনাগমন। আবার কোন কোন দাশীনক 
সম্প্রদায় এই মধ্যবর্তী আতিবাহক শরীর স্বীকার করেন না (পাতঞ্জল দশ'নের ভাষ্যকার 
ব্যাসদেব এবং টাঁকাকার বাচস্পাত 'িশ্র ইহা যোগসম্প্রদায়ের মত বাঁলয়া বর্ণনা করিয়াছেন ;_ 
পাতঞ্জল দর্শন '৪-১০ সূত্রের ভাষ্য এবং টাকা দ্রম্টব্য)। ভগবান্‌ ব্যাসও এই কথা বাঁলয়াছেন-- 
“হে রাজন্‌! বর্তমান দেহ পণ্ত্ব প্রাপ্ত হইলে জাবের হীন্দ্রয়সকল অবশ্যই অন্য দেহ আশ্রয় 
করে; সুতরাং “অন্তরাভব” অর্থাৎ আতিবাহিক শরীর বালয়া কিছু নাই।” সাংখ্যাচায্য'গণের 
মধ্যে “বিন্ধ্যবাসী, প্রভৃতি কোন কোন আচার্যাও এই আঁতবাহক শরণর স্বীকার করেন না। 
পপ্রশন)- আচ্ছা, এই 'অন্তরাভব্টী কিঃ উত্তর) বর্তমান শরশরটশর নাশ হইলে ইহার 
পরবর্তী ভোগদেহ গ্রহণের জন্য যতক্ষণ না মাতৃজঠরাঁদতে স্থান পাওয়া যায় ততক্ষণ মাঝখানে 
এ মধ্যবন্তুনি কালের জন্য একটা সক্ষ্ শরীর জন্মে; ইহাতে কোন ভোগ হয় না; ইহা ভোগদেহ 
নহে। এই সূক্ষত্র শরীরটী কাহারও সাহত কুন্রাপ সংঘ্স্ত হয় না, আঁশ্ন প্রভাতিতে ইহা দগ্ধ 
হয় না এবং পাঁথব্যাদ কোন মহাভূত ইহার গমনাগমনে কোন বাধা সৃষ্ট কপ্পিতে পারে না__ 
(ইহার গতি সব্ব্ত এমন কি পাধাণাদির মধ্যেও অপ্রাতহত)। 


মেধাতিথভাষ্য (অঃ১) ৪৩ 


“মৃর্ততিঃ”_এই পদে যে ম্ার্তর কথা বলা হইয়াছে অন্য কোন কোন দারশশনকগণের মতে 
তাহার অর্থ পরমাত্মা। পরমাত্মা অনন্ত জীবে অনন্তরূপে অবাঁস্থত। 'তাঁন সমূদ্রস্থানীয়। 
মহাসমুদ্রে যেমন তরঙ্গরাশি উীখত হয় সেগুলি বস্তুতঃ সমুদ্র ছাড়া আর ছুই নহে) 
সেইর্প জাবগণও আবিদ্যা প্রভাবে পরমাত্মা হইতে যেন ভিন্নভাব প্রাপ্ত হয়__পারমার্থক পক্ষে 
জশ্ব সকল পরমাত্মা হইতে ভিন্ন নহে (ইহা বেদান্ত দর্শনের “তদনন্যত্ব মারম্ভণ শব্দাদিভ্যঃ” 
বেঃ দঃ ২।১।১৩ সূত্রের শাঙ্করভাষ্যে বিম্তুতভাবে আলোচত হইয়াছে)। সেই জীব যখন, 
মহাসমূদ্র হইতে যেমন তরঙ্গ উীর্থত হইয়া থাকে সেইরূপ সেই পরমাত্বা হইতে আ'বদ্যাবশে 
ননক্রান্ত হয় তখন তাহার একটণ এলজা'শরীরও জল্মে; ইহা 'পুযযষ্টক'_আটটশ "পুরণ, লইয়া 
গাঠত। অনাঁদ সংসারে পর্ব পূর্ব জন্মে অনুষ্ঠিত ধর্মধম্মপ্রভাবে প্রত্যেক জণবেরই 
বাসস্থান স্বরূপ এই সক্ষম শরণীর। পুরাণে এইরূপ কাঁথতও আছে”-সেই জীব পূর্যান্টকরৃপ 
লঙ্গশরীরের ' সাঁহত যুস্ত হইয়া থাকে; উহাকে প্রাণও বলা হয়। জশব এ পর্যর্ষ্টক দ্বারা 
বন্ধ হইলে তাহার বন্ধ, আর উহা হইতে মুত হইলেই তাহার মদন্তি”। প্রাণ, অপান, সমান, উদান 
ও ব্যান এই পাঁচটণ, জ্ঞানোন্দ্িয় সমাষ্টি, কম্মেন্দ্যয় সমাম্ট এবং অন্টমতঃ মন-_-এই 'আটটগ লইয়া 
এ পূর্যযম্টক বা লিঙ্গশরীর। মোক্ষের পূর্বক্ষণ পধ্যন্ত এ শরীরের নাশ হয় না। এই জন্য 
সাংখ্যকারিকায় কাঁথত হইয়াছে,_-পলঙ্গশরীর ধম্মাধম্মাদি ভাবাম্টক পরিবেষ্টিত হইয়া 
পরলোক এবং ইহলোকে গমনাগমন করে ; তৎকালে তাহার কোন ভোগ থাকে না”। ৫৫ 


(যখন জশব সক্ষমদেহ সমান্বত হইয়া স্থাবর অথবা জঙ্গম যে কোন একটা বীজ আশ্রয় 

করে এবং প্রাণাদি সম্বন্ধ প্রাপ্ত হয় তখনই সে শরীর গ্রহণ করে ।) 

(মেঃ)_ “অণুমাত্রকঃ" অর্থ “অণু' অর্থাৎ আতি সক্ষম হইয়াছে "মান্রা অর্থাৎ অবয়ব 
যাহার তাহা “অপুমাত্রক'। সুতরাং পূর্যযম্টক কিংবা আতিবাহক দেহই সেই সক্ষম অবয়ব; 
যেহেতু আত্মা স্বভাবতই সক্ষন। এই জন্য ছান্দোগ্য উপাঁনষদে আম্নাত হইয়াছে- “সেই এই 
আত্মা হৃদয় মধ্যে আছেন; এবং তিনি আত সক্ষন্র”॥ “স্থাস্ন” অর্থ বক্ষাদ স্থাবর জল্মের 
কারণ স্বরূপ বীজ; আর “চিষ্ণু” অর্থ মনুষ্যাঁদ জঙ্গম জন্মের হেতুস্বর,প বীজ "“সমাবিশাতি* 
অর্থ আশ্রয় করে। আর যখন সেই প্রাণাদর সিহত সংসম্ট হয় তখন “মর্ভিং বিমুণ্ঠতি 
তখন শরীর গ্রহণ করে (এখানে 'আমহণ্াতি' অর্থে শবমুণ্ঠাত' প্রয়োগ হইয়াছে)। &৬ 


(এইভাবে সেই অব্যয় পুরুষ পরমাত্মা নিজ জাগরণ এবং নিদ্রা দ্বারা এই নাঁখল স্থাবর- 
জঙ্গমাতআ্মক জগৎ অনবরত বাঁচাইতেছেন এবং সংহার কারতেছেন।) 


(মেঃ)-পূর্র্বে যে সমস্ত বিষয় বলা হইল ইহা তাহারই উপসংহার। পরমাতআ্মার যে জাগরণ 
এবং নিদ্রা তাহা দ্বারাই “ইদং চরাচরম”5এই স্থাবর এবং জঙ্গমর্প জগৎকে তিনি বাঁচাইতেছেন 
এবং সংহার কারতেছেন। “অব্যয়” অথ আবিনাশশ অথাৎ যাহার 'বনাশ নাই। ৫৭ 


প্রেজাপাঁতি এই শাস্ত অর্থাৎ 'বাধানষেধসমূহ স্থির করিয়া প্রথমে তান স্বয়ং আমাকে 
যথাবাধ ইহা পড়াইয়াছলেন-বুঝাইয়া 'দিয়াছিলেন; তারপর আম্‌ মরাীচি প্রভীতি 
মুনিগণকে উহা পড়াইয়াছিলাম।) 


(মেঃ) “ইদং শাস্তং”লএখানে শাস্ত বালিতে স্মৃতির 'বাধানষেধসমূহকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে, 
কন্তু ইহা এই গ্রন্থটীকে বুঝাইতেছে না; কারণ এই গ্রন্থ প্রজাপাঁতি করেন নাই; ইহা মনুই 
চারয়াছেন। এই জন্যই ইহার নাম 'মানব' (মনুপ্রণীত) গ্ল্থ। তাহা না হইলে, প্রজাপতি 
হরণ্যগর্ভ যাঁদ ইহা রচনা কারিতেন তাহা হইলে ইহাকে মানব" না বলিয়া) 'হৈরণ্যগ্রভ বলা 
[ইত। কেহ কেহ বলেন, গ্রল্থখাঁন হিরণ্যগর্ভ কর্তৃক প্রণীত হইলেও ইহাকে 'মানব' বলা যায়, 
চরণ মনু ইহা বহু ব্যান্তর নিকট প্রকাশ এবং প্রচার করিয়াছেন। যেমন, গঞঙ্গা অন্ন 
হিমালয়ের বাহিরে) উৎপন্ন হইলেও হিমালয়ে তাহাকে প্রথম দেখা যায়, এজন্য তাহাকে 
হমালয় সম্বন্ধ সহকারে হৈমবতশ' বলা হয়। অথবা বেদ নিত্য হইলেও তাহার “কাঠক' নামক 
মংশ বা শাখা “কণ্ঠ নামক একজন ব্যন্তুর নাম সহকারে যেমন উল্লিখিত হয়। কারণ অপরাপর 
হু অধ্যাপক এবং অধ্যেতা থাকিলেও কঠ নামক এ ব্যন্তিটী এ বেদশাখা খুব ভালভাবে 
পড়াইতেন। এই জন্য নারদ এইরূপ স্মৃতি নিবদ্ধ করিয়াছেন ;_“এই গ্রল্থ শতসাহম্্র অর্থাৎ 
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ইহা লক্ষ সন্দর্ভাত্মক; প্রজাপাঁত ইহা রচনা করিয়াছেন। তাহার পর এ লক্ষ সন্দভর্টকে ক্রমে 
রূমে মন: প্রভাতি মহর্ষিগণ সংক্ষিপ্ত কারয়াছেন”। কাজেই গ্রম্থখানি আসলে অন্য কর্তৃক 
রচিত হইলেও ইহাকে 'মানব শাস্ত' বালয়া উল্লেখ করা বিরুদ্ধ নহে । আর, শাস্ম বালতে আসলে 
?বাধানষেধকে বুঝাইলেও উহা গ্রল্থকেও বুঝায়; কারণ শাসন (উপদেশ) রূপ অর্থ এ গ্রন্থের 
মধ্যেই প্রাতপাঁদিত হইয়াছে। 


“মামেব গ্রাহয়ামাস” ইহার অর্থ আমাকে তানি পড়াইয়াছেন। এখানে “স্বয়ম্‌”, “আদিতঃ” 
এবং “ীবাধবং" এই 'তিনটগ পদ গ্বাকায় ইহাই বলা হইয়াছে যে, এই শাস্রের কোন প্রকার ভ্রংশ 
হয় নাই অর্থবৎ স্থানাবশেষ পাঁড়য়া যায় নাই, নম্ট হয় নাই। কারণ, গ্রন্থকার 'নজ রাঁচত গ্রন্থ 
যাঁদ প্রথমেই স্বয়ং পড়াইতে থাকেন তাহা হইলে সেখানে একটাঁ মা্াও বাদ পড়ে না। ণকল্তু 
অন্য কোন ব্যান্তু সেই গ্রন্থ গ্রম্থকারের নিকট অধ্যয়ন কারিয়া যখন আর একজনকে পড়ান তখন 
সেই গ্রন্থের যাহাতে কোন প্রকার বিনাশ স্খেলন) না হয় তাঁদ্বষয়ে তাঁহার যত্ন হয় না। আবার 
গ্রন্থকারও যখন তাঁহার সেই গ্রম্থ দ্বিতীয় বার পড়ান তখন তান স্বয়ং পড়াইলেও--এ গ্রম্থখান 
আম আগে অধ্যাপন দ্বারা প্রাতিষ্ঠা কাঁরিয়া ?দয়াঁছ' এই ভাবিয়া প্রমাদ (অসাবধানতা), আলস্য 
প্রীতি তাঁহার মধ্যে আসে এবং সেই নিবন্ধন তাঁহারও ১২৯০ 

সময় তাহা হয় না); এই জন্য বলা হইয়াছে “আদিতঃ”। “বাধবং” ইহার অর্থ 
বিধিপর্্বক; এখানে পবাঁধ' বালতে শিষ্য রা (একাঁচত্ততা) 
ভাত গণ ব্কাইতেছে; সেই শবাঁধ' শব্দের উত্তর 'অহ” অর্থে 'বিতি' প্রত্যয় করিয়া হইয়াছে 
ণবাধবৎং'। 

আমি আবার মরীচ প্রভাতি মানগণকে পড়াইয়াছ। মরীঁচি প্রভাত মূনিগণের প্রভাব 
প্রাসদ্ধ। তাঁহারাও ইহা আমার কাছে পাঁড়য়াছেন__ এইভাবে এই কথা বাঁলয়া দেখাইয়া দিতেছেন 
যে তাঁহার নিজের ওপাধ্যায়ক কম্মটাী (অধ্যাপনা বা পড়ান কাজট) যাহাকে তাহাকে লইয়া 
সম্পন্ন হয় নাই, কিন্তু বিশিষ্ট 'বাঁশম্ট শিষ্যকে লইয়াই হইয়াছে । ইহার ফল এই যে, ইহা 
দ্বারা প্রথমশ্লোকে বর্ণিত মহর্ষিগণের নিকট শাস্ত্র মাহাত্ম্য ইহার প্রাতি আরও শ্রদ্ধা জন্মিবে; 
তাহার ফলে তাঁহারা ইহা অধ্যয়ন কাঁরতে কারতে মধ্যে বিরত হইবেন না। এই শাস্নটী এমনই 
(মাহাঝ্যুসম্পন্ন) যে, মরি প্রভাতি মহর্ষিগণও ইহা পাঁড়য়াছেন; আর এই মনু ভগগবানও এমনই 
মহাপূরুষ যে, তান এ সকল মহার্ধগণের আচার্য্য হইয়াছিলেন। এই কারণে ইন্হারই 'ানকট 
এই গ্রন্থ অধ্যয়ন করা সঙ্গত। এই সমস্ত বিবেচনা কাঁরয়া শ্রোতৃগণ শাস্ুটীর শেষ পর্য্যন্ত 
অংশ না শাানয়া নিবৃত্ত হইবেন না। এইভাবে দুই প্রকারেই শাস্ত্রের প্রশংসা করা হইল। ৫৮ 


(এই ভগ মুনি আপনাঁদগকে এই শাস্তি আদ্যোপান্ত সমগ্র শুনাইবেন। যেহেতু ইনি 
আমারই কাছে এই শাস্ত্র সমস্তটাই জানয়া লইয়াছেন।) 

(মেঃ)_এতৎ শাস্তংলএই শাস্নাটি “বঃলআপনাদিগকে “ভৃগুঃল্ভূগ্দ নামক ম্বান 
“অশেষতঃ”লসমপ্র “শ্রাবায়ষ্যাত”নশুনাইবেন-_ শ্রুতিগোচর করাইবেন, অধ্যাপনা কারবেন এবং 
ব্যাখ্যা কীরবেন। “শহ”ন্ষেহেতু এই ভ্‌গু মন এই শাস্ত্র সমগ্রটাই "মন্তঃ”-আমার নিকটে 
“অধিজগে"নজানিয়া লইয়াছেন। বিদ্যা গুরুর মুখ হইতে যেন 'নর্গত হয় এবং শিষ্যও যেন 
তাহাকে ধাঁরয়া লন। এইজন্য “মত্তঃ” এখানে অপাদান অর্থে পণ্চমী বিভান্ত স্থানে যে “তস্‌” 
প্রত্যয় হইয়াছে তাহা সঙ্গত। মহার্ধগণের মধ্যে ভূগুর প্রভাব খুব প্রাসদ্ধ। তাঁহাকে এখানে 
এই শাস্ের ব্যাখ্যা কর্তারপে নিযুক্ত করায় ইহাই দেখান হইল যে, যাহারা বহ্বদ্যা ভালভাবে 
এবং সমগ্রভাবে আয়ন্ত কাঁরয়াছেন তাঁহাদেরই সম্প্রদায়ক্রমে এই শান্ত প্রচারিত হইয়া আসিতেছে 
এই কারণে কেহ কেহ ইহা জানয়াও এই শাস্্ অধ্যয়নে প্রবৃত্ত হয় যে, অনেক মহাত্মা ব্যান্তর মাধ্যমে 


এই শাস্র যখন প্রচারিত হইয়াছে তখন আমরা ইহা পাঁড়ব না কেন? এইভাবে এই শাস্ন অধ্যয়নাঁদ 
কর্মে লোকের প্রবাঁত্ত এবং উল্মুখতা জাঁল্ময়া থাকে। ৫৯ 


(মহার্ষ ভৃগু মনু কর্তৃক এইভাবে আঁদম্ট হইলে তান খুশী হইয়া সেই সকল ধাঁষকে 
বলিলেন_ আপনারা শুনুন।) 


(মেঃ) সেই মহার্ধ ভূগ? সেই মনু কর্তৃক সেইভাবে আঁদম্ট হইলে-_“ইনি আপনাঁদগকে 
শুনাইবেন”-- এইভাবে নয্স্ত হইলে, তদনন্তর সেই খাঁষগরণকে বাললেন-আপনারা শুনুন । 


মেধাতাথিভাষ্য (ঃ_-১) ৪৫ 


পপ্রশতাত্মা”ল্বহ শিষ্যের মাঝখানে আমাকেই এই কাজে 'নিযুন্ত করিয়াছেন এই জন্য তান গৌরব 

বোধ কাঁরয়া খুশী হইয়াছেন। ভালভাবে ব্যাখ্যা করবার যোগ্যতা আমার আছে এই বাঁঝয়া হীন 
আমাকেই আদেশ পালন কারবার উপ ভাবিয়ছেন--এই প্রকারে গমন নজেকে গৌরবাদ্বিত 
মনে | ৬০ 


(এই গ্যারসুর মনরে একই বাধলে আরও হর জন মন নি নিজ রাজা লাস্ট কারয়াছজেন। 
এ যে ছয় জন মনু উ'হারা সকলেই মহাত্মা এবং মহাতেজস্বশ।) 
(মেঃ) _ভূগ মুনির উপাধ্যায়কে (স্বায়ম্ভূব মনূকে) খাষিরা যখন গিয়া ধর্ম সম্বন্ধে সর 
তখন "তান জগতের উৎপাস্ত প্রভৃতি বর্ণনা করিতে লাগলেন। তাঁহার শিষ্য ভূগদ 
মুন যখন এ কায নিযুন্ত হইলেন তখন তিনিও ঠিক এভাবে বাকা অংশাট বালিতে আরম্ভ 
কাঁরলেন। “অস্য” ইহা দ্বারা সাক্ষাৎ দৃশ্যমান সেই মনুকে নিদ্দেশ করা হইতেছে । আমাদের 
অধ্যাপক “স্বায়ম্ভুব” নামে প্রাসদ্ধ। তান যে বংশে জন্মিয়াছেন সেই এ্রকহ বংশে 
আরও ছয় জন মন্‌ আছেন। একই বংশে যাহারা উৎপন্ন হন তাঁহাদের শকলকেই 
“বংশ্য” বলে। তাহারা সকলেই স্বয়ং প্রজাপাঁতি দ্বারা সন্ট হইয়াছিলেন; এই 
জন্য একই বংশে জন্মিবার কারণ তাঁহারা সকলেই “বংশ্য” বলিয়া কাথত 
হইতেছেন। অথবা একই কার্ধোর আঁধকার যাঁহাদের আছে তাঁহারা “বংশ্য”। যেহেতু 
একই কর্মের দ্বারা সম্বন্ধযুন্ত হইলে “বংশ” বাঁলয়া উল্লেখ কার্বার ব্যবহার আছে। 
যেমন বলা হয় “ব্যাকরণে দুই জন মুন বংশ্য"। তাঁহাদের ধর্ম অর্থাৎ কার্য্য যে একই প্রকার 
তাহাই দেখাইতেছেন “সৃজ্টবল্তঃ প্রজাঃ স্বাঃ স্বাঃ"লতাঁহারা স্ব স্ব প্রজা সৃন্টি কারয়াছিলেন। 
যে যে মন্বন্তরে যে যে মনুর আঁধকার তাঁনই তখন পার্ত্থ মন্বল্তরে ধ্বংসপ্রাপ্ত প্রজাগণের 
সূষ্টিকর্ত এবং পালনকর্তা । এই কারণে যে মনু যে প্রজাসমণ্টি সষ্টি করেন তাহারা সেই 
মনূরই “স্ব” হইয়া থাকে। ৬১ 


(সেই যে ছয় জন মনু তাঁহাদের নাম হইতেছে স্বারোচিব, উত্তম, তাস, রৈবত, মহাতেজস্বী 

চাক্ষুষ এবং বৈবস্বত।) 

(মেঃ)সেই ছয় জন মনূর নাম উল্লেখ করিতেছেন। প্মহাতেজাঃ" এট বিশেষণ পদ হেহা 
কোন মনুর নাম নহে)। অপরাপর নামগুঁল রুটি গকংবা সম্বন্ধযোগে নিম্পন্ন । শববস্বৎসৃতি” 
ইহা কৃষস্প+ নরাঁসংহ প্রভৃতি শব্দের ন্যায় স্বতল্ই একটা শব্দ, যাঁদও ইহা সমাসবদ্ধ পদের ন্যায় 
প্রতীত হইতেছে । ৬২ 


(স্বায়ম্ভুব প্রভাত এই সাত জন আত তেজস্বী মনু নিজ নিজ আঁধকারকালে এই 
স্থাবরজঙ্গমাত্্ক সমগ্র জগৎ সৃন্টি কাঁরয়া পালন কাঁরয়াছলেন।) 
(মেঃ) এখানে আমি সাত জন মনুর কথা বালিলাম। শাস্ত্রান্তরে চৌদ্দ জন মনু ডাল্লখিত 
। স্ব স্ব "অন্তরে"5অবসর বা আঁধকারকাল উপস্থিত হইলে, প্রজা উৎপাদন কাঁরয়া 
“আপহ”লপালন কারয়াছলেন। “স্ব স্ব অন্তরে” অর্থ নিজ নিজ আধকারের অবসরে অর্থাৎ 
যে সময়ে যে মনুর সৃষ্টি স্থিত এবং পালনের আঁধকার প্রাপ্ত হইত-উপাস্থত হইত। কেহ 
কেহ এই “অন্তর” শব্দটীকে মাস প্রভৃতি শব্দের ন্যায় কালবিশেষ বাচক বাঁলিয়া মনে করেন। 
তাহা কিন্তু সঙ্গত নহে । কারণ “অন্তর” শব্দটী “মনু” শব্দের সাহত সংযুস্ত থাকিলে তবেই 
“মন্বন্তর” নামক কালাবিশেষ উহার অর্থ হয়, কিন্তু কেবল “অন্তর” শব্দটীর 'অর্থ কালাবশেষ 
নহে। ৬৩ 


আঠারটী নিমেষে হয় একটা “কাম্ঠা”; ন্রিশটী কাচ্ঠায় এক “কলা”; ন্রিশটী কলার এক 
“মুহূর্ত”; রা 


(মে) সথতিকাল এবং প্লয়কালের পারি কত তাহা রণ কারবার জনয 
প্রতিপাদ্য কালাবভাগ বাঁলতেছেন। আঠারটী নিমেষে “কান্ঠা” নামক একটা কাল 

হয়। নস্ট জাভার বালা হয়া তাহার নাম “কলা"। িশটী কলায় হয় এক “মহত 
“তাবতঃ$” ইহার অর্থ তাবংপারধাশ অর্থাৎ ভ্রিশ্টী। “তাবতঃ" ইহা দ্বিতীয়ার বহুবচনে থাকায় 
এখানে পবদ্যাংলজানিবে এই 'ক্রিয়াপদটীর অধ্যাহার কাঁরতে হইবে। আচ্ছা জিজ্ঞাসা কাঁর_ 
এই 'শনমেষ” পদার্থটপ 'কি? (উত্তর) ক্ষ: উন্মীলন কারবার সময় উপরনীচের চক্ষরে পাডা 


৪৬ মন্স্মাত 


দুইটীর যে কম্পন হয় তাহার নাম পীনমেষ”। কেহ কেহ বলেন, একটা অক্ষর স্পম্ট উচ্চারণ 
কাঁরতে গেলে যতটা সময় যায় তাহাই নিমেষ। ৬৪ 


(সূর্য মনুষ্যগণের এবং দেবগণের 'দিবারান্র ভাগ কাঁরয়া দেন। রানি প্রাণগণের নিদ্রার জন্য 
এবং দিনমান তাহাদের কর্ম করিবার নামত্ত।) 


(মেঃ) অহঃ এবং রান্রিঅহোরান্র। সয্য এ অহঃ এবং রানির বিভাগ করিয়া দেন। স্্্ 

উদিত হইলে যতক্ষণ তাঁহার কিরণ দম্ট হয় তাবৎপাঁরমাণ কালকে “অহঃ” বাঁলয়া ব্যবহার করা 
হয়। আর সর্যা অস্তমিত হইলে পননরায় যতক্ষণ না তাঁহার উদয় হয় সেইপাঁরমাণ কালকে 
বান বাঁলয়া ব্যবহার করা হয়। মনুষ্যলোক এবং দেবলোকের পক্ষে এই 'নিয়ম। (প্রশ্ন) আচ্ছা, 
তা হ'লে সূর্য্রশিম যে প্রদেশকে ব্যাপ্ত করে না সেখানে দিবা ও রানির বিভাগ রূপে জানা 
যাইবে? ইহার উত্তরে বাঁলতেছেন প্রান্রিঃ স্বপ্নায়” ইত্যাদি। জাীবগণ স্বয়ম্প্রভ_ নিয়ত স্বতঃ- 
প্রকাশ। কাজেই তাহাদের কম্মণচেম্টা কার্যসম্পাদন এবং নিদ্রা ইহা দ্বারাই দন ও রান্রর বিভাগ 
হইবে ।* যেমন ওষাঁধসকলের জাঁন্মবার সময় নিয়ামত- বিশেষ বিশেষ কালেই বিশেষ বিশেষ 
ওষাঁধ জন্মে, ইহাই তাহাদের স্বভাব, ঠিক এইর্‌প প্রাণগণের কর্্মচেষ্টা এবং নিদ্রা এ দুস্টও 
কালের স্বভাব অনুসারে নিয়ান্তিত। ৬৫ 


(মনুষ্যগণের এক মাসে িতৃলোকের এক 'দিবারান্র; উহা মনুষ্যলোকের দুইটা পক্ষে ব্যবাস্থত। 
তন্মধ্যে কৃফপক্ষ কম্মচেষ্টার জন্য অর্থাৎ দিবাভাগস্বরুপ আর শুরুপক্ষ নিদ্রার নামত্ত 
অর্থাৎ পিতৃগণের রান্রিভাগস্বর্প 1) 


(মেঃ) মনূষ্যগণের যাহা এক মাস তাহা িতৃগণের দিনরান্রি। উহার মধ্যে কোন্টী দিন 
এবং কোন্টী রান্রি এই প্রকার বিভাগ ঃ (উত্তর) পণ্চদশ রাব্রি পারামিত কাল অধ্ধমাস নামে 
প্রীসন্ধ; এ প্রকার দুইটী অর্্ধমাসের এক একটা, “এইটণ দিন এবং এইটপ রানি” এই প্রকার 
বিভাগ ব্যবাস্থত। িতৃলোকের দিন এবং রানি মন্‌ষ্যগণের এক একটুণ পক্ষ অবলম্বন কারিয়া 
ঘটিরা থাকে, ইহাই তাৎপর্য । একটণ পক্ষ দিন এবং আরেকটণ পক্ষ রাত বটে, কিন্তু তাহাদের 
স্বভাব 'ভন্নপ্রকার এবং তাহাদের ক্লম অর্থাৎ পারম্পর্যাও নিয়মিত; এইজন্য তাহাদের বিশেষত্ব 
দেখাইয়া 'দিতেছেন। কৃষ্ণপক্ষ হইতেছে 'দবাভাগ, আর শব্্ধরী (রো্রি) হইতেছে শুক্রুপক্ষ। 
মূল ম্লোকে আছে “কম্্মচেঘ্টাস্‌”; এস্খলে “কর্্মচেম্টাভ্যঃ” এইরূপ পাঠই সঙ্গত; যেমন এই- 
খানেই “স্বগ্নায়” এই প্রকার চতু্ঘন্ত পাঠ রহিয়াছে “কর্ম চেষ্টাভ্যঃ* ইহাও এ প্রকার চতুর্থ/ন্ত। 
এখানে ছন্দের অনুরোধে তাদর্থযই (নিমিত্তার্থই) 'বিষয়ভাবে 'বিবাক্ষত হইয়া সপ্তমী হইয়াছে-_ 
বিষয়সপ্তমীর্‌পে প্রয়োগ করা হইয়াছে। ৬৬ 


(মনুষ্যলোকের এক বংসরে দেবলোকের এক 'দিবারান্র। তাহা আবার উত্তরায়ণ ও দাক্ষিণায়ন- 
ভেদে বিভন্ত। তল্মধ্যে উত্তরায়ণ দেবগণের 'দিবাভাগ, আর দাক্ষিণায়ন রান্রভাগ ।) 


(মেঃ) বারটী মাসে মনূষ্যগণের এক বৎসর; তাহাই দেবগণের একটী অহোরান্ন। তাহার 
অথাৎ দেবগণের সেই দিন এবং রান্রর বিভাগ হয় উত্তরায়ণ এবং দীক্ষণায়ন অনুসারে । তল্মধ্যে 
উত্তরায়ণ বলা হয় সেই ছয় মাসকে যখন সূর্য্য উত্তরাঁদকে গাঁতাঁবশিষ্ট হন (উত্তরাঁদকে হেিতে 
থাকেন)। “অয়ন” অর্থ গাঁত বা আঁধিষ্ঠান। সেই দকেই সূর্যেটর উদয় হইতে থাকে ছয় মাস 
ধাঁরয়া। সেই শ্দকে চরম গাঁত হইলে পুনরায় যখন সূ্ধ্য দক্ষিণ দকে 'ফাঁরতে থাকেন তখন 
থেকে আরম্ভ হয় দাঁক্ষণায়ন। এইজন্য এঁ সময় সূর্য্য উত্তর দিকের গাঁত ছাঁড়য়া দিয়া দাক্ষিণ 
দিক্‌ আশ্রয় কাঁরয়া উাঁদত হইতে থাকেন। ৬৭ 


*বৃহদারণ্যক উপানিষদে জনক-যাজ্জবক্ক্য-সংবাদে আম্মাত হইয়াছে-_ আদিত্য, চন্দ্র, আঁশ্ন এবং বাক এইগুলি 
জ্যোতিঃস্বরপে; ইহাদের দ্বারা লোকের ব্যবহার নিষ্পন্ন হয়। িল্তু যখন ও সবগ্ীল জ্যোতিরই অভাব ঘটে 
তখন কোন: 'জ্যোত দ্বারা পুরুষের ব্যবহার সম্পন্ন হয়-."্অস্তাঁমতে আঁদত্যে যাজ্ঞবন্য 
শান্তেহণ্নৌ শাম্তায়ং বাঁচি কিংজ্যোতিরেবায়ং পৃরুষ*”? জমকের এই প্রশ্নের উত্তরে যাজ্ঞবনফ্য বলিতেছেন-_ 
“আমৈবাস্য জ্যোৌত ভ বাত, আত্মনৈবায়ং জেয আস্তে পলারতে কলম করতে পলি” বেহদারণ্যক 
উপনিষত ৪1 ৩। ৬)_অর্থাৎ আত্মা স্বষ্প্রভ জ্যোতিঃস্বর্প; সেই আত্মজ্যোতি দ্বারাই পুরুষ বাঁসয়া থাকে, 
পার কাজ করে কিংবা বাহর হইতে বাসস্থানে ফারিয়া আসে। এইভাবে সকল বাবহার সম্পাদন 

থ্কে। 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--১) ৪৭ 


ব্রে্গার দিন এবং রাঁন্রর পারমাণ যত এবং তাঁহার এক একটা যুগেরও পাঁরমাণ ঘত তাহা 
আম সংক্ষেপে ক্লামকভাবে বাঁলিতোছ, তাহা আপনারা শ্রবণ করুন ।) 


(মেঃ) ্রন্গা প্রাণিগণের সৃষ্টিকর্তা; ব্রহ্মলোকে 'দিবারান্নর এবং যৃগচতুষ্টয়ের পারমাণ ষের্প 
তাহা “সমাসতঃ”5সংক্ষেপে পীনবোধত”-আমার নিকট শুনুন। “একৈকশ$”-এক একট যৃগের। 
শ্রোতাদের মনোযোগ সম্পাদনের জন্য এই শ্লোকটা ; ইহাতে বক্ষ্যমাণ প্রকরণের বিষয়বস্তু একক 
কাঁরয়া বলা হইয়াছে। এইজন্য শ্রোতাদের সম্বোধন করা হইতেছে-__“নবোধত”-আপনারা অবধান 
করুন, শুন্দন। কালের বিভাগ কিরূপ তাহা যাঁদও আগে থেকেই বালতে আরম্ভ করা হইয়াছে 
তথাপি যে পদনরায় “কালাবভাগ বলিতোছি” এইরপ প্রাতিজ্ঞা নিদ্দেশ কাঁরলেন তাহা দ্বারা ইহাই 
বুঝাইতেছে যে ইহা আলাদা একটাণ প্রকরণ। এইজন্য, যে বষয়বস্তুটী এইবার বলা হইবে তাহা 
যে কেবল শাস্তারম্ভের অষ্গ তাহা নহে, কিন্তু তাহা ধর্মফলকও বটে অর্থাৎ বর্ণনীয় [বিষয়টশ 
শাস্তারদ্ভে বন্তব্য বিষয়গুলির অন্যতম ত বটেই আধিকল্তু ইহা শ্বাঁনলে ধর্মও হইবে। এইজন্য 
আচার্য্য স্বয়ং একথা অগ্রে বালবেন-ক্রাহ্ম দিনকে পূণ্যজনক বাঁলয়া জানেন" ইহা জানিলে 
পুণ্য হয়, ইহাই তাৎপর্যঘার্থ। ৬৮ 


(দৈব পাঁরমাণের যে চার হাজার বৎসর তাহাকে প্রাচঈনগণ সত্যযগ বলেন। এ পাঁরমাণের 
চারি শত বৎসর ষুগসন্ধ্যা ; এবং সন্ধ্যাংশও এ প্রকার অর্থাৎ এ দৈব পাঁরমাণের 
চার শত বৎসর ।) 


(মেঃ)--(দেবগণের কালাবভাগ বাঁলবার পর ব্রহ্মার কালাবভাগ বলা হইবে) ; এজন্য এখানে যে 
বৎসর বলা হইয়াছে উহা দৈব পাঁরমাণের বৎসর বালয়া ধাঁরতে হইবে। পুরাণকারও এইরপই 

.-“হে ব্রাহ্মণ! এই যে যুগ পাঁরমাণ বলা হইল ইহা দেবলোকের সংখ্যা অনুসারে, 
দেবলোকের বংসর পাঁরমাণ অন:সারেই বর্ণনা করা হইয়াছে"। সেই দৈব বৎসরের চাঁর হাজার 
সংখ্যায় অর্থাৎ তাবৎ পাঁরমাণকালে সত্যযুগ নামক কাল হইয়া থাকে। আর সেই পাঁরমাণ যে 
শত বংসর অর্থাৎ দৈব পাঁরমাণের যে চার শত বৎসর তাহা এ সত্যযগের “সন্ধ্যা” । আর এ 
সত্যযুগের সন্ধ্যাংশও এপ্রকার অর্থাৎ দৈব পাঁরমাণের চাঁর শত বৎসর । যে সময়ে অতাঁত কাল 
এবং ভাঁবষাৎ কাল উভয়েরই ধম্ম বর্তমান থাকে তাহার নাম সন্ধ্যা। আর সম্ধ্যাংশও এরুপই 
বটে তবে সম্ধ্যাংশে অতীত এবং অনাগত দুইটা কালের ধর্ম বিদ্যমান থাঁকলেও অতাঁত যুগের 
স্বভাব অজ্প পাঁরমাণে থাকে কিন্তু ভাবষ্যৎ যুগের ধর্মই খুব বেশীভাবে দেখা দেয়। ৬৯ 


(আর বাকী 'তিনটী যুগ. তাহাদের সন্ধ্যা এবং সন্ধ্যাংশ পূব্বোন্ত পাঁরমাণের মধ্যে যথাক্রমে 
এক এক হাজার এবং এক এক শত বৎসর কম কম হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ) সত্যযূগ ছাড়া ঘ্রেতা প্রভাতি তিনটঁ যুগে. তাহার সন্ধ্যা এবং সন্্যাংশেএক এক 
হাজার কাঁরয়া বৎসর কমিয়া থাকে৷ “অপায়” অর্থ হানি বা কয়া যাওয়া। ব্রেতাযগে সতা- 
যুগের চেয়ে এক হাজার বৎসর কম হইয়া থাকে । এইভাবে দ্বাপর যুগে নেতা অপেক্ষা এবং 
কাঁলযূগে দ্বাপর অপেক্ষা এক হাজার বংসর কাঁমবে। এইভাবে ইহাই পাওয়া যাইল যে, প্রাসদ্ধ 
ব্রেতাযুগ দৈব পাঁরমাণের তিন হাজার বৎসর, আবার দ্বাপরযূগ দুই হাজার বংসর এবং কাঁলষুগ 
এক হাজার বংসর। সন্ধ্যা এবং সন্ধ্যাংশে এক এক শত কারয়া কাঁমবে। অর্থাৎ সাকল্যে লেতার 
সন্ধ্যা তিন শত বৎসর এবং সন্ধ্যাংশও তিন শত বৎসর, দ্বাপরে দুই শত বৎসর কারয়া এবং কলিতে 
এক শত বৎসর কারিয়া এ সন্ধ্যা এবং সন্ধ্যাংশ হইবে ।) 'দিনসমান্টবিশেষের নাম যৃগ; সতাধুগ 
প্রভীতি এঁ যুগেরই বশেষত্ব বা ভেদ। মূল শ্লোকের “তাবচ্ছতী"” এস্থখলের ঈকারটী স্মরণীয় 
- লক্ষ্য কারবার 'বিষয়। এ সম্বন্ধে এইর্‌প ব্যাকরণ স্মৃতি রহিয়াছে, য তত শতের সমাহার* 
এই প্রকার ব্যাসবাক্য অনুসারে "্টাপঃ অপবাদঃ দ্বিগোঃ” এই নিয়মে দ্বিগ্‌ সমাসে “শত” শব্দের 
উত্তর টাপ্‌ (আকার) না হইয়া “ঈ"কার হইয়াছে সংখ্যাবাচক শব্দ পূর্বে থাকলে তবেই দ্বিগ- 
সমাস হয়, এই প্রকার 'নয়ম থাকায়, “তাবৎ” এটীকে সংখ্যাবাচক শব্দই ধারতে হইবে । “বহুগণ- 
বতু-ডাঁত” ইত্যাঁদ সূত্র অনুসারে “তাবং” শব্দটী “বতু” প্রত্যয়ান্ত হওয়ায় সংখ্যাসংজ্ঞক হইয়াছে; 
সুতরাং ' ংখ্যাপৃব্বে দদ্বিগ ৪” এই সূত্র অনুসারে ইহা 'দ্বগুসমাস। আবার “তৎপাঁরমাণম্‌ অস্য” 
এই প্রকার অর্থে “য-তৎ-এতেভ্যঃ” এই সূত্র অনুসারে তদ্‌ শব্দের উত্তর “বতু” প্রত্যয় হওয়ায় 
“আ সর্্বনাম্নঃ” এইনিয়ম অনুসারে আকার হইয়া “তাবৎ” এই পদটণ 'সদ্ধ হইয়াছে। (এত 





৪৮ মন্স্মৃতি 


কথা বাঁলবার কারণ এই যে) এইভাবে দ্বিগুসমাস সিদ্ধ না করিলে “তাবচ্ছত” এই পদটীকে 
বহূব্রীহ সমাসানম্পন্ন বাঁলতে হয়। কিন্তু তাহাতে “তাবৎ (তত পাঁরমাণ) শত যাহার” এই 
প্রকার বিগ্রহবাক্যে “তাবচ্ছতা" এইর্‌প হইয়া পড়ে। কারণ, “শত"শব্দটী অকারান্ত ; সুতরাং 
বহুব্রশীহ সমাসানিষ্পন্ন হইলে উহার উত্তর “অজাদ্যতস্টাপ্‌* এই সূত্র অনুসারে “আ”কারই হয়, 
“ঈ"কার হইতে পারে না। ৭০ 


(আগে এ যে চার যুগের পাঁরমাণ বলা হইল, মনুষ্যলোকের এ চার যুগ বারো হাজার গঁণত 
হইলে দেবগণের এক যুগ হয় বাঁলয়া কাথত আছে ।) 


(মেঃ)--শ্লোকের “যদেতৎ"5“এই যে", ইহা লোকিক প্রয়োগ অনুসারে বলা হইয়াছে। ইহার 
অর্থ সমগ্রভাবে ধরিয়া আলোচ্য বিষয়টী বাঁদ্ধস্থ (গৃহীত) হইতেছে। “চত্বার সহম্ত্রাণ” এই 
প্রকার বাক্যে “আদৌ"-এই শ্লোকের পূর্বে যে চারিটী যুগের সংখ্যা নিরূপণ করা হইয়াছে, 
“এতদ দবাদশসাহম্ং"-এই চারি যুগের বারো হাজার গুণ হইলে দেবগণের যুগ কাঁথত হয়। 
ফলিতার্থ এই যে, (মনষ্যগণের) বারো হাজারট চারি যুগে “দেবযূগ”" নামক কাল হয়। “এত 
দবাদশসাহত্রং"এস্থখলে “সহম্র” শব্দের উত্তর স্বার্থে “অণ্‌* প্রত্যয় কারয়া “সাহম্র” হইয়াছে। 
“দবাদশটাী সহস্র আছে যে পারমাণের মধ্যে তাহাই দ্বাদশসাহস্র”--এই প্রকার বিগ্রহবাক্য 
এখানে হইবে । ৭১ 


(দেবগণের যুগের সংখ্যা গণনায় এক হাজার হইলে তাহা ব্রক্গার একট 'দিন অর্থৎ 'দিবাভাগ 
যা জানতে হইবে, আর ব্রক্গার রাত্রও এ পাঁরমাণ কালে বুঝিতে হইবে ।) 
(মেঃ)--দেবগণের এক হাজার যুগ হইলে ব্রহ্মার একটা দিন (দবাভাগ)। ব্রক্ষার রাতিও এ 
পরিমাণ অর্থাত দেবগণের এক হাজার যৃগে। পাঁরসংখ্যয়া”লসংখ্যায় গেণনায়_ গণ্ীতিতে) ; 
শ্লোকটীতে পদগুলির নধ্যে “পাঁরসংখ্যয়া যৎ সহস্রং” এই প্রকার অন্বয় হইবে। আর “পাঁরসংখ্যয়া” 
-এটাীঁ অনুবাদ অর্থাৎ জ্ঞাতজ্ঞাপক বা পুনরান্তি; ইহা দ্বারা শ্লোকপ্রণ করা হইয়াছে মান্র 
(আতারিন্ড কিছু বলা হয় নাই)। কারণ, যাহা সংখ্যা নহে তাহা সহস্র হইতে পারে না। এজন্য 
“সহত্্” বলিলে সংখ্যাও বলা হইয়া যায়। তবুও যখন “পাঁরিসংখ্যয়া” এইরুপ বলা হইয়াছে 


তখন উহাকে অনুবাদ না বাঁলয়া উপায় নাই। আর এখানে হেতু অর্থে তৃতীয়া বিভান্ত 
হইয়াছে। ৭২ 


(এ প্রকার এক হাজার যুগে যাহার অবসান ব্রহ্মার সেই পাবন্র দিন যাহারা অবগত আছেন 
এবং বঙ্গার রাতিও এ পাঁরমাণ ইহা যাঁহারা জানেন সেই সমস্ত ব্যান্তই “অহোরান্রাবিং” 1) 


(মেঃ)_যুগসহস্্র হইয়াছে অন্ত (অবসান) যাহার অর্থাৎ যে দিনের, তাহা অর্থাৎ সেই দন 
হইতেছে “যুগসহস্্রান্ত”। যেসকল মানব ইহা অবগত আছেন তাঁহারাই “অহোরান্রীবং"। তাঁহারা 
এঁ অহোরান্রতত্ব জানলে কি ফল লাভ করেন এই প্রকার প্রশ্ন হইলে তদ:ত্তরে বন্তব্-_ তাঁহাদের 
পুণ্য হয়। যেহেতু ব্রাহ্মাদনের পাঁরমাণ জানলে পণ্য হয়, “অতএব তাহা জানা উঁচত” এই 
প্রকার বাঁধ এখানে রাহয়াছে বুঁঝয়া লইতে হইবে; ইহার মূলে রাঁহয়াছে ব্রাহ্মাদনজ্ঞানের 
পৃব্বোন্তর্প প্রশংসা । ের্থাৎ “্যাদ্ধ স্তুয়তে তদ বিধীয়তে”5শাস্ত মধ্যে যে বিষয়টীর 
প্রশংসা করা থাকে সেটীর কর্তব্যতাই সেখানে তাৎপর্যযার্থ, এই প্রকার নিয়ম থাকায় যাঁদও এখানে 
ব্রান্মাদন জানিবার প্রশংসাটশই কেবল রাঁহয়াছে কিন্তু বাধ নাই তথাপি এঁ প্রশংসা থাকায় তাদ্‌শ 
বাঁধ ধাঁরয়া লইতে হইবে, অন্যথা এ প্রশংসাটা 'নিম্ফল হইয়া পড়ে ।) ৭৩ 


(সেই বহ্ধা তাঁহার এ 'দবাভাগের অবসানে 'নাদ্ুত হন। আবার জাগয়া উঠিয়া সদসদাত্মক 
মন সৃষ্ট করেন।) ্‌ 
(মেঃ)--সেই ব্রহ্মা এ পারমাণ দীর্ঘ রাত্রি ব্যাপপিয়া নিদ্রা অনুভব করেন। তাহার পর জাগাঁরত 
হন এবং তাহার পর পুনরায় জগৎ সৃষ্টি করেন। বঙ্গার এ যে নিদ্রা উহা কিরূপ তাহা পূর্বে 
(৫২ শেলোকে) ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । কারণ, সাধারণ আঁবদ্যাধীন পুরুষের ন্যায় তান ঘুমান 
না, তান সদাই সজাগ । (কেবল সান্টর ইচ্ছা থাকা না থাকাই তাঁহার জাগরণ বা নিদ্রা।) তন্মধ্যে, 
তান যে স্বাম্ট করেন তাহার ক্রম ির্প তাহাই বালতেছেন “মনঃ সদসদাত্মকম”-সদসদাত্বক 
“মন” প্রথমে সৃষ্ট করেন। (সদসদাত্বক বালতে কি বুঝায় তাহাও পূর্বে ১১শ শ্লোকে ব্যাখ্যা 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--১) ৪৯ 


করা হইয়াছে ।) (প্রশ্ন)__আচ্ছা, আগে ত বলা হইয়াছে প্প্রথমে জলই সৃষ্ট কারলেন”। তবে 
আবার এখানে কিরৃপে বাঁললেন ষে “প্রথমে মন সৃষ্টি করলেন”? ইহার উত্তরে কেহ কেহ এইরূপ 
বলেন, প্রলয় দুই প্রকার--মহাপ্রলয় এবং অবান্তর প্রলয়। তন্মধ্যে অবান্তর প্রলয়েতেই এই 
কম যে প্রথমে মন সাষ্ট করেন। বস্তৃতঃপক্ষে এই যে মনঃস্াম্ট ইহা ত স্বতন্ত্র একটী তত্বের 
উৎপাত্ত নহে, এই মন একটণ স্বতন্ত্র তর্তের অন্তর্গত নহে, কারণ তাহা পূর্বেই উৎপন্ন হইয়াছে; 
যেহেতু সকল তত্বই আগে থেকেই সৃন্টি করা হইয়া গিয়াছে। তবে ইহার তাৎপর্যা ক? (উত্তর) 
প্রজাপাঁত জাগাঁরত হইয়া সৃষ্টিকার্য্ের জন্য “মনঃ সৃজতি” অর্থৎ মনকে নিযুক্ত করেন-_ 
মনোনিবেশ করেন বা ইচ্ছা করেন। আর মহাপ্রলয়রুপ দ্বিতীয় পক্ষটী অবলম্বন করিয়া ব্যাখ্যা 
কাঁরলে- “মহৎ” তত্বই মন; যেহেতু তাহা মনেরও উৎপাত্তর কারণ। আর তাহা হইলে “প্রথমে মন 
সৃন্টি কারলেন অর্থাৎ মহৎ তত্ব সৃম্টি কারলেন” এই প্রকার অর্থ পধ্যবাঁসত হওয়ায় গোড়ার 
ধদকে যে সূন্টিক্রম বালয়া আসা হইয়াছে তাহার কোন ক্ষাতি হয় না অর্থাৎ তাহার সাঁহত বিরোধ 
হয় না। পুরাণ মধোও মহৎ তত্বরকে মন বলা হইয়াছে; যথা,-“মনঃ, মহান, মতি, বুদ্ধি এবং 
মহৎ তত্ত এগ্াঁলর সব ক'টীই মহৎ তত্তের পর্যযায়বাচক শব্দ বলিয়া কথিত আছে"। ৭৪ 


(সৃম্টি কারবার ইচ্ছায় প্রজাপাঁত দ্বারা প্রোরত হইয়া মন অর্থাৎ মহৎ-তত্ব বিশেষ সৃন্টি 
সম্পাদন কাঁরল। সেই মহৎ-তত্ হইতে পূর্বোন্তরুমে আকাশ উৎপন্ন হয়; শব্দ সেই 
আকাশের গুণ, জ্ঞানগণ এইরূপ জানেন।) 


(মেঃ)-এই তত্ুসৃষ্ট পূর্বে বলা হইলেও তথায় যে যে বিশেষ বিষয়গুলি বলা হয় নাই 
তাহা জানাইয়া দিবার জন্য উহা এখানে পুনরার বলা হইতৈছে। "বিকুরুতে" অর্থ বিশেষভাবে 
সৃম্টি করতে থাকে; “চোদ্যমানং"হ ব্রহ্মা কর্তৃক প্রোরত চোলিত) হইয়া । সেই প্রজাপাতি-প্রোরত 
মহৎ-তত্ত্ব হইতে (পূব্বোন্ত ক্রমে) আকাশ উৎপন্ন হয়। সেই আকাশের যে বিশেষ গুণ আছে 
তাহার নাম শব্দ। গুণকে আশ্রত বলা হয়; আকাশ তাহার আশ্রয়। আকাশ ব্যতীত শ্ব্ 
উৎপন্ন হইতে পারে না। ৭৫ 


(আকাশ উৎপন্ন হইলে তাহার পর 'িকারপ্রাপ্ত মহং-তত্্ হইতে বায়ু উৎপন্ন হর; তাহা 
বলবান, তাহা গন্ধ বহন করে এবং তাহা পাত্র, স্পর্শ সেই বায়ুর গুণ, ইহা 
জ্রাঁনগণের আভমত 1) 


(মেঃ) একটা মহাভূত হইতে আর একটা মহাভূত উৎপন্ন হয়, ইহা বলা আভপ্রেত নহে, 
যেহেতু মহৎ তত হইতেই (অহঙ্কার দ্বারা) মহাভূতসকল জন্মে, ইহাই স্বীকৃত হয়। এইজন্য 
শ্লোকটীর এইরুপ অর্থ কারতে হইবে-আকাশ উৎপন্ন হইবার পর স্পর্শমান্রূপে অর্থাৎ 
স্পশতল্মাত্ররূপে বিকারপ্রাপ্ত মহৎ-তত্ব হইতে বায়ু উৎপন্ন হয়। সেই বায়ু পাত্র এবং অপবিল্ন 
সকল প্রকার গন্ধ বহন করে বাঁলয়া তাহা “সব্্বগন্ধবহ”; অথচ তাহা “শবাচ" অর্থাৎ পাঁবত্র। সেই 
বায়ু “বলবান্‌”। চেষ্টা (কিয়া) স্বরূপ যত কিছ; বিকার আছে, যেমন কম্পন, ক্ষেপণ, উদ্ধর্ব, অধঃ 
এবং 'তর্ধ/গৃগমন প্রভীতি, তৎসমূদয়ই বায়ুর ক্রিয়া। চলন বা স্পন্দন অথবা এ প্রকার যাহা কিছ 
সেগুলি সবই বায়ুর আয়ন্ত, ইহা দেখাইবার জন্য বলা হইয়াছে “বলবান্‌”"। ইহার পরবর্তী 
শ্লোকগুলিতেও যে কম়ট পণ্চমী বিভীন্ত আছে, নেগুলিও “জান” ধাতুর অর্থমূলে (“জনিকর্তদঃ 
প্রকাতিঃ” এই সত্রানুসারে) প্রকৃতিপণ্চম নহে ; কিল্তু এখানে “বায়ুর পর অর্থা্ বায়ংর উৎপাঁত্তর 
ম্ঞশ এই প্রকারে আনন্তযার্থে পণ্তমী হইয়াছে, এইরূপ ধাঁরয়া সেগুলির ব্যাখ্যা কারতে 

।॥ ৭৬ 


(বায়ু উৎপন্ন হইবার পর বিকারপ্রাপ্ত মহৎ-তত্ব হইতে প্রকাশশনল এবং , সর্ব্বপ্রকাশক 
অন্ধকারন।শক জ্যোতিঃ বা তেজঃ উৎপন্ন হয়; রূপ তাহার গুণ বালিয়া কথিত ।) 
(মেঃ)__শ্লোকে “বরোচিফু” এবং “ভাস্বং” এই দুইটণ ষে শব্দ আছে উহারা সমানার্থক বাঁলয়া 
পুনর্যান্ত পারহারের 'নামত্ত, উহাদের একটন দ্বারা তেজের স্বয়্প্রকাশতা এবং অপরটীর দ্বারা 
পরপ্রকাশকতা প্রাতপাঁদত হইয়াছে-এইর্‌প অর্থ গ্রহণ কাঁরতে হইবে। সুতরাং ফলিতার্থ হয় 
এই যে, তেজ স্বয়ং দণীস্তাঁবাঁশম্ট-স্বপ্রকাশ, এবং তাহা অন্য বস্তুকেও প্রকাশিত, উদ্ভাঁসত 
থাকে। ৭৭ 


&০ মনুস্মৃতি 


(তেজ উৎপন্ন হইবার পর সেই বিকারপ্রাপ্ত “মহৎ” হইতে “অপ” অর্থাৎ জ্বল উৎপন্ন হয়; 
রস এ জলের গুণ বা অসাধারণ ধর্ম বলিয়া কাথত। জলের. পর উৎপন্ন হইয়াছে 
ভাঁম; গন্ধ তাহার ধর্্ম। ইহাই স্থল রহ্গাণ্ড সৃম্টি হইবার পর্বের সাষ্টি।) 

(মেঃ)“রস”- মধুর প্রভাতি; ইহা জলের গুণ। গন্ধ দুই প্রকার সরাঁভ- (সুগন্ধ) এবং 

অসুরাভ (দুগ্গন্ধ); ইহা পাঁথবীর গুণ। বৈশোঁষক মতাবলাম্বগণ বলেন-_ গন্ধ একমান 
পাঁথবীতেই থাকে-উহা পৃথিবীরই অসাধারণ ধর্গ। এই গুণগুল প্রত্যেকটী এক একট 
মহাভূতের স্বাভাবিক ধর্ম; কিন্তু অন্য ভূতের সাহচর্য এইগুলির সংমশ্রণও ঘটে। ইহা 
পর্বে “যো যো যাবাতিথ” ইত্যাদি শ্লোকে €২০শ শ্লোকে)ট বলা হইয়াছে। 
মহাভূতসকলের গুণগ্লি বে এইভাবে বর্ণনা করা হইল ইহা অধ্যাত্মীচন্তায় আবশ্যক 
হয়। এইজন্য পুরাণকার বলিয়া গিয়াছেন, “যাহারা ইন্দ্রিয়সকলকে আত্মা ভাঁবয়া 
উপাসনা করতঃ শরীরপাত করেন, তাঁহারা সে 'বষয়ে 'সাদ্ধলাভ কাঁরয়া দশ 
মন্বন্তর কাল সেই বিদ্ধ অবস্থায় থাকেন; এইরূপ মহাভৃতসকলে আত্মভাবনা কাঁরয়া 
যাহারা সিদ্ধ হন তাঁহারা সেইভাবে পূর্ণ একশত মন্বন্তর পাঁরামত কাল থাকেন। এইরূপ, 
অহওকারতত্তে সিদ্ধগণ এক হাজার মন্বল্তর কাল সিদ্ধ অবস্থায় থাকেন।” “আভমাননঃ" ইহার 
অর্থ যাঁহারা অহঙ্কারতত্বে আত্মভাবনা করিয়া সদ্ধ হইয়াছেন। “যাহারা মহৎ-তর্তে এভাবে 
সিদ্ধ, তাঁহারা দশ হাজার মন্বন্তর 'নরুদ্বেগ হইয়া অবস্থান করেন। যাঁহারা অব্ন্ত অর্থাৎ মূল 
প্রকীতিতে এভাবে 'সদ্ধ, তাঁহারা পূর্ণ একশত হাজার মন্বন্তর সেই অবস্থায় থাকেন। আর যাঁহারা 
নির্গণ পুরুষ তত্বে সিদ্ধ, তাহাদের কৈবল্য কতদিন তাহার কালসংখ্যা নাই, কালের সংখ্যা দ্বারা 
তাহার পাঁরমাপ হয় না।”* ৭৮ 


পেব্বে যে দৈব যুগের কথা বলা হইয়াছে যাহা মনুষ্যলোকের বারো হাজার যুগের সমান, 
সেই দৈবযুগ একাত্তর গাঁণত হইলে তাহাকে শাস্ত্রে একটা মন্বন্তর বলা হয়।) 


(মেঃ) একাত্তরটৰ দৈবযুগে মন্বন্তর নামক কাল হয়। ৭৯ 


(মন্বন্তরসকলের সংখ্যা নাই_ সৃষ্ট এবং সংহার ইহাদেরও সংখ্যা নাই। পরম পুরুষ যেন 

খেলা করিতে করিতে বারবার এই সৃষ্টি সংহার কারতেছেন।) 

(মেঃ)--ইহাদের সংখ্যা নাই, এইজন্য ইহারা অসংখ্য । (প্রশন)-_আচ্ছা জ্যোতিষ শাস্ত্র প্রভৃতির 
মধ্যে ত মন্বন্তর চৌদ্দটশ, এইরূপ সংখ্যা 'নার্্দন্ট করা আছে (তবে িরুপে বলা হইল যে মন্বল্তর 
অসংখ্য)? ইহার উত্তরে বন্তব্ বারো মাস যেমন পুনঃ পুনও ঘটিতেছে; এইর্‌পে তাহা অসংখ্য। 
মন্বন্তরও সেইরূপ চৌদ্দটী হইলেও পুনঃ পুনঃ ঘাঁটতে থাকায় অসংখ্য। সৃম্টি এবং সংহারও 
এরূপ পুনঃ পুনঃ ঘাঁটতেছে-_বিরাম নাই। 'ক্লীড়ীল্লবৈতৎ কুরুতে”-তান যেন খেলা কাঁরতে 
কাঁরতে এইরূপ কাঁরতেছেন। খেলা করা হয় সুখ পাইবার ইচ্ছায় খেলা কাঁরয়া সুখ পায়, 
এইজন্য কেহ খেলা করে। বিধাতা আগ্তকাম--সকল কামনাই তাঁহার পারপূর্ণ হইয়া আছে, 
আঁধকন্তু তিনি আনন্দস্বরূপ; কাজেই তাঁহার ক্রীড়ার প্রয়োজন ক? আর ক্রীড়ার যাঁদ প্রয়োজন 
না থাকে তাহা হইলে সৃষ্টি এবং সংহার ক্রীড়ামূলক হইতে পারে না। এইজন্য শ্লোকে “ইব” 
শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে (“যেন" ক্লাঁড়া কারতে করিতে, সৃম্টি ও সংহার করেন, এইরূপ বলা 
হইয়াছে)। বস্তৃতঃপক্ষে উন্ত আপীঁন্তর যথার্থ পাঁরহার ক তাহা পূর্বেই (৭ম শ্লোকে) বলা 


*পাতপ্রালদর্শনে উত্ত হইয়াছে, যোঁগগণ যোগ অবলম্বন করিয়া আত্মতত্তসাক্ষাৎকার দ্বারা কৈবল্য লাভ করেন। 
মুন্তি এবং কৈবল্য একই কথা। যোগ্রকে সমাধিও বলা হয়। সমাঁধ দুই প্রকার- সম্প্রজ্ঞাত সমাধ এবং অসম্প্রজ্ঞাত 
সমাধি। অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি আবার নউপায়প্রতায়, এবং “ভবপ্রত্যয়'ভেদে দুই প্রকার। তন্মধ্যে উপায়প্রতায়গ্র্প 
অসম্প্রজ্ঞাত সমাধ দ্বারা কৈবল্যলাভ আর *ভবপ্রত্যয়'রূপ অসম্প্রজ্জাত সমাধি দ্বারাও এমন অবস্থায় উপনীত 
হওয়া যায়, যাহাকে ম্যীন্তসদৃশ বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। মুক্ত পুরুষের পুনরাবাত্ত, পহনর্্ধার বন্ধন হয় 
না; কিল্তু ইহাদের পুনরায় এ ম্যান্তসদৃশ অবস্থা হইতে পৃব্ব্বস্থায় ফিরিয়া আসতে হয়- অবশ্য ইহাদের 
সমাধির স্তর অনুসারে- দশর্ঘ, দশর্ঘতর-_দশর্ঘতম কাল পরেই এ প্রত্যাবর্তন ঘটে। তাহাই পুরাণকারের মত 
উদ্ধৃত কাঁরয়া বিবৃত করা হইয়াছে। এসম্বন্ধে বিস্ভৃত বিবরণ পাতঞ্জলদর্শনের “ভবপ্রত্যয়ো বিদেহপ্রকীতিলয়ানাম্‌” 
€পাঃ দঃ ১। ১৯) এই সূত্রের ভাব্যটকাঁদতে দুষ্টব্য। গণতার মধূস্‌দন সরস্বতীকৃত টাকার মৎকৃত বঙ্গান.বাদে 
€৬। ১৫ শ্লোকে)-ও যোগদর্শনের এইপ্রকার বহ? কথা আলোচিত হুইয়াছে। 


মৈধাতাঁথিভাষ্য (অঃ_১) ৫১ 


হইয়াছে । এ সম্বন্ধে ব্ঙ্গাবদ গণ অদ্বৈত বেদান্তিগণ) বলেন, জগতে এর্পও দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, রাজা প্রত্ভীতিপ্া বিনা প্রয়োজনে কেবলমান্র লীলা বা কৌতুকবশতই বিশেষ াবশেষ কর্মে 
প্রবৃত্ত হন1%*- ৮০ 


(সত্যয্গে চতুষ্পাদ ধর্ম পাঁরপূর্ণভাবেই 'বদ্যমান থাকে এবং তখন সত্যও অক্ষুগ্র থাকে। 
: অধন্ম দ্বারা মানবের কোন লাভ বা উপাজ্জন হইত না।) 


(মেঃ) চাঁরট৭ পাদ (অংশ) যাহার তাহা “চতুষ্পাং”। ধর্ম চতুষ্পাং। পাদ বাঁলতে এখানে 
অবয়বাঁবশেষ বুঝাইতেছে না। কারণ ধর্মের কোন শরীর নাই। যেহেতু যাগ, দান, 
হোমাঁদই ধর্মপদবাচ্য। এগ্দাল আবার অনুষ্ঠানানম্পাদ্য। এইজন্য “পাদ” শব্দটগ দ্বারা কেবল 
অংশ আঁভাঁহত হইতেছে। মানুষ বা পশুপক্ষণ প্রভৃতির ন্যায় ধর্মের কোন শরণীর নাই। এই 
সমস্ত কারণে “চতুষ্পাৎ ধর্ম” ইহার অর্থ নিজের চাঁরিটখ অংশের দ্বারা পারবৃত পোরিপূর্ণ) ধর্্ম। 
সুতরাং শেলাকটাঁর অর্থ হইতেছে এইরূপ, এই যে ধর্ম ইহা সত্যফুগে চার অংশে পাঁরপূর্ণভাবে 
বিদ্যমান ছিল। অথবা ধম্মকে “চতুষ্পাং” বলিবার অন্য কারণও আছে। তাহা এইর্‌পঃ- যাগ 
যজ্ঞাদিই ধর্ম্ম। এ যজ্ঞাঁদ যখন অনুষ্ঠিত হয় তখন হোতা, ব্রহ্মা, উদ্গাতা এবং অধবযু_এই 
চার জন খাত্বক আবশ্যক হয়। (উহারা যাগাঁদরূপ ধর্মের চাঁরউ৭ চরণের ন্যায় চাঁরিটশ অংশ) 
অথবা চারিটপ বর্ণ দিংবা আশ্রমই ধর্মের অনুষ্ঠান কর্তা (এজন্যও ধর্মকে চতুষ্পাৎ-চারি অংশ- 
[বাশিমন্ট বলা হয়)। যোদক দিয়াই “চতুষ্পাং” পদের তাৎপর্য্য নির্পণ করা যাউক না কেন, 
বেদমধ্যে ধর্মের পাঁরমাণ এবং স্বর্প যাহা বলা হইয়াছে তাহা পাঁরপূর্ণভাবেই সেই সময়ে 
[বদ্যমান ছিল, সেই যুগে তাহার যে অন্জ্ঠান হইত তাহাতে স্বল্প পাঁরমাণও হান দিংবা বৈগুণ্য 
থাকত না। বাহুল্য অর্থাৎ আঁধক্য থাকার জন্য পারপূর্ণতা বুঝাইবার উদ্দেশ্যে চতুঃসংখ্যা বলা 
হইয়াছে। যাগযজ্ঞ যেমন ধর্ম্ম সেইরুপ দান, হোম প্রভীতিও ধর্ম্ম। সেগুলিরও চারিটী অংশ 
এভাবে যোজনা করিয়া লইতে হইবে। ০০১৭ যথা-_দাতা, দ্রব্য, পান্র অর্থাৎ যাহাকে 
দেওয়া যায় এবং ভাবতুন্টি অর্থাৎ মনের পাঁবন্রতা। অথবা, যাগ, দান, তপঃ এবং জ্ঞান-ধম্ম এই 
চাঁর প্রকার বাঁলয়া ধর্মকে চতুষ্পাৎ বলা হয়। এই কথা আচার্য্য স্বয়ং “সতাযূগে তপই পরম 
ধম্ম” ইত্যাঁদ সন্দর্ভে অগ্রে বালবেন। অথবা, ধর্ম বালিতে এখানে ধর্মপ্রাতিপাদক শাস্তবাকা 
বাঁঝতে হইবে । বাক্যসকলের চাঁরটী পাদ আছে- অর্থাৎ বাকাঘটক পদসকল নাম, আখ্যাত, 
উপসর্গ এবং নিপাত-- এই চাঁর ভাগে বিভন্ত। শ্রুতিও তাহাই বাঁলতেছেন- “বাক্যের পদসকল চার 
ভাগে বিভন্ত; যাহারা মনীষা ব্রান্গণ তাহারা তাহা অবগত আছেন”"। “মনীষী” অর্থ যাহারা মনের 
উপর প্রভূত্বসম্পন্ন, বিদ্বান্‌ এবং ধাম্মমিকগণ। বর্তমান সময়ে কিন্তু “তনটা পাদ (পরা, পশ্যন্তী 
এবং মধ্যমা বাক) গুহামধ্যে নিহিত থাকে, সেগুলি প্রকাশ পায় না, বোদক মনুষ্যগণ বাক্যের 
চতুর্থ ভাগটনমান্র (যাহাকে 'বৈখরণ' বলা হয় তাহাই মান্র ব্যবহার করে"। ইহা দ্বারা এই কথা 
বলা হইল যে, প্রথম যুগে বেদবাক্যের মধ্যে কোন কিছুই পাঁড়য়া যায় নাই, বেদের কোন শাখাও 
ভ্রম্ট হয় নাই। এখন কিন্তু অনেক িছ7 পারিভ্রম্ট হইয়া গিয়াছে ।** 


এ যুগে সত্যও এইভাবে পরিপূর্ণ ছিল। এখানে “সকল” এই অংশটীর অনুষঞ্গ অর্থাৎ 
পুনর্বার অন্বয় করিয়া লইতে হইবে। যদ্যাপ সতাও ধম্ম” কারণ তাহাও বেদাধাহত, সৃতরাং 
“ধম্ম পারপূর্ণভাবে বিদ্যমান ছিল” এরুপ বলায় “সত্যও পরিপূর্ণভাবে ছিল” ইহাও বলা হইয়াছে, 
তথাপি সত্যের স্বতন্্ভাবে প্রাধান্য বুঝাইয়া দবার জন্য এখানে প.থক্ভাবে উল্লেখ করা হইয়াছে। 


*বেদান্তদর্শনের "লোকবস্ত্‌ লগলাকৈবল্যম্‌” ব্রেন্ষসূত্র ২।১।৩৩) এই সূত্রে এবিষয়ে ইহা বলা হইয়াছে। 
ভাষ্য এবং ভামতী টশকাদির: মধ্যে ধস্তৃত বিবরণ ুষ্টব্য। 


** এই মল্মটখী খাগ্বেদের ১। ১৬৪1 ৪8৫ স্থলে পঠিত হইয়াছে । মেধাতিথিভাষ্যমধ্যে যে পাঠ দ্ট হইতেছে 
তাহা ছু কিছ িপয্যস্ত হইয়াছে । নিরুন্তকার ইহাকে ভিন্ন ভিন্ন পক্ষে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তদনুস্যরে 
সায়ণভাষ্মধযেও উত্ত স্থলে মন্ত্টগকে ভিন্ন ভিন্ন পক্ষে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে আবার খাগ্বেদ ভাষ্যানুক্রমাণকায় 
মহাভাষ্য অনুসারে ব্যাকরণের বেদাঞ্গত্ব এবং অবশ্যপাঠীত্ব প্রাভপাদন কারবার জন্য এই মন্তটী উদ্ধৃত কারয়া 
তদনুগদণভাবে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। তাহা এখানকার ব্যাখ্যার অনুরূপ । অবশ্য, 
এইপ্রকার অর্থও দেখাইয়াছেন। একই মল্ঘ বিনিয়োগ অনুসারে ভিন্ন ভন্ন স্থলে 'িন্ন ভিন্ন অর্থ প্রকাশ 
করে। তাহা না হইলে মল্মটশ কর্মের সাহত সঙ্গত হয় না। 


৫২ মন্স্মাত 
অথবা, উহা “হেতু-অথ” বুঝাইবার জন্য উল্লিখিত হইয়াছে । কারণ, সত্যই সকলপ্রকার 
ধর্্মানুষ্ঠানের হেতু 


যা রি কারি রা 
ধর্ম হয় না)। “অধম্মেণ”ুবেদানাষদ্ধ উপায়ে “কশ্চিং আগমঃ”-বিদ্যাই হউক কিংবা অর্থই 
হউক কোন প্রকার উপাঙ্জন বা প্রাপ্তি “ন উপাবর্ততে”"নঅনূষ্ঠানকর্তা পুরুষের নিকটবন্তশ 
হয় না; যেহেতু ইহাই এ যুগের স্বভাব বা ধম্ম। এ সতাষুগে মনুষ্যগণ অধম্মপথে বিদ্যালাভ 
করে না, কিংবা ধন উপাজ্জনও করে না। বিদ্যা এবং ধন এই দুইটপই হইতেছে ধর্মীনুষ্ঠানের 
কারণ বা মূল। সেই মূল বস্তুটীর পরিশ্যপধই ধশ্ন'র পপর ভাবে বিদ্যমান থাকিবার হেতু, 
ইহাই শ্লোকটীর শেষ অংশে বলা হইল। আঁভিগ্রায় এই যে, সত্যযৃগে ধর্ম পাঁরপূর্ণভাবে 
বিদ্যমান ছিল; তাহার কারণ, ধর্মের মূল যে বিদ্যা এবং ধন এই দুইটপ বস্তুই বেদানুমোদিত 
উপায়ে আঁ্জত হইত-_কিন্তু বেদানীষদ্ধ উপায়ে কেহ বিদ্যা কিংবা অর্থ উপাহ্জন করিত পা। ৮৯ 


(অন্য তিন যূগে ধম এক এক পাদ করিয়া বেদ হইতে বিচ্যুত হইয়া পড়ে। চৌর্য্য, মিথ্যা- 
বাঁদতা এবং মায়া অর্থাৎ ছল বা কপটতাহেতু ধর্ম এক এক পাদ কাঁরয়া কষয়প্রাপ্ত 
হয়।) 

(মেঃ)_ সত্যযগ ছাড়া অন্য তিনটা যুগে “আগমাং”বেদ হইতে “পাদশ£ঃ”লএক এক পাদ 

করিয়া প্রত্যেকটা যুগে “অবরোপিতঃ"হ্হানি প্রাপ্ত হয়। ইহার কারণ এই যে, বর্ণীশ্রমণ শ্লৈবার্ণকের 

বেদ গ্রহণ এবং ধারণ কারবার শাল্ত প্রতোক যুগে ক্রমশঃ আঁধকভাবে খর্ব হইতে থাকে বাঁলয়া 
বেদশাখাসকলও অদৃশ্য হইতে থাকে। বর্তমান সময়েও জ্যোতিন্টোমাদিরূপ যে ধর্ম্ম প্রচলিত 
রাহিয়াছে তাহাও চৌর্যয প্রভীতি কারণবশতঃ এক এক পাদ কারিয়া কাঁমতে থাকে; খাত্বক,, 
যজমান, দাতা এবং সম্প্রদান (যাঁহাকে দান করা যায়) ইহাদের সকলেই উত্ত দোষে সংসম্ট: কাজেই 
ধর্ম ঠিক বিধিসঙ্গতভাবে অনুষ্ঠিত হয় না। এই কারণে ধম্মের ফলও যাহা শাস্তমধ্যে বার্ণত 
হইয়াছে, তাহা ঠিকমত পাওয়া যায় না। এজন্য এখানে ধম্মহানির যে তিনটী কারণ বলা হইয়াছে 

তাহা এক একটা কাঁরয়া যথাক্রমে ব্রেতা, দ্বাপর ও কাঁলষুগে অন্বিত হয় এরূপ নহে, কিন্তু এ 

[তিনটাীই সমন্টগতভাবে ব্রেতা, দ্বাপর এবং কলিযূগে থাকে, যেহেতু পূর্বে এবং বর্তমান সময়েও 

ধম্মের হানিকারকরূপে & তিনটীকেই সমাষ্টগতভাবে দেখিতে পাওয়া যায়। ৮২ 


(সত্যযগে সকলেই রোগশুন্য ছিল, সকলের সকল কর্ম সফল হইত, এবং সকলেরই পরমায়ু 
চাঁরশত বৎসর 'ছিল। ত্রেতা প্রভৃতি যুগে লোকেদের আয়ু ইহার চতুর্থভাগ করিয়া 
অর্থাং এক একশত বৎসর হিসাবে কামিতে থাকে অথবা আধাীশিকভাবে কাঁময়া যায়।) 

(মেঃ)-রোগের কারণ হইতেছে অধর্মম। সত্যযৃগে সেই অধম্ম না থাকায় সকলেই 

“অরোগাঃ"-রোগশন্য ছিল। রোগ অর্থ ব্যাধি। চাঁরিটন বর্ণের সকলেরই আভলধিত অর্থ সফল 
হইত। “অর্থ” বাঁলতে প্রয়োজন বূঝায়। অথবা “সব্বাসদ্ধার্থঃ” ইহার অর্থ-সকল অর্থই 
[পদ্ধ হইত যাহাদের- যেসমস্ত কাম্য কম্মের। ফলাসাদ্ধর কোন প্রাতিবন্ধক (অধর) থাকিত না 
বালয়া সাধারণভাবেই সকল প্রকার ফল বিনা বিলম্বে সিদ্ধ হইত। আর লোকেরা ছিল 
চিতুবষশিতায়ুঃ”ন্চারিশত বংসর আয়ুন্কালযত্ত। (প্রশ্ন) আচ্ছা, বেদমধ্যে পতনি ষোল শত 
বংসর বাঁচিয়াছলেন" এই প্রকার (সদশর্ঘ) পরমায়ুর বিষয়ও ত উল্লিখিত হইয়াছে তেবে কিরূপে 
এখানে বলা হইল যে আয়ু চাঁরশত বংসর)? উত্তর_ এইজন্যই কেহ কেহ বলেন যে, এখানে 
যে “ব্ষশিত” বল্ম হইয়াছে ইহা আয্মুক্কালবোধক নহে কিন্তু) বয়সের অবস্থাবিশেষ জ্ঞাপকমান্র। 
ুতরাং ইহা দ্বারা এই কথাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে, সকলেই তখন বয়সের বালা, কোঁমার, 
যৌবন এবং বার্্ধক্য-_-এই চারি অবস্থা পর্য্যন্ত বাঁচিয়া থাঁকত। পুরুষের আয়ুক্কাল অপূর্ণ 
থাকিতে কেহ মারা যাইত না, কিংবা চতুর্থ বয়স যে বৃন্ধত্ব তাহাতে উপাস্থত না হইয়া কেহ মারত 
না। এই জন্যই শ্লোকটর শেষ অংশে বলা হইয়াছে “বয়স হাসপ্রাপ্ত হয়”। আগে যাঁদ বয়সের 
বৃদ্ধি বা আঁধক্য বলা থাকে, ১০০০৮৮৮৫২৭৮ 
(সুতরাং ইহা দ্বারা বুঝা যাইতেছে যাইতেছে যে, “চতুরবর্ধশতায়্‌ষঃ” ইহা বয়সের পারমাণ বুঝাইতেছে না 
কিন্তু বয়সের অবস্থাহিশেষযালযাঁদ চারটী ক “পাদশঃ” ইহা দ্বারা 
চতুর্থ ভাগে যে এক পাদ হয় তাহা বলা হইতেছে না; কিন্তু কেবলমাত্র পরমায়ুূর “ভাগ” অর্থাৎ 
অংশাবশেষ কাঁমতে থাকে, ইহাই উহার তাংপর্যার্থ। এইজন্যই কেহ কেহ বালক অবস্থাতেই 


মেধাঁতাথভাষ্য (অঃ--১) ৬৩ 


মারা যায়, কেহ বা তরু্‌ণ বয়সে মৃত্যুমূখে পাঁতিত হয়, কেহ বা আবার বার্ম্ধক্যপ্রাস্ত হইয়া মরে। 
পরিপূর্ণ আয়ুম্কাল পর্য্যন্ত বাঁচিয়া থাকা দুরলভ। ৮৩ 


(মনুষাগণের বেদবোধত আয় শাস্মীয় কর্মকলাপের ফলপ্রার্থনা এবং মানুষের অলৌকিক 
শার্ত- এগ্ঁল যুগোপযোগী হইয়া প্রকাশ পায়।) 


(মেঃ)-(বেদবোধিত আয়ু কি?) কেহ কেহ বলেন, বেদোস্ত “সহম্রসম্বংসর” যজ্ঞ প্রভীতি কর্ম্ম 
সম্পন্ন করিতে যে পাঁরম্মণ আয় দরকার হয়, তাহাই “বেদোস্ত আয়হ”। তাহা “অনূষূগং 
ফলাতি”-যুগানুসারে প্রকাশ পায়, সকল ষুগে ফলে না। কারণ, বর্তমান সময়ে কেহই হাজার 
বছর বাঁচে না। যেসমস্ত ব্যাস্ত দীর্ঘজীবাঁ তাহারা বড় জোর একশত বৎসর বাঁচে। (সৃতরাং 
এ প্রকার সহত্রসম্বৎসরযজ্ঞ করিবার আয়ু বর্তমান যুগের নহে)। 


অন্য এক 'বিদ্বৎসম্প্রদ্ধায় এ প্রকার ব্যাখ্যায় আস্থা রাখেন না। তাঁহারা বলেন, সুদীর্ঘকালব্যাপী 
যেসকল সন্র (যজ্ঞাবশেষ) আছে, তথায় “সম্বংসর” শব্দের অর্থ (বংসর নহে কিন্তু) দিন; যেহেতু 
তাহা না হইলে এরুপ স্থলে একই বাক্যের দ্বারা একটাঁ যজ্ঞও বিহিত হইতেছে আবার এ পাঁরমাণ 
বংসরও 'বাহত হইতেছে, এই প্রকারে যজ্জ ছাড়া অপর একট বিষয় বাহিত হওয়ায় বাকাভেদ 
হইয়া পড়ে: (ইহা বড় দোষের। এজন্য ওখানে বংসরটাঁ বিধেয় নহে। আবার বংসর পদের মুখ্য 
অর্থও বিবাক্ষত নহে; কিন্তু ওখানে “বৎসর” বাঁলতে লক্ষণা দ্বারা দিন বূঝাইয়া থাকে. ইহা 
মীমাংসাদর্শনের ষ্ঠ অধ্যায়ের সপ্তম পাদের প্রথম আধকরণে ৩১-৪০ সূত্রগুলি দ্বারা বিচার- 
পূর্বক স্থিরীকৃত হইয়াছে)। * সেখানকার বিচার্যা সন্দভ্টী এইরুপ--পপণ্গ্ণত পণ্টাশং 
(২৫০) সংবৎসর শন্রবৃৎ যুক্ত যাগ কের্তব্য)”। শন্রবৃৎ অর্থ বোৌদক স্তোত্রীবশেষ। এ যাগে 
1তন দিনের যাগ আঁতিদেশাবধিবলে প্রাপ্ত: কারণ, গ্িবাময়ন” নামক যাগ উহার প্রকৃতি-তদনুসারে 
উহা করা হয়। আর তাহাতে অনূষ্ঠানটী ?তনটাঁ যাগযুন্ত আছে। তবে এখানে সেই তিন দিনের 
বদলে পণ্গুণিত পণ্টাশৎ (২৫০) এই 'বাঁশম্ট সংখ্যাটী স্বতন্ত্রভাবে উপাঁদন্ট হইয়াছে । কিন্তু 
এ 'বাশিষ্ট সংখ্যাটী কি এঁ সংখ্যাও বুঝাইবে এবং সংবংসরও বুঝাইবে অথবা উহাদের একটীকেই 
বুঝাইবে, ইহাই এখানে সংশয়। যাঁদ এ সংখ্যা এবং সম্বংসর উভয়ই উহা দ্বারা বাহিত তাহা 
হইলে একটা বাকোর দুইট? বিষয় বিধেয় হইতে পারে না বাঁলিয়া এ একটা বাক্যকে দুইটা বাক্যে 
পাঁরণত করিয়া উহা দ্বারা দুইটা বিষয় বাহত হইতে পারে। কিন্তু ইহাতে “বাক্যভেদ” নামক 
দোষ উপাস্থত হয়। নিতান্ত নাচার না হইলে, উপায়াল্তর সম্ভব হইলে এঁ বাক্যভেদ স্বুকার 
করা হয় না। সৃতরাং এর্‌প স্থলে এ সংখ্যা এবং সম্বংসর, ইহাদের মধ্যে যে-কোন একটাীকে 
অবশ্যই অনুবাদ অর্থাং “অ-বিধেয়'রূপে গ্রহণ করিতে হইবে । সুতরাং এমত অবস্থায় “সম্বৎসর” 
শব্দটীকেই অনুবাদ বলা যান্তসঙ্গত। কারণ, সম্বৎসর বাঁলতে যে সৌরমানেই হউক অথবা 
সাবন-পারমাণেই তিনশত ষাট দিনের সমাণ্টকে বুঝায়, তাহা নহে কিন্তু অন্য অর্থেও উহার 
প্রয়োগ দৃষ্ট হইয়া থাকে । কাজেই এখানে এঁ সম্বংসর পদেই লক্ষণা করিয়া উহাকেই অনুবাদী 
বলা যান্তসঙ্গত। (অতএব “সম্বংসর” শব্দটী স্বাবয়বভূত দিবসে লাক্ষাণক- সুতরাং “সহমত 
সম্বংসর” অর্থ সহম্ত্র দন। মণীঃ দঃ ৬৭1৪০ সূত্র দ্রম্টব্য)। 


অপর এক পশ্ডিতসম্প্রদায় বলেন,_শত শব্দটী বিশেষ একটা সংখ্যাই কেবল বুঝায় না, 
উহা “বহ্‌” শব্দেরও পর্য্যায় অর্থাৎ “বহৃ” এই অর্থেও ব্যবহৃত হয়; ইহা বেদের মন্ত্র এবং 
অর্থবাদমধ্যে দেখিতে পাওয়া যায়। যথা,_-“হে দেবগণ! মনষ্যগণের আন্তিকে আপনারা যে পাঁরমাণ 
শরৎ (বৎসর) আয়ুঃ ঠিক কাঁরয়া দিয়াছেন, তাহা 'শত' পাঁরমাণ"; “মানব শতায়,ঃ_-তাহার আয়ন 
শত বংসর”। এস্থখলে “শত" অর্থ বহু। আর “বহৃত্ব” অব্যবস্থিত অর্থাৎ বহু বালিতে কি 
পারমাণ বিশেষ সংখ্যা বুঝাইবে তাহা ব্যবাস্থত (নার্দ্্ট) নহে_তাহার কোন বাঁধাধরা নিয়ম 
নাই; যেহেতু সংখ্যা গণনায় “তন” থেকে “পরাদ্ধধ” পর্যন্ত সকল সংখ্যারই অর্থ বহহ। অতএব 
এখানে ফলিতার্থ হইতেছে এই যে, মানবগণ যুগানুসারে দীর্ঘজীবী অথবা অক্পায়: হইয়া থাকে। 
এভাবে ব্যাখ্যা না করিয়া “শত” বর্ষটীর যথাযথ অর্থ গ্রহণ কাঁরলে বাঁলতে হইবে যে. কালিকালে 
সকলেই শতবর্ধজীবশধ হইনে_একশত বংসর বাঁচবে। অথবা, আয়ুজ্কামনায় যেসমস্ত কর্ম 


মীমাংসাদর্শনের মৎকৃত বঙ্গানুবাদ দ্বেসূমতণ' প্রকাশিত) মধ্যে এঁ বিষয়টীর আলেচেনা দৃষ্টব্য। 


৪ মনুস্মৃতি 


কর্তব্য বাঁলয়া উপাঁদন্ট হইয়াছে কিন্তু আয়ুর কোন পরিমাণ নিদ্দেশ করা নাই, সেখানে সেই 
আয়ুর পারমাণ যুগানুর্প হইবে, ইহাই জ্ঞাতব্য। 


“আশিষঃ” ইহার অর্থ অন্যান্য ফলসম্বন্ধে বেদমধ্যে যে শাসন (আশাসন) অর্থাৎ আশা বা 
কামনা ডীল্লাখত হইয়াছে । “কম্মণাম্‌” ইহার অর্থ কাম্য কর্ম সকলের। আয়ুও কাম্যই বটে, 
তথাপি উহার প্রাধান্য আছে অর্থাৎ সকলপ্রকার কামনার মধ্যে আয়ুত্কামনাই প্রধান; এজন্য 
'পৃথকৃভাবে উহার উল্লেখ করা হইয়াছে। এইজন্যই কাঁথত আছে-_-“আয়ুই শ্রেঘঠ কাম্য”?। 
“প্রভাবঃ” পপ :৬৬ যেমন, আঁণিমাঁদ সিদ্ধি, আভশাপ, বরপ্রদান প্রভীত। “অনুযূগং 
ফলান্ত" এই অংশটীকে “আয়ু $” প্রভৃতি সব কয়টশর সাঁহত আন্বত কারিয়া লইতে হইবে। ৮৪ 


চির জাজিনৃজারদিররজাগির চািরিনারিটারর জা 
ধর্ম 


অন্য প্রকার। যুগে যুগে শান্তর হাস হয় আর তদনুসারে ধর্মেরও পার্থক্য 
ঘটে।) 


(মেঃ)পূর্রবে বালয়া আসা হইয়াছে যে, কালভেদে পদার্থের স্বভাবডেদ হইয়া থাকে। 
এক্ষণে এই ম্লোকে তাহারই উপসংহার করিতেছেন। প্ধম্ম” শব্দটী যে কেবল যাগাঁদর্প 
অর্থই বুঝায় তাহা নহে, কিন্তু উহা পদার্থমান্রের গ্ণকেও বুঝায়। পদার্থসকলের ধর্ম অর্থাৎ 
গুণ বা স্বভাব যুগে যুগে পারবর্তন হয়, ইহা পূৰ্রধ দেখান হইয়াছে । যেমন বসন্তকালে পদার্থ- 
সকলের স্বভাব এক প্রকার, গ্রঁম্মে অন্য প্রকার, আবার বর্ধায় আর এক প্রকার, প্রত্যেক যূগেতেও 
[ঠিক এইরুপ পার্থক্য হইয়া থাকে। যুগে যুগে পদার্থসকলের স্বভাবের ভেদ বা পাঁরবর্তন 
ঘটে_ইহার অর্থ এমন নয় যে, এক যুগে যে কারণ হইতে যে কাধ্য জন্মে, অন্য যুগে সেই একই 
কারণ হইতে অন্য প্রকার কার্যয জল্মিবে জল্মিবে; ইহার অর্থ এই যে, যুগভেদে শান্ত হাস পায় বালয়া 
সেই একই কারণ হইতে ফান হে পারপর্েভাব ক্যাটীজনম আর জন যুগে ভাহা আপার 
পূর্ণরূপে উৎপন্ন হয়- _বৈকল্প্রাশ্ত হইয়া জল্মে। তাহাই বলিতেছেন “যুগহ্াসানুরুপতঃ৮ 
“হাস” অর্থ ন্যনতা। ৮৫ 


(সত্যযুগে তপস্যাই শ্রেষ্ঠ ; ভ্রেতাষূগে জ্ঞানই প্রধান বাঁলয়া কাথত হয়। দ্বাপরযুগে যজ্ঞকে 
প্রধান বলিয়া থাকেন আর কাঁলষুগে একমাত্র দানকেই শ্রেম্ঠ বলা হয়।) 


(মেঃ)-এই আর এক প্রকার যুগের স্বভাবগত পার্থক্য বলা হইতেছে । এই যে তপঃ, জ্ঞান, 
যজ্ঞ এবং দান, বেদমধ্যে এগনীলর যুগভেদে বিধান অর্থাৎ কর্তব্যতা উপাঁদস্ট হয় নাই; কাজেই 
উহাদের সব কয়টই সকল ষুগেই অনষ্টেয়। সূতরাং এগুলির সম্বন্ধে এখানে যাহা বলা হইয়াছে 
ইহা 'বাঁধ না হওয়ায় অনবাদমান। অতএব ইহার যে-কোন প্রকার একটধ তাৎপর্য দেখাইলেই 
চাঁলবে। ইতিহাস মেহাভারতাঁদ) মধ্যে এইর্প বার্ণত হইয়াছে। (সতাযুগে) তপই প্রধান; 
তাহার ফলও সমাধক। একথা বাঁলবার উদ্দেশ্য এই যে, যাহারা দশর্ঘজণীবী এবং রোগশন্য 
তাঁহারাই তপশ্চরণে সমর্থ (আর সত্যযূগের লোকেরাই এরূপ; এইজন্য তপস্যাকে সত্যুগের 
শ্রেষ্ঠ ধর বলা হইয়াছে)। জ্ঞান অর্থ অধ্যাত্মীবদ্যা বা আত্মজ্ঞান; শরীরের কম্ট হইলেও জ্বান- 
লাভের জন্য সংযম অভ্যাস করা অত্যন্ত কম্টকর নহে ; (ন্েতাফগের লোকের পক্ষে তাহা সাধন 
করা সাধারণভাবেই সম্ভব)। আবার যাগযজ্ঞ কারতে গেলে গুরুতর ক্রেশ হয় না; এইজন্য 
'দবাপরযুগে যজ্ঞ" প্রধান। আবার দান করিতে গেলে শরীরের র্লেশ হয় না, অন্তঃসংযমও দরকার 
হয় না, এবং অত্যন্ত জ্ানও আবশ্যক হয় না। (কাজেই কাঁলযগের অল্পজীবা শীনস্তহীন লোকের 
পক্ষে তাহা করা অনায়াসেই সম্ভব।) ৮৬ 


(বিশ্বভুবনের রক্ষার জন্য সেই মহাতেজস্বী প্রজাপাঁত মুখ, বাহ, উরু এবং পা হইতে উৎপন্ন 
ব্ান্মণাঁদ বর্ণের পৃথক পৃথক কর্মমেরও ব্যবস্থা করিয়া 'দিয়াছেন।) 


(মেঃ)_কালের 'বভাগ আগে বলা হইয়াছে । এক্ষণে ব্রাহ্গণাদ বর্ণের গুণাঁবভাগ বাঁলতেছেন; 
ইহা (এই শ্লোকটী) তাহারই উপক্ম। “সর্্বস্য সর্গস্য"নসকল লোকের "গক্ত্যর্থম্লরক্ষার 
'জন্য। মহাতেজস্ব প্রজাপাঁত নিজ মুখাঁদ স্থান হইতে উৎপন্ন ব্রাহ্মণাঁদ চার বর্ণের দষ্টার্থক 
,এবং অদ্টার্থক কর্্মকলাপ ব্যবস্থা কাঁরয়া দিয়াছেন। ৮৭ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--১) ও 
(অধ্যয়ন, অধ্যাপন, যজন, যাজন, দান এবং প্রাতগ্রহ--এই কর্ম্মগাঁল ব্রা্ষণের জন্য ব্যবস্থা 


কারয়া 'দিয়াছেন।) 
(মেঃ) সেই কম্মগনীলর বিষয়ই এখন উল্লেখ করা হইতেছে । ৮৮ 


প্রজাপালন, দান, যক্ঞানদন্তান, অধ্যয়ন এবং ভোগ্াাবলাসে প্রসন্ত না হওয়া এই কর্মগুল 
ক্ষন্রিয়ের জন্য নিদ্দেশ করিয়া দিয়াছেন ।) 


(মেঃ) সঞ্গীতশব্দাদি বিষয়াভিলাষজনক। তাহাতে প্রসন্ত না হওয়া অর্থাৎ সেগাঁল পুনঃ 
পুনঃ ভোগ না করা। ৮৯ 
(বৈশ্যগণের জন্য পশুপালন, দান, যজ্ঞ, অধ্যয়ন, বাণিজ্য, বৃদ্ধিজীবিকা অর্থাৎ টাকা সুদ 


খাটান এবং কষ, এই কম্মগ্ীল নিরাপিত হইয়াছে ।) 
(মেঃ)_“বাঁণক্‌পথ” অর্থ বাঁণকের কাজ ; যেসমস্ত বস্তু জখবনযান্লা নির্বাহের জন্য দরকার 


হয় সেই বস্তু যে রাজার রাজ্যে বাস করা হয় সেখানে আনিয়া হাজির করা, এইভাবে স্থলপথ এবং 
জলপথ প্রভাততে ধন উপাজ্জজন করা। “কুসীদ” অর্থ সুদে টাকা বাড়াইবার জন্য টাকা খাটান। ১০ 


(প্রভু প্রজাপতি শূদ্রের জন্য একটা কম্্মই ঠিক করিয়া 'দিয়াছেন-_-তাহা হইতেছে কোনর্‌প 

অসুয়া না করিয়া এই বর্ণননয়ের সেবা করা ।) 

(মেঃ) _প্রভুঃপ্রজাপাঁত শূদ্রের জন্য একটশ কর্ম ধান কাঁরয়া দয়াছেন। "এতেষাং”"5এই 
ব্রাহ্মণ, ক্ষান্য় এবং বৈশ্যের শুশ্রুষা তোমার করা উচিত। “অনসংয়য়া”-অসয়া অর্থাৎ নিন্দা না 
করিয়া। এমনাঁক মনে মনেও ইহার জন্য বিষাদ করা উচিত নয়। “শুশ্রুবা” অর্থ পরিচর্যা 
এবং সেই পাঁরচর্যযার উপযোগী শরীরমন্দ্দন, তাহাদের মনযোগান প্রভৃতি কাজ করা। এ কম্মণশ 
শূদের পক্ষে দৃ্টার্থক। এখানে শ্লোকে যে “একমেব” বলা হইয়াছে ইহা বিধায়ক বাক্য নহে; 
কাজেই ইহা দ্বারা শদ্রের পক্ষে দানাঁদ কর্মের কর্তব্যতা নিষিদ্ধ হয় নাই। শ্রের পক্ষেও 
এ দানাদ কর্মের যে বিধি আছে, তাহা অগ্রে বলা হইবে। সেইখানেই যাগাদি কর্মের স্বরূপ 
[বভাগ করিয়া--আলাদা আলাদাভাবে তাহা দেখাইয়া দিব। ৯১ 


(পুরুষের নাঁভির উপরিভাগ হইতে দেহাবয়ব পাঁবন্রতর বাঁলয়া কাঁথত আছে। তাহা অপেক্ষাও 
আবার উহার মুখ আরও পাঁবন্র, ইহা স্বয়ম্ভূ প্রজাপাতি বাঁলয়াছেন।) 
(মেঃ) পুরুষের পাদাগ্র থেকে সকল অবয়বই পাঁবন্র। তাহার নাভির উপরিভাগ আতিশয় 
পাবন্র। তাহা অপেক্ষাও মুখ পাবিত্র। ইহা জগৎকারণ পুরুষ স্বয়ং বালয়াছেন। ৯২ 


(শশর্ষদেশ হইতে উৎপন্ন বালয়া, অগ্রে জন্মিয়াছে বাঁলয়া এবং বেদকে ধারণ করিয়া আসিতেছে 

বাঁলয়া, সমগ্র জগতে ব্রাহ্মণই ধম্মীবষয়ে প্রভুসদৃশ।) 

(মেঃ) -“উত্তমাঞ্গ” অর্থ মস্তক ; সেখান থেকে ব্রাহ্মণের উদ্ভব অর্থাৎ উৎপাত্ত। ব্রাহ্মণ অন্য 
তন বর্ণের জ্যেষ্ঠ; কারণ, ব্রহ্মা সকলের আগে ব্রাহ্মণকে সৃষ্ট কারয়াছেন। '্রহ্ষণঃ” অর্থ বেদের 
“ধারণাৎ”ন্ধারণ কাঁরয়া রাখার জন্য; যেহেতু এই কাজটন ব্রাহ্মণের পক্ষে বিশেষভাবে 'বাহত। 
অতএব এই 'তিনট কারণবশতঃ ব্রাহ্মণ সারা জগতের “প্রভু” অর্থাৎ প্রভুর ন্যায়। প্রভুর নিকটে 
[বনীতভাবে অগ্রসর হইতে হয় এবং তাঁহার আদেশে ধর্মে নিযুস্ত হওয়া উচিত। প্ধম্মতিঃ প্রভুঃ” 
ইহার অর্থ ধম্মশবিষয়ে প্রভু । “ধম্মতিঃ” এখানে “আদি” প্রভীতিগণের মধ্যে পড়ায় ধর্ম শব্দের 
সপ্তমীস্থানে.“তসন প্রত্যয় হইয়াছে। ৯৩ 


(স্বয়ম্ভূ তপস্যা করিয়া নিজ মুখ হইতে সেই র্রাহ্মণকে প্রথমে স্াঁষ্ট কাঁরয়াছেন; তাঁহারা 
দেবগণের হব্য এবং 'িতৃগণের কব্য পাইবার ব্যবস্থা করেন, তাহার ফলে সমগ্র জগতের 
রক্ষা সম্ভব হয়।) 

(মেঃ)-আগে যে তিনটা হেতু বলা হইল তাহারই বৈশিষ্ট্য বালবার জন্য এই শ্লোকটশ। 
অপরাপর পুরুষেরও শীর্ষদেশ প্রধান। সেই ব্রাহ্মণকে আবার ব্রহ্মা “স্বাৎ আস্যাং”লনজ মুখ 
হইতে সৃষ্টি কাঁরয়াছেন। এই যে উত্তমাঙ্গ থেকে উৎপাত্ত ইহা তপস্যা কাঁরয়া তবে সম্পন্ধ করা 
হইয়াছে। ব্রাহ্মণের জ্যেষ্ঠতা 'িদ্দেশ করিবার জন্য বাঁলয়াছেন “আদিতঃ” অর্থাৎ প্রথমে! 
দেবগণের উদ্দেশে যে ভোজ্য দ্ুব্য ত্যাগ করা হয়, তাহার নাম “হব্য”; আর 'পিতৃগণের উদ্দেশে 


$৬ মনুস্মৃতি 


যাহা ত্যাগ করা হয়, তাহার নাম “কব্য”। সেই হব্য এবং কব্যের “আভবাহ্যায়”-আঁভবহনের 
জন্য অর্থাৎ তাঁহাদের পাওয়াইয়া দিবার নিমিত্ত। “আভিবাহ্য” এই পদটীকে ভাববাচ্যে কৃত্য 
€ণ্যং) প্রত্যয় হইয়াছে এইরূপ বাঁলয়া কোনগাতিকে রক্ষা কারতে হইবে। কারণ “বহ্‌” ধাতু 
সকম্মক (এজন্য ঠিকমত বাঁলতে গেলে এখানে ভাবে কৃত্য হইতে পারে না)। আর এ হব্য-কব্য 
প্রাপণ কম্মের দ্বারা নাখল ন্রিভুবনের “গপ্তি” অর্থাৎ পারপালন হয়। কারণ, এখান থেকে 
যাগযজ্ঞে যে দ্রব্য ত্যাগ করা হয়, *দেবঙগণ তাহাই তক্ষশ করেন। আর তাহার 'বানময়ে তাঁহারা 
শীত, গ্রদ্ম ও বৃষ্টির দ্বারা ওষাঁধসকল পাঁরপকৰ কাঁরয়া দেন। এইভাবে পরস্পরের দ্বারা 
পরস্পরের উপকার সাধিত হওয়ায় পারপালন হইয়া থাকে। ৯৪ 


(দেবগণ এবং িতৃগণ যে ব্রাহ্মণের মুখদ্বারা সদা হব্য-কব্য ভক্ষণ করেন সেই ব্রাহ্মণ অপেক্ষা 
শ্রেন্ত শরীরধারী আর কে হইতে পারে ?) 


(মেঃ)--আগে যে হৃব্য প্রভাতি ব্য বহন করিবার বিষয় বলা হইয়াছে তাহাই এখানে 
দেখাইতেছেন। ত্রাদবৌকসঃ"ন্পন্রীদিব” অর্থাৎ স্বর্গ হইয়াছে “ওকঃ” অর্থাৎ গৃহ যাঁহাদের 
তাঁহারা -সেই স্বর্গবাসী দেবগণ পত্রাদবৌকাঃ” এই নামে আঁভাহত হন। ব্াহ্মণগণ যে (যাঁজয়) 
অন্ন ভক্ষণ করেন, দেবগণ তাহা গ্রহণ করেন। শ্রাদ্ধে পতৃলোকের যে কার্যা করা হয়, 
বিশবদেবগণের কার্যও তাহার অঙ্গরূপে অনুষ্ঠেয় । (সেই বিশ্বদেবগণকে 1পস্ডদান করা হয় না, 
কৈবল পান্রীয় অন্নই নিবেদন করিতে হয়); সেইখানে মল্লপাঠপ্ক্বক বিশবদেবগণের উদ্দেশে 
ব্রাহ্ষণকেই সেই অন্ন সেইস্থানে ভোজন করাইতে হয়; ইহাই শাস্তের উপদেশ। (এখানে 
ব্লাহ্মণকর্তৃক ভুন্ত এ অন্ন দেবগণের ভোজনজন্য তৃপ্তি উৎপাদন করে); ইহা লক্ষ্য কাঁরয়াই এখানে 
এইরূপ বলা হইয়াছে। অন্য কোন্‌ জীব তাঁহাঁদগ হইতে শ্রেষ্ঠ হইতে পারে 2-এই ভাঁবয়া 
€মনু) নিজেই বিস্ময়ান্বিত হইতেছেন*। দেবগণ এবং পতৃগণ যথাক্রমে উত্তম এবং মধ্যম স্থানে 
অবস্থান করেন। তাঁহাদের প্রত্যক্ষ করা যায় না। ব্রাহ্মণগণের মুখের দ্বারা ভোজন কৃরা 
ছাড়া তাঁদের ভোজন কারবার অন্য কোন উপায় নাই। এইজন্য ব্রাহ্মণ মহান শ্রেম্ঠ। ৯৫ 


(স্থাবর জঙ্গমের মধ্যে যাহারা প্রাণবান্‌ তাহারা শ্রেম্ত; প্রাণগণের মধ্যে যাহারা বুদ্ধি 
খাটাইয়া বাঁচয়া থাকে তাহারা শ্রেষ্ঠ; বাদ্ধবৃত্তিসম্পন্ন জীবগণের মধ্যে মনুষ্য শ্রেম্ত; 
আবার মনুষ্যগণের মধ্যে বরাহ্মণ শ্রেম্ত বাঁলয়া শাস্ত্রে কাথত আছে।) 

(মেঃ) পৃথিবীতে যেসমস্ত বৃক্ষাদদ স্থাবর এবং কৃমিকীটাঁদ জগ্গম ভাবপদার্থ আছে, 
সেগুলিকে “ভূত” বলা হয়। উহাদের মধ্যে যাহারা “প্রাণী"-প্রাণবান্‌ অর্থাং আহারাবিহার প্রভাতি 
কর্ম্ম কারতে সমর্থ, তাহারা শ্রেন্ঠ। কারণ, তাহারা বৃক্ষাঁদ স্থাবরগ্রণ অপেক্ষা বেশী নিপুণভাবে 
সুখ অনুভব কারতে পারে । তাহাঁদগের মধ্যে আবার যাহারা ব্দাম্ধ দ্বারা বাঁচয়া থাকে-_ 
শানজেদের ভাল মন্দ বাঁঝয়া থাকে, যেমন কুকুর, শ্‌গাল প্রভীতি,_ | উহারা গ্রীত্মসম্তপ্ত হইয়া 
ছায়ায় শিয়া আশ্রয় লয়, শীতক্লিষ্ট হইলে রোদ্রে দাঁড়ায়, এবং যেখানে আহার মিলে না সেরূপ 
স্থান ছাঁড়য়া চাঁলয়া যায়। ইহাদের সকলের চেয়ে মন্দব্য শ্রেম্ঠ। এঁ মনদ্ষ্যগণের মধ্যে ব্রাহ্মণ 
শ্রেম্ঠ। যেহেতু ব্রাহ্মণগণ জগতে পুজ্যতম; কেহ তাঁহাদের লঙ্ঘন করে না। এ ব্রাহ্মণ বধ করা 
রা রা হ্যারি ররর রান ইরান 

হয্স। ৯৬ 


(ব্রোহ্গণগণের মধ্যে আবার যাঁহারা বিদ্বান তাঁহারা শ্রেষ্ঠ, 'বদ্বান্গণের মধ্যে যাঁহারা কৃতব্যাম্ধ 
অর্থাৎ বেদাঁদশাস্ত্রে নিষ্ঠাবান তাঁহারা শ্রেষ্ঠ, কৃতব্দ্ধগণের মধ্যে যাহারা শাস্যোন্ত 
কর্মের অনূষ্ঠাতা তাঁহারা শ্রেষ্ঠ, তাদ্‌শ অনুষ্ঠাতৃগণের মধ্যে বর্ষ বিদূগণ শ্রেল্ঠ।) 


(মেং)_াবদ্বান ব্যান্তগণের শ্রেন্ঠতা এই কারণে যে, মহাফলপ্রদ যাগাঁদ কর্মে তাঁহাদেরই 
আঁধকার (যেহেতু শাস্মে বলা আছে আঁবদ্বান্‌ অনাঁধকারণ)। তাঁহাদের মধ্যে যাঁহারা “কৃতব্াদ্ধি” 
তাঁহারা শ্রেচ্ত। “কৃত” রথ বেদের তত্র থা্তা সহমষে যাহারা পাঁরনিঠিত অর্থাৎ 
দূডীনিশ্চয় হইয়াছেন বাঁলয়া বৌদ্ধাঁদ নাস্তিকগণের প্রভাবে চালিতাঁচত্ত-_সান্দগ্ধাচত্ত হন না। 
তাঁহাদ্দের মধ্যে আবার '্র্তারঃ”লশাস্রোন্ত কর্মের যাঁহারা অনুষ্ঠাতা তাঁহারা শ্রেষ্ঠ; কারণ, তাহারা 


*পাঠ আছে “াবস্ময্যতে”; ইহা শীবস্ময়তে এইরূপ পাঁরবন্তন করিয়া অনুবাদ করা হইল। 


মেধাঁতিথিভাষ্য (অঃ--১) 


শর্বাহত কর্মের অনুষ্ঠান এবং 'নাষদ্ধকম্ম্ম বজ্জজন করেন বাঁলয়া পাপ বা অধর্মের দ্বারা 


হন না। তাঁহাদের মধ্যেও আবার ব্রহ্মবাদিগ্ণ শ্রেম্ঘ; কারণ তাহারা ব্রন্গস্বর্প হইয়া যান, আর 
তাহাতেই আঁবনশ্বর আনন্দ। ৯৭ 


ব্রোদ্ধণের জন্মটাই--্রাহ্ষণ শরীরই ধর্মের সনাতন মার্ত। যেহেতু সেই ব্রাহ্মণবংশসম্ভূত 
পুরুষ যখন ধম্মানুষ্ঠানযোগ্য হইয়া উঠেন, তখন হইতেই ব্রক্গত্বলাভের আঁধকারা হন।) 
(মেঃ) _বিদ্যাবন্তাঁদ গুণযুস্ত ব্রাহ্মণের বিশেষত্ব পূর্বশ্লোকে দেখান হইল। যাহার এ 
শবদ্যাবন্তাঁদ গুণ নাই, কেবল ব্রাহ্মণবংশে জল্মিয়াছেন মান, তাদৃশ জাতিমান্র ত্রাহ্মণকে পাছে কেহ 
অপমান-অশ্রদ্ধা করে, এই জন্য তাহা নিবারণ করিবার 'নামত্ত এই শ্লোকে এইরূপ বাঁলতেছেন-_ 
ব্রাহ্মণের উৎপাত্তই অথণং গুণগ্রাম না থাকলেও কেবল তাহার ব্রাঙ্মণবংশে জন্মই “শাশ্বত ধম্মন্য 
মূর্তঃ”লধন্মের সনাতন শরীর। “ধর্মার্থম্‌ উৎপন্নঃ"নউপনয়নসংস্কারদ্বারা যখন তাহার দ্বিতীয় 
জন্ম হয়, তখন ধর্মের জন্য তাহার এ যে উৎপাঁন্ত উহা ব্রহ্গস্বর্পতায় পারণত হইতে থাকে। 
ধর্্মানজ্ঞানযোগ্য শরীর ত্যাগ করিয়া পরমানন্দ প্রাপ্ত হন;-এইরুপে প্রশংসা করা হইল। ৯৮ 
(ব্রাহ্মণ জন্মগ্রহণ কাঁরবামাত্রই পাঁথবাতে শ্রেম্ততা লাভ করেন। কারণ, ব্রাহ্মণই সকলের 
ধম্মকোষ রক্ষার জন্য প্রভুত্বসম্পন্ন হইয়া থাকেন।) 
(মেঃ) _পাঁথব্যামাঁধজায়তে” ইহার অর্থ সকল লোকের উপরিবর্তী হন। এখানে শ্রেম্ঠতাকেই 
উপ্পারবার্তৃতা বলিতেছেন। তিনি সকল লোকের ঈশ্বর অথণৎ প্রভু । ধম্মনামক কোষ রক্ষা 


কারবার জন্যই তাঁহার প্রভৃত্ব। কোষ অর্থ দ্রব্যসণ্য়। এ উপমানের দ্বারা এখানে ধম্মসণ্য়কে 
“কোষ” বলা হইয়াছে । ৯৯ 


(ব্রভুবনমধ্যবর্তশী যাহা 'কছ; ধনসম্পাত্ত সে সমস্তই ব্রাহ্মণেরই স্ব, নিজ ধন। ব্রাহ্মণ শ্রেচ্ঠ 


বাঁলয়া এবং ব্রাহ্মণের জন্মস্থানের উচ্চতা রাঁহয়াছে বাঁলয়া ব্রাহ্ণই সমস্ত কিছ 


৫৭ 


পাইবার যোগ্য ।) 


(মেঃ) যে ব্রা্ষণ লব্ধ অর্থে সন্তুষ্ট নহেন, তিনি তজ্জন্য প্রাতগ্রহাদি কায্র্য পুনঃ পুনঃ 
প্রবৃত্ত হন। তাহাতে পাছে তাঁহার পাপ হয় এইরূপ আশঙকা কাঁরয়া তাহার সমাধানের জন্য 
বাঁলতেছেন “সব্ববং স্বং” ইত্যাদি। ত্রিভুবনমধ্যবত্তশি সমস্ত দ্রব্যই ব্রাহ্মণের ধন। কাজেই ইহাতে 
প্রীতগ্রহ হইতে পারে না যেহেতু অনোর যাহাতে স্বত্ব আছে তাহার দান গ্রহণই প্রাতিগ্রহ পদবাচ))। 
কাজেই, ব্রাহ্মণ যে উহা গ্রহণ করেন তান তাহার মাঁলকরূপেই লইয়া থাকেন, প্রাতিগ্রহকারির্পে 
নহে। বস্তৃতঃপক্ষে ইহা ব্রাহ্মণের প্রশংসামান্র; ইহা বাধ নহে। এইজন্য এখানে “অহাতি” এই 


পদটী প্রয়োগ করা হইয়াছে । “আঁভিজন” অর্থ আভিজাত্যাবাশন্টতা- উচ্চস্থানে জন্মগ্রহণ 
করা। ১০০ 


(ব্রাক্ষণ নিজের দ্নব্যই ভোজন করেন, নিজ বস্তুই পাঁরধান করেন, স্বীয় দ্রব্যই দান করেন। 

অপরাপর বর্ণের লোকেরা ব্রাহ্মণের করুণাতেই খাইতে পাইতেছে।) 

(মেঃ) পরের বাড়ীতে ব্রাহ্মণ আতিথ্যাদিরূপে যে ভোজন করেন তাহা তাঁহার নিজেরই 'জানস। 
কাজেই তাহা পরপাক--পরান্ন এরুপ মনে করা উচিত নহে । ক্বং বস্তে” /যাচ্ঞা কাঁরয়াই হউক 
অথবা যাচঞা না কাঁরয়াই হউক, ব্রাহ্মণ যে বস্ত্র লাভ করেন তাহা নিজের লাভজনক নহে, কিন্তু 
তাহা তাঁহার নিজ বস্তুই দেহ আচ্ছাদনের জন্য ব্যবহার করা হইল মান্র। নিজ ব্যরহারের উপযোগী 
যেসকল বস্তু 'তাঁন গ্রহণ করেন, তাহার উপর যে তাঁহার অধিকার আছে ইহাত বটেই, 
1তাঁন যাঁদ পরের কোন দ্রব্য অপরকে দান করেন তাহাও তাঁহার পক্ষে অনুচিত নহে । “আনশংস্য” 
অর্থ করুণা । ব্রা্গণেরই মনের সমধিক উদারতা, ত্যাগ্গশনীলতা হেতু রাজারা পাঁথবীতে 'নিজ ধন 
ব্যবহার কারতে পায়। কারণ, তাহা না হইলে এ ব্রাহ্মণ যাঁদ ইচ্ছা করেন যে, ইহা লইয়া আম 
দনজ কাজে লাগাইব তবে সকলেই ধনশন্য এবং ভোগশন্য হইয়া পড়ে। ১০১ 

(সেই ব্রাহ্মণের পক্ষে গ্রহণীয় এবং বজ্জর্নীয় ধর্াধ্ম্ম পৃথক পৃথক্‌ নির্পণ কারিয়া দিবার 

ধনামত্ত এবং সেই প্রসঙ্গে অপরাপর বর্ণেরও কর্তব্যাকর্তব্য নির্ধারণ করিয়া দিবার 
জন্য সব্বাবষয়ক জ্ঞানসম্পন্ন স্বায়ম্ভুব মনু এই শাস্ত্র রচনা করিয়াছেন।) 

(মেঃ) প্রাঙ্গণের এত যে সব প্রশংসা করা হইল তাহার ফল কি, উদ্দেশ্য কি, তাহা দেখাইয়া 

জন্য এই শ্লোকটাী বলা হইয়াছে। এই শাস্মটীর প্রয়োজন এতই উচ্চ যে, “তস্য”লসেই 


৫৮ মন্স্মৃতি 


ব্রাহ্মণের, যে ব্রাহ্মণ নিজ আত্যন্তিক মাহাত্ম্েই এত অধিক উন্নত, মহত্তম- সেই ব্রাহ্মণের, “কম্্ম- 
বিবেকার্থম”লএই কম্মগূলি কর্তব্য, এইগুলি বজ্জর্নীয়, এইপ্রকার নির্ধারণ করিয়া দেওয়ার 
নাম "ববেক”; তাহা ঠিক কারিয়া দিবার জন্য। “শেষাণাং ৮"-এবং ক্ষত্রিয় প্রভৃতি অপর তিনট* 
বর্ণেরও জন্য। “অনৃপূর্বশঃ”লশ্রেষ্ঠতা অন্সারে ; ব্রাহ্মণ প্রধান, তাহার কর্তব্যাকর্তব্য 
সব্বাগ্রে প্রধানভাবে নিরপণায়; ছায়ার পার জানালার সারার পা 
ইহারই জন্য এই শাস্ত্র রচনা কাঁরিয়াছেন। ১০২ 
(ষাঁন বেদাঞ্গাঁদ অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন তাদ্‌শ বিদ্বান্‌ ব্রাহ্মণের এই শাস্ত্র সমাধক যত্রসহকারে 
অধ্যয়ন করা উচিত এবং ইহা শিষ্যগণের মধ্যে যথাবাধ প্রচার করা কর্তব্য, অন্য 
কাহারও ইহা অধ্যাপনা করা সঙ্গত নহে।) 

(মেঃ)--“অধ্যেতব্যম্‌” এবং 'প্রবস্তব্যম্‌” এই দুই স্থলে যে কৃত্য (তেব্য) প্রতায় হইয়াছে তাহা 
অহ্ণার্থক-__তাহা দ্বারা যোগ্যতা বা আঁধকার নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইতেছে; ইহা 'বাধ নহো। 
কারণ, দ্বিতীয় অধ্যায় থেকেই শাস্ত্র অর্থাৎ বিধি-নিষেধ আরম্ভ হইবে। এই অধ্যায় কেবল 
অর্থবাদ মান্র; এখানে কোন বাধ নাই। কাজেই, “এই ধান্য রাজার ভোগ্য” এইরুৃপ বাঁললে যেমন 
ধান্যের প্রশংসা করা হয় মান্র, কন্তু ইহা দ্বারা অপরের পক্ষে এ ধান্য ভোজন 'নাঁষ্ধ হয় না, 
ঠিক সেইরূপ এখানেও "নান্যেন কেনচিৎ” ইহা অপরের পক্ষে নিষেধ নহে, ইহা কেবল এই শাস্বের 
প্রশংসা মান্র। সেই প্রশংসাটী এইরুপ- ব্রাহ্মণ সারা জগতের মধ্যে শ্রেন্ঠ। এই শাস্মটীও সকল 
শাস্তেরও শাস্ত্র অর্থাৎ শ্রেন্ঠ। এইজন্য এ প্রকার বিদ্বান ব্রাহ্মণের পক্ষেই ইহা অধ্যয়ন এবং 
অধ্যাপন করা সম্ভব। কাজেই সাধারণভাবে সকলে ইহা পঠনপাঠনে সমর্থ নহে-সে যোগ্যতা নাই। 
এইজন্যই বলা হইয়াছে “প্রযত্বতঃ”"। যতক্ষণ না গুরুতর প্রযত্ব অবলম্বন করা যায়, যতক্ষণ না 
তর্ক ব্যাকরণ, মীমাংসা প্রভৃতি অপরাপর শাস্ত্রের দ্বারা মন সংস্কৃত হয় অর্থাৎ বাঁদ্ধ পারমাজ্জত 
হয়, ততক্ষণ ইহা পড়ান সম্ভব নহে। এই কারণেই এখানে “অধ্যেতব্যং” ইহা দ্বারা যে অধ্যয়ন 
বলা হইয়াছে তাহা দ্বারা “লক্ষণা” বলে শ্রবণ” বোধিত হইতেছে । (শ্রবণ অর্থ বিচার দ্বারা 
শাস্নের তাৎপয্য নিরূপণ করা)। যেহেতু এখানে যে “বিদুষা” এই পদের দ্বারা অধ্যয়নকারণর 
বিদ্যাবন্তা নিদ্দেশ করা হইয়াছে তাহা 'বিচারাত্মক শ্রবণের পক্ষেই উপযোগী, কেবলমান্র পাঠ কারবার 
জন্য 'বদ্যাবত্তা অনাবশ্যক। সুতরাং এখানে যাঁদ কেবলমান্র পাঠরূপ অধ্যয়নই 'বাহত হয় তাহা 
হইলে এ 'বদ্যাবন্তা তাহার কোন উপকার সাধন করে না বাঁলয়া উহাকে দণ্টার্থক না বাঁলয়া 
অদষ্টার্থকই বাঁলতে হয় (অর্থাৎ অধ্যয়নের দূষ্ট ফল অক্ষর গ্রহণ- গ্র্থ মুখস্থ করা; কিন্তু 

তাহার সহিত বিদ্যাবন্তার কোন সম্পর্ক নাই, কারণ বিদ্যাবন্তা না থাকিলেও গ্রল্থ মুখস্থ করা 
সপ বিদ্যাবন্তা থাকিলে তাহা অদন্ট উৎপাদন করিবে, এইরূপ বাঁলতে 
হয়। ইহা কিন্তু সঙ্গত নহে; যেহেতু দ্ট ফল সম্ভব হইলে “অদন্ট” স্বীকার করা অন্যায়_ 
অযৌন্তিক)। আর দানে বারি বানর রিরিলে: 'অধ্যয়ন” পদে লক্ষণা কারয়া "শ্রবণ” বুঝাইবে, 
এরুপ বলা যায় না; কারণ যাহা বিধেয় অর্থাৎ বিধির বিষয় তাহাতে লক্ষণা স্বীকার করা 
য্যান্তসঙ্গত নহে। পক্ষান্তরে ইহাকে অর্থবাদ বাঁললে এভাবে গুণবাদ লোক্ষাঁণক অর্থ) স্বধকারে 
কোন দোষ হয় না। কারণ, অন্য প্রমাণ দ্বারা যাহা নির্পিত হয় তাদ্‌শ অর্থের সাহত বচন- 
বোধিত অর্থের বিরোধ অথবা সংবাদ (মিল সুতরাং জ্ঞাত-জ্ঞাপকতা) থাকে বাঁলয়াই অর্থবাদ 
বাক্যে লক্ষণা স্বীকার করা হয়। (কোজেই এখানে ব্রাহ্মণের পক্ষেই অধ্যয়ন কর্তব্য এই প্রকার 
[বাঁধতে তাৎপর্য" না থাকায়) এই শাস্দে বর্ণন্রয়েরই আধকার আছে। এ সম্বন্ধে বিশেষ কথা 


পরে বলা যাইবে। ১০৩ 

(এই শাস্ত্র অধ্যয়ন কিয়া ব্রাঙ্ষণ সংাশতব্রত হইয়া থাকেন। তখন তান কায়িক, বাচিক এবং 

মানদক কোন প্রকার দোষে কোন সময় লিপ্ত হন না।) 

(মেঃ) পূর্বে বলা হইল যে, এই শাস্ত্র ব্রাহ্মণের জন্য, আর ব্রাহ্মণ সব্বশ্রেম্ঠ, এইভাবে ব্রাহ্মণ 
সম্বন্ধিতা দ্বারা শাস্ের প্রশংসা করা হইয়াছে । এক্ষণে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে শাস্ত্রের প্রশংসা করিতেছেন। 
এই শাস্ত্রে জ্ঞান লাভ কাঁরয়া অধ্যেতা “সধাঁশতন্রত” হইয়া থাকেন অর্থাৎ তাঁহার পক্ষে পারপূর্ণ- 
ভাবেই যম-ীনয়মের অনুষ্ঠান করা হয়। কারণ, পলি লা পন 
শাস্ হইতে অবগত হইয়া সেই পাপ হইবার ভয়ে তানি াহত কর্মকলাপের অনূষ্ঠান করেন; 
এইভাবে শাস্মের উপদেশমত যম-নিয়মাদি সমস্তই ঠিক ঠিক ভাবে আচরণ করেন। আর এ সকল 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ -১) ৫১ 


কর্মের অনুষ্ঠান করলে বিহিত কের্তব্য) কর্্ম না করার জন্য এবং নিষিদ্ধ কম্্ম আচরণের নিমিত্ত 
যেসকল দোষ হয় তাহাতে লিপ্ত হইতে, সংস্‌ম্ট হইতে হয় না। এঁ সমস্ত দোষই পাপ। ১০৪ 


(তাদৃশ ব্যান্ত লোকসমাজর্প পংন্তিকে পাব্ত্র করিয়া তুলেন; তান নিজ বংশের উদ্ধ্যতন 
সাত পুরন এবং, অধস্তন সাত পা নযকেও পা করেন [তান এককই এই সমগ্র 
পাঁথবীর অধিকারী হইবার যোগ্য ।) 

(মেঃ)_তাঁন পরান্তপাবন হন। 'বাশিষ্ট পৌব্বাপর্য্যযস্ত যে সমান্ট তাহাকে পধীন্ত বলা হয়। 

সেই পংন্তিকে পাত্র করেন_নিম্মল করেন। সকল দুম্ট লোকেরাও তাঁহার সংসর্গে দোষহণন 
হইয়া যায়। “বংশ্যান্‌” অর্থ নিজ বংশে যাহারা জন্মিয়াছে; “পর” অর্থ উপরিতন অর্থাৎ উদ্ধর্বতন 
“সপ্ত”লিতা, পিতামহ প্রভৃতি সাত পুরুষ এবং “অবর" অর্থ যাহারা আগামণী--আসিবে অর্থাৎ 
জন্মগ্রহণ করবে (এই রকম পরবর্তী সাত পুরুষ)। তিনি সমুদ্র পর্য্যন্ত বিস্তৃত পাঁথবী দান 
গ্রহণ কারবার যোগ্য। কারণ, ধম্মজ্ঞতা দ্বারা প্রাতগ্রহ কারবার আঁধকার জন্মে। আর এই শাস্ম 
হইতেই সকল প্রকার ধর্ম স্বরূ্পত জ্ঞাত হওয়া যায়। ১০৫ 


(এই শাস্ব পরম স্বস্ত্যয়নস্বরূপ, ইহা বদ্ধ বাদ্ধকারক, ইহা সকল সময়েই খ্যাঁতিজনক এবং 

মোক্ষলাভের শ্রেম্ঠ হেতু ।) 

(মেঃ) __“স্বস্ত্যয়নং”লপ্দ্বস্তি” অর্থ আভিলাষত বিষয় বিনঘ্ট না হওয়া; “অয়ন” অর্থ 
প্রাপ্তি। যাহা দ্বারা “স্বাস্ত” লাভ করা যায় তাহা স্বস্ত্যয়ন। ইহা জপ, হোম প্রভৃতি অপেক্ষা 
শ্রেষ্ঠ স্বস্ত্যয়ন। কারণ, শাস্তজ্ঞান বিনা এ জপ. হোম প্রভৃতির অনুষ্ঠান সম্ভব নহে (যেহেতু শাস্ত্র 
মধোই এগীলর কর্তব্যতা এবং ইাতিকর্তব্যতা উপাঁদম্ট হইয়াছে । কাজেই এই শাস্ত্র এ সকল কর্মের 
অনুষ্ঠানের হেতু বলিয়া ইহা শ্রেম্ঠ। অথবা যেসমস্ত শাস্নবাক্ হইতে ধরম্মজ্ঞান জন্মে সেইগলি 
শ্রেয়স্য-সেইগুলির অধ্যয়ন শ্রেয়স্কর; কিন্তু তদনূর্প অনুন্ঠান করা ক্লেশকর ; এইজন্য ইহাকে 
শ্রেন্ঠ বলা হইয়াছে “ইহা বুদ্ধিব্দ্ধি করে”; কারণ, শাস্তের সেবা করা হইলে শাস্্রার্থ প্রকাশ 
পায়, গ্রন্থগ্রান্থি খুলিয়া যায় ; এইভাবে যে বাঁদ্ধবৃদ্ধি হয়, ইহা লোকমধ্যে প্রাসম্ধই আছে। 
“ইহা যশস্কর” ; যেহেতু ধম্মবঘয়ে সংশয়যুস্ত ব্যান্তগণ ধন্সীবং লোকের নিকট গিয়া তাঁহাকে 
মারা পা এইভাবে তান 
খ্যাতলাভ করেন। যাহা যশের কারণ তাহাকে বলে “যশস্য”। বিদ্যাবন্তা, উদারতা প্রভাত 
গুণরাজর জন্য যে প্রাসাদ্ধ তাহার নাম যশ। পনঃশ্রেয়স” অর্থ দুঃখসংস্পর্শবাঁজ্জত প্রীতি 
(সুখ): স্বর্গ অথবা মোক্ষই এরুপ । এ প্রকার স্বর্গ এবং অপবগের কারণ হইতেছে যথাক্রমে 
নি ০০০৪ এজন্য ইহা “পর" অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ 
ঃশ্রেয়স। ১০৬ 


(এই শাস্ত্রে সগ্রভাবে স্মার্ত ধর্ম উপাঁদষ্ট হইয়াছে; কম্মকলাপের গুণ ও দোষ এবং চার 

বর্ণেরই সনাতন আচার বাঁলয়া দেওয়া আছে।) 

(মেঃ)--এই শাস্দ্ের প্রাতপাদ্য বিষয় হইতেছে ধর্ম ; তাহা এই গ্রন্থে সমগ্রভাবে বলা হইয়াছে ; 
কাজেই ইহা অন্য কোন শাস্ত্ের উপর অপেক্ষা রাখে না, নিরভর করে না। তাহাই এক্ষণে 
বাঁলতেছেন। যাহা কিছ ধর্ম আছে তাহা এই শাস্ত্রের মধ্যে সমগ্রভাবে বলা আছে। কাজেই 
সেই ধম্মীবষয়ক জ্বানলাভের জন্য অন্য শাস্বের উপর নির্ভর কারিতে হয় না, এইভাবে ইহার 
আধিক্য বর্ণনা কারয়া প্রশংসা করা হইল। “আস্মিন শাস্ত্রেলএই শাস্নে “ধর্ম”লস্মার্ত ধর্ম 
“আখিলেন উতন্ত৪' 'লনিইশেষে- কিছু বাদ না রাখিয়া বলা আছে। কম্মকলাপের গুণ এবং দোষও 
বলিয়া দেওয়া আছে। ন্ট বা আনিষ্ট (অনাভপ্রেত, অবাঞ্কিত) ফলই যথাক্রমে গণ এবং দোষ। 
উহা যাগযজ্ঞাদ বাহিত কম্মণ এবং ব্রহ্মহত্যাদ নিষিদ্ধ কর্মের ফল। কম্মকলাপের যে সাকল্য 
অর্থাৎ নিঃশেষতা বা সমগ্রতা বলা হইল তাহা এইর্প-কম্মেরি স্বরূপ, তাহার ইতিকর্তব্যতা 
অথণৎ অনুষ্ঠান কারবার পদ্ধাত, তাহার বিশেষ বিশেষ ফল, শেষ বিশেষ কর্তার সাঁহত এ 
কর্মের সম্বন্ধ অর্থাৎ কাহারা এ কর্মের অনুষ্ঠানের অধিকারী তাহা এবং উহার মধ্যে কোন্গালি 
নিত্যকমর্ম (অবশ্যকরণীয় কম্্ম_না কাঁরলে পাপ হয়), আর কোন্গীল কাম্য কর্ম, এই প্রকার 
ভেদ_ এই সমস্তগৃলিই এখানে “গুণ” এবং “দোষ” এই দুইটী পদের দ্বারা নিদ্দেশ করা 
হইয়াছে। এখানে শ্লোকের মধ্যে যখন “ঘম্ম” টুন শব িপুস্ি উহা দ্বারাই সকল 
৫ 


৬০ মন্স্মৃতি 


প্রকার কর্ম ডীল্লাখত হইতেছে; তথাপি "গুণদোষৌ চ কর্্মণাং” এস্থলে পুনরায় কর্ম শব্দটীর 
প্রয়োগ নিরর্থক; এজন্য বাঁলতে হয় যে এ “কম” শব্দটশ এখানে ছন্দের অক্ষর পূরণ কারবার 
নামত্ত দেওয়া হইয়াছে। “চতুর্ণামাপি বর্ণানাং"_ চারি বর্ণেরই ; ইহা দ্বারাও সাকল্য বুঝাইতেছে। 
ধর্্মকম্্ম করিবার আঁধিকার যাহারই আছে সে-ই ইহা হইতে ধর্ম্মলাভ কাঁরবে, তাহারা সকলেই 
ধম্মাবষয়ক জ্ঞানলাভ কাঁরতে পাঁরবে। “আচারশ্চৈব শা*বতঃ”-সনাতন আচারও এখানে বার্ণত 
হইয়াছে। আচার দ্বারা যাহার স্বরূপ নিরূপণ করা হয় তাদৃশ ধম্মকেই এখানে “আচার” বলা 
হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে ইহার বিবেচনা (বিস্তৃত আলোচনা) কাঁরব। “শা*বত” অর্থ বৃদ্ধ- 
পরম্পরায় যাহা আসিয়াছে এখনকার প্রবার্তত কোন নূতন অনুম্ঠান নহে। ১০৭ 


(শ্রাতউপাঁদস্ট এবং স্মাতীর্নার্দঘন্ট আচারই পরম ধম্ম। অতএব নিজ 'হতাকাঙ্ক্ষী 

নৈবার্ণকের উচিত সর্বদা এই আচারর্‌প ধর্মে নিরত থাকা ।) 

(মেঃ) _“আচারঃ”5আচার হইতেছে “পরমো ধম্মঠি”প্রকৃন্ট ধর্ম । “শ্রত্যুন্তঃ"ন্যাহা বেদমধ্যে 
উপাঁদষ্ট হইয়াছে। “স্মার্ত$”যাহা স্মাতমধ্যে নার্দস্ট হইয়াছে । অতএব আচারর্প ধর্মে 
নিত্য নিষুক্ত থাঁকবে অর্থাৎ সব্্বদা অনুষ্ঠান করিবে। “আত্মবান”হাঁযিনি নিজ হিত অভিলাষ 
হফরেন। আত্মা সকলেরই আছে; কাজেই “আত্মবান্‌” এখানে রি অর্থে" মতুপ প্রত্যয় হয় 
নাই, কিন্তু উহা দ্বারা “তাহার (আত্মার) হত” বুঝান হইয়াছে। ১০৮ 


(আচারন্্রন্ট ব্রাহ্মণ বেদাবহিত কম্মকলাপের ফললাভ কারতে পারেন না। পক্ষান্তরে যান 

আচারবান্‌ তিনি সম্পূর্ণ ফললাভে সমর্থ হন।) 

(মেঃ)-- প্রকারান্তরে ইহাও আবার এ আচারেরই প্রশংসা । “জনারাৎ প্রচ্যুতঃ"-আচারহাীন 
ব্রাহ্মণ বেদের ফল প্রাপ্ত হন না। “বেদফল” বাঁললে কোন সঙ্গত অর্থ হয় না; কাক্তেই বেদ- 
বাহতি কর্ম অনুষ্ঠান কারলে যে ফল হয় তাহাকেই “বেদফল” বলা হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। 
বোদক কম্মকলাপ সমগ্রভাবে এবং আঁবকলভাবে (কোনরূপ িকলতা, অঙ্গহাঁন যাহাতে না ঘটে 
এমনভাবে) সম্পাদন কাঁরলেও যাঁদ 'তাঁন আচারভ্রম্ট হন, তাহা হইলে বেদের “পূত্রকামাঁদ” বাক্যে 
যেরূপ ফলশ্রুতি আছে তাহা তান লাভ কারতে পারেন না)-এইভাবে আচারহননতার নিন্দা করা 
হইল। এই কথাটাই বিপরীত দিক হইতে ধারয়া পুনরায় ঘুরাইয়া বলা হইতেছে “আচারেণ তু 
সংযুস্ত” ;- পক্ষান্তরে যান আচারবান্‌ তান কাম্যকম্মের সম্পূর্ণ ফলল:ভ করেন। এস্থলে 
কেহ কেহ বলেন, উত্ত বচনে “সম্পূর্ণফলভাক্‌” এইরূপ উল্লেখ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, 
আচারবান ব্যান্ত সম্পূর্ণ ফল পান, "কিন্তু যে ব্যান্তি আচারভ্রন্ট সে যে কামাকম্মের ফল মোটেই 
পায় না তা নয়, সেও কিছুটা ফললাভ করে, তবে সম্পূর্ণ ফল পায় না। এইরূপ যে অর্থ বলা 
হয় ইহা কোন কাজের কথা নহে ; কারণ, ইহা অর্থবাদমান্র (কাজেই সম্পূর্ণ ফল না পাওয়া 
অথবা আধাঁশক ফল লাভ করা ইহার কোনটাই এখানে বিবাঁক্ষত নহে)। ১০৯ 


(মুনিগণ এইভাবে আচার হইতেই ধর্মের ফলপ্রাপ্তি হয় ইহা পর্যবেক্ষণ করিয়া আচারকেই 

সকল প্রকার তপশ্চর্যযার মূল বাঁলয়া গ্রহণ করিয়াছেন ।) 

(মেঃ)-যষত রকমের তপস্যা আছে, যেমন প্রাণায়াম, মৌন, যম, নিয়ম, কুচ্ছ. চান্দ্রায়ণ, অনশন 
প্রভীতি, সে সকলেরই ফলপ্রদানের অর্থাৎ সফল হইবার মূল হইতেছে আচার। এই কারণে, ম্ানগণ 
তপস্যার ফললাভ কারবার আশায় এ আচারকেই আহার “মূল” (কারণ) বাঁলয়া গ্রহণ কারয়াছিলেন। 
মুনিগণ আচার হইতেই ধম্মের গাঁতি অর্থাৎ প্রাপ্তি পর্যাবেক্ষণ কারয়াই এরুপ সিদ্ধান্ত 
কারিয়াছিলেন। কারণ, শোনা যায় তপস্যা আতশয় কেশপ্রদ; তথাপি তাহাও ফলপ্রদ হয় না 
যাঁদ সেই তপস্যাকারী আচারহশন হয়। ১১০ 


এক্ষণে গ্রন্থের প্রতিপাদ্য বিবয়গ্ল 'নর্দদেশ কারিয়া দিতেছেন। (জগতের উৎপান্ত, সংস্কার- 
সকলের ক্ত্তা ও তিক্ত যত, তচধপ্রকার এবং সমান স্নানের বিধি বলা 

1) 
(মেঃ) _যেসমস্ত ধর্ম্ম এই গ্রন্থে বলা হইয়াছে সেগুঁলর এখানে নাম নিদ্দেশি কাঁরয়া দিতেছেন। 
যাহাতে শ্রোতারা এই গ্রল্থ আলোচনা কাঁরতে প্রবৃত্ত হয়, তাহার জন্য “এতদন্তাস্তু গতয়ঃ” ইত্যাঁদ 
শ্লোকে বলা হইয়াছে যে, ধর্মের ফল অনল্ত। তথাঁপ, শ্রোতারা হয়ত এই ভাঁবয়া দিরুৎসাহ 


মেধাতখিভাষ্য (অঃ--১) ৬১ 


হইতে পারে যে, ধর্ম অতীন্দ্রিয়, অনন্ত এবং দৃষ্পার (সুতরাং উহা আয়ত্ত করা অসম্ভব; তবে 
আর এই শাস্ম পাঁড়তে যাইয়া বাজে কম্ট পাই কেন)। একারণে শ্রোতাদের যাহাতে ইহা 
আলোচনা কাঁরতে উৎসাহ জল্মে তজ্জন্য এই অনূক্রমাঁণকা বাঁলয়া 'দিতেছেন; ইহাতে শাস্ 
প্রতিপাদ্য বিষয়গুলি সঙ্কলন করিয়া দেওয়া হইয়াছে । এই গ্রন্থে এই পাঁরমাণমান্র প্রাতিপাদ্য 

বস্তু, ইহা অত্যন্ত আঁধক নহে; কাজেই শ্রদ্ধাবান্‌ ব্যান্তরা ইহা আয়ত্ত কাঁরতে পাঁরবেন। যে- 
পথ সংক্ষেপ বয়ান কারিযা দওয়া হইয়াছে তাহাতে যাঁদ ডলা যায তাহা হইলে উহা 
দুঃসহ হয় না। 

“জগতশ্চ সমুৎপাঁক্তম্‌” ইহা দ্বারা কালের পাঁরমাণ, তাহার স্বভাবভেদ, ব্রাহ্মণের প্রশংসা 
ইত্যাঁদগনীলও ধাঁরতে হইবে; কারণ এঁগুলিও জগদুৎপান্তর অন্তর্গত। বস্তৃতঃপক্ষে এগুলি 
সব অর্থবাদরূপে বলা হইয়াছে মান্র, ধ্গলি এই শাস্ের প্রাতপাদ্য বিষয় নহে। “সংস্কারাবধি 
এবং ব্লতচর্যেযাপচার” বলা হইবে। “সংস্কার"_যেমন গর্ভীধান প্রভৃতি; তাহাদের “বাধ” অথাং 
কর্তব্যতা। ব্রক্ষচারীর যে “ব্রতচর্যযা” তাহার “উপচার” অর্থাৎ অনুষ্ঠান বা ইতিকর্তব্যতা। 
ইহা দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য বিষয়। “স্নান” অর্থ সমাবর্তন স্নান; ইহা ব্রহ্মচারী যখন 
গুরুকুল থেকে গৃহে ফেরে তখন তাহার পক্ষে কর্তব্য একটউন সংস্কারাবশেষ। ১১১ 


(পর্নীসংগ্রহ, বিবাহের লক্ষণ, মহাযজ্ঞের বাধ এবং শাশ্বত শ্রাদ্ধ পাঁরপাটী বলা হইবে ।) 

(মেঃ ১৯৬ অর্থ পরী গ্রহণ করা। “ববাহানামৃগ্রাহ্গ প্রভীতি বিবাহের এবং তাহা 
লাভ করিবার উপায় সকলের “লক্ষণং”-স্বরূপ অবগত হইবার হেতু । “মহাযজ্ঞ”"5বৈশ্বদেবাঁদ 
পাঁচটা অনুষ্ঠানাবশেষ। *শ্রাম্ধকজ্প"শ্রাদ্ধের কল্প অর্থাৎ ইতিকর্তব্যতা- অনুষ্ঠান কারবার 
প্রকার। পৃব্বশেলাকের : “পর” শব্দটন এবং এই শ্লোকের “শাম্বত” শব্দট ছন্দ পূরণ কারবার 
জন্য ব্যবহৃত হইয়াছে হেহাদের বিশেষ কোন সার্থকতা নাই)। ইহা হইল তৃতাঁয় অধ্যায়ের 
প্রাতপাদ্য বিষয়। ১১২ 


(বৃত্ত অর্থাৎ জীবনধারণের উপায় বা জশীবকা, তাহার লক্ষণ, "স্নাতকের" ব্রত, ভক্ষ্য ও 
অভঙ্ষ্য নিরূপণ, জল্মমৃত্যু নিবন্ধন অশোৌচ হইতে শৌচ, দ্রব্যশুদ্ধ হয় কিরূপে তাহা, 
স্লীলোকদের ধর্্মসম্বন্ধ অর্থাৎ পালনীয় নিয়মসকল, “তাপস্য” অর্থাৎ বানপ্রম্থের 
ধণাদানাদি বিষয়কবিবারে সত্য কি তাহা বিশেষভাবে নিরূপণ করা, সাক্ষগণকে 
প্রন করিবার পদ্ধাতি, স্তী এবং পুরুষের পরস্পরের প্রতি কর্তব্য, ধনাদ বিভাগ, 
পাশাখেলা, চোর প্রভৃতি সমাজ-কণ্টকদের দূর করিয়া দিবার কথা, বৈশ্য এবং শ্রের 
নিজ নিজ কত্তব্যের অনুষ্ঠান, সঙ্কর বর্ণের উৎপাত্ত, বর্ণচতুম্টয়ের আপদ্ধর্্ম অর্থাং 
আপৎকালে করণীয় কর্ম এবং প্রায়শ্চত্তীবধি--এগুল সব বার্ণত হইবে ।) 


(মেঃ)_“বৃত্তীনাং” অর্থ ধনাজ্জনাত্রক ভঁতি (বেতন) প্রভাতি জীবকার লক্ষণ। “স্নাতকসা 
ব্রতানি"_স্নাতক--যিনি বেদাধ্যয়ন সমাপ্ত করিয়া গুরুকুল হইতে 'নবৃত্ত হইয়াছেন তাঁহার ব্লত- 
সকল; যেমন, “উদয়কালনীন সূর্যকে দোঁখবে না" ইত্যাঁদ। ইহা চতুর্থ অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য বিষয়। 


“ভক্ষ্যাভক্ষ্য"--খাদ্য এবং অখাদ্য ; যেমন, যেসমস্ত প্রাণীর পাঁচটী নখ আছে "তাহাদের মৃধ্যে 
পাঁচ জাতীয় প্রাণীর মাংস খাওয়া যাইতে পারে, ইত্যাদরূপে ভক্ষ্য নিরূপণ; আর পলাশ্ডু (পেয়াজ) 
প্রস্ততি অভক্ষ্য-_খাওয়া অনুচিত, ইত্যাদি অভক্ষ্যনিরুপণ। “শোৌচম”-জল্ম এবং মৃত্যুতে যে 
অশোঁচ হয় কালের দ্বারা তাহার শ্াপ্ধ অর্থাৎ 'নাদ্দ্ট সময় অতিক্রম হইলে তাহা দ্বারাই উহার 
শুদ্ধি ঘটে। আর দ্রব্য অপাবিত্র হইলে তাহার শ্রাদ্ধ হয় জল প্রভৃতি দ্বারা। “লীধর্মযোগগল 
স্মীলোকদের করণীয় ক, কোন: সময় [ভাবে থাকা উচিত ইত্যদ বিষয়; ইহা “বাঁলয়া বা* 
ইত্যাদ শ্লোকে বলা হইবে। ইহা পণ্চম অধ্যায়ের বর্ণনীয় 'বিষয়। 


“তাপস্যম্্লষাহা তাপসের পক্ষে হিতকর তাহা “তাপস্য”। তপই যাহার প্রধান কর্ম তিনি 
“তাপস”; সৃতরাং তাপস অর্থ বানপ্রস্থ; তাঁহার ধর্ম “তাপস্য”। “মোক্ষঃ”লহহা 
ধর্ম্স। “সম্্যাস"_&ঁ পাররাজকেরই বম্মবশেষ। ইহা এখানেই পারব্রাজকধর্্ম নির্পণ করিবার 
সময় দেখান হইবে । ইহা যন্ত অধ্যায়ের প্রাতপাদ্য বস্তু। 


&২ মন্স্মৃতি 


রাজার ধর্্ম-ধান পাঁথবী রক্ষার আঁধকার প্রাপ্ত হইয়া এ*বর্ধয (আধিপত্য)যুন্ত, তাদ্‌শ 
রর "* “আখল” ধর্ম-_দম্টফল এবং অদূন্টফল সকল প্রকার কর্তব্য। ইহা সপ্তম অধ্যায়ের 

। 

“কার্যযাণাং চ বানর্ণয়ম”5খণাদানাঁদাবিষয়ক আভযোগ প্রভাতি কার্যে 'বানর্ণয় অর্থাং বিচার 
কারয়া সংশয়চ্ছেদনপৃব্ৰরক যাহা সত্য তাহা নিরূপণ করা। “সাক্ষিপ্রশ্নাবধানং”নসাক্ষিগণকে 
প্রশ্ন কারবার যেরুপ নিয়ম। ইহার প্রাধান্য গুরুত্ব) আছে বালয়া পৃথকৃভাবে ইহারও উল্লেখ 
করা হইল। এইগ্ীল অষ্টম অধ্যায়ের প্রাতপাদ্য বিষয়। 


স্মী এবং পুরুষের ধর্্ম। স্বামী ও স্তী একত্র থাকিলে [কিংবা প্রবাস্বশতঃ বিষুস্ত হইলে 
তাহাদের উভয়ের পরস্পর আচরণ। "“বভাগধম্ম” ইহার অর্থ ধনাদির বিভাগাবষয়ক নিয়ম। 
“্যতম্‌”লপাশাখেলা; এতদৃবিষয়ক বিধিকেই এখানে দ্যুত শব্দের দ্বারা উল্লেখ করা হইয়াছে। 
“কণ্টকানাং চ শোধনমূ” -কস্টকশোধন। কণ্টক অর্থ চোর, আটাবিক (বনস্থ দস্যু) প্রভাতি; 
তাহাঁদগকে রাম্্র হইতে নিব্বাসন কারবার উপায়। '“শবভাগ” প্রভৃতিগনীল অষ্টাদশটখ বিবাদ 
পদের অন্তর্গত; কাজেই “কার্যমণাং ৮” ইহা দ্বারা এগুিও উল্লীখত হইয়া গয়াছে; সৃতরাং 
খধণাদানাদর ন্যায় এগালও আর পৃথকৃভাবে 'নদ্দেশ কারবার দরকার নাই বটে, তথাঁপ পৃথক 
একটা অধ্যায়ে এগুঁল আলোচিত হইয়াছে বাঁলয়া উহাদেরও পৃথকৃভাবে উল্লেখ করা হইল । 
বৈশ্য এবং শুদ্রের “উপচার” অর্থাৎ স্বধর্ম্মানূষ্ঠান। ইহা নবম অধ্যায়ে আলোচিত হইয়াছে। 

মি “বৈদেহক” প্রভাতি সংকীর্ণ বর্ণের উৎপাঁত্ত। আর “আপদ্ধম্ম” অর্থাৎ যাহারা যেটা 

বাত্ত বা জীবকা তাহা দ্বারা জীবনধারণ সম্ভব না হইলে, তজ্জন্য জীবন নাশের সম্ভাবনা 
ঘাঁটলে যাহা করণীয় ইহা দশম অধ্যায়ে বার্ণত বিষয়। পপ্রায়াশ্চত্ত বাধ” ; ইহা একাদশ 
অধ্যায়ে আলোচিত হইয়াছে । ১১৩--১১৬ 


(সংসারগমন অর্থাৎ জীবের দেহান্তর প্রাপ্তি; কর্ম অনুসারে তাহা 'ব্রাবধি। 'নঃশ্রেয়স 
অর্থাৎ মস্ত এবং তাহা লাভ কারবার উপায়। 'বাহত এবং 'নাঁষদ্ধ কর্মের গুণ দোষ 
পরাক্ষা।) 


(মেঃ)_“সংসারগমন” ; গমনটী ধম্, আর উহা যাহার ধম্ম সেই জাঁব হইতেছে ধম্মী; এ 
গমনর্প ধম্মের দ্বারা ধম্মী জীব লক্ষিত হইয়াছে । সুতরাং “সংসার” অর্থে এখানে যে সংসরণ 
করে তাদ্‌শ সংসার পুরুষ জৌঁবাত্মা) ধম্মী; তাহার “গমন” অর্থাৎ দেহান্তর প্রাপ্তি। অথবা, 
“সংসার” বাঁলতে সংসরণের (গমনাগমনের) বিষয় যে পাঁথবণ প্রভাতি লোক সেইগীল বৃঝাইতেছে। 
সেখানে “গমন”, ইহার অর্থ আগেকারই মত। পন্রবিধহলগতন রকম অর্থাৎ উত্তম, অধম এবং 
মধ্যম। “কর্মসম্ভবম” ইহার অর্থ ভাল মন্দ কর্মই উহার 'নামত্ত। “নঃশ্রেয়সমলমোক্ষ। 
কেবল যে শুভাশুভ কর্্মসম্ভুত গতির কথাই বলা হইয়াছে তাহা নহে কিন্তু যাহা অপেক্ষা 
আর কিছ. শ্রেয়ঃ নাই, সেই নিঃশ্রেয়সলাভের উপায়স্বরূপ যে আত্মজ্ঞান তাহাও বলা হইয়াছে। 
আর 'বাহত এবং প্রাতাঁষদ্ধ কম্মসকলের গুণ এবং দোষও পরীক্ষা করা হইয়াছে ১১৭ 


(দেশধর্ম্ম, জাতিধর্্ম, শাশ্বত কুলধর্ম্ম, পাষণ্ডধম্স এবং গণধর্্ম_এই সমস্তগ্ীল মন 
এই শাস্নমধ্যে বাঁলয়াছেন।) 


(মেঃ) পূর্বে বলা হইয়াছে “এই গ্রন্থে সমগ্রভাবে ধর্্মসকল বার্ণত হইয়াছে” (১০৭ শ্লোঃ)। 
তাহাই এখন দড় কাঁরয়া সমর্থন করিতেছেন “দেশধর্্মান” ইত্যাঁদ। যেগুলির অনূজ্ঞান বিশেষ 
বশেষ স্থানে সীমাবদ্ধ, যেগীল পৃথিবীর যে-কোন স্থানে অর্থাৎ সকল জায়গাতেই অন্মাঙ্ঠত 
হইতে পারে না সেগদীল “দেশধর্্ম”। ব্রাহ্মণ প্রভাতি বিশেষ বিশেষ জাতির পক্ষেই যাহা কর্তব্য, 
িন্তু সকল বর্ণেরই আঁবশেষে অনুষ্ঠেয় নহে সেল ' 'জাতিধম্্ম”। কেবল প্রখ্যাত বংশের মধ্যেই 
প্রচালিত যে ধর্ম তাহা কুলধর্ম্ম। “পাষণ্ড” অর্থ বেদবাহর্ভৃত স্মতমধ্যে যে রতাচরণ নির্দেশ 
করা হইয়াছে, যেগীল বেদানুগত স্মাতি মধ্যে শনাষদ্ঘ। এ পাষণ্ড ধর্ম যাহা “পা্ান্ডনো 
1বকম্ম স্থান” ইত্যাদ সন্দর্ভে উল্লীখত হইর়াছে। “গণধর্”- “গণ” অর্থ সম্ বা সমম্টি_ 
বাঁণক্‌, শি্পণ এবং চারণ প্রভৃতির হল; তাহাদের ধ্্স। সেই সমস্ত ধর্মই মন্‌ এই শাস্মে 
বর্ণনা করিয়্াছেন। ১৯৮ 


শেব।। তত ৭) (৩৩--৩/ ১০ 


(পূৰ্রে আমি মনুকে জিজ্ঞাসা কাঁরলে তানি যেমনভাবে ইহা বর্ণনা কারয়াছিলেন আপনারাও 
এখন তাহা সেইভাবে আমার নিকট হইতে অবগত হউন) 


ইতি মানব ধর্ম্মশাস্মে ভৃগনুপ্রোন্ত সংহতায় প্রথম অধ্যায়। 


(মেঃ) এখানে যে বলা হইয়াছে পনবোধত” অর্থাৎ প্রাতরোধ করুন (অবগত হউন)- ইহা 
দ্বারা অবধান অর্থাৎ মনঃসংযোগ বা একাগ্রতা অবলম্বন করিতে বলা হইল। ১১৯ 


ইতি ভ্রমেধাতিথি বিরচিত মনদসংহতার ভাষ্যে প্রথম অধ্যায়। 


্ঁ মেধাতিথিভাষ্যের বঙ্গানূবাদে 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


(সকল সময়ে রাগ দ্বেষ শূন্য বেদাবং সাধ. ব্যক্তিগণ যাহা চিরকাল অনুষ্ঠান কারয়। 
আ'সতেছেন, এবং অন্তঃকরণ যাহাতে নিঃস্কোচে প্রবৃত্ত হইয়া প্রসন্নতাপ্রাপ্ত হইয়া 
থাকে সেই ধর্মের স্বরূপ অবগত হইবার জন্য আপনারা অবাঁহত হউন ।) 


(মেঃ) শাস্রপ্রাতপাদ্য বিষয় কি তাহা দেখানই প্রথম অধ্যায়ের প্রয়োজন। তাহা বর্ণনা করা 
হইয়াছে। জগৎসাষ্ট প্রভৃতি বিষয়গুলি বর্ণনা করা তাহারই অঙ্গ বা অংশ, ইহাও ব্যাখ্যা কাঁরয়া 
দেওয়া হইয়াছে। এইবারে আসল শাস্ত্র আরম্ভ হইতেছে । যে 'বিষয়টী ব্যাখ্যা করা হইবে বাঁলয়া 
প্রারম্ভেই প্রতিজ্ঞা (নির্দেশ) করা হইয়াছল, জগতের সূষ্টি প্রভৃতি বর্ণনা করিতে থাকায় তাহা 
ব্যবহিত হইয়া গিয়াছে_ চাপা পাঁড়য়া 'গয়াছে; কাজেই তাহা মনে না থাকিতে পারে । এ কারণে 
সেই বিষয়টী মনে করিয়া লইবার জন্য আচার্য্য শিষ্যগণকে পুনরায় অবহিত করিয়া দিতেছেন। 


“যো ধম্নঠ"-ষে ধম্মতিত্ব আপনারা শুনিতে অভিলাষ করিয়াছেন “তম্‌”ন্তাহা এখন আম 
ব্যাখা করিতোঁছি “নবোধত”"-আপনারা অবধানযু্ত হইয়া শ্রবণ করুন। (আগে ত একবার অবাহত 
হইবার কথা বাঁলয়াছেন; সৃতরাং আবার সে কথা বাঁলবার প্রয়োজন কি? এই প্রকার প্রশন হইতে 
পারে। তদত্তরে বন্তব্য)--প্রথম অধ্যায়ের মান্ত পচি-ছয়টী শ্লোক শাস্ত্রের প্রয়োজন নিদ্দেশ কারবার 
জন্য বলা হইয়াছে । বাকী সমগ্র অধ্যায়টী অর্থবাদস্বরূপ। সুতরাং তাহা ঞাদ খুব ভালভাবে 
অবধারণ করা না হয় তাহা হইলে ধম্মতিত্ব জানিবার বিষয়ে বড় বেশণ ক্ষতি হইবে না। কিন্তু 
এইবার থেকে এখানে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে ধম্মতিত্ত উপদেশ করা হইবে। কাজেই সকলের অবধানযৃত্ত 
হইয়া (নাবণ্ঠভাবে) এই 'বিষয়টণ অবধারণ করা উীচত (নিশ্চয়াত্বক জ্ঞান যাহাতে হয় সের্প করা 
উচিত)। ইহা বুঝাইয়া দিবার জন্যই এখানে পুনরায় অবাঁহত হইবার কথা বলা হইয়াছে: ইহাই 


এই পুনরাান্তর প্রয়োজন । 


ধরন বাঁলতে যে “অন্টকা” প্রভৃতি কম্মের অনুষ্ঠান বুঝায়, ইহা আগে বলা হইয়াছে । কিন্তু 
বেদবাহভূতি সম্প্রদায়গণ ভস্মগূণ্ঠন, নরকপাল (মড়ার মাথার খুলি) ধারণ প্রভীতকেও ধর্ম 
বলিয়া মনে করেন। সেগুলিকে বাদ দিবার জন্য-সেগল যে ধম্রণ নয় তাহা বুঝাইয়া 1দবার 
নামত্ত এখানে 'ীবদ্বদ্ঁভঃ” ইত্যাঁদ বিশেষণ পদগ্যাল প্রয়োগ করা হইয়াছে । 'শবদ্বদভিঃ” 
বিদ্ধান্‌ ব্যন্তগণের দ্বারা__| যাহারা প্রমাণ এবং প্রমেয়ের স্বরূপ বিশেষভাবে জানিতে নিপুণ 
অথচ যাঁহাদের বদ্ধ শাস্তসংস্কৃত (শাস্তান্‌সারণ৭) তাঁহারাই 'ীবদ্বান্‌”। সেই সমস্ত বেদার্থাবং 
ব্যাপ্ুগণই 'বিদ্বান্‌, অন্য কেহ বিদ্বান নহে। কারণ, ধম্মতত্ব নিরুপণে বেদ (এবং বেদমূলক 
শাস্ত্র) ছাড়া অন্য শাস্মকে যাহারা প্রমাণ বাঁলয়া গ্রহণ করিয়াছেন তাঁহাদের প্রমাণ-প্রমেয় বিষয়ক 
সেই জ্ঞান বিপরীত জ্ঞান; কাজেই (অপ্রমাণকে প্রমাণরূপে এবং অপ্রমেয়কে প্রমেয়রূপে যাঁহারা 
গ্রহণ কারয়াছেন তাঁহারা 'বিদ্বান্‌ হইতে পারেন না বািয়া) তাঁহারা অবশ্যই আঁবদ্বান্‌। এই যে 
ধম্মবিষয়ক প্রামাণ্য ইহার তত্ব বেদার্থাবচাররূপ মীমাংসা হইতেই ধনিরাপত হয়। 


“সদ ভিঃ'-সাধুগণের দ্বারা। প্রমাণ দ্বারা যে বিষয়টপ নিরাঁপত হইয়াছে তাহার অনুষ্ঠান 
কাঁরতে থাকিয়া যাহারা ইন্টপ্রাপ্তি এবং অনিষ্ট পাঁরহারে যক্রবান্‌ তাঁহারাই “সং”সাধ?”। 
(এ ইন্ট এবং আনিষ্ট দুই প্রকার-দৃষ্ট এবং অদন্ট।) তন্মধ্যে দৃঘ্ট ইচ্টানিষ্ট প্রাসদ্ধ (তাহা 
সকলেই ইহজগ্তে অনুভব করে, কারণ, সকলেই ইহা বুঝে যে, “এট আমার পক্ষে ভাল, আর 
এটী মন্দ')। কিন্তু অদজ্ট ইন্টানিম্ট (এখানে অনুভব করা যায় না), তাহা কেবল শাস্ত্রের 
বাঁধ এবং শাস্তের নিষেধ হইতেই অবগত হওয়া যায়। যাহারা এ& শাস্যোন্ত দবাধ-[নষেধের 
অনধষ্ঠানের বাঁহভ্তি তাহাদের “অসং"_“অসাধ্‌” বলা হয়। কাজেই শাম্তোন্ত কর্ণের জ্ঞান 
এবং তাহার অনমস্টান উভয়ই এখানে “সৎ” শব্দটী দ্বারা গ্রহণ করা হইয়াছে (উল্লেখ করা 
হইয়াছে)। “সং” শব্দটীর অর্থ “শবদ্যমান” এরুপও হয়; কিন্তু তাহা এখানে গ্রহণীয় হইতে 
পারে না; কারণ উহা বলা অনর্থক হইয়া পড়ে। যেহেতু, যে ব্যান্ত দ্বারা কোন কিছ: সৌবত 


হয় সেই ব্যান্ত আবদ্যমান থাঁকলে তাহা “সৎ- 
বিদামান” ইহা বলা নিরর্ঘক)। সম্ভব নহে (কাজেই তাহার জন্য তাহাকে “সং 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-২) ৬৫ 


“সেবিতঃ”নঅনুষ্ঠিত। “সেবা” অর্থ অনুষ্ঠানশীলতা_ পুনঃ পূনঃ অনুষ্ঠান করা। এখানে 
যে অতাঁতকালবোধক *ন্ত” প্রত্যয় হইয়াছে তাহা দ্বারা ইহাই বুঝাইতেছে যে, এই ধর্ম অনাদকাল 


হইতে প্রবৃত্ত প্রেচালত)। বেদবহির্ভূত সম্প্রদায়গণের ধম্মের ন্যায় এই “অন্টকা” প্রভাত ধন্ম 
বর্তমান সময়ে কেহ প্রচলন করাইয়া দেয় নাই। “ানত্যং” এই শব্দট দ্বারাও ইহাই দেখাইয়া দেওয়া 
(জানাইয়া দেওয়া) হইয়াছে। ৰতাঁদন সংসার আছে ততাঁদন এই ধর্্মও আছে। পক্ষান্তরে বেদ- 
বাহর্ভৃত ধর্্সমান্ই মূর্খ এবং দুঃশীল (নাষদ্ধ কম্মানৃষ্ঠান নিরত) পুরুষের দ্বারা প্রবার্তত। 
সেগাঁল কিছুকাল প্রচালত হইতে থাকিলেও আবার অদৃশ্য হইয়া যায়__লোপ পায়। কারণ ভ্রম 
এবং ধাপ্পাবাঁজ হাজার যুগ ধরিয়া চলিতে পারে না। বস্তুর যথার্থ জ্ঞান অজ্ঞান দ্বারা চাপা 
পাঁড়লেও সেই অজ্ঞানটাী যখন ক্ষয়প্রাপ্ত হয় তখন 'িম্মলিতাবোধ জন্মে, বস্তুর যথার্থ জ্ঞানট 
প্রকাশ পায়। তাহার আর বিচ্ছেদ ঘাঁটতে পারে না, কারণ তাহা নির্্মল--আবদ্যাসম্বন্ধশূন্য। 
(যথার্থ জ্ঞানটীই বলবৎ হইয়া থাকে; একারণে তাহা পুনরায় অধথার্থ জ্ঞানের দ্বারা পরাভূত 
হয় না। “ভূতার্থপক্ষপাতোহি ধিয়াং স্বভাবঃ”।) 


“অদ্বেষরাগাভিঃ"ন্যাঁহারা রাগ (আসীন্ত) এবং বিদ্বেষ শীবহীীন। লোকে যে বাহ্য বেদবাহর্ভতি) 
ধর্ম অনূষ্ঠান করে এই “রাগদ্বেষ” তাহার দ্বিতীয় কারণ। ইহার প্রথম কারণ হইতেছে ব্যামোহ 
অর্থাৎ বুদ্ধাবপর্ধযয় বা অজ্ঞতা, ইহা আগে বলা হইয়াছে। এই যে “রাগদ্বেষ” ইহা কেবল 
একটন দৃষ্টান্ত দেখাইবার জন্য বলা হইল: বস্তুতঃ ইহা দ্বারা জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে, 
লোভাঁদও বেদবাহ্য ধ্মমে আসান্তর প্রীতি কারণ। লোকে লোভাদ দ্বারা মন্রতন্তাদ বাহ্যধর্মে 
অন্যকে প্রবৃন্ত করায়। অথবা “লোভ” আর আলাদা ধর্তব্য নহে, উহা এ রাগদ্বেষাদিরই অন্তভুন্ত। 
যেগুলি আত্মার ভোগ সম্পাদনের উপায়, তাহাতে যাহারা আসন্ত তাহারা অন্য কোন উপায়ে এ 
ভোগ সম্পাদনে কিংবা জশীবকানব্্বাহে অসমর্থ হইয়া লিঙ্গধারণাঁদ দ্বারা (দেহে নানা প্রকার 
চহ ধারণ কাঁরয়া) জীবনধারণ করে। এইজন্য এরূপ কাঁথত আছে-ভস্মধারণ, কপালধারণ 
প্রভীতি, নগ্ন হইয়া থাকা, কংবা ছোবান পোষাক-পারচ্ছদ পারিধান এগাাল বূদ্ধিহন এবং 
পৌর্যশন্য লোকেদের জীবনধারণের উপায় । 


শাস্তীবরুদ্ধ কর্ম্মানুষ্ঠানের অপর একটন কারণ “দ্বেষ"। বেহেতু, যাহারা প্রধানতঃ ?বদ্বেষ- 
পরায়ণ তাহারা শাস্তের তত্বার্থ নিরূপণ করিতে বড় বেশী সমর্থ হয় না। কাজেই তাহারা 
অধম্মকেই ধর্ম বাঁলয়া ঠিক কাঁরয়া থাকে। অথবা এর্‌পণ্ড হয় যে, রাগ এবং দ্বেষ_এ দৃ'টবই 
তত্তার্থ নিরূপণ করিবার প্রাতবন্ধক। কারণ, শাস্লতত্ বুঝিবার শান্ত কিছুটা থাকলেও এবং 
লোকসমাজে বিদ্বংপদবচ্যতা লাভ করিলেও (বিদ্বান বিয়া পরিচিত হইলেও) তাদৃশ ব্যন্তি 
যাঁদ রাগদ্বেষযুস্ত হন তাহা হইলে তাঁহার পক্ষে শাস্তরবির্দ্ধ অনুষ্ঠান করাও সম্ভব হয়। (যেমন 
এর্পও দোঁখতে পাওয়া যায়) যাহারা শাস্ত্ার্থ ঠিক ঠিক মত জানেন তাঁহারাও নাজের কোন 
বিদ্বেষের পান্রকে উৎসাদন কারবার জন্য কিংবা কোন প্রিয় বানর উপকার কারবার 'নামস্ত 
ক্‌টসাক্ষ্য (মিথ্যাসাক্ষ্য) দেওয়া প্রভাতি অধর্্ম আশ্রয় করেন। তাঁহাদের এ যে আচরণ, উহা যে 
বেদমূলক তাহা নিরূপণ করা যায় না: যেহেতু এ প্রকার অনুষ্ঠান করিবার অন্য কারণও থাকা 
সম্ভব হইতেছে । আর রাগদ্বেষই হইতেছে সেই ক'রণান্তর। এজন্য উহা 'নাষদ্ধ, তাগ্রাহ্য 
কারয়া দবার 'নামত্ত এখানে বলা হইল “অন্বেষরাগাভঃ"। 


এখানে কেহ কেহ এই প্রকার আপাত্ত উত্থাপন কাঁরয়া থাকেন পূর্বে "সাদভঃ" ইহার অর্থ 
বলা হইয়াছে .“সাধুগণের দ্বারা”। জিজ্ঞাসা কারি, তাঁহারা কিরকম সাধ, যাঁদ, রাগ-দ্বেষবশতঃ 
অধর্ম্মে অকর্মে তাঁহাদের প্রবৃত্ত হইবার সম্ভাবনা থাকে £ সুতরাং তাহাদের যখন “সাধ” বলা 
হইয়াছে তখন তাঁহাদের বিশেষণরূপে আর “অদ্বেষরাশিভিঃ” এ বিশেষণটন বলা উচিত হয় না। 
ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, এই প্রকার আপাত্তর পাঁরহারকল্পে এ "অদ্বেষরাগাঁভিঃ” পদটাকে 
হেতুরুপে গ্রহণ করার জন্য বলা হইতেছে। যেহেতু তাঁহারা রাগদ্বেষাঁদবাঁজ্জত সেই কারণে 
তাহারা সাধু । তাঁহাদের মধ্যে যে রাগপ্রধানতা কিংবা দ্বেষপ্রধানতা নাই তাহাই এইভাবে এখানে 
প্রাতপাদন করা হইতেছে । কারণ, (যতক্ষণ না 'বিদেহ কৈবল্য লাভ হইবে, যতক্ষণ শরীর থাকিবে 
ততক্ষণ) রাগদ্বেষাঁদ বিদ্যমান না থাকার যে অবস্থা জ্ঞানী ব্যান্ত সেই অবস্থায় আরূঢ় থাকলেও 
এ রাগদ্বেষাঁদির হেতু যে আবিদ্যা বা অজ্ঞান তাহার 'নিরন্বয় উচ্ছেদ (অর্থাৎ অজ্ঞান এবং অজ্ঞানের 


৬৬ মনুস্মাতি 


কার্যসকলের আত্যান্তিক ধংস) সকল জ্ঞানী ব্যান্তর পক্ষে নাও হইতে পারে। এইজন্য শ্রনত 
(ছান্দোগ্য উপপানষৎ)-মধ্যে আম্নাত হইয়াছে__“শরীরযন্ত পদ্রু্ষ (জৌবন্মদান্ত লাভ কারলেও) 
প্রয় ও আপ্রয় বস্তুর সম্বন্ধবার্জত হইতে পারেন না”। (প্রারব্ধবশে এগুলি স্বভাবতঃ 
তাঁহার ঘাঁটবেই)। 


বিষয় উপভোগ কারবার জন্য যে লোলতা (সতৃষণতা বা হ্যাঙুলামি) তাহার নাম “রাগ্স”। তাহার 
1বরোধশ বিষয়কে বাধা দিবার 'নামত্ত যে চেস্টা তাহা “দ্বেষ”। “লোভ” অর্থ অসাধারণ স্পৃহা । 
“মাৎসর্যয” অর্থ কোন বস্তু, যেমন এম্বর্যয, যশ প্রভাতি, এগুলি অপরের না হউক (কিন্তু কেবল 
আমারই হউক) এই প্রকার আকাঙ্ক্ষা । এগুলি সব মনের ধর্্ম। অথবা, স্ত্রী, পুত্র, বন্ধ, বান্ধব 
প্রভীতি সচেতন পদার্থে যে স্নেহ তাহার নাম “রাগ”; আর ধনাঁদ অচেতন বস্তুতে যে স্পৃহা তাহা 
হইতেছে “লোভ”। 


“হৃদয়েনাভ্যনুজ্ঞাতঃ”-অন্তঃকরণ যাহাতে প্রসন্ন হয়। “হদয়” অর্থ অন্তঃকরণ ; আর 
“অনুজ্ঞাত” এই শব্দটীর অন্তাঁনীবষ্ট যে “অননজ্ঞান” তাহার অর্থ এ হৃদয়ের প্রসাদ (প্রসন্ন ভাব)। 
এইর্পই নিয়ম যে বদ্ধ প্রভাতি তত্বগ্ীল হৃদয়মধ্যবর্তী। যাঁদও শাস্তরবাহর্ভৃত (নাষদ্ধ) হিংসা, 
অভঙ্ষ্যভক্ষণ প্রভৃতি কর্মে মূঢ ব্যান্তরা প্ধর্্ম কারিতেছি” এইর্‌প ভ্রমবশতঃ প্রবৃত্ত হয় তথাপি 
এ সমস্ত কর্মের অনুষ্ঠানে তাহাদের হদয়মধ্যে একটা আক্লোশন (আলোড়ন, চাণল্য) হইতে 
থাকে। পক্ষান্তরে বেদাবহিত কর্মানুষ্ঠানে মন তৃঁপ্তিলাভ করে। 

অতএব উত্ত বিশেষণগুলি হইতে যে নিচ্কৃম্ট অর্থ পাওয়া যায় তাহা এইরূপ আমি সের্প 
ধম্মের বিষয় বালিতে প্রবৃত্ত হইতেছি না যাহাতে এ সকল দোষ আছে; কিন্ত পূর্বোন্ত প্রকার 
মহামনা বাক্তিরা যাহা অনূষ্ঠান করেন কিংবা চিত্ত যাহাতে স্বতই প্রবৃত্ত করায় (তাদশ ধর্মই 
০ কাজেই এই যে ধর্্ম বার্ণত হইবে তাহাতে আতশয় যত্র এবং আগ্রহ থাকা 

ত। 

অথবা, “হনয়” অর্থ এখানে বেদ। কারণ, সেই বেদ অধ্যয়ন করা হইয়া গেলে তাহা ভাবনাখ্য 
সংস্কাররূপে হৃদয়ের সাহত অভিন্ন হইয়া যায় বাঁলয়া তাহাকেও “হৃদয়” বলা যায়। অতএব 
এখানে (বেদমূলক ধর্ম প্রবৃত্ত হইবার কারণরূপে) তিনটা জিনিষ পাওয়া গেল। তাহা এইরুপ-- 
যাঁদ কোন প্রকার বিচার না কাঁরয়া কেবল নিজের আগ্রহবশতঃ (ঝোঁকে) কাহারও ধর্মে কোন 
প্রবার্ত হয় তথাপি এই ধম্মেতেই সেই প্রবৃত্ত হওয়া উচিত। ইহা “হৃদয়েনাভানুজ্ঞাতঃ” এই 
অংশে বাঁলয়া দেওয়া হইল । আবার, “মহাজন যে পথে গিয়াছেন তাহা অনুসরণীয় পথ” এই নিয়ম 
যাঁদ অনুসরণ করা হয় তাহা হইলে তাহাও এই ধর্মেতেই আছে। কারণ, অসংখ্য বিদ্বান ব্ান্তি 
'নিদ্কামভাবে এই পথেই (স্মরণাতীতি) পূর্্বকাল হইতে প্রবৃত্ত হইয়া আসিতেছেন এবং তাঁহারা 
তাহাতে লোকমধ্যে কোন প্রকারে নিন্দাভাজনও হন নাই। আর যাঁদ বলা হয় ধর্মে যে প্রবাত্ত 
তাহার মূলে কোন প্রমাণ নাই তাহাও ঠিক নহে: কারণ বেদের প্রামাণ্য যখন সিদ্ধ তখন এই 
বেদমূলক ধন্মে যে প্রবণত্ত তাহাও নিষ্প্রমাণক হইতে পারে না; অতএব ইহারও প্রামাণ্য িদ্ধই ॥ 
এইরূপে যোঁদক থেকেই দেখা যাক না কেন এই ধর্মে প্রবৃত্ত হওয়া উচিত, এইভাবে এই শ্লোকটীতে 
প্রবাস্তর উল্মখতা সম্পাদন করা হইতেছে। 

অপর কেহ কেহ এই শ্লোকটনকে ব্যাখ্যা কারতে গিয়া বলেন যে, এই শ্লোকটতে ধর্মের 
সামান্য লক্ষণ-_সাধারণভাবে ধর্মের লক্ষণ বলা হইয়াছে। তাঁহাদের মতানুসারে শ্লোকটীর অর্থ 
এইরুপ-পূৰ্বোন্ত বিশেষণাবাশষ্ট ব্যান্তগণের দ্বারা যাহা অন্যাম্ঠত হয় তাহাই ধম্স বালয়া 
বুঝতে হইবে। * প্রতাক্ষবেদাবাহতই হউক, আর স্মত্যনমত কিংবা আচারকাজ্পত বেদাবাহতই 
হউক, উত্ত সকল প্রকার ধর্মেতেই এই লক্ষণটণ আছে। তবে এখানে 'কল্তু “যাহা এই প্রকার 
ব্যান্তগণের দ্বারা সৌবত হয় সেই ধর্ম আপনারা জানিয়া লউন” এই প্রকার পাঠই সঙ্গত। ১ 


(কামনা দ্বারা অভিভূত হওয়া প্রশস্ত নহে, আবার একেবারে 'নজ্কামতাও ইহজগতে নাই। 
কারণ, বেদগ্রহণও কামনামূলক এবং বোঁদক কর্ম ষোগও কামনামূলক।) 

. (মেঃ) _ফলাভিলাষবশতঃ যে ব্যান্ত কর্্মানূষ্ঠানে প্রবৃত্ত হয় সে “কামাত্মা”। এই কামাত্মার ভাব 

কামাত্মতা । এখানে যে “আত্মা” শব্দটী রাঁহয়াছে উহা দ্বারা এঁ কামনাপ্রধানতা প্রাতপাদন করা 

(বুঝান) হইয়াছে__কোম-কামনা হইয়াছে জাত্মা-প্রধান যাহার সে কামাত্মা)। এ কামাত্মতা প্রশস্ত 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ--২) ৬৭ 


নিন এইভাবে এঘানে নক বলায় উহ রা িবেধ অন্যান তে হইবে 
(কারণ নিন্দ্রনীয় বস্তুটী 'নাঁষদ্ধ, ইহা বুঝাইবার জন্যই নিন্দা করা হয়)। অতএব, উহা করা 
উচিত নহে, এইরূপ অর্থই এখানে প্রতশত হইতেছে ইহা দ্বারা সৌর্য্যযাগ প্রভাতি সকল প্রকার 
কাম্য 'কর্মেরই নিষেধ অর্থাপাত্তবলে প্রাপ্ত হইতেছে। অথবা, “সৌরধযাগ প্রভৃতি কাম্য কর্মের 
নিষেধ” এভাবে শবশেষ এক-একটণ কর্মের নাম উল্লেখ করিয়া তাহার কাম্যতা অর্থাৎ ফলজনকতা 
দেখাইবার দরকার ক, সকল কম্মই-_কর্মমান্রই ফললাভের জন্য করা হয়, কেবল কম্মটশ সম্পাদন 
১০০৪৮১৮০২৯৪ ১ নি বত ক 
যেহেতু কর্্মমান্রেরই যাহা হয় কিছু না কিছু একটা ফল আছে; আর সেই ফলটণ লাভ করাই 
রা কোন ক্রিয়াই ফলহখন নহে। তবে যে শাস্তে ফলহান কর্ম্ম কাঁরতে 
এইর্প নিষেধ আছে দেখা যায়, যেমন--“বৃথা কম্্ম কাঁরবে না”, ভস্মে আহাতি দেওয়া, দেশান্তরে 
সেই দেশ এবং সেখানকার রাজার সংবাদ সংগ্রহ প্রভাতি, এসকল স্থলেও কর্মের ফল আছে (কাজেই 
এগুলিও ফলহীীন কর্ম নহে)। এগুলকে যে বৃথা (ফলহাশীন) ক্রিয়া বলা হয় তাহার কারণ 
এই যে. যাগযজ্ঞাদি (বাঁধাবাহত কর্ম্ম কাঁরলে স্বর্গলাভ, গ্রামলাভ প্রভীতি ফল হয় : উহা পুরুষের 
দৃষ্টোপকার এবং অদৃষ্টোপকার উভয় প্রকার উপকার সাধন করে। সেরুপ কোন উপকার এ সমস্ত 
কর্ম হইতে পাওয়া যায় না। এজন্য উহাদিগকে 'বৃথা কম্মণ বলা হয়। আর যাঁদ বলা 
হয়, ক্রিয়ামান্রেরই কোন না কোন ফল থাকে থাক, এ পপ 
বস্তুর স্বাভাবিক শীন্তবশতই ফল প্রকাশ পাইবে। তথাপি এরুপ অবস্থাতেও সৌধবাগ 
ডাকলো জানিনা হানিরা পা: যেহেতু ফল জ্ঞাত হইয়া যাঁদ আকাঁচ্ক্ষিত 
হয় তবেই তাহা পাওয়া যাইবে। কিন্তু যে ব্যান্ত কাম্য কম্মের ফলটী অবগত 
আছে অথচ সে তাহা পাইতে ইচ্ছা করে না, তাহার সে ফললাভ হয় না। 
আবার ইহাও ঠিক যে, ফললাভের ইচ্ছা না থাকলে সাধারণ লোককে কোন 
কাজ কাঁরতেই প্রবৃন্ত হইতে দেখা যায় না। আর বেদমধ্যেও এ সম্বন্ধে কোন বিশেষত্ব বা 
পার্থক্য বাঁলয়া দেওয়া নাই যে, বেদাঁবাহত কর্মমকলাপের ফল পাইতে ইচ্ছা করা উাচত নয়। 
কম্মমান্রেরই বিশেষ বিশেষ ফল যখন শ্রাতিমধ্যে উল্লিখিত হইয়াছে তখন আবার যাঁদ সেই সমস্ত 
কম্মের ফল কামনা করিবে না, এই প্রকার নিষেধ করা যায় তাহা হইলে শ্রুতিমধ্যে স্ব-বিরোধ 
হইয়া পড়ে। আর. নিত্যকর্ম্ম সম্বন্ধে ত কথাই নাই; কারণ সেগুলির কোন ফল উীল্লাখত না 
থাকায় তাহাতে ফললাভের প্রসঙ্গই নাই। আর এখানে যখন, বোৌদক কম্মেরই ফলাভলাষ করা 
উচিত নহে কিন্তু লৌকিক কর্ম্ম সম্বন্ধে এ নিয়ম নহে. এই প্রকার কোন পার্থক্য নিদ্দেশ কাঁরয়া 
দেওয়া নাই তখন লৌকিক কম্মেরও ফললাভের অভিলাষ করা উঁচত নয়, ইহাও বাঁলয়া দিতে হয়। 
আর তাহা হইলে “দৃজ্টাবরোধ” হইয়া পড়ে (কারণ, কেহ কোথাও কখন বিনা প্রয়োজনে কোন 
লোক কর্ম করে না। কাজেই, এঁ নিষেধের দ্বারা লৌকিক কম্মেরও ফলাভলাষ 'নাবদ্ধ 
হইয়া পড়ায় কেহ কোন কম্মেই প্রবৃন্ত হইবে না। আর তাহা হইলে এইরূপ অদ্ভুত একটা 
'নয়ম হইয়া পাঁড়বে যে, কাহারও কোনও কর্ম করা উচিত নয়, সকলে 'নাঁক্কয় হইয়া চুপ কারিয়া 
বাঁসয়া থাকে। কিন্তু ইহা সঙ্গত নহে ।) 
এই প্রকার আপাতত উ্থাঁপত হইলে তদুত্তরে বন্তব্য--সৌর্যযযাগ প্রভীতি কাম্য কর্ম সকলও 
তাহা হইলে 'নাঁষম্ধ হইয়া পড়ে, এই প্রকার যে শঙ্কা উত্থাপন করা হইয়াছে আচার্য শনজেই তাহার, 
জি ৯০ ৯৯০ যাঁদ কাম্যকর্মমান্রেই 
অকর্তব্য, এইরূপ নিষেধ হইত, তাহা হইলে এ শ্লোকে যে সঙ্ক্প এবং সঙ্কাল্পত ফললাভ, 
উল্লিখত হইয়াছে তাহা ির্‌পে সঙ্গত হইত। আর যে বলা হইয়াছে লৌকিক কম্মেরও 
ফলাভিলাষ 'নাষি্ধ হইয়া পাঁড়বে, যেহেতু এখানে বচনে বোঁদক কম্্ম কিংবা লৌকিক কম্্ম এরুপ 
কোন পার্থক্য 'নর্দেশ করা হয় নাই, ইহাও ঠিক নহে । কারণ, এখানে “তাদৃশ যে ধর্ম তাহা 
আপনারা অবাহত হইয়া শুন্রন” এই বচনে ধর্ম অর্থাৎ বেদাঁবাহত কম্ম্মই বন্তব্যরূপে আবম্ভ 
করা হইয়াছে । সুতরাং এখানে ফলাভিলাষ 'নাঁষম্ধ হইলে শাস্রোন্ত কম্মকলাপই ধর্তব্য হইবে, 
লৌকিক কর্ম এ নিষেধের আওতায় আসবে কেন? আবার যে বলা হহয়াছে কম্মমান্রেরই 
ফলাভিলাষ 'নাষম্ধ হইতে পারে না, কারণ নিত্য কর্ম সকলের কোন ফলই নাই ; সুতরাং যাহার 
ফলই নাই তাহার ফলাভিলাষ 'নাঁষদ্ধ হইবে কির্পে 2 ইহারও উত্তরে বন্তব্য, শাস্বের আশয় 
ঠিকমত জানা না থাকায় কেহ হয়ত & সকল (নত্য) কর্মের অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হইবে না; কারণ 


৬৮ মন্ুস্মৃতি 


উহাদের কোন ফল নাই ; আবার সৌর্যাযাগ প্রভাতি যে সমস্ত কর্মের ফল শ্রুৃতিমধ্যে নিদ্দেশ 
করা আছে লোকে ফলাভিলাষবশতই সেগ্দাল অন্ষ্ঠান করিতে প্রবৃত্ত হয়, ইহা দেখিয়া কেহ 
হয়ত সামান্যতোদ্ট অনূমান অনুসারে নিত্যকর্ম সকলেরও ফল আছে এইরূপ ধারণা কাঁরবে; 
তাহারা ভাববে যাহা কিছ করা যায় তাহা ফললাভের নিমত্তই করা হইয়া থাকে; সুতরাং নিত্য- 
কর্ম সকলও যখন কর্তব্য তখন উহাদেরও ফল আছে; এইভাবে শাস্তে কোন ফল নিদ্দেশ না 
থাকলেও ফল কল্পনা করিয়া সেই ফললাভের অভিলাষ করিতে পারে। ইহা নিবারণ কাঁববার 
জন্যই এখানে “কামাত্মতা ভাল নহে" এইরূপ বলিতে আরম্ভ করা হইয়াছে । সত্য বটে যে এখানে, 
এইরপ নিয়ম পাওয়া যাইতেছে যে, যে কর্ম ফলযুন্ত বলিয়া শাস্মধ্যে টীল্লাখত হইয়াছে তাহা 
কোনরূপ ফলানিদ্দেশি বিনাই শাস্মধো কর্তব্রূপে উপাঁদন্ট হইয়াছে সেখানে, ীব*বাঁজৎ ন্যায়” 
অনুসারে তাহাদেরও ফল আছে, এরূপ কল্পনা করাও উচিত নহে । কাজেই এ প্রকার কর্ম্ম যে 
অনা প্রকারে করা উঁচত, এর্‌প শঙ্কার প্রসঙ্গই থাকতে পারে না। তথাপি এই যে 'নয়ম ইহা 
ঝ্‌।ঝয়া লওয়া সকহ্লর পক্ষে সৃগম নহে; কাজেই যে তাহা বুঁঝয়া উঠিতে পারিবে না তাহার 
জনাই বচনের দ্বারা উহা বলিয়া দেওয়া হইতেছে । যেহেতু যান্ত প্রয়োগ করিয়া বিচারপব্বকি 
বুঁঝয়া লইতে গেলে পাঁরশ্রম গুরুতর হয়, সুতরাং তাহাতে কষ্টই হইয়া থাকে; কিন্তু এ প্রকার 
যুন্ত প্রয়োগ কারয়া বিচার দ্বারা যে সদ্ধান্তে উপনশত হওয়া যায় তাহা যাঁদ বচনের দ্বারা 
[নদ্দেশ করিয়া দেওয়া থাকে তাহা হইলে পাঁরশ্রম লঘুতর হয় এবং সে সম্বন্ধে সখে জেনামাসে) 
বোধও জন্মে। এই কারণে প্রমাণান্তরাসিদ্ধ িষয়টই আচার্য সংহতরুপে উপদেশ দিতেছেন। 


এস্থলে জ্ঞাতবা এই যে, যাঁদও “কাম” শব্দটর অর্থ মদন ম্ব্রৌসঙ্গাবষয়ক মনোবাৃত্তি) তথাপি 
এখানে সে অর্থটী খাটে না; কাজেই এখানে কাম শব্দ১টীর অর্থ ইচ্ছা। কাম, ইচ্ছা, আঁভলাষ 
এগ্ীলর অর্থ ভিন্ন নহে। অগ্রে যেরুপ বলা হইবে তাহা পর্য্যলোচনা করলে এখানে শ্লোকটীর 
তাৎপর্যঢার্থ দাঁড়াইবে এই যে, সকল কম্মেতেই ফলাভিলাষ লইয়া যে প্রবৃত্ত হওয়া তাহা উাচত নহে। 
কেহ কেহ মনে করেন “কামাত্মতা” পদের অর্থ কেবল ইচ্ছামান্রসম্বন্ধ-_সকলস্থলেই ফলাভলাষ 
বিজাঁড়ত্। এইরূপ বিবেচনা করিয়া তাঁহারা শঙ্কা উত্থাপন কাঁরয়া বাঁলতেছেন “ন 
চৈবেহাস্ত্যকামতা" ইত্যাদ। ইহার অর্থ ইহজগতে কামনাহশন লোকের কোনপ্রকার কর্মে কোনও 
প্রবৃত্ত (উদ্যম বা প্রযত্ব) হয় না। যাহাদের বদ্ধ পাঁরপকৰ হইয়াছে সে সমস্ত লোক কাঁষ বাণিজ্য 
প্রভ।ত যে সকল কর্ম করে তাহার কথা দূরে থাক, এমনকি বালককে তাড়না করিয়া তাহার 
পিতা প্রীতি আওভাবকগণ যে বেদাধ্য়ন করান তাহাও কামনা ব্যতীত সম্ভব হয় না। কারণ, 
অধায়ন হইতেছে শব্দোচ্চারণ। আর ইচ্ছা না থাঁকলে এ শব্দোচ্চারণ হইতে পারে না। “াঁনর্থাত” 
প্রভাত প্রাকীতিক ুৎপাঁতিক শব্দ ইচ্ছা নাই উা্খত হয় বটে: কিন্তু বেদাধ্যয়নর্প শব্দোচ্চারণ 
ত আর সের,প নয় খে তাহা ইচ্ছা ব্যতশতই বালকের মুখ হইতে বাঁহর হইয়া আঁসিবে। যাঁদ 
বলা হয়, বালক যাঁদ পাঁড়ন্ডে ইচ্ছাই করে তবে আবার তাহাকে তাড়না করা হয় কেন? (ইহার 
উত্তরে বাল, বালক ক আর ইচ্ছা অমৃনিতেই করে) এ প্রকার তাড়না দ্বারা তাহার সেই ইচ্ছা 
উৎপাদন করা হয়। তবে যে বিষয়টণ যাহার আভমত (মনোমত) তাহাতে তাহার আপনা আপাঁনই 
ইচ্ছা জন্মে, ইহাই তফাত্‌। আর এই যে “বোদিকঃ কর্্মযোগঃ”-দর্শপর্ণমাস প্রভাতি বেদাবাহত 
কম্দের অন্বস্ঠান যাহা নিতা (অবশ্যকরণীয়) তাহাও সম্ভব হয় না। কারণ, যে ব্যান্তর ইচ্ছা নাই 
তাহার পক্ষে ক দেবতার উদ্দেশে িজদ্রব্য ত্যাগ করা সম্ভব হয়ঃ (অথচ দেবতার উদ্দেশে 
নিজদুব্য বাঁধাবটিতভাবে ত্যাগ করার নামই যাগ)। অতএব (মূলে) যখন কামাত্মতার 'নষেধ করা 
হইয়াছে তখন সকল প্রকার শ্রোত এবং স্মার্ভ কম্মই যে উহা দ্বারা 'নাঁষদ্ধ হইয়া পাঁড়ল! 
(জ্হা কাহারও কাহারও আপাত্ত, ইহার উত্তর &ম শ্লোকে বলা হইবে)। ২ 
(কামনার মুলে থাকে সঙ্কম্পপ। যজ্ৰ, ব্রত, যমধর্্ম_এ সমস্তই সঙ্কজ্প হইতে সম্ভূত হয়।) 
(মেঃ)-অতএব কামনা ীবনা যাগযজ্ঞাঁদ সম্পাঁদত হইতে পারে না” এইরূপ যে শঙ্কা পর্বে 
উত্থাপন করা হইয়াঁছল ভাহাই এই শ্লোকটীতে সুস্পম্ট কাঁরয়া বাঁলতেছেন। সঙ্কজ্পই 
যাগাঁদর এবং কামনার মূল (আদি কারণ)। যেহেতু লোকে যাগযজ্ঞাদি কারবার ইচ্ছা কারলে 
ই প্রথমে সঞ্কল্প করে। আবার সঙ্কল্প করা হইলে সেই কারণ থেকে কামনাও আসিয়া 
উপাস্থিত হইবে, তাহা ইন্টই হউক আর অনাভপ্রেতই হউক। যেমন কোন ব্যান্ত রন্ধন কারবার 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ__২) ৬৯ 


জন্য আগুন জালিলে এ একই কারণ হইতে ধোঁয়াও হইবেই, তাহা যতই অনাঁভপ্রেত হউক না 
কেন। কাজেই এমত অবস্থায় ইহা সম্ভব নহে যে, যজ্ঞাঁদ করা হইবে অথচ কামনা থাকবে না। 
আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, এই সঙ্কল্প জিনিষটা কি, যাহা সমস্ত কাজেরই মূল? ইহার উত্তরে বলা 
যাইতেছে_কোন বিষয়ে চিত্তের যে সম্যক: দর্শন (মনে মনে দেখা) যাহার পর যথাক্রমে সেই বিষয়টশ 
পাইবার ইচ্ছা এবং তদনন্তর সে সম্বন্ধে অধ্যবসায় (স্থির সঙ্কজ্প) জল্মে। এগুলি সব মনেরই 
ব্যাপার (ক্িয়া)। সকল প্রকার কম্মানুষ্ঠানেরই এগুলি কারণ হইয়া থাকে। কোন প্রাণীর কোন 
ব্যাপার এ সঙ্কজ্প ব্যতীত হইতে পারে না। যেহেতু সকল কাজ করিবার আগে_ প্রথমতঃ সেই 
কাজটশর স্বরূপ কি তাহা ঠিক কাঁরিয়া লওয়া হয়। কাজেই “এই পদার্থটী কেম্মটস) এই প্রয়োজন 
সাধন করে” এই প্রকার যে জ্ঞান তাহাই এখানে “সঙ্ক্প” পদের আঁভপ্রেত অর্থ । তাহার পরে 
জন্মে সেই বিষয়টী সম্বন্ধে প্রার্থনা বা ইচ্ছা। ইহারই নাম “কাম” বা কামনা । কিরূপে “আমি 
এই প্রয়োজনটী এই কাজের দ্বারা সাধন কাঁরব" এইরূপ ইচ্ছা জল্মিলে তখন সে ব্যান্ত “আম 
ইহা কারিব” এই প্রকার নিশ্চয় (ষ্থর সঙ্কল্প) করে। ইহাই “অধ্যবসায়”। তাহার পর বাঁহরের 
যে অনুষ্ঠান যাহা দ্বারা এ বিষয়টী নিম্পাদত হয় তাহা গ্রহণ কাঁরতে তাদ্বষয়ে প্রবৃত্ত হয়। 
যেমন, ক্ষুধার্ত ব্যনতি প্রথমত ভোজন ক্রিয়া (মনে মনে) দেখে ; (ইহা "চেতঃসন্দর্শন”) ; তাহার পর 
সে ইচ্ছা করে যে “ভোজন কার”, তারপর অধ্যবসায় -“অন্য কাজ পারত্যাগ করিয়া ভোজন কার" 
এই প্রকার দডঢ় নিশ্চয় করে, তাহার পর সেই কাজের জন্য যাহাদের উপর ভার দেওয়া আছে তাহদ্রে 
বলে “প্রস্তৃত কর, রালাঘরে যাও” । আচ্ছা, এরূপই যাঁদ কলম হয় তাহা হইলে যাগযজ্জাঁদি কর্ম লেবেল 
সংকল্প থেকেই হয় নাভ? কিন্তু উহা সঙ্কজ্প, প্রার্থনা এবং অধ্যবসায় এতগৃলি কারণ হইতেই 
নিম্পাদত হইয়া থাকে। আর তাহা হইলে একথা কিরপে বলা হইল যে “যজ্ঞাদি কর্ম সকল 
সঙ্কল্প হইতেই হয়”2 ইহার উত্তরে বন্তব্য- সঙ্কপই হইতেছে প্রথম মূল) কারণ: কাজেই 
এরুপ বলায় কোন দোষ হয় না। এই জন্যই আচার্ধা স্বয়ং অগ্রে বাঁলবেন যে, “কামনাহশন লাকির 
কোন কর্ম দেখা যায় না”। রতান”-মনে মনে নিশ্চয় (স্থির সংকল্প) করা, তাহার নাম ব্রুত। 
“আম যতাঁদন বাঁচব ততাঁদন এই কর্ম করিব” ইত্যাঁদ প্রকারে যাহা কর্তব্য তাহাই ব্লত। 
ইহার উদাহরণ যেমন স্নাতক-ব্রত (প্রজাপতি-ব্রত প্রভৃতি)। “যমধম্ঃ"5নাষদ্ধ পরিত্যাগ যাহা 
অন্য কম্মের অভাবস্বরৃপ, যেমন আহংসা পরার (অস্তেয়, অপারিগ্রহ, স্বীসঙ্গাভাব এইগুলি) 
হইতেছে “যম"। কর্তব্য (বাহিত) কম্মে প্রবৃত্ত হওয়া িংবা নাষদ্ধ কম্ হইতে নিবৃন্ত 
হওয়া ইহশর কোনটাই সঙ্কল্প ব্যতীত সম্ভব নহে। ৩ 


(ইহজগতে কামনারিহশন ব্যান্তর কোন কণর্মানূজ্ঠান কুত্রাপ কদাশপি দেখা যায় না। কারণ 
লোকে যাহা ছু করে সে সমস্তই কামনার আভিব্যন্তস্বর্প কম্্ম।) 

(মেঃ)--পূর্বশ্লোকে ব্যাখ্যা কাঁরয়া বলা হইল যে. শাস্ত্রীয় বাধানষেধে যে প্রবাত্ত অথবা 
নিবৃত্ত তাহা সঙগ্কল্পের অধীন, আর এই শ্লোকে বলা হইতেছে যে. লৌকিক করম্মকলাপও 
এঁ সঙ্কল্পেরই অধীন। ইহজগতে “কাহাীঁচং"নকখনও- মানৃষের জাগারত অবস্থার যে ক্রিয়া-- 
মান্য জাগাঁরত ও প্রকৃতিস্থ থাঁকয়া যাহা করে, এমন কোন কাজ, ইচ্ছা না করিয়া- ইচ্ছা না 
থাকিলে করিতে পারে না। লৌকিকই হউক আর বোৌদকই হউক, কিংবা বাহতই হউক আর 
নীষদ্ধই হউক যাহা কিছু কর্ম লোকে করে সে সমস্তই “কামস্য চেম্টিতম্‌”"-কামনার কাজ্র। 
কামনা তাহার হেতু: এজন্য “কামনারই কাজ” এইরূপ বলা হইল। (এখন দেখা যাইতেছে) ইহা ত 
মহাসমস্যার বিষয় হইয়া দাঁড়াইল--“কামাত্মতা” ভাল নয় আবার কামনা বিনা কোন কাজও 
হয়না! ৪ 


(সেই কামনা সকলের মধ্যে “সম্যকবাত্তি” হইয়া থাকলে লোকে দেবস্বরৃপতা প্রাপ্ত হয় এবং 

যথাসওকাঁজ্পত সকল কাম্যফলও লাভ কাঁরয়া থাকে ।) 

(মেঃ) পূর্বে দুই থেকে চার পযন্ত শ্লোকে যে আপাত্ত উত্থাপন করা হইল, যে সমস্যা 
দেখান হইল, তাহার সমাধান বালতেছেন-_। “তেষু সম্যক বর্তমানঃ”স্ধী কামনা সকলে 
“সম্যক বর্তমান থাকা উীচত। এই যে “সম্যক বর্তমান" থাকা” ইহা আবার কির্প 2 
(উত্তর)_যে কম্মটণর কর্তব্যতা যেভাবে উপাঁদম্ট হইয়াছে সেটী ঠিক সেইভাবেই 
অনুষ্ঠান কারতে হইবে । যেমন, নিত্য কর্মসকল অনুষ্ঠান করিবে কিন্তু তাহাতে 
কোন প্রকার ফল আকাক্ষ্ষা করা উচিত হইবে না; কারণ সে সকল কর্মের যে 


৭০ মন্স্মৃত 


কোন ফল আছে শাস্রমধ্যে তাহার নিদ্দেশ নাই। পক্ষান্তরে কাম্য কম্মসকলে 
ফলকামনার নিষেধ নাই; কারণ সেগ্লিতে ফলবত্তার 'িদ্দেশই রহিয়াছে। যেহেতু 
বাঁধবাক্য হইতে সেগুলির ফলসাধনতাই অবগত হওয়া যায় অর্থাৎ কাম্য কম্্মসকল যে বিশেষ 
(বিশেষ ফললাভ করিবার উপায়স্বর্প ইহা বিধি হইতে জানা যায়। ঘযাঁদ কোন ব্যন্তি সেই সমস্ত 
ফললাত করিতে আভলাষাঁ না হয় তাহা হইলে তাহার পক্ষে এ সকল কর্ম্ম করিতে যাওয়া অশাস্বীয় 
অনূম্ঠান হইয়া পড়ে। আবার, কাম্যকর্মের যখন ফল আছে তখন নিত্যকম্মেরও নিশ্চয়ই ফল 
থাকিবে, এই প্রকার বিবেচনা কাঁরয়া িত্যকর্মেও যাঁদ কাহারও ফলপ্রাপ্তির আকাঙ্ক্ষা হয় তাহা 
হইলে তাহার ধর জ্ঞান বিপরীত বুদ্ধি বা অজ্ঞান ছাড়া আর কছ;ই নয়। এখানে যেরুপ 
ব্যাখ্যা করা হইল সেইভাবে শাস্্রোন্ত কর্মের অনুষ্ঠান কারতে থাকিলে “গচ্ছত্যমরলোকতাম” 
“অমরলোকতা” প্রাপ্ত হয়। অমর অর্থ দেবতা; তাঁহাদের লোক হইতেছে স্বর্গ। সেই অমরলোকে 
বাস করায় দেবগণকেও “অমরলোক” বলা হয়; “মাচাগীল চশৎকার কাঁরতেছে”-ইহা যেমন 
শোৌণভানে প্রয়োগ করা হয় মাচা এবং মাচার উপরে অবাঁস্থত লোকেদের অভেদ ববক্ষা 
কাঁরয়া), এখানেও সেইর্প অমরলোকে_ যাহারা বাস করে তাহাদিগকেও “অমরলোক" বলা 
পাছে স্থান এবং সেই স্থানা্থত ব্যান্তদের অভেদ বিবক্ষা কাঁরয়া। কাজেই 
একুপ অর্থ ধারলে “অমরলোক” এখানে যে সমাস হইয়াছে তাহা এইরূপ 
অমর এমন লোক-অমরলোক ; সেই অমরলোকের ভাব “অমরলোকতা”। অতএব, 
“অমরলোকতা প্রাপ্ত হয়” ইহার অর্থ দেবজন হইয়া যায় দেবত্ব প্রাপ্ত হয়। ছন্দের 
অনুরোধে এখানে এইরূপ বলা হইয়াছে। অথবা, যান অমরগণকে “লোকয়াতি”₹-অবলোকন 
করেন তান “অমরলোক”। “কর্ম্মণ্যণ্‌” এই সূত্র অনুসারে এখানে “অণ প্রত্যয় হইয়াছে। 
তদনন্তর এ অণ্‌ প্রত্যয়ান্ত অমরলোক শব্দের উত্তর ভাবার্থে তল (তা) প্রতায় হইয়া “অমরলোকতা” 
পদটী দসদ্ধ হইয়াছে। সতরাং অমরলোকতা প্রাপ্ত হয় ইহার অর্থ দেবদর্শী হয়- দেবতাদের 
তা দর্শন (সাহচর্যা) লাভ করে। এরূপ অর্থ করা হইলে, ইহা দ্বারাও স্বর্গপ্রাস্তিরই কথা 
বলা হইল। অথবা, “অমরলোকতা” অর্থ ইহলোকে অমরের ন্যায় তান অবলোকিত-্দস্ট হন 
অর্থাং লোকে তাঁহাকে দেবতার ন্যায় দেখে। 


বস্তৃতঃপক্ষে ইহা অর্থবাদ ছাড়া আর কিছু নহে। কারণ, এখানে স্বর্গ ফলরূপে 'বাহত 
হইতেছে না (যেহেতু তাহা হওয়া সম্ভব নহে)। কারণ, নিত্যকম্ম সকলের কোন ফল নাই (কাজেই 
তাহার জন্য স্বর্গ হইবে না); আবার কাম্য কম্মসকলেরও কেবল স্বর্গই যে একমাত্র ফল তাহাও 
নহে: যেহেতু নানাবধ কাম্যকর্মের ফল নানাপ্রকার। অতএব এখানে স্বর্গপ্রা্তির যে উল্লেখ 
উহা দ্বারা শাস্টোন্ত কম্মকলাপের অনুষ্ঠান 'নষ্পাদনই কাঁথত হইতেছে। এখানে লক্ষণা কাঁরয়া 
ইহাই ফাঁলিতার্থ দাঁড়ায় যে. যে উদ্দেশ্যে কম্মকলাপের অনুষ্ঠান সেই উদ্দেশ্য সম্পন্ন হয়। 
তন্মধ্যে নিত্যকর্মের অনুষ্ঠানে প্রত্যবায়ানূৎপাত্ত প্রয়োজন ; তোহা না কাঁরলে যে পাপ হইত 
তাহা আর হইবে না) ; অথবা উহা দ্বারা যে শাস্মাবাঁধাবহিত কর্ম্ম সম্পন্ন হইল (শাস্রীনদ্দেশ 
পালন করা হইল), ইহাই উহার প্রয়োজন। আর কাম্যকর্মের পক্ষে “যথাসঙ্কভ্পিতান”-যেমন 
ফলশ্রুতি আছে সেইরুপই সঙ্কজ্পও করা হইয়াছে। যে কর্মের যে ফল শাস্রমধ্যে নদ্দেশ করা 
আছে সেই কর্ম অন্ষ্ঠান করিবার সময় সেই প্রকার সঙ্কজ্প করিয়া, সেইরূপ ফলের আভসান্ধি 
করিয়া, এই কর্ম থেকে আম এই ফল পাইব, এইরূপ মনে মনে কামনা কারলে,_তাহা হইতে 
“সব্বান্‌ কামান”নসমস্ত কাম্য বিষয়ই “সমশ্নুতে”ললাভ করে। অতএব পূর্বে যে সমস্যা 
উপাঁস্থত হইয়াছল তাহার সমাধান করা হইল। যেহেতু, সকল কর্ণমেতেই কামনা নিষেধ করা 
শাস্তের তাংপর্যা নহে, কিন্তু নিত্য কম্মসকলেও যে ফলাভিলাষর্‌প কামনা তাহাই শাস্রে নাবদ্ধ 
হইতেছে। পক্ষান্তরে সাধনসম্পাত্ত কাম্যই হইতেছে; কাজেই তাহা 'নাষদ্ধ নহে। 


রহ্ষবাদিগণ (অদ্বৈত বেদান্তিগ্ণণ) কিন্তু বলেন যে, সৌর্যযযাগ প্রভৃতি কাম্য কর্মের অনুষ্ঠান 
[নিষেধ কারবার জন্যই বলা হইয়াছে “কামাত্মতা” ইত্যাঁদ। কারণ, এ সমস্ত কর্ম্ম যাঁদ ফলাভলাষে 
অন্যাষ্ঠত হয় তাহা হইলে তাহা বন্ধস্বরূপ হইয়া থাকে। 'কল্তু এঁ কর্মকলাপই আবার যাঁদ 
[িম্কামভাবে (কামনাযুস্ত না হইয়া, শাস্রোন্ত ফললাভের অভিলাষ না কাঁরয়া) রন্দার্পণন্যায়ে 
অন্দাষ্তত হয় তাহা হইলে অনুষ্ঠাতা পুরুষ তাহা দ্বারা ম্ীন্তলাভ করেন (ম্ুন্তির কারণ ষে জ্ঞান 
সেই জ্ঞানলাভের আঁধকারণ হন-ইহাতে তাঁহার চিত্তশ্দ্ধ হয়)। ভগবান কৃষদ্বৈপায়নও 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ০১ 


(বেদব্যাসও) তাহাই বালয়াছেন-“তুমি কম্মফলের হেতু হইও না অর্থাৎ ফলকামনাযুস্ত হইও না”। 
আরও কথা, "শাস্নীবাঁধর অর্থাৎ বাহত কাম্য কর্মের ফল পাঁবন্র নহে ; কারণ, তাহা লাত কারবার 
যাহা উপায় তাহা অকুৎস্ন-_পাঁরমাণতঃ অল্প, কম্মানুষ্ঠানকারণ ব্যক্তিদের আবার অজ্ঞতা থাকে, 
তাহার উপর রাহিয়াছে ফলাভিসন্ধি”। এখানে এই শ্লোকের ব্যাখ্যায় নানা প্রকার বিকল্প (ভেদ) 
দস্ট হয়। সেগুলি সব অসার; এজন্য সেগুলি আর দেখাইলাম না। ৫ 


(সমগ্র বেদই ধর্মে প্রমাণ। বেদাবৎ ব্যান্তগণের যে স্মৃতি এবং শীল তাহাও ধম্মে প্রমাণ। 
ধম্মবুদ্ধিতে অন্ষ্ঠীয়মান তহাদের যেসকল কম্মকলাপ যাহাকে অপর কথায় 
সদাচার বলা হয় তাহাও ধর্মে প্রমাণ। এইরূপ, ধম্মসন্দেহ স্থলে বেদাবং 
বেদার্থানুষ্ঠানপরায়ণ ব্যন্তিগণের যে 'আত্মতুষ্ট' অর্থাং যেটা কাঁরিলে তাঁহাদের মন 
তুষ্টলাভ করে তাহাও ধর্মে প্রমাণ।) 


(মেঃ) এই শ্লোকটীর প্রকরণ সম্বন্ধ ির্পঃ এরূপ প্রশ্নের কারণ এই যে, ধর্ম সম্বন্ধে 
উপদেশ দেওয়া হইবে, ইহাই ছিল প্রাতিজ্ঞা (বন্তব্য বিষয়ের নিদ্দেশি)। সেই ধর্ম হইতেছে 
খবাঁধস্বর্প অথবা নিষেধস্বর্প। কাজেই এরূপ স্থলে বেদের ধন্মমূলতা এখানে এই শ্লোকটণতে 
বিধেয় হইতে পারে না অর্থাৎ বেদই ধর্মের মুল ইহা এই শ্লোকটপর প্রাঁতপাদ্য হইতে পারে না। 
কারণ, তাহা হইলে এখানে শ্লোকটশর অর্থ দাঁড়ায় এই যে, 'বেদই ধর্মের মূল ইহা বুঝিতে হইবে 
এবং বেদকেই ধর্মমবিষয়ে প্রমাণ বাঁলয়া গ্রহণ করিতে হইবে'। কিন্তু এরুপ অর্থ হওয়া সঙ্গত 
হইবে না। যেহেতু এতাদূশ উপদেশ বিনাই ইহা (যান্তি দ্বারা) [সদ্ঘ আছে যে, বেদই ধম্মের 
মূল এবং ধর্ম্মবিষয়ে প্রমাণ। কারণ, বেদ যে ধর্মের গূল ইহা মন্‌ প্রভাতির উপদেশ হইতেই যে 
নিরূপিত হয় তাহা মোটেই নহে । কিন্তু প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য যেমন স্বতঃঁসিদ্ধ বেদেরও প্রামাণ্য 
সেইরূপ স্বতগাঁসদ্থ। (ইহা অস্বীকার করা চলে না: কারণ) একটণ জ্ঞানের বিষয় (জ্ঞেয় পদাথ) 
যাঁদ অন্য একটণ যথা জ্ঞানের দ্বারা অন্য প্রকার বোধিত হয় তাহা হইলে সেই আগেকার জ্ঞানটশ 
প্রমাণ হয় না, তাহার প্রামাণ্য থাকে না। বেদবাক্য দ্বারা যে বিষয় তাংপর্যযতঃ প্রতিপাঁদত 
হয় তাহা অন্য কোন জ্ঞানের দ্বারা অন্য প্রকার বোধিত হয় না বলিয়া বেদমধ্যে প্রামাণ্যের কারণ 
যে “অবাঁধত-বিষয়-প্রতশীতিজনকত্ব” তাহা রাহয়াছে। বেদ শব্দপ্রমাণ ; শব্দপ্রমাণের প্রামাণ্য তবেই 
সন্দেহসঙ্কুল হইয়া পড়ে যাঁদ তাহার বস্তার উপর 'নর্ভর কারবার বিষয়ে লোকের এইরূপ সংশয় 
জাগে যে, এ ব্যান্ত যাহা বাঁলতেছে তাহা ঠিক নহে, কারণ এ ব্যান্তর দ্রম, প্রমাদ অথবা 'বিপ্রালগ্সা 
€অপরকে ঠকাইবার ইচ্ছা) প্রভাত থাকতে পারে। কিন্তু বেদ অপৌরুষেয়-বেদ কাহারও রাঁচিত 
নহে; এজন্য বেদশব্দ শ্রবণে যে শাব্দজ্ঞান হয় তাহার বিষয়ে এ প্রকার বন্তুপুরুষের সংসর্গে 
মধ্যাত্ব প্রভৃতি দোষমূলক অপ্রামাণ্য শঙ্কা করা যায় না। তাহার পর, প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য ব্যাহত 
হয় যাঁদ প্রত্যক্ষের কারণ যে হীন্দ্রয়াদ তাহা দোষগ্রস্ত হয় ; কিল্তু বেদ সম্বন্ধে এ প্রকার কোন 
দোষেরও শঙ্কা করা যায় না; যেহেতু বেদ অপোরুষেয় বলিয়া স্বভাবতই তাহা স্বরৃ্পত নির্দোষ 
সকল প্রকার দোষশূন্য। অতএব প্রমাণাল্তরের সাহায্যে যাহা অবগত হওয়া যায় না সেই ধর্মাধর্স 
তত্ব কেবল বেদই উপদেশ কারিতে পারে, ইহা যখন স্ানশ্চিত তখন বেদের “ধর্মমৃূলত্ব” মনু 
প্রীতির উপদেশসাপেক্ষ নহে (মন্‌ বাঁলতেছেন বালয়া উহা প্রমাণ, এরুপ নহে)। সুতরাং 
“বেদোহখিলো ধর্মমূলম” ইহা বালবার তাৎপর্যা কি ? 


রাত রাড রিড মুলস্্রিরি রাবি রন 
দ্বারা সুনির্পিত) বটে, কিন্তু তাহা এখানে বিধেয় (প্রতিপাদ্য) নহে পরন্তু বেদের এ প্রামাণ্য 
করিয়া এখানে এই বচনের দ্বারা ইহাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে, মনু প্রভাতির স্মাঁতির 
মূলে আছে এ বেদ। সুতরাং মন্‌ প্রভৃতি স্দতির বেদমূলকতা বচনের "বারা! জানাইয়া দেওয়া 
হইয়াছে। ইরা নাড রা সাজ রবের কারণ, “স্মৃতি” অর্থ স্মরণ; স্মরণ পূব্বজ্রান- 
সাপেক্ষ; স্মরণের মূলে থাকে অনুভবাত্বক আর একটণ জ্ঞান কেননা প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের দ্বারা 
যে বিষয়টণ আগে অনুভব করা হয় নাই তাহার স্মরণ হইতে পারে না বলিয়া স্মরণ এ পর্বজ্ঞানের 
উপর 'নভ'রশশল। সুতরাং “স্মৃতি” পদের দ্বারাই জানা যাইতেছে যে, উহার মূল হইতেছে 
অনূভবাত্মক শাব্দজ্ঞাজনক শব্দ বা বেদ)। আর এ যে স্মৃতি বা বেদার্থ স্মরণ উহার মূলে 
কোন ভ্রম বা প্রতারণাবৃজ্ধ নাই বা থাকিতে পারে না; যেহেতু ইহাতে “মহাজন পাঁরগ্রহ” রহিয়াছে 


৭২ মন্দস্মাত 


(ভূর ভার বিশিষ্ট ব্যক্তিগণ উহা স্বীকার করিয়া আসতেছেন, মানিয়া লইতেছেন : উহা যঁদ 
ভ্রমমূলক কিংবা দুল্টবৃদ্ধি-প্রণোদিত হইত তাহা হইলে “মহাজন"গণ কি উহা মানিয়া লইতেন?) 

তরাং মন্বাদি স্মৃতিতে যে ভ্রম বা প্রতারণাব্দ্ধি আছে এ শঙকাও নিরস্ত হইল। মনন প্রভাতি 
মহ্ষগণ অতীণন্দয়ার্থ দর্শনশক্তিসম্পন্ন, কাজেই তাঁহারা বেদ নিরপেক্ষভাবে ধম্মাধম্মতত্ব দর্শন 
কাঁরয়া উহার উপদেশ দিয়াছেন, এরূপ বলাও সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ দর্শনযোগ্য বস্তুই 
দর্শন করা যায়; কিন্তু ধর্মাধম্্ম দর্শনযোগ্য বস্তু নহে; কাজেই মন্বাঁদ মহর্ষিগণ যতই অসাধারণ 
শীল্তসমপন্ন হউন না কেন তাঁহারা ধর্্মাধম্মতিত্ব কিছুতেই দর্শন কাঁরতে পারেন না বাঁলয়াই 
ধম্মীধর্ম বিষয়ে তাঁহাদেরও বেদনিরপেক্ষ অনুভব সিদ্ধ হয় না। আর ধম্মাধম্মতত্ বিষয়ে 
পুরুষের যে বেদনিরপেক্ষ অনুভব তাহা সিদ্ধ হয় না বাঁলয়া ইহাই শেষপর্যন্ত থাকিয়া যায় 
যে, তিন যে ধন্মাধম্সরূপ বেদার্থবিষয়ক স্মরণ করেন তাহার মূলে আছে বেদ, তাঁহাদের 
যে ধরম্মাধম্মরূপ বেদার্থাবষয়ক স্মরণ, বেদই হইতেছে তাহার মূল, এই পক্ষটীই অবাঁশল্ট 
থাকিয়া যায়। যেহেতু, যাহারা বেদার্থাবৎ নহে তাহাদের পক্ষে ধন্মীধদ্মরূপ কাব্ঘার্থ সম্বন্ধে 
স্গাণ সম্ভব নহে। আবার বেদই খন এ সকলের মূল তখন তাহারও যে মল কিছ আছে এরূপ 
ক্পনা করিবারও অবকাশ নাই। মনু প্রভৃতি স্মতর মূল হইতেছে বেদ বাঁলয় তাহার অন্য 
কোন মূল আছে এরুপ কঃপনা করিবার অবসর নাই। (সতরাং বান্ত দ্বারাই ধখন ধাম্নের 
বেদমূলকত্ব সিদ্ধ হইতেছে তখন “বেদোহাখলোধম্মমিলমৃ ইত্যাদি  বচনের দ্বারা তাহা 
প্রাতিপাদন করা অনর্থক)। (এখানে "নাহ বেদবিনাং" এই অংশটীকে "নাহ অবেদাধদাং" এই 
প্রকার পারবর্তন কাঁরগ়া অনুবাদ করা হইল)। 


আবার এ কথাও বলা সঙ্গত হইবে না যে, এখানে বেদবাহ্য (বেদবাহর্ভূতি) স্মৃতি সকল যে 
অপ্রমাণ (সেগ্ীল হইতে ধর্মাধম্মতত্ জ্ঞাতব্য নহে), ইহা জানাইয়া দিবার জন্য এখানে “স্মৃতি- 
শীলে চ তাদ্বদাম”নসেই বেদাবদগণের স্মৃতি এবং শীলও (ধর্মে প্রমাণ) এইরূপ অনুবাদ 
(জ্ঞাত বিষয়ের পুনরুল্লেখ) করা হইয়াছে । কারণ, এ বেদবাহ্য স্মৃতি সকল যে অপ্রমাণ তাহা 
যাান্ত দ্বারাই নরুীপত হয়, (সুতরাং শাস্ের তাহা জানাইয়া দেওয়া অনপৌঁক্ষত বাঁলয়া অনাবশ্যক)। 
(আবার বাহ্যস্মত সকল হয়ত বেদমূলক, এরূপ সংশয়ও উঠিতে পারে না। কারণ,) শাক্য, ভোজক, 
ক্ষপণক প্রভাতি স্মৃতির বেদের সাহত কোন সম্পর্কই সম্ভব নহে; কাজেই এগ্যাল বেদমূলক 
এবং সেই কারণে স্ব স্ব প্রাতপাদা বিষয়ে প্রমাণস্বরূপ, এরূপ শশুকাই হইতে পারে না। যেহেতু 
তাঁহারা নিজেই উহা স্বীকার করেন না, প্রত্যুত তাঁহারা বেদকেই অগপ্রমাণ বাঁলয়া প্রচার করেন। 
বরণ তাঁহারা যে সমস্ত বধয়ের উপদেশ কাঁরয়া গিয়াছেন সেগুলি প্রতাক্ষ বেদবচনেরই বিরোধী; 
আঁধক ক এঁ সমস্ত স্মৃতিতে বেদপাঠ কাঁরতে নিষেধই করা হইয়াছে। বাঁদ বুদ্ধ প্রভাতর 
বেদাধ্যয়ন থাঁকত তাহা হইলে এইরূপ 'িচার করা সঙ্গত হইত যে বুদ্ধ প্রভীতর যে স্মৃতি 
তাহারও বেদমূলকতা আছে কিনা । কিন্তু বেদের সাঁহত উহাদের কোন প্রকার সম্পকহি যখন 
সুদূরপরাহত তখন “উহাদের স্মৃতি বেদমূলক” এরুপ শঙ্কাই বা হয় কিভাবে প্রত্যুত বুদ্ধ 
নিজেই, নজ স্মীতর মূল যে বেদ নহে কল্তু পরম্পরাগত (সম্প্রদায়ক্রমে লব্ধ) অন্য দিছি, 
তাহা স্বীকার করিয়া গয়াছেন। যেহেতু তান বালয়াছেন-“আম 'দবাচক্ষুতে ভক্ষুগণের 
সুগাঁত এবং দুর্গাত অর্থাৎ পুণ্য এবং পাপ দোখিতে পাইতোছি”। ভোজক (ভক্ষু 2), পাণুরান্রক, 
নিগ্রন্থ, অনার্থবাদ (2). পাশুপত প্রভৃতি ব্রেদবাহ্য সকল সম্প্রদায়ই এইভাবে নিজ নিজ সম্প্রদায়ের 
যে মতবাদ তাহার প্রণেতৃগণকে অসাধারণ পুরুষ 'কংবা বিশেষ বশেষ দেবতা বাঁলয়া স্বীকার 
কাঁরয়া থাকেন এবং তাঁহারা যে এ সমস্ত বিষয় প্রতাক্ষত উপলব্ধি কাঁরয়া তবে প্রচার কারিয়াছেন, 
ইহাও তাঁহারা বলেন; কিন্তু তাঁহারা এ কথা মোটেই বলেন না যে, তাঁহাদের ধর্ম বেদমূলক। 
প্রত্যুত প্রত্যক্ষবেদবিরহদ্ধ বিষয় সকলকে তাঁহারা ধর্ম বলিয়া উপদেশ দেন। যেমন, সংসারমোচক 
নামে এক সম্প্রদায় আছে তাহারা প্রা্াহংসাকে ধর্ম বালিয়া স্বীকার করে, কিন্তু উহা প্রত্যক্ষ 
বেদবচন দ্বারাই 'নাষদ্ধ হইয়াছে । এইরূপ, অন্য সম্প্রদায়মধ্যে তীথক্নানকে অধন্ম বলা হয়; 
অথচ বেদমধ্যে “প্রাতাদন স্নান কাঁরবে এবং তীর্থ সেবা কারবে” এইরূপ তীর্থস্নানের ই 
৯৯০০০ যজ্ঞে যে ০৯০ হয় তাহা কোন কোন বেদবাহ্য 
মধ্যে পাপজনক বাঁলয়া মনে করা হয়, অথচ যজ্ঞে পশুবধ 'বাহতই হইয়াছে । 
কাজেই উহাদের এঁ প্রকার উীন্ত বেদবিরুদ্ধ। এইরুপ, কেহ কেহ মনে করেন যে, সমস্ত যাগহোমাঁদ 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--২) ৭৩ 


কম্মই আত্মার্থ (নিজের জন্য); অথচ ভিন্ন ভিন্ন কর্মে ষে ভিন্ন ভিন্ন দেবতা 'বাহত হইয়াছে _ 
তাঁহারাই সেই সমস্ত যাগহোমাদি কর্মের উদ্দেশাশভূত; (সুতরাং এ সমস্ত কর্ম্ম আত্মার্থ হইবে 
রুপে ?)। দায়ের রেযের ররর ও রর উর বিরোধ রাঁহয়াছে। 


ইহার পারহারকল্পে কেহ কেহ আবার বলেন, প্রতাক্ষ বেদমধোও যখন পরস্পর বিরোধ দ্ট 
যেমন “ষোড়শী” নামক ঘজ্ঞপান্র গ্রহণ করিবার বিধি আছে আবার তাহার নিষেধও আছে, 
রা 
প্রত্যক্ষ বেদবচনের সাঁহত বেদবাহ্য সম্প্রদায়গণের উীন্তির বিরোধ থাকলেও তাহা দোষাবহ" নহে: 
এ বিরোধের পাঁরহারও তুল্যযন্তিতে সাধিত হইবে; এমনও ত হইতে পারে যে, বেদের কোন 
কোন শাখা উচ্ছিন্ন হইয়া গিয়াছে, অথবা উচ্ছিন্ন না হইলেও এমন কোন কোন বেদশাখা হয় ত 
প্রচ্ছন্নও থাকিতে পারে যেগ্ালির মধ্যে এঁ সমস্ত বিরদ্ধার্থপ্রাতিপাদক বিধিও আছে। ইহা 
বাঁলবার কারণ এই যে, বেদের শাখা হইতেছে অনন্ত। সেগুলি একজন ব্যান্তর প্রতাক্ষগোচর 
হইবে ইহা ফিরূপে সম্ভব হয়। (সুতরাং বেদমধ্যে এ সমস্ত বিরুদ্ধ অর্থসকলের বিধি হয 
নাই তাহা বলা যায় কির্পে?) আবার বেদশাখার উৎসাদন হওয়াও ত সম্ভব। কাজেই এমন 
কোন বেদশাখা হয়ত থাঁকতে পারে যেখানে, মানূষের মাথার খুলকে ভোজনপান্র কাঁরয়া সেই 
পান্রে ভোজন করা, নগন থাকা, চম্মাদযুস্ত হওয়া প্রভাতি বিষয়গুলি উপাঁদন্ট হইতে পারে। 
(সৃতরাং ষোড়শিগ্রহণ ও অগ্রহণ এবং উাদত হোম ও অনুদিত হোমের ন্যায় এস্থখলেও 
পক উহার পাঁরহার এ একই যান্ততে সাঁধত 
হহবে)। 


বেদমার্গ বহিভূতি সম্প্রদায়ণণের ধম্মোপদেশ সকলের বেদবিরোধ এভাবে পারহার করিবার 
প্রয়াস করা হইলে তদস্তরে বন্তব্য, -আমরা একথা বাঁলিতোছ না যে. বেদে পরস্পরাবিরুদ্ধ বিষয় 
উপাদিন্ট হওয়া অসম্ভব (যেহেতু ষোড়শিগ্রহণ ও তাহার অগ্রহণ, উদিতকালীন হোম এবং অনুদিত- 
কালশন হোম ইত্যাঁদ প্রকার [৮৮৯১ পদার্থ সকলের বাধ স্পন্টই দেখিতে পাওয়া 
যাইতেছে)। তবে এতাদ্‌শ এ সকল পরস্পরাবরুদ্ধ উপদেশের প্রত্যেকটসই প্রত্যক্ষবেদ। কাজেই 
ধগীলর প্রত্যেকটাই তুল্যবল বাঁলয়া পরস্পর সমকক্ষ। সুতরাং উহাদের একটা গ্রাহ্য এবং 
অপরটা অগ্রাহ্য হইতে পারে না। অতএব এতাদ্‌শ স্থলে এ সকল প্রয়োগের বিকজ্পই স্বীকার 
কারতে হয়। (কাহারও কাহারও পক্ষে, কোন কোন বংশে অনুদিত হে _সূধ্োদয়ের পূব্বেই 
অগ্নিহোন্ন হোম কর্তব্য, আবার কেহ কেহ উাদত হোম করবারই আঁধকারী; "যোড়শ” নামক 
যজ্তপান্রও এভাবে স্থলাবশেষে গ্রহণীয় এবং স্থলবিশেষে তাহা গ্রহণনয় নয়.--এইভাবে ব্যবস্থিত 
[বিকল্প স্বীকার করা হইয়া থাকে)। কাজেই এতাদ্‌শ স্থলে বেদবচন সকলের মধ্য কোন প্রকার 
ব্যাঘাত দোষ থাকে না। পক্ষান্তরে বেদের দাঁহত বেদবাহ্য স্মৃতি সকলের যে বিরোধ তাহা 
এভাবে পরিহার করা যায় না। কারণ, বেদবাহ্য (বেদবাহর্ভত-_অ-বেদমূলক) স্মৃতি সকলের 
মূলেও বেদবচন আছে, ইহা কল্পনা (অনুমান) মান; যেহেতু সেরূপ কোন বেদবচন দোখিতে 
পাওয়া যায় না বাঁলয়া উহা প্রত্যক্ষ নহে; প্রত্যুত এ সকল স্মৃতির গিবপরীত কথাই বেদমধ্যে 
দোখিতে পাওয়া যাইতেছে)। কাজেই এর-প স্থলে প্রত্যক্ষ বেদবচনের বিপরীত কোন বেদবচন 
কল্পনা করা যুক্তিসঙ্গত হয় না। আর, এ প্রকার বেদবচন হয়ত থাকতেও পারে, কেবলমান্ন এই 
প্রকার সম্ভাবনা আছে বাঁলয়া তাদ্‌শ বেদনচন অবশ্যই আছে, এর্‌প নিশ্চয়ও করা যায় না। প্রত্যুত 
এ সকল বেদবাহ্য স্মতির বিপরীত বেদাঁবাধই প্রত্যক্ষ করা যাইতেছে। আর যাহা আনশ্চিত 
তাহা নিশ্চিত বিষয়ের বাধা জন্মাইতে পারে না। সুতরাং নাশ্চতটীর বাধা সম্ভব না হইলে 
এ নিশ্চিত বিষয়টণ দ্বারা আঁনাশ্চত বিষয়ট৭রই বাধা, অযথার্থতা, সূতরাং অগ্রাহ্যতা প্রমাঁণত 
হয়। আর তাহা হইলে বেদবাহর্ভত স্মৃতি সকলের বেদমূলকতা কিরুপে কল্পনা করা যায় 2)। 
তাদ্‌শ বেদশাখার উৎসাদন (ধ্বংস) হইতে পারে যাহার মধ্যে এ সকল বেদবাহ্য স্মৃতির মূলীভূত 
বচন আছে, এইভাবে যে “উৎসন্নবাদ” পক্ষ অবলম্বন করা হইয়াছে সে সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা 
এই শ্লোকের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে অগ্রে করা হইবে। পক্ষান্তরে মনু প্রভাতির যে স্মৃতি সেগুলি সকল 
স্থলেই প্রত্যক্ষ বেদবচনের সাহত সম্পকর্যুন্ত। সেই যে প্রত্যক্ষ শ্রীতর সাঁহত মন্বাদি স্মৃতির 
সম্বন্ধ তাহা কোন স্থলে বেদমল্ত্র হইতে, কোন স্থলে 'বাহত কর্মের বাহত দেবতা হইতে, আবার 
কোথাও বা বিহিত কর্ম যে দ্রব্যাবাধ তাহা হইতে নিরাপিত হয়। কিন্তু বেদবাহর্ত স্মাঁত 


৪ মি মথাত 


সকলের যে বেদের সাহত সম্বন্ধ আছে তাহা কুণাপি এভাবে নির্ণিত হয় না। কাজেই সেগুলির 
প্রামাণ্য দিম্ধ নহে (ধম্মতত্বোপদেশে সেগ্দীল প্রমাণ নহে)। 


(এই পধ্ণন্ত যে আলোচনা হইল তাহা দ্বারা পর্ব্বপক্ষবাদী নিজ বন্তব্য এইভাবে প্রাভাষ্ঠিত 
কাঁরলেন যে, বেদবহির্ভূত স্মৃতি সকলের মূলে যে কোন বেদবচন থাকিতে পারে না তাহা যখন 
উত্ত প্রকার য্যান্ত দ্বারাই স্থিরীকৃত হয় তখন বেদবহির্ভূত বাঁলয়া গাল অপ্রমাণ, ইহা বুঝাইয়া 
দিবার জন্যই যে “স্মৃতিশশলে চ তদ্বিদাম্‌” এই প্রকার উল্লেখ করা হইয়াছে এ কথা বলা যায় 
না। বেদানূসারী স্মৃতি সকল যেমন বেদমূলক বাঁলয়াই প্রমাণ, ইহা যাান্ত দ্বারা বুঝা যায়, 
সতরাং উহা জানাইয়া দিবার জন্য যেমন স্মতিবচনের আবশ্যকতা নাই, সেইরূপ শিম্টাচারও 
বেদমূলক বলিয়াই প্রমাণ, ইহাও যবান্ত দ্বারাই অবগত হওয়া যায়; সুতরাং উহা বুঝাইয়া 1দবার 
জন্যও স্মৃতিবচন অনাবশ্যক)। কারণ, বেদবিৎ ব্যান্তগণ অদৃস্টের জন্য (ধর্মের উদ্দেশ্যে) যাহা 
আচরণ করেন তাহাও এ স্মৃতির ন্যায়ই প্রমাণস্বরূপ; যেহেতু তাদূশ অনুষ্ঠান সকলের মূলীভূত 
বেদবচন থাকা সম্ভব (কারণ বেদবাসনাবাঁসতচিত্ত বেদাবং সাধুগণ যাহা ধর্্মবাঁদ্ধতে অনুষ্ঠান 
করেন তাহা অবোদক হইতে পারে না, এবং এমন কোন বেদবচনও দঙ্ট হয় না যেগুঁলর সাঁহত 
এঁ সকল আচরণ বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে)। তবে তাঁহাদের যে সমস্ত আচরণ অসাধু যোহা প্রত্যক্ষ 
বেদবচন বিরোধী অথবা) যেগ্াঁলর মূলে লোভ, মোহ, মদ প্রভাতি লৌকিক কারণ থাকা সম্ভব 
বাঁলয়া মনে করা যাইতে পারে সেগাঁলর প্রামাণ্য স্বীকার্য্য নহে, তাদৃশ 'শিম্টাচারও প্রমাণ বলিয়া 
গ্রহণীয় এবং অনুসরণীয় নহে। যেহেতু আবদ্বান্‌ ব্যান্তগণের ভুল-ভ্রান্তি প্রভাত হওয়াও 
সম্ভব। “আংত্মতুষ্টি"র প্রামাণ্যও ঠিক এরুপ- আঁবরুদ্ধ স্থলেই তাহা প্রমাণ, কিন্তু বেদাবরুদ্ধ 
স্থলে ?কংবা মূলে লোভাঁদ থাকিলে “আত্মতুঘ্টি” ধর্ম প্রমাণ বাঁলয়া গ্রাহ্য নহে। 


এই যে বেদ, স্মাতি এবং আচারকে ধর্মতত্ব নির্পণে প্রমাণ বলা হয়, ইহাদের এই প্রামাণ্য 
ণক মন্প্রভীতির উপদেশের উপর নর্ভর করে অর্থাৎ মনপ্রভাতি মহার্ধগণ যখন বাঁলতেছেন 
তখন এগ্াল ধর্মে প্রমাণ ইহাই ি কথা ?- না, উহাদের প্রামাণ্য যক্তিদ্বারা নিরুপিত হয়, ইহাই 
আসল কথা। যাঁদ মনুপ্রভীতির উপদেশ (বচন) অনুসারে উহাদের প্রামাণ্য অবগত হইতে হয় 
তাহা হইলে এ মনুবচনের প্রামাণ্য কিরূপে অবধাঁরত হইবে (মনপ্রভাতিরা যে কথা বালতেছেন 
তাহা যে প্রমাণ, তাহা যে ঠিক, ইহাই বা কিরূপে জানা যাইবে)? তাহাও যাঁদ আর একটা 
উপদেশ বচনের উপর ভর করে, যেমন “স্মার্ত ধর্মসকল মনু বাঁলয়া 1গয়াছেন” ইত্যাঁদ, তাহা 
হইলে উহারই বা প্রামাণ্য কিভাবে 'নির্ণয় করা হইবে (এইরূপে অনবস্থাদোষ ঘাঁটবে, ফলে কাহারও 
প্রামাণ্য সিদ্ধ হইবে না। সুতরাং স্মৃতি বচনের দ্বারা বেদ, স্মৃতি ও আচারের প্রামাণ্য সিদ্ধ 
হইতে পারে না)। অতএব ইহা প্রমাণ িংবা ইহা অপ্রমাণ এ তত্ব কেবল য্যান্ত দ্বারাই 'নির্ণীত 
হইয়া থাকে, উপদেশ (বচন) দ্বারা নহে। আর তাহাই যাঁদ হয় তাহা হইলে এই শ্লোকটা 


০৯৯8 । পরবর্তী স্থলে এইজাতীয় অপরাপর যত শ্লোক আছে সেগুলির সম্বন্ধেও 
এই একই কথা। 


(“বেদোহাঁখলঃ" ইত্যাদ শ্লোকটীর কোনও সার্থকতা নাই, ইহাই এ পর্যন্ত অংশে প্রাতপাদন 
করা হইল। ইহা পর্র্বপক্ষবাদীর বন্তব্য। এক্ষণে এ সমস্ত আপাত্ত পাঁরহার 
কাঁরয়া সিদ্ধান্ত স্থাপন কারবার জন্য যাহা বলা যায় তাহা বালয়া এ শ্লোকটাঁর 
সার্থকতা দেখান যাইতেছে)। এই প্রকার আপাত্তর উত্তর বলা যাইতেছে--| ধর্মাধর্্ম 
তত্ব সম্বন্ধে যাহারা অনাঁভজ্ঞ সেই সমস্ত ব্যান্তর যাহাতে সে বিষয়ে ব্যুংপাস্তি 
জন্মে সেজন্য ধর্মসূত্রকারগণ গ্রন্থ রচনা কাঁরয়া 'গয়াছেন। সেই সমস্ত গ্রন্থে 
“অস্টকা” প্রভাতি কর্ম্ম কর্তব্য বাঁলয়া 'নদ্েশ করা আছে; এ অম্টকা প্ররভীতর কর্তব্যতা 'কিল্তু 
বেদমধ্যেই বলা আছে; তাঁহারা বেঘ হইতে অবগত হইয়াই উহা 'লাঁপবম্ধ করিয়া গিয়াছেন। 
কাজেই বেদই এঁগ্াঁলর মূল। আবার যাহার জন্য বেদের উপর নির্ভর করিতে হয় না, যাহা 
য্যপ্তি দ্বারা বিচার কাঁরয়া নিরূপণ করিতে পারা যায় তাহাও তাঁহারা লিপিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন। 
যেমন বেদপ্রামাণ্য প্রভৃতি বিষয়। বেদের প্রামাণ্য বেদমূলক নহে 'কন্তু তাহা যাঁন্তমূলক। তবুও 
যে তাঁহারা উহা 'লাপবদ্ধ কারয়া গগিয়াছেন তাহার কারণ এই যে, সকলেই ত আর বান্তকুশল 
'বিচারপট; নহে । যেহেতু এমনও কতক কতক লোক আছে যাহারা 'িচার কাঁরয়া শাস্ত্রতত্ব নির্পণ 
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কারতে অসমর্থ; কারণ, তাহাদের উহ এবং অপোহ করিবার মত বৃদ্ধি নাই। কাজেই তাহারা 
যাহাতে বিচারানির্ণেয় বিষয় সকল অনায়াসে বুবিয়া লইতে পারে সেজন্য 'িচারাঁসম্ধ বিষয় সকলও 
এ ধম্সূত্রকারগণ বন্ধুর ন্যায় উপদেশ করিয়াছেন, বালিয়া 'দিয়াছেন। এইজন্য বেদই ধর্মের 
মূল, ইহা য্যান্ত দ্বারা নিরূপণ করা যায় সত্য, তথাঁপ তাঁহারা উহা বাঁলয়া দিতেছেন; আসলে 
কিন্তু ইহা অন_বাদমান্র_(প্রমাণান্তর সিদ্ধ বিষয়েরই উল্লেখমাত)। “বেদো ধম্মমূলম্‌”হবেদই 
ধর্মের মূল, ইহা বিচার কিরয়া যযান্ত দ্বারা স্থির করাই আছে। * কাজেই এ 
(বিষয়ে অপ্রামাণ্য শঙ্কা করা উীচত হইবে না। লোৌকক ব্যবহারেও এর্প দেখিতে 
পাওয়া যায়, যে বিষয়টী অন্য প্রমাণের দ্বারা নির্পিত হইয়া আছে কেহ কেহ 
(সময় বিশেষে) তাহারও উপদেশ দয়া থাকেন। যেমন, “এই অজীর্ণ রোগাবস্থায় 
তোমার খাওয়া উচিত নয়, কারণ অজীর্ণ থেকে নানা রোগ প্রকাশ পায়”। 
এস্থলে একথা বলাও সঙ্গত হইবে না যে, বেদই ধর্মের মূল ইহা যাহারা বিচার দ্বারা বাঁঝয়া 
লইতে পারে না, তাহারা এইসব উপদেশ বাক্য শুনিয়াও উহা অবধারণ কাঁরতে সমর্থ হইবে না। 
কারণ, ইহা প্রায়শই দোখতে পাওয়া যায় যে, যে সমস্ত ব্যাস্ত আপ্ত সেম্পূর্ণরূপে নিভ'রযোগ্য) 
বািয়া সমাজমধ্যে প্রাসদ্ধ থাকেন তাঁহাদের কথা কোনরূপ বিচার আলোচনা না' করিয়াই অনেকে 
প্রমাণরূপে মানিয়া লয়। অতএব এই সমস্ত আলোচনা দ্বারা ইহা 'স্থর হইল যে, এই প্রকরণটী 
সবই যান্তমূলক; ইহা বেদমূলক নহে। ব্যবহার স্মত প্রভাতি খেণাদান প্রভৃতি) অপরাপর স্থলেও 
যেখানে এইরূপ যান্তমূলকতা আছে তাহা সেই সেই স্থলে দেখাইয়া দিব। তবে “অস্টকা” 
প্রভৃতির অনুজ্ঞান যে বেদমৃূলক তাহা কিভাবে জানা যায় তাহা এই শ্লোকটাঁরই ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে 
বালয়া দেওয়া যাইতেছে । 


(মূলে যে বলা হইয়াছে “বেদোহখিলো ধর্মমমৃূলম্‌”-এই বেদ কি তাহাই বালতেছেন) বেদ 
বালিতে 'ব্রাহ্মণ' গ্রন্থসমেত খাক্‌, যজ.ঃ এবং সাম মল্ল সকলকে বুঝায়। যাহারা এ বেদ অধ্যয়ন 
করেন তাঁহাদের নিকট অপরাপর লৌকিক 'নবন্ধের বাক্যাবলী হইতে এ বেদবাক্যের পার্থক্য 
সুস্পন্ট। “হীন ব্রাহ্মণ” ইহা যেমন লোকে বাাঁঝয়া লইয়া থাকে সেইরূপ গুরূপদেশপরম্পরায় 
বেদাধ্যায়ী পুরুষগণেরও এমনই একটা সংস্কার জান্ময়া থাকে যাহা দ্বারা তাঁহারা বেদবচন শ্রবণ- 
মান্রেই বুঝিতে পারেন যে ইহা বেদ। খক্‌-সংহতার “আশ্নমীলে” ইত্যাদ “সংসামদ্যুবসে” 
ইত্যন্ত যে বাক্যসমূহ এবং ধক ব্রাহ্মণের_ এতরেয় ব্রাহ্মণের) “আঁশ্নি দেবানামবমঃ” ইত্যাঁদ 
“অথ মহাব্রতম” ইত্যন্ত যে বাক্যসমান্ট তাহা বুঝাইবার জন্যও বেদ শব্দের প্রয়োগ হয়, আবার 
এ বাক্যরাশর অবয়বস্বরুপ যে এক একটা খন্ডবাক্য তাহ। বুঝাইতেও বেদ শব্দ প্রয়োগ করা হয়। 
অর্থাৎ এক একটগ বেদবাক্যকেও বেদ বাঁলয়া উল্লেখ করা হয়। এখানে, 'গ্লাম' প্রভাতি শব্দের ন্যায় 
একটীতে 'বেদ" শব্দটীর মৃখ্যার্থতা এবং অন্যটীতে গৌণার্থতা রাহয়াছে, এরূপ বলাও সঙ্গত 
নহে। কারণ, গ্রামাদ শব্দের স্থলে, যে সকল শব্দ অবয়বী বা সমাণ্টকে' বুঝায় সেগুলি 
তাহাদের অবয়ব অর্থাৎ অংশ বা ব্যম্টিকেও বুঝাইয়া থাকে, এই নিয়ম অনুসারেই 
প্রয়োগ হইয়া থাকে । যেমন, সমুদয় (সমম্টি) অথেইি “গ্রাম” এই শব্দটীর বহ্‌ল প্রয়োগ খে 
বেশী ব্যবহার) প্রাসম্ধ। আবার “গ্রাম পাড়া গেল" এই প্রকার প্রয়োগও লোকমধ্যে খুব 
প্রচালত; ইহা কল্তু সমাণ্টি বা অবয়বশ যে গ্রাম তাহার অবয়ব বা অংশাবশ্ষেকে বুঝায়; কারণ 
(কতকগীল ঘরবাড়ীর সমষ্টিই গ্রাম। উহাদের মধ্যে) বেশী রকমের কিছু ঘরবাড়ী পাড়য়া 
গেলেও লোকে এইরূপ শব্দ উল্লেখ করিয়া থাকে যে গ্রামটী পড়িয়া শিয়াছে। (বস্তুতঃ এরূপ 
স্থলে গ্রামের অংশাবশেষকেই গ্রাম বািয়া উল্লেখ করা হয়)। অথবা, এখানেও গ্রাম অর্থ গ্রামের 
অংশাঁবশেষ.নহে কিন্তু সমহ্দয় গ্রাম। তবে উহার যে অংশাবশেষ দাহ হইয়াছে (পবঁড়য়া গিয়াছে) 
তাহা সমান্টভূত গ্রামের সাহতই সম্বন্ধযুস্ত বলিয়া সেই দাহকে সমাঘ্টর সহিত সম্বন্ধযুস্ত করিয়া 
উল্লেখ করা হয়। কারণ, অবয়বকে বাদ দিয়া অবয়বী পদার্থ কোন ক্রিয়ার সাঁহত সম্বদ্ধ হইতে 
পারে না; যেহেতু, অবয়বকে দ্বার করিয়াই কোন ক্রিয়ার সাহত অবয়বীর সম্বন্ধ ঘটে। পক্রয়ার 
সহিত অবয়ব সকলের যে সম্পর্ক তাহাই ক্রিয়ার সহিত অবয়বীর সম্বন্ধ । যেহেতু অবয়ব সকলকে 
বাদ দিয়া অবয়বীকে দেখিতে অথবা স্পর্শ কারতে পারা যায় না। 'বেদ' এই 
শব্দটীর ব্যুংপাত্তও (প্রকৃতিপ্রত্যয়লব্খ অর্থও) এইভাবে দেখান হইয়া থাকে, যথা-_ 
যাহা অন্য কোন প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় না তাদৃশ ধর্মর্প অর্থ (েবষয়) যাহা হইতে 
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৭৬ মনুস্মৃতি 


'বেদন' জ্ঞানগম্য) করা হয় তাহাই “বেদ” (জ্ঞানার্থক “বদ” ধাতুর উত্তর ঘঞ্প্রত্যয় করিয়া হয় 
বেদ)। এ যে বেদন (ধম্মীবিষয়কজ্ঞান) উহা এক একটা বাক্য হইতে হয়। কিন্তু ধগবেদ 
প্রভীতি শব্দ বলিতে যে অধ্যায় সমঘ্টি এবং অনুবাক সমান্ট বুঝায় তাহা হইতে উহা হয় না। 
এই জন্যই অর্থাৎ & এক একটা খণ্ডবাক্যও বেদ বািয়াই বেদ উচ্চারণ করিলে (শুদ্রের পক্ষে) 
1জহ্বাচ্ছেদনর্প যে দন্ড বিধান করা আছে তাহা এ এক একটা বাক্য উচ্চারণ কাঁরলেও প্রযোজ্য 
হইবে। সেতরাং অপৌরুষেয় বাকারাশি এবং বাক্যখন্ড উভয়ই বেদের মবখ্যার্থ_ কোনটাতেই 
গ্ৌণার্থতা নাই।) “বেদঃ কৃৎস্নোহধিগন্তব্যঃল্সমগ্রবেদ অধ্যয়ন কাঁরতে হইবে, এস্থলে 
“কৃৎস্ন” শব্দটী দেওয়া হইয়াছে সমগ্র বেদবাক্যই (বেদবাক্য সমাম্টই) যে অধ্যেয় তাহা 
জানাইয়া দিবার জন্য। কেন না, তাহা না হইলে কেহ কতকগুলি মান্র বেদবাক্য অধ্যয়ন করিয়া 
কর্তব্য শেষ কারিতে পারে, সমগ্র বেদ আর পাড়বে না। উত্ত বচনটা ব্যাখ্যা কারবার স্থলে ইহা 
ধিস্তৃতভাবে আলোচনা কারব। 


& বেদ আবার অনেকভাগে বিভন্ত। সামবেদের শাখা এক হাজার ; “সাত্যমীগ্র' 'রাণায়নায়? 
প্রভীতগ্‌লি এ সামবেদের [ভিন্ন ভিন্ন শাখা । অধবর্ধাবেদের (ধজধর্েদের) শাখা একশতটা ; 
'কাঠক', 'বাজসনেয়ক' প্রভাতি উহারই ভেদ। বহব্চগণের (খগ্বোদগণের) একুশটী শাখা ; 
'আশ্বলায়ন', 'ইতরেয়' প্রভীতি হইতেছে খগ্বেদীয় শাখাসকলের ভিন্ন ভিন্ন নাম। অথর্্ববেদশাখা 
'মোদক', 'পৈপ্ললাদক', প্রভাতি ভেদে নয় প্রকার। (এস্থলে কেহ কেহ প্রশ্ন করেন) আচ্ছা, 
অথব্ববেদকে কেহই ত বেদ বাঁলয়া স্বীকার করেন না? কারণ (বেদমধ্যেই বলা হইয়াছে) 
“ধক্‌, সাম এবং যজ?ঃ ইহাই ভ্রয়শীবিদ্যা (বেদাবদ্যা)”, সূর্য যে ব্রহ্ধাণ্ড পাঁরক্রমা করেন তখন 
কোন সময়েই তান তিন বেদ বিষুভ্ত থাকেন না।” এইরূপ , স্মাতিমধ্যেও উত্ত হইয়াছে 
“বেদন্রয়ীবাহত ব্রত আচরণ করিবে” ইত্যার্দ। এইভাবে দেখা যায় যে অথব্ববেদের নামও 
শ্রাতস্মতমধ্যে কুন্রাঁপ উাল্লাখত হয় নাই। বরণ বেদমধ্যে উহার 'নযষেধই দেখিতে পাওয্রা যায়-- 
“অতএব অথব্্ববেদীয় মন্তে শস্ত্” পাঠ কারবে না” ইত্যাঁদ। এই কারণেই পাষাঁন্ডগণ 
(নাস্তকগণ) অথব্ববেদীয় বিষয়সকলকে বেদবাহ্ভ্ভ (অবৌদক) বাঁলয়া প্রচার করে। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য,_পৃব্বোন্তপ্রকার য্যান্ত দ্বারা অথব্্ববেদকে যে অবেদ বলা হইল তাহা 
[ঠক নহে। কারণ, শিচ্টগণ অথব্ববেদকেও আঁনান্দতভাবে বেদ বাঁলরা ব্যবহার কাঁরয়া থাকেন। 
“অথব্বণীঙ্রসাী শ্রুতিসকলকে (অধায়ন কারয়াছি)" ইত্যাদ বেদবচনেও অথব্ববেদকে বেদ 
বাঁলয়াই ব্যবহার করা হইয়াছে। যেহেতু শ্রাত এবং বেদ ইহার একই অর্থ-বেদকেই শ্রাতি 
বলে। আর এ কথাও বলা যায় না যে, আগ্নহোন্রাদবধায়ক বাক্যসকল “বেদ” এই শব্দের দ্বারা 
আঁভাহত হয় বাঁলয়া অর্থাৎ এগীলকে “বেদ" বলা হয় বাঁলয়া এ সকল বাক্য ধর্ে প্রমাণ 
বাঁলয়া স্বীকৃত হয়। এরূপ হইলে ইতিহাস এবং আয়র্রেদেও ধর্মে প্রমাণ হইয়া পড়ে, কারণ 
উহাদেরও 'বেদ' বাঁলয়া ব্যবহার করা হয়, এইরূপ দোখতে পাওয়া যায়। যেহেতু (বেদমধ্যেই, 
ছান্দোগ্য উপিষদে উহাদের বেদ বলিয়াই উল্লেখ করা হইয়াছে, যথা) “ইতিহাস এবং পরাণ যাহা 
পণ্চম বেদ-বেদেরও বেদ (তাহা আম অধ্যয়ন কারয়া অবগত আঁছ)”। আঁ্নহোন্রাদ বাক্যসকল 
বেদ বাঁলয়াই ধর্মে প্রমাণ, ইহা যাঁদ না হয় তাহা হইলে উহাদের প্রামাণ্য কিরূপ? যে সকল 
বাক্য অপৌরুষেয় অথচ অনুষ্ঠেয় বিষয়ের বোধক এবং যাহার মধ্যে মিথ্যাত্বাদরূপ বিপর্যয় 
জ্ানজনকতা নাই তাহাই বেদ, তাহাই ধর্মে প্রমাণ। এই যে লক্ষণ বলা হইল ইহা অথব্ববেদেও 
সমগ্রভাবেই রাহয়াছে : এ অথব্ববেদমধ্যে জ্যোতিন্টোমাঁদ কর্ম যজব্ৰেদ প্রীতির ন্যায়ই 
উপাঁদিম্ট হইয়াছে । তবে এঁ অথব্্ববেদমধ্যে আভচার প্রভাতি কর্ম খুব বেশীভাবে উপাঁদষ্ট 
হইয়াছে, এইজন্য উহা বেদ নহে, কাহারও কাহারও এই প্রকার ভ্রান্তি হইয়া থাকে। কারণ, আভচার 
কর্মের ফল হইতেছে অপরের প্রাণাবয়োগ ঘটান ; ইহা হিংসা ; আর হিংসা শাস্্মধ্যে 'নীষদ্ধ। 
অথব্ববেদীনপু্ণ রাজপুরোহতগণ এ আঁভচারাঁদ শনাঁষদ্ধ কম্মসকল খুব বেশীভাবেই সম্পাদন 
কাঁরয়া থাকেন। এই জন্য শাস্তমধ্যে তাঁহাদের 'নন্দা রাঁহয়াছে। আর যে বলা হইয়াছে সর্য্য 
কখনও বেদন্রয় বিষুন্ত হইয়া পরিক্রমা করেন না, উহাও অর্থবাদমান। কাজেই তাদৃশ অর্থবাদ- 
বাকাসকলে অথন্ববেদের উল্লেখ থাকুক আর নাই থাকুক তাহাতে কি আঁসয়া যায়। অথবা 
পতন বেদ” কিংবা “য় বিদ্যা” ইত্যাঁদ প্রকার যে উল্লেখ তাহাও বেদের '্রিত্ব বুঝাইতেছে না, 
বেদমন্মসকলের ভেদ তিন প্রকার, এইর্প আঁভপ্রায়েই এঁ প্রকার প্রয়োগ । যেহেতু, খক্‌, 
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সাম এবং যজঃ এই তিন রকম মল্ম ছাড়া আর মন্ত্র নাই। প্রৈষ, নিবিং, নিগদ, ইন্দুগাথা প্রভাতি 
যেসকল মল্ল আছে সেগর্ণল এ ধাক্‌, সাম এবং যজনরই অন্তর্গত। আর অথব্ববেদে খক্‌ মন্ত- 
দকলই পঠিত হইয়াছে। কাজেই মন্মের দিকে দৃষ্টি রাখয়া উল্লেখ কারতে হইলে বলিতে হয় 
যে, এই অথব্ববেদ খগবেদস্বরুপ। আর, অথব্ববেদ পঠিত মন্ত্রের দ্বারা 'শস্ত্র' পাঠ করিবে 
না, এই প্রকার যে নিষেধ দেখান হইল তাহাও অথর্্ববেদের অবেদত্বসাধন করিতে পারে না; 
প্রত্যুত উহা দ্বারা ইহাই প্রমাণত হয় যে অথব্ববেদও বেদ। কারণ, প্রাপ্তি থাকলে তবেই 
তাহার নিষেধ হয় (কিন্তু যাহার প্রাপ্তি বা উপাস্থাতই সম্ভাঁবিত নহে তাহার প্রাতবেধও হইতে 
পারে না। অথব্্ববেদ যাঁদ বেদ না হয় তাহা হইলে এ প্রকার নিষেধই খাটে না)। অথবা এ যে 
নিষেধ উহার অর্থ এইরূপ, যেসমস্ত মন্ত্র অথব্ববেদে পঠিত হয় সেগুলির সহিত ন্রিবেদীয় 
কম্মকলাপ িশাইয়া দিবে না। যেহেতু “বাচঃস্তোম” পাঠে সমস্ত খধক্‌, সমস্ত সাম এবং সমস্ত 
যজ্‌মন্ত্র পাঠ কারবার বাধ আছে ; পাছে সেখানে অথর্্ববেদে পাঁঠত মন্্রসকলও গ্রহণ করা 
হয় এইজন্য তাহার নিষেধ করা হইয়রাছে। 


অপৌরুষেয় যে 'বাশম্ট শব্দরাঁশ তাহাই বেদ; তাহার মন্ত্র এবং ব্রাহ্মণ এই দুই ভাগ; 
তাহা আবার বহু শাখাতে বিভন্ত। সেই বেদই “ধন্মমৃলঘ্নধম্নের মূল অর্থাৎ ধর্মে প্রমাণ 
- ধম্মীবষয়ক জ্ঞানলাভের কারণ। এখানে 'মূল' এই শব্দটীর অর্থ কারণ। ধম্মীবষয়ে বেদ 
এবং স্মৃতির এই যে কারণতা ইহা জ্ঞাপকতা রুপ, কিন্তু ইহারা 'নিষ্পাদক কারণ নহে (কুঠার 
যেমন ছেদন ক্রিয়ার 'নিম্পাদক কারণ, ইহারা সেরুপ নহে), কিংবা বৃক্ষের মূল যেমন তাহার 
স্থাতর কারণ ইহারা সেরূপ কারণও নহে (ঁকন্তু ইহারা জ্ঞাপক কারণ, ধূম যেমন বাহুর জ্ঞাপক 
কারণ হয় সেইরৃপ)। ধম্মণ শব্দের ব্যাখ্যা আগেই করা হইয়াছে। যে কর্তব্য কর্ম্ম মানুষের 
শ্রেয়ঃসাধন' শ্রেয়ঃ সম্পাদনের কারণ অথচ যাহার স্বভাব প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা যাহা অবগত 
হওয়। যায় তাহা হইতে স্বতন্ত্র প্রকার (তাহাই ধর্মম)। কৃষি, সেবা প্রভাতি (শ্রেয়ঃসাধন) কম্মগ্াল 
মান্ষের কর্তব্য বটে কিন্তু এ গাঁলর এ যে শ্রেয়ঃসাধনতা এবং স্বভাব স্বেরুপ ইত্যাঁদ) তাহা 
অন্বয়ব্যাতরেক হইতে অবগত হওয়া যায় (কাঁষকর্্ম কারলে শস্যর্প শ্রেয়ঃ পাওয়া যায়, উহা 
না করিলে শস্য পাওয়া যায় না, এইপ্রকার অন্বয়-ব্যাতিরেকাঁসদ্ধ)। আবার, যেরুপ 'ক্রয়াকলাপের 
ফলে কাঁষ প্রভাতি হইতে বহি প্রভাত শস্যাদ নম্পন্ন হয় তাহাও প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের সাহায্যে 
অবশ্যই অবগত হওয়া যায়। পক্ষান্তরে যাগাঁদ কম্মের যে শ্রেয়ঃসাধনতা, স্বগণাদর্প শ্রেয়ের 
প্রাত কারণতা এবং যে রূপে ব্যবধানাঁদ দ্বারাও যাগাঁদ হইতে “অপূর্ব” উৎপন্ন হয় তাহা 
প্রতাক্ষাঁদ প্রমাণের দ্বরা নির্পণ করা যায় না। শ্রেয়ঃ পদার্থটী কি, না পুরুষের আকাঙ্ক্ষত 
স্বর্গ, গ্রাম প্রীতি ফললাভ : ইহাকেই সাধারণভাবে সুখ বলা হয়। এইরূপ ব্যাধ, অর্থাভাব, 
অস্যাখত্ব, নরকাঁদ লাভ প্রভীতিকে সাধারণভাবে দুঃখ বলা হয়; এইগ্যীল পারহার করাও শ্রেয়ঃ 
নামে আভাহত। অপর কেহ কেহ বলেন শ্রেয়ঃ হইতেছে পরমানন্দাঁদস্বরূপ। 


এই যে ধর্ম ইহা বেদে ব্রাহ্মণাংশের বাধবোধক লিঙ্‌ প্রভাত 1বভান্ত বা প্রত্যয়যুন্ত বাক্য- 
সকল হইতে অবগত হওয়া যায়। কোথাও কোথাও মল্নাংশমধ্যেও যে সকল 'বাঁধবাক্য আছে 
তাহা হইতেও উহা জানা যায়। যেমন, “বসন্তায় কাঁপঞ্জলানালভেত” এই যে বাধটা ইহা 
মন্লাংশের ঘেজুবের্দ সংঁহতার) অন্তর্গত। উহাদের মধ্যে আবার যে সমস্ত বাক্যে “কাম” 
পদটাী সংযুক্ত আছে সেগুলি ইহাই বূঝাইয়া দেয় যে, সেই অনুজ্ঠানটী বিশেষ একটা ফল 
লাভ করিবার জন্য করা হয়। যেমন, “ব্রক্মবন্চস” কামনায় সৌর্যচর দ্বারা যাগ করিবে, “গ্রাম 
কামনায় বৈশ্বদেবী সাংগ্রহণী নামক হান্ট (যাগ) কাঁরবে” ইত্যাঁদ। যে ব্যান্ত ফলাভিলাষী নহে 
সে এ সকল কর্মের অনুষ্ঠান করে না। (ঁগৃি কাম্য কর্ম্)। অন্য কতকগবাল কর্ম আছে 
যেগাঁল 'বাঁধবাক্যে 'যাবজ্জীব' প্রভীত পদের দ্বারা বিশেষণয,ন্ত কাঁরয়া উপাদন্ট হইয়াছে বাঁলয়া 
সেগাঁল পণনত্য কর্ম্ম”। ফললাভের আশায় সেগাঁলর অনুষ্ঠান করা হয় না; কারণ এঁ সকল 
কম্মের কোন ফল শাস্রমধ্যে উপাঁদন্ট হয় নাই। আর এ কথাও বলা সঙ্গত হইবে না যে 
বিশবাঁজৎ ন্যায়ে অশ্রুত ফলেরও কজ্পনা করা হইবে। (শিবশ্বাজং যাগ কাঁরবে” এই বিধিবাকে। 
শবশ্বজিৎ' নামক যজ্ঞ কারবার বিধি আছে, অথচ উহার কোন ফল উীল্লাখত হয় নাই। আবার 
নিষ্ফল কর্মে মানুষ প্রবৃত্ত হয় না; কাজেই উহারও একট ফল আছে ; স্বগই সেই ফল; 
যেহেতু স্বর্গই সখস্বর্প বাঁলয়া সকল ব্যান্তর সকল সময় কাম্য। এইব্‌প কল্পনা করা হয়। 


৭৮ মন্স্মৃতি 


ইহার নাম শবশ্বাঁজৎ ন্যায়”। সেইরূপ নিত্যকম্ম সকলের ফল উীল্লাখত না হইলেও এ 
[িম্বাজৎ-ন্যায়ে ফল আছে বালিয়া কল্পনা করা যাইবে; এরূপ বলাও কিন্তু সঙ্গত হইবে না।) 
কারণ, বিশ্বজিৎ যাগ বিধায়ক বাক্যে 'যাবজ্জীব' ইত্যাঁদ প্রকার কোন পদ নাই। পক্ষান্তরে 
নত্যকর্্ম সকলে ("যাবজ্জীবম্‌ আশ্নিহোন্রং জুহোতি”নযাবজ্জীবন আগ্নহোন্ন হোম কারবে 
ইত্যাঁদ বাক্যে) 'যাবজ্জণীব প্রতীতি পদ সমাঁভব্যাহত (বাধর সাহত পাঁঠত) হওয়ায় ইহাই 
বুঝা যায় যে কোন প্রকার ফল বিনাই এগ্াল কর্তব্য। যাঁদ এ সকল নিত্যকম্্ম করা না হয় 
তাহা হইলে শাস্ঘবিধ লঙ্ঘন করা হয় বাঁলয়া দোষ (প্রত্যবায়, পাপ) হইয়া থাকে । কাজেই 
এরুপ স্থলে এ প্রত্যবায় পরিহার করিবার জন্য এ সকল কর্ম কারতে হয়। “ব্রাহ্মণ বধ কারবে 
না” “সূরা পান কারবে না” ইত্যাঁদ যে সমস্ত নিষেধ বাক্য আছে সেগ7'লরও এই একই প্রকার 
তাৎপর্য্য। কারণ, লোকে যে বনাষদ্ধ কর্ম বজ্জজন করে তাহা কোন ফললাভের আঁভপ্রায়ে নহে ; 
[কিন্তু সেই সকল কার্য কাঁরলে যে প্রত্যবায় হইত তাহা এড়াইবার জন্যই এরূপ করিয়া থাকে। 


“বেদোহখিলঃ ধম্মমূলম্‌” এখানে “অখিলঃ" এই পদটীর অর্থ সমগ্র; (সুতরাং ইহাই বলিয়া 
দেওয়া হইতেছে যে) সমগ্রবেদই ধম্মপ্রীতপাদক ; বেদের মধ্যে এমন কোন একটা পদ, বর্ণ 
1কংবা মান্রাও নাই যাহা ধম্মপ্রাতপাদক নহে। 


এস্থখলে কেহ কেহ এই প্রকার আপান্ত উত্থাপন করিয়া থাকেন :--1 বাধ, অর্থবাদ, মল্ত 
এবং নামধেয়-এইগুলির সমান্ট লইয়া বেদ। আর, ধর্ম যে অনূন্ঠেয়স্বরূপ সে কথা আগেই 
বলা হইয়াছে । কাজেই এরূপ স্থলে বিধিবাক্যসকল যে ধর্মমে প্রমাণ হইবে অর্থাৎ বাঁধবাক্যসকল 
কর্তব্যতাবোধক (ক্রিয়াপ্রাতিপাদক) বাঁলয়া সেগাল যে ধম্মপ্রাতিপাদক হইবে তাহা সঙ্গত, যেহেতু 
এ 'বাঁধবাক্যসকল হইতে যাগাদর কর্তব্যতা অবগত হওয়া যায়। যেমন, “আঁপ্নহোন হোম 
কারবে, দধি দ্বারা হোম কাঁরবে, আঁগ্নদেবতা এবং প্রজাপাঁত দেবতার উদ্দেশে সায়ংকালে এবং 
প্রাতঃকালে হোম কাঁরবে, স্বর্গকামনায় হোম কাঁরবে” ইত্যাঁদ। এই যে 'বাধবাক্যগীল উদ্ধৃত 
হইল ইহাদের মধ্যে প্রথমটীতে আঁগ্নহোব্র নামক কর্ম কর্তব্যরূপে প্রতীত হইতেছে। “দধযা” 
ইত্যাদবাক্যে এ কম্মেতেই দাঁধরূপ দ্রব্য, “যদগ্নয়ে ৮” ইত্যাঁদ বাক্যে এ কম্মে দেবতা এবং 
“্বগকাম£” বাক্যে এ কর্ম কাহার আঁধকার অথবা কম্মটীর ফল "ক তাহা বোধিত হইতেছে 
কিন্তু (অর্থবাদ, মন্ত্র এবং নামধেয়-এগাঁল কোন কম্ানূষ্ঠানবোধক নহে । যেমন.) “আঁশ্নই 
সর্্বদেবতাত্মক ; আগনই যজ্ঞাঁদকর্তা 'তাঁনই যজ্কে দেবগণের আহ্বানকর্া ; তিনি দেবগণকে 
আহবান করেন এবং হোমণও্ করেন” ইত্যাঁদ। এইরূপ, “গ্রজাপাঁত নঙ্জেরই বপা অর্থাৎ মেদ 


(নজ দেহ হইতে যজ্ঞের জন্য) উৎখাত কাঁরয়াঁছলেন” ইত্যাদ। এই যে সমস্ত অর্থবাদ এগীল 
দ্বারা কোন কম্মের কর্তব্যতা উপাঁদন্ট হইতেছে না। কেবল পুরাকালের ঘটনা অথবা অন্য 


কোন সদ্ধবস্তু যাহা ইদানীন্তন কালের সহিত সম্পর্কশূন্য তাহাই উহা দ্বারা বার্ণত হইতেছে 
মান্র। পদ্রাকালে প্রজাপাঁত নিজ বপা উৎখাত করিয়াছিলেন। তান সের্প কাঁরয়া থাকেন 
করন গে যান, তাহাতে আমাদের কিঃ এইরূপ, আঁগ্ন যে সব্বদেবময় তাহা (আঁগ্নর এ আর্থ্ব- 
দেবময়ন্) অনদেবতার উদ্দেশো যে কর্ম্ম অন্দাক্ঠত হয় তাহাতে কোন উপকার সাধন করে 
না। যেহেতু তাদশ কম্ম কেবলমাত্র 'আঁম্ন' এই শব্দটীর দ্বারাই উদ্দেশ রূপ (দেবতোদ্দেশর্প) 
প্রয়োজন নিষ্পাঁদত হইয়া যায়। অগ্নি অন্য দেবতার স্বরূপ হইলে (আগ্নেয় যাগে) অখ্নির 
উদ্দেশ্যই হইতে পারে না, (কারণ যে যাগে যে দেবতা 'বাধবোধত সেই বিধিবোধিত 
নমেই সেই "দেবতার উদ্দেশে কারতে হইবে, আদ্নের় যাগে 'আ্ন' নাম দ্বারাই 
অগ্নিদেবতা বাঁধবোধিত হওয়ায় এ নামেই আগ্নদেবতাকে উদ্দেশ কারতে 
হইবে ; কিন্তু আগ্নবাচক 'বাহ” বৈশ্বানর প্রীত শব্দ প্রয়োগ কাঁরলে কম্মটী সিদ্ধ 
হইবে না। ইহাই যখন নিয়ম তখন আগ্নেয় যাগে আশ্ন অন্য দেবতার স্বরৃ্প 
হইলে সেই যাগের সাঁহত তাঁহার কোন সম্বন্ধই থাঁকবে না ; কাজেই) ?তাঁন যখন অন্য একজন 
দেবতাই হইয়া যাইতেছেন তখন এ যাগে তাঁহার কোন প্রয়োজন নাই। (অতএব “আন সর্ত্ব- 
দেবময়' ইহা বলা আগ্নেয় যাগ প্রসঙ্গে অনুপযোগী ।) আর এ যে আব'হন কারবার কথা বলা 
হইয়াছে “আঁগ্ন যজ্ে সকল দেবতাকে আহ্বান করেন” তাহাও 'নিষ্প্রয়োজন ; (যেহেতু উহা বাঁধ 
নহে), পক্ষান্তরে, অন্য একটী বচন দ্বারা--“হে দেব আশ্ন! আপাঁন আশ্নদেবতাকে আবাহন 
ফলন” ইত্যাদ কাক্যে এ আহবান 'বাহত হইয়াছে। সুতরাং “সেই আঁণন দেবগণকে আহবান 
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করেন এবং হোম করেন” ইত্যাদি বাক্য অনর্থক। এইরূপ, মন্মসকলেরও কোন উপযোগিতা নাই। 
যেমন “তখন মৃত্যুও ছিল না এবং অমৃত বা জীবনও ছিল না” “এ দেবতুল্য ব্যন্তি আজ এমন 
অধঃপাঁতত হইল যাহার পুনর্যদ্ধার নাই” ইত্যাদি প্রকার মন্ত্র সকল কোন ঘটনা, কোন বিলাপ 
ধিংবা এর্প কিছু অর্থ প্রকাশ করিতেছে । উহা দ্বারা কোন ধর্ম প্রীতপাঁদত হইবে কি? 
সেই অবস্থাতে মৃত্যু ছিল না, আবার অমৃত (অমরণ) অর্থাৎ জীবনও ছিল না। সাঁত্টর পূর্বে 
কোন জশীবই উৎপল্ল হয় নাই, কাজেই তখন কাহারও জীবন ছল না, আবার মৃত্যুও 'ছিল না। 
প্রলয়ে যখন সকলই মৃত অবস্থায় ছিল তখন আর মৃত্যু থাকুক বা নাই থাকুক (তাহাতে শক 
আসে যায়)? ইহা দ্বারা ত কোন কর্তব্য উপদিষ্ট হইতেছে না? এইরূপ, “উনি সুদেব-- 
মহাপৃণাবান্‌ দেবতুল্য মনুষ্য, উন আজ নিজেকে এমনভাবে পাতালে নিক্ষেপ কাঁরতেছেন 
(অধঃপাঁতিত হইতেছেন-অধগঃপাতে যাইতেছেন) যে 'অনাবৃৎসেই অধঃপতন থেকে প্দনরুদ্ধার 
নাই।” উব্ব্শীশী দ্বারা পরিত্যন্ত হইয়া পুরুরবাঃ এইভাবে 'শবলাপ করিয়াছিলেন। এইরূপ, 
উদ-শদ যাগ কাঁরবে, বলভিদ্‌ যাগ করিবে ইত্যাদ বাক্যের উদ্ভিদ বলভিদ্‌ প্রত্ভীতিগ্াল নাম- 
ধেয়-বশেষ বিশেষ যাগের নাম। উহা 'ক্লিয়া অথবা দ্রব্য কোন পদার্থেরই বিধায়ক নহে (উহা 
দ্বারা অনুষ্ঠেয় কর্ম অথবা তাহার দ্রব্য কিছুরই বিধান হইতেছে না)। এখানে “যজেত” এই 
পদে যে আখ্যাত (তিউন্তবিভন্তি) আছে তাহা দ্বারাই সান্নীহত ধাত্বর্থ যাগর্প ক্রিয়ার 'বধান 
করা হইয়াছে; আর 'বলভিদ” গ্রভীতি শব্দ কোন দ্ূবোরও বাচক নহে (কাজেই) উহা দ্বারা কোন 
দ্রবোর যে বিধান হইবে তাহাও সম্ভব নহে। এইর্‌প. “সোমেন যজেত” ইত্যাদস্থলে যে 
যাগাবাঁধ তথায়ও সোম পদের দ্বারা কন্টেসন্টে মসোমরু্প দ্রব্যের বিধান স্বীকার করিয়া এ 
নামধেয়াতজক সোমপদটীকে দ্রব্যবাচী বলিয়া স্বীকার করা অনাবশ্যক। কারণ, সোমযাগ যখন 
'অবান্ত চোদনা" তখন উহার প্রকীতিভূত যাগ হইতেই দ্রবা আতিদেশ বলে প্রাপ্ত হইবে। অতএব 
দেখা নাইতেছে যে নামধেয দ্বারাও ধর্ম প্রাভপাঁদত হয় না। সতরাং বাধ, অর্থবাদ, মন্ত্র ও 
নামধেয় এই চতুষ্টয়াত্মক বেদের কেবল 'বাঁধভাগ ছাড়া আর কোন অংশই ধর্ম্ম প্রাতপাদন করে 
না তখন “কৃৎস্ন (সমগ্র) বেদই ধর্মের মূল” ইহা কির্‌ূপে বলা যায়ঃ 


ইহার উত্তর বলা যাইতেছে:_-। এইরূপ আপাত্তর আশঙ্কা করিয়াই “বেদোহখিলঃ” 
এখানে “আখিল" শব্দটস প্রয়োগ করা হইয়াছে । কারণ, এ বিধিমন্ প্রভীতি সকল অংশুগ্ীলই 
ধ্মন্ঞাপক। (গাল সাক্ষাৎ অথবা পরম্পরারূমে ধম্মই প্রাতপাদন করে। অর্থবাদ, মন্দ এবং 
নামধেয এগীলও কিভাবে ধর্ম প্রাতপাদন করে তাহাই দেখাইতেছেন)। 'নাধবাকা সকলের যাহা 
প্রয়োদন অর্থবাদ বাকা সকলেরও প্রয়োজন তাহা হইতে স্বতন্ত্র নহে যে উহা দ্বারা ধর্ম প্রাতি- 
পাঁদত হইবে না। কারণ অর্থবাদকে বিধিবাক্য হইতে পৃথক কাঁরয়া লইলে উহা 'বাঁধ- 
সাকাজ্ষ হইয়া পড়ে; এই জন্য অর্থবাদবাকাগুলি 'বাধবাকোরই অঙগ্গ। আর উহাদের এ 
বাঁধবাক্যপরতা আছে বাঁলয়া অর্থবাদ ও বাধবাকা ইহাদের একবাকাতা কাঁরলে এঁ 'বাধবাকোরই 
যাহাতে আনূগ্‌ণ্য অনূকৃলতা) করে সেইভাবেই অর্থবাদ সকলের ব্যাখ্যা কাঁরতে হয়। এইজন্য 
“প্রজাপতি দনজ বপা উৎখাত করিয়াঁছলেন” ইত্যাঁদ বাকাগ্‌লির স্বার্থপরতা নাই--(যের্প 
অর্থ বৃঝা যাইতেছে কেবল সেইটশ প্রাতপাদন করা উহার তাৎপর্য নহে)। কন্তু বাঁধবাকোর 
শেষ (অঙ্গ) হইয়া তাহার অথেরি পোষকতা করাই উহার প্রয়োজন। আর. 'বাঁধবাকোর দ্বারা 
যে দবা এবং গুণ প্রভাতি বাহত হয় তাহাও কিন্ত অর্থবাদবাক্য হইতে প্রাতিপাঁদত হয় নাযে 
তাহা নহে। কাজেই অন্য প্রকারে অর্থাৎ বিধেয় যে দ্রবা, দেবতা প্রভাত তাহার প্রশংসা করিয়াই 
এঁ অর্থবাদবাকাগ্ীল বিধিবাক্যের সহায় হয়। তাহাও অর্থৎ দ্রব্যগ:ণাঁদও নিশ্চয়ই এ সকল 
বাক্য হইতে প্রতশত হইয়া থাকে। পশযাগ এমনই প্রশস্ত উতকুম্ট কম্্ম যে, প্রজাপাতি স্বয়ং 
এ যাগ কাঁরয়াছিলেন এবং তখন এঁ ষাগধয় কোন পশু না থাকায় উপায়ান্তর না দোখয়া_ প্রজাপাঁত 
নিজেকেই যাঁজ্ৰয় পশুরূপে কল্পনা কাঁরয়া নিজ বপা উৎপাঁটিত করতঃ (তাহা দ্বারা এ যাগ 
সম্পাদন করেন)। এইভাবে অর্থবাদ সকল বিধিবাক্যর বিধায়কতাশান্তর সাহাযা কাঁরয়া থাকে 
বলিয়া যেখানে যেখানে অর্থবাদ আছে সেই সেই জায়গাতেই বিধিবাকা সকল এ অর্থবাদ বাক্যের 
সাহত শমালত হইয়াই কম্মীবশেষের বিধায়ক হইয়া থাকে। যাঁদচ ইহাও ঠিক যে. অর্থবাদ 
না থাকলেও কেবল 'বাঁধবাকোর উল্লেখ হইতেই বিধিবোধত অর্থের প্রতীত জীন্ময়া থাকে, 
যেমন “বসন্তদেবতার উদ্দেশ্যে কাঁপঞ্ল (পাঁক্ষাবশেষ) আলম্ভন কাঁরবে” ইত্যাঁদস্থলে (কেবল 
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বীধই আছে, কোন অর্থবাদ নাই, অথচ এস্থলে বিধিবোধত অর্থের প্রতণীত হয় না যে তাহা 
নহে), তথাপি অর্থবাদ সকল অনর্থক নহে। যেহেতু ষে সকল স্থলে অর্থবাদ আছে সেখানে 
কেবল-াঁধ হইতে বিধেয় অর্থ প্রতীত হইবে না (কিন্তু অর্থবাদের সহিত মলিত যে বিধিবাক্য 
তাহা হইতেই বিধায়কতাবোধ জল্মিবে। যাঁদ বলা হয় একই বিষয়ে এরকম ভিন্ন ভিন্ন নিয়ম 
কেন? তদুত্তরে বন্তব্য--) বেদ ত আর কাহারও তৈয়ার নহে যে এরূপ আভিযোগ করা চলবে! 
এ কথা বলাই চলে না যে, অপরাপর স্থলে যেমন অর্থবাদ নাই এখানেও সেইরকম অর্থবাদ নাই 
বা রাহল। বস্তৃতঃ কথা এই যে, অর্থবাদ যখন আছে তখন তাহার গাঁত 'কি--সার্থকতা ঠক 
তাহাই মাত্র আমরা বাঁলয়া দিতে পার, আর তাহা বলাও হইল। (কন্তু অর্থবাদ থাকবে, কি 
থাকিবে না, এ অনুযোগ করা অপৌরদষেয় বেদের বিরদ্ধে সঙ্গত হইবে না)। আর, অর্থবাদের 
এই যে সার্থকতা দেখান হইল ইহা যে লোক ব্যবহারে অপ্রাসদ্ধ অপ্রচালত তাহাও নহে। 
যেহেতু লৌকিক ব্যবহারেও এইরূপ দেখিতে পাওয়া যায় যে, বাঁধ নিদ্দেশ কারবার স্থলে সেই 
বিধিরই অঙ্গ বা সাহায্যকারির্পে প্রশংসাবোধক বাক্য প্রয়োগ করা হয়। যেমন, কোন মানব 
দেবদত্ত নামক তাহার চাকরকে মাইনে দিতে উদ্যত হইলে অন্য কোন ভৃত্য খুশী হইয়া 
সেখানে বলিয়া থাকে, “দেবদত্ত চমৎকার চাকর, সে সর্বদাই প্রভুর কাছে কাছে থাকে, সেবা 
করিবার নিয়ম জানে এবং সেবা করিতেও নিপুণ”। অতএব (এই সকল আলোচনা দ্বারা ইহাই 
স্থির হইল যে) অর্থবাদসকলও অবশ্যই 'বিধায়ক-বাধর অর্থই প্রকাশ করে, তবে সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে নহে কিন্তু বিধেয় বিষয়টীর প্রশংসা দ্বারা (বাঁধশান্তর উত্তম্ভকতা সম্পাদন কাঁরয়াই উহা 
[বধর৫ সম্পাদন করে)। এইরূপ, কোন কোন স্থলে কেবল অর্থবাদ হইতেই বিধেয়াবশেষের 
প্রতীতি হইয়া থাকে । (অথচ সেখানে কোন বিধায়কবাক্য আম্নাত হয় নাই)। যেমন, “অভ্যঞ্জন করা 
শর্করাগলি অর্থাৎ প্রস্তরখণ্ডগ্দাল সাজাইয়া রাঁখবে”। এখানে যে অভ্যঞ্জন বলা 
হইল ইহার জন্য ঘৃত, তৈল প্রীতি কোন একট স্নেহপদার্থ যে আবশাক ইহা 'বাঁধর আকাঙ্ক্ষা 
হইতে জানা যায়। (অথচ এ রকম কোন দ্রব্য বাঁধ দ্বারা 'বাহত হয় নাই।) কিন্তু এ বাকোর 
নকটেই আম্নাত হইয়াছে “ঘৃত পদার্থটী সাক্ষাৎ তেজঃস্বরূপ"। এট একটী অর্থবাদ। ইহা 
দ্বারা ঘৃতের প্রশংসা করা হইয়াছে । এ স্থলে “অন্তাঃ শকররাঃ” ইত্যাদ বাধবাকা এবং এই 
অর্থবাদ বাকাটী পর্যযালোচনা করিলে এই প্রকার অর্থই বুঝা যায় যে, ঘৃতের দ্বারাই শকরা 
অভাঞ্জন করা কর্তব্য; সেই জনাই এখানে অভ্যঞ্জনের কাছে ঘৃতের প্রশংসা ; অন্যথা উহা 
নিজ্ফষল। (অতএব এখানে "তেজো বৈ ঘৃতম্‌” এই অর্থবাদ হইতে "ঘতেন অজ্জ্যাং” অর্থাৎ 
ঘতের দ্বারা শর্করা অভ্যঞ্জন করিবে, এই প্রকার বাধ উন্নীত হয়।) এইরূপ, “ষে সমস্ত ব্যান্ত 
এই রান্রসত্ নামক যজ্ঞ সম্পাদন করে তাহারা প্রাতিষ্ঠালাভ কারয়া থাকে”. এই অর্থবাদ হইতে 
উন্ত যজ্ঞের আঁধকার অর্থাৎ কর্তব্যতা 'বাহত হয়। (প্রাতিষ্ঠাই রাঁন্রসন্রের ফল, প্্রাতষ্ঠাকামী 
ব্যস্ত রা্রিসনতরযাগ কারবে'-এই যে বিধি ইহা িধিবাক্যান্তর দ্বারা বোঁধিত না হইলেও 
অর্থবাদ বাক্য হইতে ?নরুপিত হইয়া থাকে)। অতএব অর্থবাদ সকলও ধর্মের মূল। 


মন্তের মধ্যেও কতকগাঁল হইতেছে 'বধায়ক অর্থাৎ বাধবোধক-_যেমন, “বসন্তায় কাঁপঞ্জলান্‌” 
ইতাঁদ বাক্যগীল। এইরূপ, 'আঘার নামক কম্মে (ক্রাহ্ষণবাক্যে দেবতা ধবাহত হয় নাই বাঁলয়া 
তথায়) মন্ত্রবর্ণ হইতেই দেবতা 'বাহত হইয়া থাকে । যেহেতু এ কর্মের যে উৎপাঁত্তবাক্য (ষে 
বাধবাক্যের দ্বারা এ কম্্মটীর কর্তব্যতা বোঁধত হইয়াছে সেই যে বাক্য) তাহাতে এ কর্মের 
কোন দেবতার ,উল্লেখ নাই ; অথচ অন্য একটা বাক্যের দ্বারা যে এ কম্মের দেবতা 'বাহত 
হইয়াছে তাহাও নহে। তবে, “ইত ইন্দ্র” ইত্যাঁদ মন্ত্র এ কর্মমে বাহত হইয়া 'বাঁনয়োগ প্রাপ্ত 
হইয়াছে। কাজেই এ কর্মে 'বানযুস্ত এ মল্তের বর্ণনা হইতে (মল্লাক্ষর হইতে), এ কম্মের 
দেবতা বোধত হয়--মল্মটী যখন এ কর্মে 'বানয়োগ প্রাপ্ত তখন এ মল্তে যে দেবতা বার্ণত 
হইয়াছে তাহাই যে এ কর্মের দেবতা, ইহা প্রতত হইয়া থাকে। এইরূপ 'মাল্বার্ণক' দেবতা- 
বাধ হাজার হাজার আছে। আর. যে সমস্ত মল্ম পকুয়মাণানৃবাদী'-যে 'বষয়টশর অন্ষ্ঠান 
করা হইতেছে তাহারই দ্রব্য, গুণাঁদ কোন একটীর বর্ণনা কারতে থাকে, সেগুিও (বাঁধপ্রাতি- 
পাদক না হইলেও) এ কর্মের দ্রব্য গুণাঁদর্প অর্থসকলের স্মাত উৎপাদন কাঁরয়া দেয়; 
এইরপে সেগীলও এ অনষ্টানরূপ ধন্মই প্রতীত করাইয়া "দয়া থাকে। কাজেই সেগনীলও 
অন্5জ্তেয় বিষয়ের জ্ঞান জন্মাইয়া দেয় বাঁলয়া সেগলও “ধর্মের মূল” হইতেছে। 


মেধাতিথিভাষ্য অঃ_২) . ৬ 


এইরূপ, নামধেয়ও ক্রিয়াপদবিধেয় যে ধাত্বর্থ তাহার সাঁহত আঁভন্নার্থক বাঁলয়া উহারও 
ধর্মমূলতা অত্যন্ত প্রীসম্ধই বাঁলতে হইবে । (অর্থাৎ “বজেত” বাঁলিলে ক্রিয়া দ্বারা ধাত্বর্থ যাগই 
বিহিত হয়। কিন্তু যাগ ত বহু বহ7 আছে। সেগুলির পরস্পরভেদ জানা আবশ্যক। কাজেই 
'উদ্ভদ 'বলভিদ়্ 'শ্যেন' প্রভীতি নামগদলি এ বজধাতুর অর্থ যে যাগ তাহারই সাঁহত আঁভন্ন- 
ভাবে অন্বিত হয়। তখন উহারা 'ডীদ্ভদ নামক যাগ, বলভিদ: নামক যাগ", এই প্রকার অর্থ 
প্রকাশ করিয়া পৃর্বোন্ত সংশয় দূর করিয়া দেয়। কাজেই নামধেয়ও ধম্মই প্রাতপাদন 
কারতেছে ; কারণ যাগাদিই অনুষ্ঠেয় এবং তাহাই ধর্্ম। অতএব এ নামধেয়ও নিরর্থক নহে)। 
আবার গ্‌ণাঁবাধ সকল আধকাংশ স্থলেই এঁ নামধেয়কে অবলম্বন কারয়াই প্রবৃত্ত হয়। যেমন, 
“স্বারাজাকামণ ব্যান্ত শরৎকালে 'বাজপেয় নামক যাগ করিবে” ইত্যাঁদ। (এ স্থলে 'বাজপেয়' 
এই নামধেয়কে অবলম্বন কারয়া শরৎকালরূপ গুণ বিহিত হইয়াছে । 'বাজপেয়' নামটী না 
থাকিলে শুধু যাগের উদ্দেশ্যে এরূপ গুণ বিধান করা যাইত না; যেহেতু যাগ যখন বহ: প্রকার 
তখন কোন্‌টাীঁ শরৎকালে কর্তব্য তাহা উহা দ্বারা নিরূপিত হইবে না)। অতএব ইহা যান্তি 
দ্বারা সিদ্ধ হইল যে সমগ্র বেদই ধর্মের মূল। 

অপর কেহ কেহ এইরূপ মনে করেন যে, শ্যেনযাগাদবিধায়ক বাক্যসকল ধম্মপ্রাতিপাদক 
নহে (কারণ শোনযাগাঁদগ্ি ধর্ম নয়), এইরূপ “রশুন ভক্ষণ কাঁরবে না” ইত্যাঁদ প্রকার নিষেধ 
বাকাগৃলিরও ধম্মবোধকতা নাই, এই প্রকার শঙ্কা কাঁরয়া এ সকল বাক্যেরও যে ধর্মপ্রাতপাদকতা 
আছে তাহা বূঝাইয়া দিবার জন্যই এখানে 'আঁখল' শব্বটী প্রয়োগ করা হইয়াছে। (যেহেতু 
শ্যেনযাগাঁদর মধ্যে একেবারেই যে ধম্মত্ব নাই তাহা নহে; নিষেধ্যপরিহার করাও যে ধর্ম নয়, 
এরূপ নহে। উহাদেরও যে ধর্মত্ব আছে তাহা এখনই দেখান হইবে। যাহারা মনে করেন 
শ্যেনযাগাঁদর মধ্যে ধম্মত্ব নাই তাঁহাদের বন্তব্টন প্রথমে দেখাইতেছেন)। শ্যেনষাগ প্রভীতগুল 
শন্ুমারণরূপ আভচার কর্ম বালয়া গুল িংসাস্বরূপ। হিংসা ক্র (াঁনম্ঠুর) কর্ম্ম ; 
কাজেই আঁভচার কর্ম এ প্রকার বাঁলয়া উহা শনাষদ্ধ। এ কারণে উহা অধন্ম। (সুতরাং বেদের 
যে অংশ এ আভিচার কন্র্ম উপাঁদন্ট হইয়াছে তাহা ধম্মপ্রাতিপাদক নহে)। অতএব সমগ্র বেদই 
ধম্মপ্রাতপাদক, ইহা হইতে পারে না। এইরূপ 'নাঁষদ্ধবজ্জনও ধর্ম নহে। কারণ) ধর্ম্ম 
হইতেছে কর্তব্য অনুণ্ডেয়) স্বরূপ, ইহা আগেই বলা হইয়াছে। কিন্তু ব্রহ্মহত্যা প্রভাতি নীষদ্ধ 
কম্মগীল অনুষ্ঠেয় নহে । সুতরাং এ নিষেধবোধক বাকাঞ্াঁল ধম্মের মূল হইবে কিরুপে ? 
আধক ক অগ্নীযোমীয়যাগ প্রীতি যে সকল পশঘাগ আছে সেগঁলও হিংসাসম্পাদ্য; কাজেই 
সেগ,লরও ধর্মমস্বরূপতা সুদূরপরাহত। কারণ, |হংসা যে পাপ ইহা সকল প্রকার মতবাদ মধ্যে 
স্বীকৃতসত্য। এইজন্য এইরুসপ কাঁথতও আছে._“যাহাদের মতে প্রাণবধ ধর্ম বাঁলয়া বিবৌচত 
হয় তাহাদের [সিদ্ধান্তে অধম্মটীশ কিরূপ” ? 

এই প্রকার ষে আশঙ্কা দেখান হয় তাহা দূর করা যায় করূপে? ইহার উত্তরে বন্তব্য, 
“বেদোহাখলঃ” এখানে এই 'আঁখল' শব্দটী প্রয়োগ কিয়া এ প্রকার শঙ্কা অপনোদন করা 
হইয়াছে ; যেহেতু ইহা ছাড়া এ পদটা ব্যবহার কারবার অন্য কোন প্রয়োজন বা সার্থকতা নাই। 
ইহাতে যাঁদ আপাঁত্ত কারয়া বলা হয়, “সমগ্র বেদই ধম্রের মূল' ইহা বালজ্সেই ত আর এরুপ 
আশঙ্কা দূর হইবে না. হেতু বা যান্তি দেখাইতে হইবে ; কিন্তু তাহা ত এখানে বলা হয় নাই? 
ইহার উত্তরে বন্তব্য, ইহা আগমগ্রল্থ-তকর্রল্থ (বিচার শাস্ম) নহে ; কাজেই বিচারপব্ব্বক যাক্ত 
দ্বারা যে বিষয়টী স্থিরশকৃত হইয়া আছে তাহাই মান্র এখানে বন্তব্য (এজন্য কেবল সিদ্ধান্তই 
এখানে উল্লিখিত হইয়াছে, য্যান্তউী দেখান হয় নাই)। যাহারা য্যান্তও জানতে চান তাঁহাদের 
নিবৃত্ত কাঁরয়া দিতে হয় মীমাংসা শাস্ত্র হইতে--(অর্থৎ পূর্র্ব মীমাংসা শাস্তে এ সম্বন্ধে বৃহ 
যুন্ত প্রদর্শনপ্ব্্বক বহদবিচার আছে; তাহা হইতে য্যান্তসকল জানয়া লইতে হইবে)। 
যাহারা কেবলমান্র শাস্তীনদ্দেশি হইতে এ বিষয় বিশ্বাস করেন তাঁহাদের জন্যই ইহা বলা 


ওহে । 


বিব্ণকার (মনুস্ধাহতার শববরণ' নামক টীকাকার) কিন্তু এ সম্বন্ধে অল্প স্বজ্প কিছ 
যুক্তিও দেখাইয়া থাকেন। তাঁহার প্রদার্শত যুক্তি এইরূপ 71 এ শঙ্কা উত্থাপনকারী যে 
বালয়াছেন শ্যেনযাগাদগুলি অধর্ম্ম যেহেতু সেগ্যাল 'াষদ্ধ, তাহা ঠিক। তথাপি, এ শ্যেনাঁদ- 
গল 'নাঁষম্ধ হইলেও যে ব্যন্তির বিদ্বেষ অত্যন্ত প্রবল সে “কোনও প্রাণী হিংসা কারবে না” 


৮২ মনস্মৃতি 


এই নিষেধের মর্ধ্যাদা লঙ্ঘন করে। তখন এঁ শ্যেনযাগাঁদিগ্লি তাহা দ্বারা অনুষ্ঠিত হয় এবং 
তাহার ফল যে শত্রুবধ প্রভৃতি তাহা উহা দ্বারা সম্পন্ন হওয়ায় এ ব্যান্ত তজ্জন্য প্রণীত অনুভব 
করে। কাজেই এ শ্যেনযাগ্াদ তাহার তাদ্‌শ প্রাঁতি সাধন করে বালয়া উহাও ধম (কারণ, 
শাস্লবোধিত যে কর্ম অনুষ্ঠিত হইয়া প্রীতি বা সুখ উৎপাদন করে তাহাই ধম্মণ) ; মাত এই 
অংশে যথার্থ আবসংবাদিত ধম্মের সহিত শ্যেনযাগাদির সাদৃশ্য রহিয়াছে। এ কারণে বেদের 
শ্যেনযাগাদিবিধায়ক বাক্যসকলেও ধর্মমূলতা ব্যাহত হয় না। এইর্‌প, বেদের 'নষেধবাক্য 
সকলেও অবশ্যই ধম্মমূলতা আছে। কারণ, যে বান্তি স্বাভাঁবক আসান্ত বশতঃ ব্রহ্মবধাঁদ 
নাঁষদ্ধ কর্মে প্রবৃত্ত হয় সেই ব্যন্তই নিষেধবাক্য সকলের অধিকারী । যাহা 'নাঁষদ্ধ তাহা 
আচরণ না করাটাই হইতেছে নিষেধাবাধর অনুষ্ঠান। পক্ষান্তরে অগ্নীষোমীয়াদি যজ্ছের 
যে পশ্যবধ করা হয় সেখানে যে হিংসা তাহা শাস্ত্র নিষেধের বিষয় নহে; কারণ, বিদ্বেষসম্ভুত 
যে লে'।কক হিংসা তাহাই নিষেধাবাঁধ চ্বারা নাষদ্ধ হইয়া থাকে। পক্ষান্তরে যজ্ঞের অঙ্গ- 
স্বরূপ ষে হিংসা তাহা লৌকিক হিংসা নহে কিন্তু তাহা যজ্ঞাঙ্র্পে শাস্ত্ে বাহত হইয়াছে 
বলিয়৷ তাহা বৈধ হিংসা ; সৃতরাং তাহা এ “ন হিংস্যাং” রূপ নিষেধের আমলে পাঁড়বে না, 
যেহেতু লৌকিক যে 'শহংসা তাহাই এ নিষেধের 'বিষয়--তাহাই এ নিষেধের আওতায় আসে 
বালয়া ইহা দ্বারাই এ নিষেধ চাঁরতার্থ হইয়া যায়। আর, যেহেতু লৌকিক হিংসার ন্যায় বোদক 
হংসাও হিংসা ছাড়া অন্য কিছু নহে অতএব লৌফিক হিংসা যাঁদ পাপজনক হয় তবে বাদক 
হিংসাও পাপজনক হইবে না কেন, এই প্রকার সামান্যতোদৃন্ট অনুমানের ঢ্বারা বৌদক হিংসাকেও 
প্রত্যানারূহতু অর্থাৎ পাপজ্নক বাঁলয়া আপাদন করা চাঁলবে না। ক'্রণ, শাস্বের মম্মণর্থ 
হইতেছে এই যে, হিংসা হিংসাক্ধরূপে পাপজ্নক নহে অর্থাৎ যেহেতু উহা হিংসা অতএব উহা 
পাপজনক, ইহা শাস্তের তাৎপর্য নহে। কিন্তু, শাস্নমধ্যে নাষদ্ধ হইয়াছে বাঁপিয়াই 'হংসাকে 
পাপজনক বলা হয়। (সুতরাং যে হিংসা নিষেধের বিষয়_ নিষেধের আওতায় পড়ে কেবল 
তাহাতেই পাপ হয়)। কিন্তু বাঁধাবাহত যে হিংসা তাহা এঁ নিষেধের আমলে আসে না, যেহেতু 
যাহা ।বাহত তাহাই আবার 'নাষদ্ধ হইতে পারে না; আর অগ্নীষোমীয় পশুবধ যজ্জের অঙ্গর্পে 
কর্তব্য বলিয়া “অগ্নীষোমীয়ং পশুমালভেত" এই বেদবচনে 'বাহত হইয়াছে। কেহ কেহ 
“বেদোহাঁখলো ধম্মমৃলম এস্থলে 'মূল' শব্দটার অর্থ কারণ, এই বলিয়া ব্যাখ্যা করেন। 
সংতরাং তাহাদের মতে উহার অর্থ এইরূপ বেদ ধর্মের 'মূল' অর্থাৎ 'কারণ' ; সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই 
হউক কিংবা পরম্পরা সম্বন্ধেই হউক বেদ ধর্মের প্রাতম্টার কারণ। তন্মধ্যে “স্বাধ্যায়াধ্যয়ন 
কারবে”, '্রাহ্মণ খগ্বেদ ধারণ কাঁরয়া” ইত্যাদি বিধিস্থলে বেদ সাক্ষাৎ ধম্মপ্রাতজ্ঠার কারণ 
যেহেতু এখানে বলা হইয়াছে যে. বেদপাঠ হইতেই ধর্ম হয়)। আর আশ্নহোন্রাঁদাবাঁধস্থলে 
এসকল কম্মের স্বরূপ িরুপ, বেদ তাহা জানাইয়া দেয় বাঁলয়া (পরে সেই জ্ঞান অনুসারে 
এসকল কম্মের অন,্ঠান কাঁরলে ধর্ম হয় বালয়া) এতাদ্‌শ স্থলে বেদ পরম্পরা সম্বন্ধে 
ধম্মের প্রাতি কারণ। 


'সমধাতশীলে চ তদীবদাম”--(এ বেদাবদগণের স্মঁত এবং শশলও ধম্মের জ্ঞাপক প্রমাণ)। 
যে বিষয়টী আগ্গে অন্ভব করা হইয়াছে তাহার সম্বন্ধে পুনরায় যে জ্ঞান তাহার নাম গ্মাতি”। 
“তদবিদাম” এস্থলে 'তদ্‌ত শব্দের দ্বারা বেদের 'নদ্দেশ করা হইয়াছে। সেই বেদ যাহারা 
বিদিত আছেন তাঁহারা 'তদ্বিদ-'। বেদাথশবং ব্যান্তগণের-ইহা কর্তব্য, ইহা কর্তব্য নহে, 
এই প্রকার যে অনুষ্টেয়ার্থ-বষয়ক স্মরণ তাহাও ধর্দ্ম প্রমাণ। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কাঁর, স্মাতকে 
থে প্রমাণ বলা হইল তাহা কির্পে সঙ্গত হয়ঃ কারণ স্মৃতি প্রমাণ নহে, ইহাই ত দাশশনকগণ 
বালয়া থাকেন। যেহেতু, প্রথমে প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের সাহায্যে যে বিষয়টণ অবগত হওয়া যায় 
স্মঁত তাহারই জ্ঞান উৎপাদন কারিয়া থাকে, ধিন্তু উহা তাহার আঁধক বিষয় লেশমারও জ্ঞান- 
গোটর করে না; এইজন্য উহা জ্ঞাতার্থজ্ঞাপক বলিয়া অন্বাঁদজ্ঞানস্বরপ ; ইহা দার্শীনকগণ 
বলেন। (মনদপ্রভীতিরও যে স্মরণ বা স্মাত- তাহাও ইহা হইতে ভিন্নপ্রকার হইতে পারে না। 
অতএব তাহা প্রমাণ হইবে রূপে? ইহার উত্তরে বন্তব্য), সত্যই তাই (স্মৃতি স্বতঃ প্রমাণ 
নহে); যাঁহারা স্মরণ করেন তাঁহাদের যে প্রথম শাব্দজ্ঞান বা' প্রতযক্ষাঁদজ্ঞানজনক শব্দাঁদ তাহাই 
প্রমাণ, কিন্তু তাঁহাদের নিজ নিজ স্মৃতি (স্মরণ) প্রমাণ নহে। পক্ষান্তরে আমাদের কাছে 
মনঃপ্রভীতর যে স্মৃতি (বেদাথস্মরণ) তাহাই প্রমাণ । কারণ, তাঁহাদের এঁ প্রকার স্মরণ ব্যতপত 


মেধা তাথিভাষ্য (অঃ--২) ৮৩ 


আমরা ইহা গকছুতেই নিরূপণ কাঁরতে পাঁর না যে অস্টকা প্রভৃতি কর্ম আমাদের অন্ষ্ঠান 
করা কর্তব্য। আবার মনূপ্রভৃতির যে এপ্রকার স্মরণ তাহা তাঁহাদেরই রচিত বাক্যানচয় 
(নিবন্ধ) হইতে নিরুপিত হয়। তাঁহাদের এ বাক্যরাশিও স্মরণ-পরম্পরারুমে আমাদের নিকট 
আঁসয়াছে। এ স্মরণ হইতেই আবার আমরা অনুমান দ্বারা এইরৃপ নিশ্চয় করি যে, মন: প্রভৃতি 
মহর্ষিগণ প্রমাণের দ্বারা এই সকল বিষয় অনুভব করিয়াছিলেন, যেহেতু তাঁহারা এইরূপ 
স্মরণ করিতেছেন; কারণ, যাহা পূর্বে অনুভব করা হয় নাই তাহার স্মরণও হইতে পারে না। 


আচ্ছা, এমনও তো হইতে পারে যে, তাঁহারা কোন প্রমাণের দ্বারা অনুভব না কাঁরয়াই. কেবল 
কল্পনা করিয়া গ্রন্থ রচনা কাঁরয়াছেন। যেমন কোন কোন কাব নিজ নিজ মনগড়া এক একটা 
গল্প লইয়া বর্ণনা করেন। ইহার উত্তরে বলা যায়, হাঁ, এরকম হইতে পারিত বটে যাদ এখানে 
মনুপ্রভীতির স্মৃতিগ্রন্থে কর্তব্যতার উপদেশ না থাঁকিত। আবার কর্মের অনূজ্ঠান কারবার 
জন্যই কর্তব্যতার উপদেশ। কিন্তু কোন বুদ্ধিমান ব্যান্তই নিজ ইচ্ছানুসারে কোন কিছু 
কঞ্পনা কাঁরিয়া তাহার অনুষ্ঠান করে না। যাঁদ বলা হয় ভ্রান্তিবশত এ প্রকার অনুষ্ঠান তো সম্ভব 
হইতে পারে। ইহার উত্তরে বন্তব্য, এক জনের ভ্রান্তি হইতে পারে বটে. কিন্তু জগংশুদ্ধ লোকের 
একুই প্রকার ভ্রম ঘাঁটবে এবং তাহা চিরকাল চাঁলতে থাকবে, এরূপ কল্পনা করা দম্টাবরুদ্ধ, 
ইহা লোকব্যবহারে প্রসদ্ধ নহে। বস্তৃতঃ মনপ্রভূতি মহার্যগণের স্মৃতির মূল যখন বেদ 
তখন তাঁহাদের ভ্রান্তিবশতঃ এ প্রকার স্মৃতি হইয়াছে এরুপ কল্পনা করা মোটেই সঙ্গত নহে, 
বেদমূলকত্ব থাকিলে ভ্রান্তি প্রভতির (ভ্রম, প্রমাদ বা প্রতারণা করিবার ইচ্ছা প্রভীতির) অবসর 
নাই। এই কারণেই ইহাও স্বীকার করা হয় না যে. মন/প্রভাত মহার্ষগণ ধম্্ম সাক্ষাৎকার 
কারয়াছলেন (যেহেতু ধর্ম প্রত্াক্ষ যোগ্য পদার্থ নহে)। হীন্দ্রয়ের সাঁহত বিষয়ের সান্নকর্ 
(সম্বন্ধ) ঘাঁটলে যে ত্ভান জন্মে তাহার নাম প্রত্যক্ষ । 'কন্তু এ ধর্ম এমনই একটন পদার্থ যাহা 
হীন্দ্রয়ের সাঁহত সম্বল্ধযুন্ত হইতে পারে না; কারণ ধর্ম হইতেছে কর্তব্যতাস্বরূপ। আর, 
যাহা কর্তবা (অনৃষ্টেয়) তাহা (ঘটপটাদর ন্যায়) সদ্ধস্বরূপ নহে-কিল্তু তাহা আসদ্ধ-(সাধ্য) 
স্বরূপ । আবার, হীন্দ্রিয়ের সহিত যাহার সাল্নকর্ষ হয় তাহা িদ্ধস্বরূপ-অর্থাৎ যাহা 
সদ্ধস্বরূপ, তাহা সান্নকর্ষের পূর্ব হইতেই বিদ্যমান থাকে বলিয়া তাহারই সাঁহত হীন্দ্রয়ের 
সাম্নকর্ হওয়া সম্ভব । কিন্তু ধর্্ম সাধ্যস্বরূপ হওয়ায় সাল্লিকষেরি পূর্বে বিদামান থাকে না 
বাঁলয়া তাহার সাঁহত ইন্দ্রয়ের সান্নকর্ষ হইতে পারে না। কাজেই ধর্ম প্রতাক্ষগ্রাহাও হইতে 
পারে না। সুতরাং মনপপ্রভৃতি মহার্ধগণ ধর্ম প্রত্যক্ষ করিবেন করূপে ? 


(প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা ধম্মের স্বরূপ জানা সম্ভব না হইলেও অনুমান প্রভাত প্রমাণের 
সাহাষ্যে তাহা জানা যাইবে_ এই প্রকার শঙ্কা হইলে তাহার উত্তরে বাঁলতেছেন,_) সত্য বটে 
অনমান প্রভৃতি প্রমাণের সাহায্যে যে বিষয়টন প্রামত হয় তাহা এ প্রমাণের প্রয়োগকালে বিদ্যমান 
না থাকলেও চলে ; যেমন শিপীলকার দল তাহাদের ভিমগ্লিকে স্থানান্তরে সরাইয়া লইয়া 
যাইতেছে দেখিয়া প্রমাণপট; ব্যন্তিগণ অনুমান করেন যে, অদৃরভবিষাতে বৃষ্টি হইবে এএস্থলে অসৎ 
অর্থাৎ অবিদামান যে ভবিষ্যং বর্ষণ তাহারও জ্ঞান হয় যেমন অনুমান দ্বারা, সেইর্‌প, ধর্ম 
তৎকালে অবিদ্যমান-_ভাবষ্যং হইলেও তাহা অনুমান দ্বারা জানা যাইবে) তথ্থাঁপ উহা দ্বারা 
কোন কর্তবাতা €অনচ্ঠানযোগ্া ক্রিয়া) প্রতীত হয় না। (কাজেই অনুমান সাহায্যেও ধর্মস্বর্প 
নিরূপিত হয় না। সুতরাং মন প্রীতি মহাষিণ ধর্মের স্বরূপ যেমন প্রতাক্ষের দ্বারা জানতে 
পারেন না সেইরূপ অনূমানাঁদ প্রমাণের সাহাযোও তাহা অবগত হইতে পারেন না)। অতএব 
তাঁহারা (বেদমার্গ নিরত হইয়াও) যখন অনুষ্ঠেয় কর্মকলাপের স্মরণ কারতেছেন_ সেইগ্লি 
স্মরণ করিয়া (স্মৃতি হইতে) উপদেশ দিতেছেন তখন তাঁহাদের সেই যে স্মৃতি তাহারও কোন 
অনুরূপ কারণ আছে, ইহা কল্পনা (অনুমান) কারতে হয়। আর তখন উহার অন্য কোন কারণ 
না দোৌখতে পাওয়ায় বেদই যে এ স্মাতর মূল (কারণ), ইহা অনুমান দ্বারা নিরাীপত হয়। 
আর এ বেদ আমাদের নিকট অনুমেয় (অনুমানগম্য) হইলেও মনু প্রভৃতি মহার্ষগণ উহা 
প্রত্যক্ষত উপলাব্ধি কাঁরয়াছিলেন (দেখিয়াছিলেন, অধ্যয়ন কাঁরয়াছিলেন)। বেদের যে শাখায় এ 
সমস্ত স্মার্ভখম্মগূি উপাঁদস্ট ছিল সেই শাখা এখন উৎসন্ন (নজ্ট) হইয়া গিয়াছে। 


৮৪ মনুস্মাত 


&ঁ উৎসন্ন বেদশাখা হি একটা, না বহ7? (বেদের একটাঁ শাখাই কি উৎসন্ন হইয়াছে, না 
বহ: শাখাই উৎসন্ন হইয়া গিয়াছে 2) যাঁদ বহ হয় তবে কি. এইরূপ ব্ঝতে হইবে যে, সেই 
উৎসাদনপ্রাপ্ত বহু শাখার মধ্যে কোন একটা শাখার মধ্যে অন্টকা প্রভাতি কোন একটা ধর্মের 
উপদেশ আছে (এইর্‌পে ভিন্ন ভিন্ন উৎসন্ন শাখায় এক একটা করিয়া স্মার্ত ধর্মের মূল উপদেশ 
রাহয়াছে)-যেহেতু এই প্রকার অনুমানও উত্থিত হইতে পারে। অথবা এমনও হইতে পারে, 
স্মান্তর্ধম্মের মূলস্বরুপ এ সমস্ত বেদশাখার অধ্যয়ন আজও প্রচালত আছে, কিন্তু (এ স্মার্ত 
ধম্মগুলি কোন একটণ [বিশেষ শাখার মধ্যে উপাঁদষ্ট হয় নাই) এগদাল ছড়াইয়া আছে-(ভন্ন ভিন্ন 
শাখান্ন মধ্যে আংশিকভাবে উীল্লাখত হইয়াছে); যেমন, কোন শাখার মধ্যে অন্টকা প্রভাতি কম্মের 
উৎপাত্ত (স্বরৃপজ্ঞাপক বিধি) আছে, কোন শাখার মধ্যে এ কর্মের দ্রব্যাদির বাধ আছে, আবার 
কোন শাখার মধ্যে বা উহার দেবতা উপাঁদস্ট হইয়াছে । এইভাবে বিপ্রকীর্ণ (ছড়াইয়া থাকা) 
কর্্মগুরপর অঙ্গকলাপ একত্র সংগ্রহ কারয়া দিয়াছেন মন- প্রভৃতি মহার্ষগিণ, ইহাতে লোকে 
এ সকল কর্ম্ম অনায়াসে বুঝয়া লইতে পাঁরবে। 


অথবা ইহা কি এইর্প যে. (এ সকল ধর্মের প্রত্যক্ষ বিধি বেদ মধ্যে নাই কিন্তু) এগ্াল 
বেদের মন্দ, অর্থবাদ প্রভৃতির লিঙ্গ হইতে কর্তব্যরূপে অনুমিত হয় (কাজেই উহাদের 'বাঁধ 
অনেয়)ঃ অথবা এমনও কি হইতে পারে যে, এই যে সমস্ত অননচ্ঠেয় স্মার্ত ধন্্ম উহার আদ 
নাই (কোথায় কখন থেকে যে এঁগদীলর প্রচলন আরম্ভ হইয়াছে তাহা কেহ বাঁলতে পারে না), ইহা 
সম্প্রদায়করমে (গুরুশিষাকমে) চলিয়া আসতেছে, এবং এঁ সম্প্রদায়ক্মের যে পারম্পর্ধয তাহারও 
কখনও বিচ্ছেদ ঘটে নাই--এঁ পারম্পর্যও আঁবাচ্ছন্নভাবে চাঁলয়া আসতেছে; কাজেই উহাও 
বেদেরই ন্যায় নিতা। অথবা এর্পও হইতে পারে কি যে, আমরা যেমন এখন মনু প্রভাতি 
মহার্ধর উপর বিশ্বাস করিয়া এসকল কর্মের অনূজ্ঠান কারিতেছি মনু প্রভাতি মহার্ধগণও 
সেইরপ অপরের উপর বশ্বাস করিয়া উহাদের কর্তব্যতা স্থির কারয়াছিলেন (কাজেই তাঁহারাও 
ইহাদের মূলীভৃত শ্রুতি দেখেন নাই কিন্তু আমাদেরই ন্যায় শ্রাতির অনমান কাঁরয়াছলেন); 
আব তাহা হইলে উহাদের মূলণভূত শ্রুতি (বেদ বচন) কখনও কাহারও প্রতাক্ষ হয় নাই কিন্তু 
তাভা 'নিভ্যানমেয় সকল সময়ে সকলেরই কাছে অন্মানগম্যই হইয়া আসিতেছে । বিবরণকার 
(মনুসংহিতার শববরণ' নামক ব্যাখাকার একজন প্রাচীন আচার্য) এ সম্বন্ধে এই প্রকার বহু 
বিকল্প (সংশয় ও প্রশনমূলক একাধক পক্ষ) উত্থাপন কাঁরয়া 'বচার কাঁরয়াছেন। তবে সে সমস্ত 
[বিচারের সার সিদ্ধান্ত কথা এই যে, এই অনুষ্ঠান সমস্তই বোদক (বেদমূলক); যেহেত্‌ স্মার্ত 
কম্মসকল বেদাবাধর সাহত 'িজড়ত ইহা জানয়াই এবং এরুপ দৌঁখগ্নাই অনূজ্ঠানকারী 
বান্তরা এ সকল কর্মের অনষ্ঠান কাঁরয়া থাকেন। কিভাবে এ স্মার্তকিম্মগিচিল বেদাবাধির সাহত 
বিজড়িত তাহাও দেখান হইয়াছে। যেমন, কোন স্থলে অঞ্গকম্সগুঁীল বোৌদক কিন্ত 
প্রধান কম্মটী স্মার্ত; কোথাও বা ইহার বিপরীত (প্রধান কম্মটী নৌদক আর অঙ্গ কর্ম্ম 
স্মার্ত), বেদ মধো কোথাও বা স্মার্ভ কম্মের উৎপাত্ত আভাহিত হইয়াছে, কোথাও বা অধিকার 
(ফলদাত) জানাইয়া দেওয়া হইয়াছে, আবার কোন স্থলে বা কম্মশধষয়ক অর্থবাদ মান্র আছে 
(কম্মটীর কর্তব্যতা তাহা হইতে অনুমান কারতে হয়)। এইভাবে সকল স্মার্ত কম্মই 


বেদবচনের সাহত সংঁলষ্ট। স্মাতাববেক নামক গ্রন্থে ইহা আম খুব ভালভাবে আলোচনা 
কারয়াছ । 


অতএব, স্মার্ত এবং বোদক এই শদ্বাঁবধ "বাধ পরস্পরাবিজাঁড়ত থাকায় উহাদের মধ্যে 
একটী আর একটনকে ছাড়িয়া কখনও থাকিতে পারে না। স্মৃতির কর্তা এবং বেদোন্ত কর্মের 
অনংষ্ঠানকর্তা ইহারা কখনও পরস্পরাবাচ্ছন্নি নহেন। যাঁহারা প্রত্ক্ষ শ্রুুতীবাহত কর্মের 
অন,জ্ান করেন তাঁহারাই যাঁদ এঁ সমস্ত স্মার্ত কর্ম আচরণ কাঁরতে থাকেন তবেই এ স্মার্ত- 
কম্মগ্দীলর বেদমূলতা সম্ধ হয়, এগ্যীলর মূলে যে বেদাবাধ আছে তাহা নির্পিত হয়। 
যেহেতু, স্মার্ত কর্্মকলাপের প্রামাণ্যের প্রধান কারণ এই যে, বেদাবৎ অর্থাং_বেদবাসনাবাঁসত- 
চিত্ত শিষ্ট ব্যান্তগণ ইহা স্বীকার কাঁরয়া লইয়াছেন (তদনূসারে অনুষ্ঠান করেন)। এইজন্য 
পরমার্ধ জৈমান মীমাংসাদর্শনের স্মৃতির প্রামাণ্য স্থাপনার্থে বাঁলয়াছেন-_“কর্তু সামান্যহেতু” 
(কর্তার সমানতা আছে বালয়া) অর্থাৎ যেহেতু বেদোস্ত কর্মের অনূষ্ঠানকর্তা এবং স্মৃতিকর্তা 
আঁভন্ন, এই কারণে অনুমান অর্থাৎ স্মাত (শিষ্ট পারগৃহীত মন্বাঁদ স্মাত) শ্রুতির 'প্রাত, 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-- ২) ৮. 


অর্থৎ প্রাতানাধ অর্থাৎ অনুমাপক হইবে । তবে অনুমীয়মান শ্রীতবাক্যটর বিশেষ অর্থাৎ 
পদবিন্যাস-বিশেষটাীঁ কিরূপ তাহা নির্পণ কারবার কোন প্রমাণ নাই এবং তাহার প্রয়োজনও 


কিছন নাই।* 


কেহ কেহ উৎসন্নবাদও স্বীকার করেন। তাঁহারা বলেন, বেদশাখা উৎসন্ন (নষ্ট) হইয়া 
যাওয়াও সম্ভব হইতে পারে । কারণ, এমনও ত দেখা যায় ষে, বর্তমানকালেও কতক কতক বেদশাখা 
আছে যেগাীলব অধ্যয়নকারী সম্প্রদায় খুব বিরল-খুব কম লোকের মধ্যেই সেই সেই শাখার 
অধায়ন সীমাবদ্ধ । কাজেই ভাবিষ্যতে সেই সমস্ত শাখার উৎসাদন সম্ভব হইতে পারে (কোন 
কারণে এ সকল শাখ।র সম্প্রদায় যদি লোপ পায়- অধ্যয়নকারণ ব্যান্তরা সকলেই যাঁদ মারা পড়ে, 
তাহা হইলে সম্প্রদায় না থাকায় উহা লোপ পাইবে)। এইভাবে উহার উৎসাদন- ধ্বংস বা নাশ 
হইয়া যাইবে। এই সমস্ত কারণ ভাবিয়া স্মৃতিকারগণ এ সমস্ত শাখার অর্থবাদ অংশগৃলি 
ছাঁড়ঘ। দিয়া কেবলমান্র বিধি অংশটা লইয়াই নিবন্ধ রচনা করিয়াছেন। (কারণ অর্থবাদগ্যাীল 
দ্বারা অনর্থক গ্রল্থ ভার হইবে: কেবল বাঁধ ম্বারাই যখন চাঁলবে তখন এঁ ভার স্বীকার করা 
অনাবশ্যক)। এইজন্য আপস্তম্ব বলিয়াছেন__“স্মার্ত কম্মীবাধ সকল বেদের ব্রাহ্মণ ভাগের 
মধো পঠিত। সেগ্যাীলর পঠনপাঠন লোপ পাইয়াছে; কর্মের অন.ষ্ঠান হইতে সেগুলির আস্তিত্ব 
অনুমান করা হয়।” কিন্তু এই মতবাদটাী স্বীকার করা যায় না; কারণ এপক্ষে বহু অদৃজ্ট- 
কজপনা কারতে হয় (ইহাতে এমন অনেকগাঁল অগপ্রতাক্ষ বিষয় কল্পনা কাঁরতে হয় যাহা প্রমাণ- 
সঙ্গত নহে)। যেহেতু, বেদের যে শাখার প্রয়োজনীয়তা এত আঁধক, যে শাখার মধো সকল বর্ণের 
এবং সকল আশ্রমের সমস্ত স্মার্ত এবং গহ্য সম্বন্ধীয় ধম্মসকল আম্নাত হইয়াছে সেই শাখা 
যে বর্ণাশ্রমীরা উপেক্ষা কারবে (তাহা রক্ষা কারবার জন্য যে যতু কারবে না) ইহা সম্ভব নহে। 
আবার সেই শাখার যেখানে ঘত সম্প্রদায় আছে সেগুলি সমস্তই উৎসাদনপ্রাপ্ত হইবে, এ শাখার 
অধায়নকারীর বংশসকল একেবারে ধহংস হইয়া যাইবে, ইহাও দি সম্ভব? সেতরাং এই প্রকার 
বহু অদ্টকজ্পনা করিতে হয় বাঁলয়া- লোকমধ্যে যাহা দেখা যায় না, যাহা প্রমাণাঁসদ্ধ নহে 
সেইরূপ অনেক কিছ, জ্বাকার কারয়া লইতে হয় বলিয়া এ উৎসন্ববাদীয় পক্ষট অগ্রামাণিক)। 
আর অপর একটা পক্ষ যে রাহয়াছে-যাহাকে শবিপ্রকীর্ণবাদ" বলা হয়, সেটী সম্ভব হইতে 
পারে। বেদের ভিন্ন ভিন্ন শাখায় কোথাও বাধ, কোথাও অর্থবাদ, (কোথাও বা মল্নাীদর) মধ্যে 
ভিন্ন ভিন্ন কম্মের নিদ্দেশি আছে। তাহার মধ্যেও আবার কোন কোন কর্ম ক্রতবর্থ, কোন কোনটা 
বা পুরুষার্থ** হওয়ায় সেগাঁল বড়ই গহন (সেগ্ঁলর স্বর্প নিরূপণ করা খুবই কাঠন)। কাজেই 
আভযুন্তগণের প্রেমাণভূত ব্যশ্টিগপণের) পক্ষেই যাক্ততকেরি দ্বারা বিচার কাঁরয়া তাৎপর্য; 
অবধারণপূর্বক সেগুলির স্লল্প এবং প্রয়োগ (ভন হ্ঠান) নিরূপণ করা সম্ডব। তাঁহারাই 
সেই সমস্ত বিধির স্বরূপ নির্‌পণ কারতে পারেন। (সূতরাং এইভাবেই মন্বাঁদর স্মৃতানিবন্ধ 
বেদপ্রমাণমূলক বাঁলয়াই আদরণীয় হইয়া থাকে)। ন্তু এই বিপ্রকদর্ণবাদীয় পক্ষটশতেও "দ্বাবিধ 
বিরোধ থাকে বাঁলয়া বিকল্পিতভাবে স্মৃতির বাধ স্বীকার কারতে হয়। কারণ, এখানে 'বরোধটী 
প্রত্যক্ষশ্লোত; এজন্য বিকল্পিতভাবে স্মৃতির বাধ হয়। আঁভিপ্রায় এই যে, এতাদৃশ স্থলে প্রত্যক্ষ 
শ্রুতি থাকা সত্তেও তাহা প্রত্যক্ষ নহে এইর্‌প মনে করিয়া স্মৃতির উপর আস্থা স্থাপন এবং নিভ/'র 
কারতে হয়-ইহা এক প্রকার বিরোধ । আবার স্মাতির মলস্বর্পে এ শ্রুতিকে অনুমেয় বাঁলয়া 
কল্পনা করিতে হয়-ধরিয়া লইতে হয়; ইহা আর একটী বিরোধ। আবার প্রত্যক্ষ শ্রাতর সাঁহত 


*অভিপ্রায় এই যে, স্মৃতি হইতে শ্রুতির অনুমান হইবে বটে কল্তু সেই শ্রাতিবাকাটী গকরূপ হইবে ৯ 
তাহার প্দবিন্যাস তো ভিন্ন ভিন্ন প্রকার হইতে পারে? ইহার উত্তরে বাঁলতেছেন, তাহা জানবার কোন উপায় 
নাই। তবে সেই অনুমীয়মান শ্রুতিবাকাটণর পদবিন্যাস ঘত প্রকারেরই হউক না কেন, সকল স্থলেই কিন্তু 
তাহার মধ্যে একট 'বাধবোধক পদ থাকিবে । আর তাহা হইলেই প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়া গিয়াছে । অবাশস্ট 
পদগূলির কোন্টশ আগে কোন্ট পরে আছে তাহা জানিয়া কোন প্রয়োজনই সিদ্ধ হইবে না। অতএব. যাহাতে 
কোন প্রমাণ নাই এবং প্রয়োজনও নাই তাহার জন্য ব্যাকুলতা 'নিরর্৫ঘক। 


সক্যাহা দ্বারা ক্রতুর যেজ্দ্রের) উপকার সাধিত হয় অর্থাৎ যাহা যাগের অঙ্গ বা উপকারক, তাহাকে বলা হয় 
ক্রত্ব্থ। আর যাহা যজ্ঞের উপকার সাধন করে না কিন্তু পুরুষেরই অভীম্ট সম্পাদন করে, তাহা পূর্ষার্থ। 
সদতরাং প্রধান যাগটণ পুরুষের বাঞ্থীত ফল প্রদান করে বলিয়া তাহা প্রুষাথহি হইয়া থাকে। কিন্তু অগ্নণ- 
যোমীয় পশযাগ প্রভৃতিগুলি প্রধান যাগেরই পূর্ণতা সাধন করে বলিয়া এগুলি সব্বদাই ক্রতবর্থ। 


৮৬ অননস্ম।৩ 


স্মতির বিরোধ হইলে স্মতিউশরই বাধ হয়--অন্জ্ঠাপকতা থাকে না; যাহাদের নিকট এ শ্রতিটা 
প্রত্যক্ষ কেবল তাহাদেরই নিকট স্মাতটশ অনন্মষ্ঠাপক-অন্যের নিকট নহে। এজন্য স্মাতির এ 
'বাধটথ বিকজ্পিত।) কিন্তু 'বাশিষ্ট ব্যন্তিগণ বেহশাখাদ্শশ ধাঁষগণ) এ প্রকার বিকঞ্পিতভাবে যে 
বাধ তাহা অন্মোদন করেন না। স্মৃতিকারগণ কিন্তু প্রত্যক্ষ শ্রাতবিরুদ্ধস্থলে স্মাতর বাধ 
অর্থাং অননুষ্ঠাপকতা স্বীকার কারয়াছেন, আবার এ স্মৃতির মুলীভূত শ্র্ীতটী যে অনুমেয় 
তাহাও স্বীকার করিয়াছেন। এস্থখলে স্মৃতির বাধ অর্থাৎ যাহাদের নিকট শ্রুতিটা প্রত্যক্ষ 
তাহ'দের নিকট উহার বিরুদ্ধ স্মৃতিটী প্রবর্তনা উৎপাদন করিবে না, ইহাই স্মৃতিটীর 
অন্নূজ্ঠাপকতুরপ বাধ। আধার যাহাদের নিক) এ বিরাদ্ধ বেদ বচনটা প্রত্যক্ষ নহে কিন্তু 
অনুমেয় তাহাদের পক্ষে দুইটশ স্মতিই তৃলযবল, দুইটা হইতেই প্রবর্তনা জল্মিবে। কাজেই 
সের:প স্থলে এ স্মত্তদ্বয়ের বিকলপই হইবে। “আচার্যগণ বলিয়াছেন আশ্রম একটাই, (আর 
সেটী গৃহস্থাশ্রম), যেহেতৃ প্রতাক্ষ শ্রুতিতে গাহ্স্থ্যেরই বিধান রাহয়াছে" গৌতম এর্পও 
বালয়াছেন। কিন্ত, এ সমঙ্ত উতৎসন্ন বেদ শাখা যাঁদ মন প্রভাতি মহার্ধর প্রতাক্ষই হইত তাহা 
হইলে “যেহেতু প্রতাক্ষ শ্রতিতে গাহ্স্থোরই বিধান রাঁহয়াছে" এই প্রকার উক্তিটী কিরপে 
যক্তিসঙ্গত হয়? (কারণ ইহা মনুস্মৃতির বিরুদ্ধ)। ইহার শীত্তরে বলা যাইতে পারে, 
বাস্তবকপক্ষে সমস্ত আশ্রামই প্রতাক্ষ শ্রতিবোধত। তবে যে গৌতম এ প্রকার ধালয়াছেন 
উহ্। আসলে তাঁহার নিজেই মত। তান নিজ মতটীকেই অচার্ধের নাম লইয়া চালাইয়া 
[দিমাচ্ছেন এবং “তাঁহার পক্ষে আশ্রমের িলগপ আছে" এই বাঁলয়া আরম্ভ কাঁরয়া “আশ্রম 
একএীনান্রই” এইরূপে উপসংহার কারয়াছেন। 


নল্ন এবং অর্থবাদ সকলের প্রামাণযেরও কোন বরোধ (অসামঞ্জস্য) নাই। সত্য বটে অর্থবাদ 
সকল বাঁধর যাহা নদ্দেশ (যাহা বাহত) তাহারই প্রশংসা প্রকাশ করিয়া থাকে মানত, কিল, 
সেগ,ল স্বাথের বিপায়ক নহে (অর্থবাদ বাকা হইতে যে আভিধেয় অর্থ বোধিত হয় তাহার কোন 
বাঁধ অর্থাৎ কর্তব্তা উহা দ্বারা প্রাতপাঁদত হয় না) তথাঁপ এমন কতকগ্যাল অর্থবাদও আছে 
যেগ্াল স্বঠ্ম বাচ্যাত্থর বাঁধ (কর্তবাতা) না বুঝাইলে অন্য বিষয়ের (অন্য একটা 'বাধর) অঙ্গ 
হইতে পারে না: (কাজেই সেরুপস্থলে অর্থবাদও আগে স্বার্থীবধান করে, আগে স্বার্থপর হয় 
স্বীয় ধাচ্যার্থে তাৎপর্যাষণন্ত হয়, তাহার পর তাহা পরার্থপর হইয়া থাকে-_অন্য একট বিধিব 
অন্ক তা কাঁরয়া থাকে)। ইহার উদাহরণ যেমন ছান্দোগা উপাঁনষদের পণ্টাস্নাবদ্যা প্রকরণে 
পণ্ঠাগনসম্বন্ধে ঘষে বাধ আছে তাহারই সাঁহত উহার অঙ্গরূপে "স্তেনো হিরণ্যস্য” ইত্যাদী 
অর্থবাদটী পঠিত হইয়াছে । (উহার অর্থ, 'ষে ব্যান্ত ব্রাহ্মণের স্বর্ণ অপহরণ করে, যে ব্যাস্ত 
্রান্ষণ হইয়াও সুরা পান করে, যে ব্যান্ত গুরুপত্ী গমন করে, ষে লোক রুক্গহত্যা করে এবং যে 
ব্যান্ত এই সমস্ত দুকে কারীদের সাহত সামাজিক ব্যবহার করে, তাহারা সকলেই পাঁতিত হয়।* 
কিন্তু পণ্চাগ্নিবিদযার এমনই শান্ত যে, ইহার প্রভাবে এ সমস্ত ব্যান্তও পাপদৃঁষত হয় না)। 
কিন্তু এই অর্থবাদটা দ্বারা পণ্টাপ্নীধদ্যার প্রশংসা ততক্ষণ বুঝা যায় না, যতক্ষণ না এঁ অর্থবাদ 
বাক্য হইতে "সবর্ণ অপহরণ কাঁরবে না. সুরাপান কাঁরবে না, গুরুপত্বী গমন কাঁরিবে না, ্রহ্ধ- 
হত্যা কাঁরবে না, কিংবা এ সমসঙ কম্মের্ি অনৃষ্ঠানকারর সহিত সংসর্গ অর্থাৎ শাস্ত্রীয় এবং 
সামাগক ব্যবহার কাঁরবে না" এই প্রকার নসেধ বোধিত হয়। যে ব্যাক্তি এই পঞ্াশ্নাবদ্যা 
স্ঞ্পায়ন করেন তান সবর্ণাপহরণাঁদ কাঁরলেও কিংবা তাদ্‌শ লোকের সাঁহত শাস্ত্রীয় এবং 
সাম্যাজক বাবহার কারয়াও পাঁতিত হন না; তাহা ন: হইলে পেঞ্াগ্নাবদ্যা জানা বা অধায়ন 
কর। না থাঁকলে) কল্তু এ সমস্ত করম্রের ফলে পাতিত্য ঘটে, এই প্রকার একটা জ্ঞান যে এ 
অর্থবাদ হইতে জন্মে তাহার 'ীবরুদ্ধে আপাস্তর কিছ থাকে না। (কাজেই এতাদৃশ স্থলে অর্থবাদ 
সকল স্বার্থ প্রাতপাদন দ্বারাই অন্য একট 'বাঁধর শেষতা প্রাপ্ত হয়)। 


*পাঁচটী অনাগ্নকে (যাহা আঁগন নহে তাহাকে) আগ্নহোঘলের আঁস্নর্পে চিন্তা কাঁরয়া ভিন্ন ভিন্ন তৎসংশ্লষ্ট 
বন্তুরে সেই আগ্নহ্যোত্রের সাধন বা উপকরণরূপে এবং তাহা জ্বারা 'ক প্রকারে সেই আরোপিত আঁগ্নহোনর 
সম্পাঁদত হয় তাহা ঘিম্তা করা বা এইভাবে ভাবনাত্মক আ্নহোত্র সম্পাদনর্প উপাসনা করার নাম 'পঞ্চাশ্ন- 
শান শীসযো উহা যেভাবে [উপাদস্ট হইয়াছে ঠিক সেইভাবেই উপাসনা কারতে হইবে। ইহার ফলে, 
শাস্বোস্ত শাপে যাবজ্জীবন নিরত ব্যান্তগণেরও সংসার বা জল্মমৃত্যুরুপ গমনাগমন রাহত হয় না, ইহা 
“ব্ঝিয়া জীবের বৈরাগ্য জান্মবে_এইটখ শ্রযীতর মৃখ্য প্রাতপাদ্য। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ- ২) ৮৫ 


আগে বলা হইয়াছে যে, অর্থবাদ সকল বিধিবোধক নহে; ইহাতে কেহ কেহ আপাত্ত উত্থাপন, 
করিয়া বলিতেছেন-কেবল বিধিবাক্যই বিধি প্রাতিপাদন করে কিন্তু অর্থবাদ বিধিনিদ্দেশ করে 
না; এরূপ পরিভাষা কে করিল? বিধিবাক্যে যেমন আখ্যাত (তিঙন্ত ক্রিয়া) আছে, “এতে পতীন্তি 
চত্বারঃ"-এই চারি প্রকার ব্যান্ত পতিত হয়, ইত্যাদি অর্থবাদ স্থলেও ত এরুপ আখ্যাত পঠিত 
হইতেছে? (সৃতরাং ইহাও বিধিবোধক না হইবে কেন)? যাঁদ বলা হয়, কেবল আখ্যাত থাকিলেই 
চলবে না, কিন্তু বাধবোধক িঙ্‌, লোট্‌ কিংবা তব্য প্রভাতি প্রত্যয় থাকা আবশ্যক ; তাহা 
যখন “এতে পতন্তি” ইত্যাদ বাক্যে নাই তখন উহা বিধি বুঝাইবে কিরূপে 2 তাহা হইলে ইহার 
উত্তরে বন্তব্য, রান্রিসত্র বিধায়ক “প্রাতিতিষ্ঠান্তি" ইত্যাদি যে বাক্য আছে তাহাতেও ত িঙ- 
প্রভৃতি শ্রুত হয় না। (“প্রাতিতিষ্ঠন্তি হ বা এতে য এতা রাব্লীরূপযন্তি” অর্থাৎ “যাহারা এই 
রাণ্রসন্ন নামক যাগ করে তাহারা প্রতিষ্ঠিত হয়” এই বাক্যটীতে রান্িসন্র নামক যাগ বিহিত 
হইয়াছে বলা হয়, অথচ এখানে একটামান্রই ক্রিয়াপদ; সেট হইতেছে “প্রাতাতিষ্ঠান্ত”; কিন্তু 
ইহাতে বিধিবোধক িঙ বিভন্তি নাই, তৎপরিবর্তে লট্‌ বিভন্তিই রাহিয়াছে। তথাপি যেমন 
ইহাকে বিধিবোধক বলা হয়, (হিরণ্যস্তেনাদ বাক্যেও সেইরূপ লিঙ না থাকলেও উহা বাব 
বঝাইবে)। আর ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, এ রান্রিসন্র 'বিষয়ক বাক্যে যে অধিকার (ফলসম্বন্ধ) 
বোঁধত হইতেছে তাহারই আকাঙ্ক্ষা অনুসারে দুইটা বাক্যের একবাক্যতা থাকায় “প্রাতীতিষ্টান্তি" 
এইস্থলে বাঁধবোধক পণ্চমলকার (লেট: লকার) প্রভাতি কজ্পনা করিয়া এখানে বিধি নিশ্চয় করা 
হইবে; তাহা হইলে বালব ণহরণ্যস্তেনাশদ বাক্যেও ঠিক এঁর্প হইবে না কেন? (আভপ্রায় 
এই যে, কোন কর্মের কোন প্রকার যে ফলশ্রুতি সেই ফলসম্বন্ধযুস্ত হওয়ার নাম আঁধকার। 
কিন্তু সেই যে কর্ম তাহা না কাঁরলে সেই ফলের সাহত সম্বন্ধযুত্ত হওয়া যায় না অর্থাৎ সেই 
ফল লাভ করা যায় না। আবার সেই কর্মের বাধ না থাকিলে তাহার অনুষ্ঠানে কেহ প্রবৃন্ত 
হইতে পারে না। এ কারণে, যেখানে ফলশ্রাতি আছে অথচ বাধ নাই সেখানে বিধি কল্পনা 
কাঁরতে হয়। যেমন রান্রসত্র বিষয়ক বাক্যে বিধি কল্পনা করা হয়। কেহ কেহ বলেন ষে, 
এখানে বাধ কল্পনা করিবার দরকার নাই, কারণ, “প্রতাতিষ্ঞঠন্তি” এইটাই বাধ। আর লিঙ-, 
লোট্‌ কিংবা তব্য প্রভৃতি প্রত্যয় যেমন 'বাঁধবোধক সেইরূপ 'লেট্‌ নামে একটা লকার আছে 
তাহা যাঁদও 'লট; লকারের অনুরূপ তথাপি তাহা স্বতন্ত্র একটী লকার। তাহাও বাধবোধক। 
উহাকে লট, লোট;, লঙ্‌ ও িঙ এই চারিটীর আতরিন্ত একটা লকার-পণ্ম লকার বলা হয়। 
রাত্রিসন্র বিষয়ক 'বাঁধ স্থলে যাঁদ পণ্চম লকার স্বীকার করা হয় তাহা হইলে হিরণ্যস্তেনাঁদ 
বাকোযেও এরপ আঁধকারাকাজ্ষামূলক একবাক্যতা যখন রহিয়াছে তখন ওখানেও পণ্চম লকার 
স্বাকার করিতে বাধা ক ?)। 


বস্তৃতঃপক্ষে দ্রব্য বিষয়ক এবং দেবতা বিষয়ক এমন বহু বাধ আছে যাহা অর্থবাদ হইতে 
অবগত হইতে হয়। সের্প স্থলে সেই অর্থবাদসকল যে 'বাধটীর শেষ (অঙ্গ বা স্তুতিবোধক) 
সেই 'বাধটীই দ্রব্য এবং দেবতার জন্য অপেক্ষা করিয়া থাকে কোরণ সেই বিঁধটী কেবলমান্র 
কম্মেরি কর্তব্যতা 'নিদ্দেশ কাঁরতেছে। কিন্তু দ্রব্য এবং দেবতা বিনা কম্মের স্বরূপ প্রাসদ্ধ 
নাই। অথচ বাধ মধ্যে কোন দ্রব্য অথবা দেবতারও বিধান নাই)। সুতরাং এ কম্মোৎপাত্ত বাধ 
দ্বারা সাধারণভাবে যে দ্রব্য এবং দেবতা বোধিত হইতোছল উহার অর্থবাদ বাক্যে যে বিশেষ দ্রব্য 
এবং বিশেষ দেবতা বার্ণত হয় সেই বিশেষ দ্রুব্যটী এবং বিশেষ দেবতাটীকে সেই কম্মের স্বরৃপ 
নর্্ধাহ কারবার জন্য বিধেয় বাঁলয়া স্বীকার করা আবশ্যক। (ঘেহেতু তাহা না.হইলে কম্মণটশই 
অলণক হইয়া পড়ে)। এইভাবে এঁ ব্যাপারের (কম্মের) অন্তগণতি দ্রব্য এবং দেবতার্প যে 
ণবশেষ, তাহার জ্ঞান অর্থবাদাধীন হইলেও উহা দোষের হয় না। পক্ষান্তরে, এই "হরণ্যস্তেন'- 
রূপ অর্থবাদ বাক্যে যে প্রাতষেধাবাধ কল্পনা করা হয় তাহা এ স্থলের পণ্াঁণ্ন বিধির সাহত 
সম্বম্ধযুন্ত নহে; অথচ এ প্রকার একটীঁ অনপোক্ষত বাধ কল্পনা করা হইতেছে । (সুতরাং 
উহাদের মধ্যে পরস্পর সাকা্ষতা নাই বাঁলয়া একবাক্যতা হইতে পারে না,_দুইটী বিধি 'মালিত 
হইয়া একই বিধেয় পদার্থে যে তাংপর্যযযুন্ত হইতেছে তাহা নহে)। কাজেই এখানে বাক্যভেদ” 
নামক দোষ উপাস্থিত হইতেছে । অতএব এখানে যে হিরণ্যস্তেয়াদর নিষেধাবাধ কম্পনা করা 
হইতেছে তাহা প্রকৃত প্রেকরণ প্রাতপাদ্য পণ্টাশ্নি বিদ্যারুপ) পদার্থের শেষ (অঙ্গ) হইতে 
পারতেছে না। আর তাহা হইলে প্রতিপাদ্য পদার্থের শেষত্বাভাব নিবন্ধন (যেহেতু এ নিষেধ 


(বিধিটণ প্রাতপাদ্য পঞ্চানন বিদ্যাসম্বন্ধীয় বিধির শেষ বা অঙ্গ হইতেছে না সেই জন্য) একথা 
বলা সঙ্গত হইতেছে না যে, এ নিষেধ বিধিটীও প্রাতপাদ্য পণ্াঞ্ন-বিদ্যাবাধর আকাঙ্ক্ষাবশে 
কাল্পত হইয়া থাকে (কারণ উহাদের কেহও কাহারও সহিত আকাঙক্ষাযুন্ত নহে)। এই কারণে 
“অন্তাঃ শর্করা উপদধাতি”, “তেজো বৈ ঘৃতম্‌” ইত্যাদ অর্থবাদ বাক্যের সাহত হিরণ্যস্তেয় 
[বিষয়ক অর্থবাদ বাক্যটগর পার্থক্য রহিয়াছে ।* এইপ্রকার আপাত্ত কেহ কেহ উত্থাপন কাঁরয়া 
থাকেন। (আঁভপ্রায় এই যে, অর্থবাক্য হইতেও 'বাঁধ কম্পনা করা হইয়া থাকে; ইহার উদাহরণ 
শৃহরণ্যস্তেয়াদ বাক্য। ইহা সিদ্ধান্তীর কথা। ইহার বিরুদ্ধে কেহ কেহ আপান্ত কাঁরয়া বলেন 
থে, অর্থবাদ বাক্য হইতে বাধ অনুমান করা অস্বীকার কার না, কলন্তু এ হিরণ্যস্তেয় বাক্য হইতে 
দবাধ কজ্পনা করা যায় না। ইহার কারণ কি তাহা পূর্ৰে বার্ণত হইয়াছে)। (এইরূপ আপাত্ত 
হইলে ইহার উত্তরে সিদ্ধান্ত বাঁলতেছেন)_এ প্রকার টীন্ত সঙ্গত নহে। কারণ হিরণ্যস্তেনাঁদ 
বাক্য হইতে যে নিষেধ বাঁধটী কল্পনা করা হয় তাহার স'হত একবাক্যতা না কাঁরলে এই অর্থবাদ 
বাকাটীর অর্থাবগাতিই (অর্থবোধই) হইতে পারে না। কাজেই তাহার সাঁহত মালত হইয়াই 
ইহা একটণ বাক্য হইয়া থাকে। এজন্য এখানে বাক্যভেদ দোষ প্রসঙ্গ দেখাইয়া যে আপাত্ত উত্থাপন 
করা হইয়াছিল তাহার কোন স্থান নাই। 


এইরূপ, মল্সকল কম্মানুষ্ঠানটীর কোন না কোন একট অবস্থার প্রকাশ করে- জ্ঞাপন 
করে বাঁলয়া তাহা মন্তের প্রকাশ্য বের্ণনী য়) দ্রব্য এবং দেবতা বিষয়ক বাঁধ কল্পনা করাইয়া দেয়। 
€অর্থাৎ মন্দ মধ্যে অনুষ্ঠেয় কর্মের দ্রব্য অথবা দেবতার বর্ণনা আছে; তাহাই কর্মের রূপ; 
যাঁদ সেই মন্মসম্বদ্ধ বস্তুটী অন্য কোন বাধ দ্বারা 'বাহত না হয় তাহা হইলে এ মন্ন বর্ণনা 
হইতেই কর্ম মধ্যে দ্রব্য এবং দেবতা 'বাহত হইবে । সতরাং মন্ত্র হইতে দ্রব্য এবং দেবতার বাঁধ 
সব্ধ হয়)। অন্ত হইতে দ্রব্য দেবতার 'বাঁধ সিদ্ধ হয় বটে কিন্তু এ দ্রবা এবং দেবতা যে-কম্মণশীর . 
রূপ সেখ যাঁদ বলা না থাকে এবং এ কম্মটীর অনুষ্ঠান করিবে কে ইহাও যাঁদ জানা না থাকে 
তবে কেবলমান্র এ দ্রব্য এবং দেবতা কোন প্রয়োজনে আঁসবে না। এ কারণে তাহা হইতেই কম্মের 
উৎপাঁণ্ড এবং আঁধকার 'বাধটীও আপনা হইতেই আসিয়া পড়ে। সুতরাং “অন্টকা” মন্ত্র হইতে 
ঢ)দেবতা বিধি আসে, এবং সেই 'বাধটগ নিজ সার্থকতা রক্ষা করিবার 'নামত্ত কম্মের উৎপান্ত 
বাঁধ (স্বরূপজ্জাপক বাধ) এবং আঁধকার বাঁধ (অনুষ্ঠানকর্তার সম্বন্ধে বাঁধ), 'বানয়োগ বিধি 
(কোন্‌ দ্রব্য কোন্‌ অবান্তর কম্মটাীর অঙ্গ ইত্যাঁদ বিষয়ক বিধি) এবং প্রয়োগ বাধ (কোনটার 
গর কোন্‌ কাঁরতে হইবে ইত্যাঁদ বিষয়ক 'বাধ)_এই সব কয়টীকেই আনিয়া হাঁজর কারয়া 
দেয়। এইভাবে মান্মবার্ণক 'বাঁধও (মন্ত্র বর্ণনা হইতে যে দ্রব্য অথবা দেবতার বোধ হয় তঁদ্বিষয়ক 
[বাধও) স্বীকার করিতে হয়। যেমন, 'আঘার' নামক কর্মে দেবতার 'বাধ নাই ব'লয়া উহার 
মন্ত্র মধ্যে যে দেবতার বর্ণনা আছে তাহার বাধ স্বীকার করা হয়-ইহা 'মান্নবার্ণক' |[বাঁধি। 
ধর্ম 'চতুত্পাদ'_চাঁরটউন 'বাঁধর উপর ভর দয়া দাঁড়ায় অর্থাৎ একটা শাস্লবাহত কর্ম (ধর্ম) 
উৎপাত্ত-আঁধকার-বানয়োগ এবং প্রয়োগ এই চারটা 'বাঁধ দ্বারা পাঁরপূর্ণভাবে প্রকাশিত হয়। 
ইহাদের মধো যে কোন একটা ক্ষুদ্র অংশ যাঁদ শ্রুতিবোধিত হয় তাহা হইলে তাহা ঠিক এভাবে 
অবাঁশম্ট সব কয়টশ অংশেরই বোধ (জ্ঞান) জন্মাইয়া দিবে: কারণ একটী শবাঁধর সাহৃত অবাঁশঙ্ট 
সব কয়টীরই আবচ্ছেদ্য সম্বন্ধ থাকে এবং সেইভাবেই সে সম্বন্ধে জ্ঞান জন্মে। (আভপ্রায় এই 
মে-একটা কম্ চাঁরটী বাধ দ্বারা দ্ধ হয়। কম্্মটী কি তাহা 'উৎপাত্ত 'বাধ' দ্বারা বোঁধিত 
হইলে উহার অনুজ্ঠানকর্তা কে, তাহা আঁধকার বাঁধ দ্বারা জ্ৰাঁপত হয়। কম্্মটীর মধ্যে যে 
সব অবান্তর কর্ম্ম আছে প্রধান কম্মটীর সাঁহত তাহার সম্বন্ধ বা উপকারিতা ির্প-কোন্টী 
কাহার অঙ্গ ইত্যাঁদ প্রকার বিষয় সকল জানা যায় শবাঁনয়োগ বাঁধ হইতে । আর কাহার পর কি 


*অন্ত' অর্থাৎ স্লেহপদার্থে সিম্ত শর্করা (প্রস্তর খণ্ড) গুলি অপ্নিস্থাপনের জায়গায় বসাইয়া দিবে- ইহা 
বাধবাক্য। কন্তু কোন্‌ স্নেহপদার্থ দ্বারা সন্ত করিয়া এ শর্করাসকল সাজাইতে হয় তাহা িছ্‌ বলা নাই। 
তবে, এখানে সঙ্গে সঞ্চেই শ্রুতি বাঁলতেছেন “তেজো বৈ ঘতম্ন্যৃত তেজঃস্বর্প। এইভাবে এখানে হঠাৎ 
ঘুতের প্রশংসা কারবার কোন সংগত কারণ থাকে না যাঁদ উহাকে একটশ ধবাঁধর সাহত "মাঁলত কাঁরিয়া না 
দেওয়া হয়। আর তখন সাধারণভাবে স্নেহপদার্থ বোধক এ “অস্তাঃ শর্করাঃ” ইত্যাদি 'বাধটশর সাঁহত উহাকে 


িলাইয্লা দলে এইর্প অর্থ দাঁড়াইবে, ঘৃত তেজঃস্বর্প, অতএব এঁ স্নেহপদার্থের দ্বারা সিক্ত যে 
সিনা হাই আও দের জর লামাইনে। 


মেধাঁতিথিভাষ্য (অঃ-_২) ৮১ 


করিতে হইবে, ইহা বুঝাইয়া দেয় প্রয়োগ বিধি'। কাজেই ইহাদের কোনটণকেই বাদ দেওয়া যায় 
না। যদি এ চারিটী বিধির মধ্যে যে কোন একট? বিধি পাওয়া যায় তাহা হইলে সেটপকে রক্ষা 
করিবার নিমিত্ত অবশিষ্ট তিনটা 'বাধও নিরূপণ করিয়া লইতে হয়, অন্যথা যেটকে পাওয়া 
যাইতেছে সেই বিধিটও নিরর্থক হইয়া পড়ে)। 


মোটের উপর কথা এই যে, মন: প্রভৃতি মহর্ষিগণের কোন না কোন উপায়ে স্মৃতির মূলীভূত 
যে বেদ তহার সাঁহত সংযোগ ছিল অর্থাৎ তাহা প্রত্যক্ষ করা ছিল। এমন হইতে পারে যে, ভিন্ন 
'ভন্ন বেদশাখা অধ্যয়নকারণ বহ্‌ শিষ্য এবং সেইরূপ বহু বেদজ্ঞ ব্যান্তর সাহত তাঁহার সমাগম 
হইয়াছিল, আর তাহাদের নিকট হইতে সেই সমস্ত বেদ শাখা শ্রবণ করিয়া তিনি পেব্বোন্ত প্রকারে) 
গ্রন্থ রচনা করিয়াঁছলেন। আর এ সমস্ত বেদ শাখাগুলিই যে নিজ গ্রন্থের মূল ইহা তিনি 
দেখাইয়া দিয়া এ গ্রল্থকে প্রধানরূপে গ্রহণীয় বালয়া প্রাতিপাদন কারয়াছিলেন। এইভাবে 
অপরাপর ব্যন্তিরা উদ্হাদের উপর বশবাস থাকায় কেবল এ স্মূতাবাহত কম্মকলাপের অনুষ্ঠানের 
দিকেই আদর (যত্র) পরায়ণ হইয়াছিলেন, তাঁহারা আর উহার মূলীভূত বেদ প্রত্যক্ষ করিবার 
বিষয়ে আগ্রহ প্রকাশ করেন নাই, যোঁদও তাহা প্রত্যক্ষ করা তখন তাঁহাদের পক্ষে সম্ভব ছিল)। 
এখন কিন্তু এই মূল শ্রাত বিষয়ক যে জ্ঞান আমাদের হইতেছে ইহা অনুমানাত্মক জ্ঞান (কিন্তু 
ইহা প্রত্যক্ষাত্মক জ্ঞান নহে)। এই কারণে আমাদের নিকট প্রত্যক্ষ শ্রুতির সাঁহত যাঁদ স্মাতির 
বিরোধ ঘটে তাহা হইলে স্ম.তির বাধ হওয়াও সঙ্গত হয়। কারণ প্রত্যক্ষ শ্রুতি দ্বারা অন.্ঠানটী 
সম্পাপত হইয়া গেলে, অন্য শ্রাতর প্রীতি আকাঙ্ক্ষা জিজ্ঞাসাই থাকে না। (আভিপ্রায় এই যে, 
প্রতাক্ষ শ্রাত বোধিত অর্থ এবং স্মাত বোধত অর্থের যাঁদ বিরোধ ঘটে তবে সের্প স্থলে 
কোনটা প্রবল হইবে. ইহাই সংশয়। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে স্মৃতির দ্বারা শ্রুতির অনুমান 
কারতে হয় বলিয়া সেই অনুমেয় শ্রীতিটাী হয় বিপ্রকৃষ্ট, তাহা দূরে থাকে । কিন্তু প্রত্যক্ষ শ্রাতিটী 
নিকটেই রাহয়াছে। সুতরাং উহাই তখন কর্্মসাধক বলিয়া প্রবল; এ প্রত্যক্ষ শ্রুতি অনসারেই 
তখন প্রবর্তনা জন্মিবে। আর তাহা হইলে স্মৃতি দ্বারা যে শ্রদীতটী অনুমিত হইবে তাহা আর 
প্রবর্তনা জল্মাইতে পারবে না, কারণ তাহা তখন [নিকটে নাই। কাজেই সে অনুসারে অনুষ্ঠান 
হইবে না। এইভাবে স্মৃতি বাকাটী যে অনুষ্ঠানে প্রবৃর্তি উৎপপন কারুভে পাঁরিতেছে না, ইহারই 
নাম 'লাধ' -এই 'অনন্ষ্ঠাপকঙ্'কেই স্মৃতির বাধ বলা হয়। কিন্তু ইহা দ্বারা স্মৃতির সর্্বথা 
বাধ হইবে না; কারণ স্থলান্তরে, যেখানে কোন িবরোধ নাই সেরপ স্থলে উহার প্রবর্তকত্ব 
অব্যাহতই থাকে)। ইহার উদাহরণ যেমন, 'সামধেনী" খক্‌ সকলের 'সাম্তদশ্য' এবং 'পাণ্চদশ্য, 
এই উভয় প্রকার যে বাধ আছে তাহাতে উভয়ই প্রত্যক্ষ শ্রুতি দ্বারা বাহত হইলেও প্রকাতিযাগে 
পা1দশা, বিধি থাকায় তাহা অবরুদ্ধ অর্থাৎ এখানে কয়টা খক্‌ পাঠ কাঁরতে হইবে এই প্রকার 
খাক্‌ বিষয়ক সংখ্যা সম্বন্ধে আকাঙ্ক্ষাশূনা হইয়া গিয়াছে । কাজেই সেখানে 'সাপ্তদশ্য' বিধিটৰ 
প্রতাক্ষ পাঁঠত হইলেও তাহার প্রাতি আর আকাঙ্ক্ষাই নাই। (এইজন্য তাহা সেখানে অনুজ্ঠাপক 
হইতে পারবে না।* কাজেই সেখানে এঁ 'সাপ্ভদশ্য' বাধটীর অননুষ্ঠাপকত্বর্প বাধই হইয়া 
পাড়বে ; এ প্রকাতি যাগ ছাড়া অন্য স্থলে যেখানে সংখ্যা উল্লেখ নাই সেইরূপ স্থলেই কতকগ্ীল 
“বকৃতি' যাগ মধ্যে উহার অনুষ্ঠাপকত্ব থাকিবে; সেখানে সতরটাঁ খাকৃই পাঠ্য হইবে)। 


যেহেতু 'আভিধানক' অর্থ (শব্দ হইতে অভিধান শান্ত হইতে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে যে অর্থ প্রতীঁত 
হয়) তাহাই সান্নকৃষ্ট--আতি 'িনকটস্থ, (শনগ্র সর্বাগ্রে উপাস্থত অর্থাৎ বাঁদ্ধস্থ হয়)। সুতরাং 


*অমরকোষ অভিধানে আছে “ঝক- সামিধেনী ধাষ্যা চ যা স্যাদশ্নিসামন্ধনে”- যজ্ঞাগ্ন প্রজবালত কারবার 
সময় যে ধক পাঠ করা হয় তাহার নাম 'সামিধেনশ”, তাহাকেই 'ধাধ্যা' বলা হয়। যাহা কোন কম্মের প্রকরণে 
পঠিত নহে তাহাকে বলে 'অনারভ্যাধীত'। যাহা অনারভ্যাধীত তাহা প্রকৃতিষাগ মধ্যে গৃহীত হয়, ইহাই 
পাধারণ নিয়ম । একট বিধি আছে--"সপ্তদশ সামিধেনীরনূবয়াং-সামিধেনী খক সতরটশ করিয়া পাঠ 
ফারবে। ইহা এ 'অনারভ্যাধীত” বাধি। সূতরাং এ নিয়ম অনুসারে ইহাও প্রকৃতিভূত যাগে যাইবে। কিল্তু 
প্রকীতযাগের প্রকরণে আম্নাত হইয়াছে “পণ্ডদশ 'সামিধেনীরন্বাহ”-পনরটশ সামিধেনী খক্‌ পাঠ কাঁরবে। 
ধানে এই যে 'পাণ্চদশ্য* এবং 'সাপ্তদশ্য' বিষয়ক দুইটপ বাঁধ ইহারা উভয়েই প্রত্যক্ষপ্রাপ্ত হইলেও পাণ্দশ্য 
ববষয়ক বিধিটগ প্রকৃতিষাগণয় প্রকরণে পাঠিত বাঁলয়া 'নিকটস্থ হওয়ায় তাহার দ্বারাই অগ্রে এ ধক সম্বন্ধীয় 
সংখ্যা বোধত হইয়া ষায়। এজন্য এ সাপ্তদশ্য বিষয়ক 'বাধটী আন সেখানে আকাঁক্ক্ষিত হয় না। কাজেই, 
সেখানে তাহার অননষ্ঠাপকত্বরূপ বাধই হইয়া থাকে। কিম্তু স্থলাম্তরে তাহা বিধায়ক হয়। 


৯০ মনুস্মৃতি 


শব্দাভাহত অর্থের আকাতক্ষা অনুসারে যে অর্থটীর বোধ হয় তাহা এ আভাহিত অর্থটাী দ্বার 
ব্যবাহত হইতেছে বাঁলয়া বিপ্রকৃষ্ট--িলম্বে উপস্থিত বা বাঁদ্ধস্থ হয়; এজন্য আভধানক অর্থ 
অপেক্ষা তাহা দুব্বল, অর্থ ব্যবহার সম্পাদনে অনাকাজ্ক্ষিত বলিয়া অপ্রয়োজনীয়। যেহেতু 
(ব্যবহার সম্পাদন প্রথমটীর দ্বারাই সমাপ্ত হইয়া ষায়। কারণ, যেখানে উভয়েরই যোগ্যতা সমান 
সেখানে প্রথমে যে উপাঁস্থত হয় তাহা দ্বারাই প্রয়োজন নির্বাহ হইয়া যায় বাঁলয়া তাহার 
পরক্ষণে যে উপাস্থত হয় তাহার প্রয়োজন সম্পাদন যোগ্যতা থাকলেও তাহার কোন কাজ না 
থাকায় যে অপ্রয়োজনীয়ই হইয়া থাকে)। কাজেই উহার এই প্রকার অনপোক্ষতত্বরূপ বাধই হইয়া 
থাকে। ধকিল্তু ইহা দ্বারা যে উহার সর্্ঝথা অগ্রামাণ্য ঘটিল তাহা বলা চলে না, অর্থাৎ উহার 
অথণ্ট যে সর্্মথা 'বাধ-দোষগ্রস্ত হইল তাহা বলা চলে না; (কন্তু কেবল এ প্রকার স্থলেই 
তাহার অনুষ্ঠাপকতা নাই-_স্থলান্তরে আছে। যেহেতু 'সর্বথা বাধ' তখনই হইবে যখন কোন স্থলেই 
তাহার অনুষ্ঠাপকতা থাকিবে না, কিন্তু ইহা সের্প নহে)। যেমন, প্রকৃতিযাগে যে সকল অঙ্গ 
কম্ম থাকে সেগাল বিকৃতিযাগে 'চোদক' (আতিদেশ বাধ) বলে প্রাপ্ত হয়। কিন্তু এ বিকৃতি- 
যাগ মধ্যেই যে সকল অঙ্গ উপদেশ বাঁধ দবারা প্রাপ্ত হয় সেগ্দালর সাঁহত যাঁদ উহাদের 'বরোধ 
ঘটে তাহা হইলে আতিদেশ 'বাঁধরই বাধ হইয়া থাকে; ইহাও সেইরূপ বুঝিতে হইবে॥ 


যে পক্ষে সম্প্রদায়ের উচ্ছেদ স্বীকার করা হয় সেখানে 'অন্ধপরম্পরা” প্রসঙ্গ হইয়া পড়ে। 
কারণ, সেখানে কাহারও নিকট এ বেদ শাখা প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিষয় হইতে 
পাঁরতেছে না। (সৃতরাং মূলে কোন প্রমাণ” না থাকায় সেখানে স্মাতির অগ্রামাণ্যই 
হইবে, কারণ প্রমাণমূলক স্মাতিই প্রমাণ হয়)। আর যাঁহাদের মতে স্মাতির মূলভূত 
মাত সব্বকালেই অনুমেয় তাঁহাদের এই পক্ষটীও সম্প্রদায়ীবচ্ছেদপক্ষীয় যে 
মতবাদটী পূর্বে দেখান হইয়াছে তাহা হইতে বড় বেশী তফাৎ নহে। অর্থাৎ 
এ নিত্যানুমেয় পক্ষটীতেও অন্ধপরম্পরা প্রসঙ্গই হইবে। কারণ, যাহা নিত্যানুমেয়- 
সব্বকালেই তাহা কেবল অনুমানগম্য বাঁলয়া সেই বেদ শাখাটীকে কেহ কাঁস্মন 
কালেও প্রত্যক্ষ করে নাই। সুতরাং তাহার মধ্যে এই সমস্ত বিষয় ছিল. একথা বশবাসযোগ্য 
হইবে কির্‌পে- কাহার প্রামাণ্যে তাহাতে বিশ্বাস জাঁল্মবে ঃ কারণ, কেহই মূল প্রমাণটী প্রতাক্ষ 
করে নাই)। মন প্রভাতির যে স্মরণ (স্মৃতি) তাহার মূল কি, ইহা পরাক্ষা করাই আমাদের 
উপ্পাস্থত প্রয়োজন। যাঁদ তাঁহাদের কাছেও এঁ বেদ প্রত্যক্ষ না হইয়া অনুমেয়ই হয় তাহা হইলে 
আমাদেরই ন্যায় তাঁহারাও আর স্মরণকর্তা হইতে পারেন না। (কারণ, যে অনুভব করে সে-ই 
স্মর্ত হয়। কিন্তু মনু প্রভৃতি স্মাতিকারগণও যখন তাহা প্রত্যক্ষ অনুভব করিতেছেন না তখন 
তাঁহারা উহা স্মরণ করিবেন করূপেঃ যেমন আমরা সেই বেদ শাখা প্রত্যক্ষ করি নাই বাঁলয়া 
তাহার স্মর্তাও হইতে পার না)। আবার, যে পদার্থ কাহারও প্রত্যক্ষগম্য হয় না তাহার অনুমেয়তাও 
থাঁকতে পারে না--তাহা অনুমানগমাও হইতে পারে না; কারণ, সেখানে কোন প্রকার 'অন্বয়' 
অর্থাৎ ব্যাপ্ত বা সাহচর্য জ্ঞান নাই; (আর ব্যাপ্তি না থাকলে অনুমান হয় না)। ক্রিয়া প্রভাত 
অপ্রত্যক্ষ পদার্থ অনুমানগম্য হইলেও সামান্যাকারে সেখানে এ ব্যাপ্তি সম্বন্ধটী অবশ্যই দ্ট 
হইয়া থাকে । অথবা পক্রয়া' প্রভাতি অতশীন্দ্রয় পদার্থগাঁল 'অর্থাপান্ত' নামক প্রমাণের দ্বারা 
প্রামত (নিরুপত) হয়। কিন্তু অর্থাপাত্ত প্রমাণ স্থলে যেমন 'অন্যথা-অনূপপাত্ত' আবশ্যক 
এখানে মূল শ্রুতির নিত্যানুমেয়তা স্থলে সেরূপ কোন 'অন্যথা-অনুপপাত্ত' নাই- (যেহেতু বেদ 
প্রত্যক্ষ না কারলে স্মৃতি অনুপপন্ন হয়” অসঙ্গত হয়, এরূপ আপাদন করা চলে না, কারণ 
বেদবাহ্য স্মতসকলও ত রাহয়াছে)। 


অতএব এই সকল আলোচনা হইতে ইহাই 'স্থর হয় যে, মনু প্রভৃতির যে স্মৃতি সে বিষয়ে 
তাহার মুলীভূত শ্রুতির সাহত উহার প্রত্যক্ষ 'িষয়তার্প সম্বন্ধ রাহয়াছে। কিন্তু সেই প্রত্যক্ষ 
বিষয়তার্প সম্বন্ধটী কিরূপ (তাহা ি তিনি স্বয়ং অধ্যয়ন করিয়াছেন অথবা যাঁহারা সেই সকল 
শাখা অধ্যয়ন কাঁরয়াছলেন তাঁহারা তাঁহাকে উহা শুনাইয়াছেন এইভাবে) “তাঁহার প্রতাক্ষটশী ঠিক 
এই প্রকার, ইহা নরপণ করা সম্ভব নহে। তবে একথা ঠিক যে. 'এ স্মার্ত কর্্মকলাপগ্ীল 
অবশ্যই করা উীচত' এই প্রকার যে সুদ্‌ঢ় কর্তব্যতাজ্ঞান বেদাবিদ ব্যান্তগণের মধ্যে চিরকাল চাঁলিয়া 
আসতেছে তাহার মূলে অবশ্যই বেদ আছে, এই প্রকার কল্পনা করাই য্যান্তসঙ্গত। কিন্তু, ভ্রম, 
প্রমাদ অথবা প্রতারণাবাদ্ধ উহার মূলে ছিল, এরূপ অনুমান করা সমীচশন নহে। যেহেতু, 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ__-২) ৯১ 


এরূপ ক্পনা করা হইলে অবগাঁতির অনুর্পই কারণ কল্পনা করা হয় (তাঁহারা যের্প বেদ 
অবগত হইয়াছলেন তাহাই স্মৃতি মধ্যে নিবদ্ধ রাহয়াছে দেখিয়া তাহার অন্ষ্ঠান কারয়াছলেন 
এবং তাঁহাদের প্রামাণ্যে, আরও অনেকে এঁ বেদ না দেখলেও তাহার অনুষ্ঠান কারতে থাকেন)। 
এরূপ স্থলে মল্লাংশ এবং অর্থবাদাংশ উৎসাদন প্রাপ্তই হউক অথবা বিপ্রকীর্ণই (ইতস্ততঃ 
শবাক্ষপ্তই) হউক স্মার্ত কর্্মকলাপের প্রত্যক্ষ বিধিসকল প্রাপ্ত হওয়া সম্ভব হয়। কাজেই 
বর্তমানকালে স্মৃতি দৌখয়া এ সকল বাধ অনমান করা হয়। বস্তুতঃ এখনও কোন কোন 
স্মার্ড কম্মের মূলণভূত বেদাঁবাঁধ দোখতে পাওয়া যায়। যেমন “রজস্বলা নারীর সাহত কথাবার্ত? 
কাঁহবে না" এই বেদ বাধটণ এখনও প্রত্যক্ষ । উহাই স্মৃতি মধ্যে অধ্যয়ন এবং উপনয়ন প্রকরণে 
পাঠত হয় (নবদ্ধ আছে)। এ সম্বন্ধে যাহা বন্তব্য তাহা লেশমান্রই এখানে বলিলাম।. ইহার 
1ব্তত আলোচনা ্মৃতি 'ববেক' নামক গ্রন্থ হইতে জ্ঞাতব্য। 


(পূর্বের আলোচিত বিষয়গুলি শ্লোকে সংগ্রহ করিয়া পুনরায় সংক্ষেপে বাঁলয়া দিতেছেন)__ 
বেদের কতকগৃল শাখা উৎসাদনপ্রাপ্ত হইয়াছে, ইহা আম অনুমোদন কার না। কারণ, এপক্ষে 
কোন প্রমাণ নাই; প্রত্যুত ইহাতে বহু অদ্ট কল্পনা কারতে হয়। বরং ইহা অপেক্ষা একথা 
বলা আধক যান্তসঙ্গত যে, ইতস্ততঃ 'বাক্ষপ্ত (ভন্ন ভিন্ন শাখায় পঠিত) বেদ বিধিসকল একক্র 
উৎপাত্তীবাধ প্রভীত আকারে সংগ্রহ করা হইয়াছে। এরুপ দ্টান্ত প্রায় দেখাও যায়। 'যাঁন 
স্বয়ং বেদজ্ঞ, বহু শিষ্য ও উপাধ্যায় এবং অপরাপর বহু বেদজ্ঞ ব্যান্তুগণের দ্বারা সম্মানিত তান 
তাঁহাদের নিকট হইতে অপরাপর বেদ শাখা শ্রবণ কাঁরয়া তাহার স্মৃতি নিবন্ধাকারে রচনা করিতে 
পারেন। আর তাহা হইলেই যাঁহারা স্মৃতির মূল যে বেদ তাহা দোঁখয়াছেন তাঁহারাই এঁ স্মৃতিকে 
গ্রহণ করিয়াছিলেন, এরূপ বলা সঙ্গত হয়। ইদানীং পর্যন্ত আমাদেরও এর্‌পই 'নিশ্চয়জ্ঞান 
যথাসম্ভব বিদ্যমান রাঁহয়াছে। মন্ত্রসকল প্রয়োগ (কর্্মানুষ্ঠান) দ্যোতন করে-নামতঃ প্রকাশ 
করে বা জানাইয়া দেয়, এইজন্য মন্ত্র প্রয়োগদ্যোতক। আবার আধকার (যে ব্যান্ত 
অনুষ্ঠান কারবে তাহার সাঁহত কম্মের সম্বন্ধ) এবং কম্মের উৎপাত্ত এ দুইটা না 
থাকলে প্রয়োগ (কম্মানুষ্ঠান) সম্ভব নহে। (কাজেই মল্ল দ্বারা তাহাও বোধত 
হয়)। 'আঘার নামক কর্মে যে ববাঁশম্টদেবতার বাধ তাহা মন্ত্রবর্ণনা হইতেই 
[সদ্ধ হইয়া থাকে। মল্মও প্রয়োগসমবেত দ্রব্দেবতার্প অর্থের প্রকাশক বাঁলয়াই 
এ মন্ত্রবর্ণ হইতে আঘার কম্মে দেবতা 'বাধ সিদ্ধ হয় যাহার ফলে এ কম্্সটপ শীনর্ত্বাহ 
হইয়া থাকে। প্রত্যেক কর্মে অপোক্ষত উৎপাত্ত বাঁধ প্রভৃতি চার প্রকার ষে বাধ আছে 
তাহার একটা 'সদ্ধ হইলেই অপরগুলিরও অবগতি (জ্ঞান) অবশ্যই হইবে; কারণ, তাহা না 
হইলে উহার স্বরৃপহাঁনই ঘাঁটবে (যেহেতু অপর তিনটী 'বাধিকে না পাইলে তাহা পাঁরপূর্ণ- 
ভাবে অনুষ্ঠান বুঝাইতে পারবে না)। কাজেই তাহা কখনও স্বরূপ ধৰংস কারতে পারে না 
(অর্থাৎ একটী বাধ যে কোন প্রকারে এমন 'ি মল্ বর্ণাদ হইতেও যাঁদ সিদ্ধ হয় তাহা 
হইলে তাহা অপর 1তনটীকেও এসদ্ধ কাঁরবে)। যেমন িশ্বাঁজত্যাগীয় 'বাধটীী কম্মোৎপাত্তি 
বিষয়ক হইলেও তাহা অনুস্ত আঁধকার 'বাঁধটশকে উপাঁস্থত করিয়া দেয়--ইহাতে স্বর্গ 
কামনাবান_ ব্যান্তর আঁধকার বালয়া বিশবাঁজতঘাগের ফল স্বর্গ কল্পনা করিয়া দেয়। (যেহেতু 
তাহা না হইলে এঁ যাগে কাহারও প্রবাত্ত ঘটবে না, আর তাহা হইলে & উপাত্ত বাধিটও 
অনর্থক হইয়া পাঁড়বে)। কাজেই একটা 'বাঁধর জ্ঞান হইলে তাহার সহিত সম্বদ্ধ অপরাপর 
[িষয়গুলিরও বাঁধ অবশ্যই জ্ঞাত হইয়া যায়। কখন কখন মন্ত্র এবং অর্থবাদ সকল হইতে যাঁদ 
সেই কষ্পনীয় 'বাঁধর জ্ঞান নাও হয় তাহাতেও কিছু আসিয়া যায় না। (আচ্ছা), ভগবান 
পাঁণানি বলেন যে, বাধ 'লিঙাঁদ হইতে জানা যায়-িঙ. লোট্‌ প্রভাতি লকারই [বাধবোধক। 
কিন্তু & যে মন্দ এবং অর্থবাদ উহারা 'সিম্যস্বরুপ বন্তুরই স্বর প্রকাশ করে; কাজেই উহারা 
বিধি জানাইয়া দিতে সমর্থ নহে (যেহেতু ক্রিয়া প্রতিপাদন না কারলে "বাঁধি প্রাতপাদন করা যায় 
না)। আর যেস্থলে প্রত্যক্ষ বিরোধ ঘটায় অর্থবাদকে গুণবাদর্পে ব্যাখ্য করা হয় (যেমন 
“আদিত্যো ঘৃপঃ”ন্যুপকান্ঠট সূর্যাস্বরূপ) সেখানে উহা স্বার্থে তাৎপর্যশৃন্য-স্বার্থ 

পাদন করে না; কাজেই সেরপ' স্থলে অর্থবাদ হইতে যে অর্থ প্রতীত হয় তাহা সত্য হইবে 
ির্পে? 'রান্রিসকল অর্থাৎ রান্রিসত্র নামক যাগ প্রাতষ্ঠারুপ ফলসাকাঙ্ক্ষ, তাহাতে ফল 
কল্পনায় বাকাভেদ হয় না। এঁ 'বিধগগত যে বিশেষ অর্থাৎ বাঁধ সাধারণভাবে যে দুব্যাদি 


৯২ মনস্মৃতি 


বুঝাইয়া থাকে তাহারই বিশেষ অর্থাৎ সেই কর্মে অপোক্ষত বিশেষ দ্রব্টী বাক্যশেষ হইতে 
অবগত হইতে হয়। পহরণ্যস্তেনাদ' বাক্য হইতে 'হরণ্যস্তেয়াদির নিষেধর্প বাধ অবশ্যই 
বোঁধত হয়--অবগত হওয়া যায়। আর তাহা হইলে বাক্যভেদ হইয়া পাড়বে; কাজেই দজ্টাল্তটশ 
সমান প্রকার হইল না। 'বাচঃস্তোম' নামক কর্মে সকল মল্মই প্রয়োগ পোঠ) করিতে হয়, 
কারণ সেইর্‌পই বিধি আছে। এইরূপ, অন্টকা প্রস্ততি স্থলেও মল্ত্ের বাধবোধকতা বিষয়ে 
কোন প্রভেদ নাই। সামান্য সম্বন্ধ (না থাকলে) কোন লিঙ্গ 'বানয়োজক হয় না অর্থাৎ 
ধলঙ্গের দ্বারাই মন্দের 'বানয়োজকতা- লিঙ্গ বাঁলতে অর্থপ্রকাশন সামর্থ্য বুঝায়-_ যেমন 
প্বাহররদেবসদনং দাম"5“দেবগণের বাঁসবার আধারস্বরূপ বার (কুশ) ছেদন কাঁরতোছি*__ 
এই মল্ত্টপ স্বীয় অর্থপ্রকাশনসামর্থয হইতে বাহ্হ অর্থাৎ কুশ ছেদন কর্মে বাঁনযন্ত হয়, কারণ 
উহা সামান্য সম্বন্ধ দ্বারা কুশচ্ছেদনরূপ অর্থই বুঝাইতেছে। (এখানে মন্দের লিঙ্গ হইতে 
বাধ কল্পনা করা হয়)। আর এখানে প্রকরণ প্রভাীতির অন্তভুন্ত না হওয়ায়, প্রকরণাঁদ সম্বন্ধ 
না থাকলেও মন্মের এ যে লিঙ্গ উহা সামান্য সম্বন্ধ বুঝায় না যে তাহা নহে। 


তন্মূলবাদশী অর্থাৎ যাঁহারা সব্ব্র বাধকেই মূল বলেন তাঁহারা এস্থলে এই প্রকার পাঁরহার 
(সমাধান) বাঁলয়া থাকেন যে, রান্রসন্র যাগীয় বাক্যমধ্যে পপ্রাতিতিষ্ঠান্তি” এইর্‌প যে উল্লেখ 
আছে সেখানে লিঙ- প্রভাতি কোন 'বাঁধবোধক প্রত্যয় নাই বটে, 'ল্তু ইহাই 'বাঁধ, ইহা 'বাঁধি- 
বোধক পণ্চমলকার--লেট;' লকার; সৃতরাং এখানে 'বাধবোধক শব্দ হইতেই বাধ বোধিত 
হইতেছে_াবাধ জ্ঞান হইতেছে, ইহাই আমাদের আভপ্রেত-মতাঁসদ্ধ। সেইর্‌্প, প্পিতন্তি” 
("এতে পতান্তি চত্বারঃ”) এবং “ন ম্লোচ্ছতবৈ” ইত্যাঁদ স্থলে উহা পণ্চম লকারই হইবে, এবং 
উহ্য হইতেও এভাবে 'বাঁধজ্ঞান হইবে। বাচগ্সস্তোম নামক কর্মে “সর্্বা দাশতয়ী রনূবুয়াং” 
এইভাবে 'দাশতয়ন' (খশ্বেদ) মধ্যে পাঠিত সমস্ত মন্তই পাঠ কারবার বাধ আছে। কিন্ত তাহাতে 
ধগ্বেদের দশটশী মণ্ডলের বাঁহভ্ভতি (পাঁরশিষ্টপাঠত) খক সকলও গৃহশত হইয়া থাকে। 
সমাখ্যা (প্রকীতিপ্রত্যয়লব্ধ যৌগিক শব্দ) সামানাসম্বন্ধকরনঈ- সাধারণভাবে সম্বন্ধ বুঝাইয়া "দয়া 
বাঁধ বিজ্ঞাপত করে। গৃহ্য কম্মের অর্থাৎ বিবাহাঁদ যে সমস্ত কর্ম গৃহ্যস্মীতি অনুসারে 
অন্াম্তঠত হয় সেই সমস্ত কর্মের মল্লসকলও এঁ সমখ্যাবলেই ধগ্বেদ হইতে গৃহীত হইয়া এ 
সকল কর্মে প্রয়োগ করা হইয়া থাকে। সমাখ্যাই এখানে এঁ প্রকার প্রয়োগ কারবার বাঁধ বোধত 
করিয়া দেয়। “স্তেনো 'হিরণ্যস্য" ইত্যাঁদ বাক্য 'হরণ্যস্তেয়ের নিন্দা দ্বারা পণ্লাপ্নাবদ্যার 
শৈষভাব (অঙ্গত্ব বা অংশত্ব) প্রাপ্ত হয়; কিন্তু হিরণ্যস্তেয় প্রভৃতির নিষেধ সিদ্ধ না হইলে উহা 
এ প্রকার শেষভাব প্রাপ্ত হইতে পারে না। বাক্যার্থ অনুসারে একবাক্যতা দ্বারা জানা যায় যে, 
উহা পণ্চাঁগ্নীবদ্যাবষয়ক 'বাধরই শেষ অর্থাৎ সম্বন্ধযন্ত, অংশ। আর উহা হইতে হিরণ্য- 
স্তেয়াঁদর যে অকর্তব্যতা (নিষেধাবাধ) কম্পিত হয় তাহা এ শেষত্বের দৃঢ়তা সম্পাদন করে, 
(যেহেতু এঁ প্রকার নিষেধাবাধ না থাকিলে অর্থবাদটীর স্তাবকতাই গসদ্ধ হয় না): কাজেই এ 
'নিষেধাবাধকজ্পনা এ অর্থবাদটীর প্রাতিপাদ্য বিষয়ের বিরোধী হয় না। (এইভাবে মন্ত্র এবং 
অর্থবাদের প্রামাণ্য 'বাধসংসর্গবলে 'নরূপিত হইলে তন্মুলক স্মৃতি সকলেরও প্রামাণ্য 
সুস্থিত হয়)। সুতরাং স্মৃতির মূলীভূত বেদ নিত্যানূমেয় অর্থাৎ সর্্বকালেই অনুমানবোধ্য 
€কোন কালেই তাহা কাহারও প্রত্যক্ষ হয় নাই) এই যে পক্ষ এবং আগমপরম্পরা অর্থাৎ সম্প্রাদায়- 
পরম্পরা ছিল কিন্তু তাহা ডীচ্ছিন্ন হইয়া গিয়াছে এই যে দুইটী পক্ষ, এই দুই স্থলেই অন্ধ- 


পরম্পরান্যায় প্রসঙ্গ হয়; উহাদের মধ্যে কোন পার্থক্য দেখতে পাওয়া যাইতেছে না। (অতএব 
উহা স্বীকার করা যায় না)। 


আর, এরুপ হইলে পর, গৌতম যে গাহস্থ্য সম্বন্ধে প্রত্যক্ষীবধান আছে, এইর্প উল্লেখ 
করিয়াছেন তাহা এই প্রকার আভিপ্রায়ে বাঁলয়াছেন যে, গাহস্থ্য সম্বন্ধীয় যে বাঁধ সেটণ শব্দের 
অব্যবাহত ব্যাপার দ্বারা বোধিত-_সাক্ষাৎ শব্দব্যাপার বোধিত-_কিন্তু শব্দের সাক্ষাৎ ব্যাপার 
ত একটা অর্থ প্রতীত হইতেছে, আর সেই অর্থটীর সামর্থ্য আকাঙ্ক্ষা) বলে অপর একটণ 
বিষয়েরও 'বাঁধ উপাঁস্থত হইতেছে এরূপ নহে। শব্দ শ্রবণের অব্যবাহত পরক্ষণেই যে অর্থটীর 
হয় তাহা প্রত্যক্ষ। আর এঁ অর্থটণ প্রতীত হইবার পর তাহার সামর্থা পর্যালোচনা 


বারা যে অর্থটীর বোধ হয় তাহার 
উপ জ্ঞান বলম্বে জল্মে বাঁলয়া তাহা প্রত্যক্ষ নহে। এইভাবে 


মেধাতিঘিভাষ্য (অঃ_-২) ১৩ 


“স্মাতশীলে চ তদ্বদাম্৮লসেই বেদাবদৃগণের যে 'স্মীত' এবং 'শীল তাহাও ধরে প্রমাণ। 
পমতিশলে” ইহা, স্মাতি এবং শীল-স্মৃতিশীল (এইভাবে দ্বক্ব সমাস 'নষ্পন্ন)। 
পূর্্বাচার্যাগণ বলেন 'শ'ল' অর্থ রাগ (আসান্ত) এবং বিদ্বেষ এই দুইটীর পাঁরত্যাগ। এ 
'শশল'ও ধর্মের মূল অর্থাৎ কারণ। ত তবে বেদ এবং স্মৃতি যেমন ধর্মের জ্ঞাপক হেতু অর্থাৎ 
উহারা ধর্মের স্বরূপ জানাইয়া দেয় বাঁলয়া ধর্মের কারণ, শীল" কিন্তু সেরুপ জ্ঞাপক হেতু 
নহে, যেহেতু উহা ধম্মানম্পাদক কারণ-ধর্্ম উৎপাদন করে বাঁলয়া উহা ধর্মের প্রাত কারণ। 
যেহেতু অনুরাগ এবং বিদ্বেষ এগ্যাল পাঁরত্যাগ কাঁরলে তবেই ধর্ম উৎপন্ন হয়। 


(ইহাতে কেহ প্রশ্ন কাঁরতেছেন), আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, যাহা শ্রেয়ের সাধন- শ্রেয়ঃপ্রা্তির 
কারণ তাহাই হইতেছে ধর্ম, ইহাই ত ধর্মের লক্ষণ বলা হইয়াছে। রাগদ্বেষ পারত্যাগও 
স্বর্পতঃ এরুপ অর্থাৎ উহাও শ্রেয়ঃসাধন ; কাজেই উহাও স্বরুপতই ধম্ম। তাহাই যাঁদ হয় 

তবে' কি জন্য বলা হইতেছে যে, রাগদ্বেষ পাঁরত্যাগের চ্বারা ধর্ম নিষ্পন্ন হয় অর্থাৎ রাগদ্বেৰ 
পারতাম বন্ধের কারণ, (এইভাবে কার্ধযকে কারণ বলা হইতেছে কেন)? [বিশেষতঃ এর্‌্প 
ব্যাতরেক (ভেদ) নিদ্দেশ কারবার হেতু কিছু নাই যখন ? ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, 
ধর্ম এই শব্দটী কার্যা এবং কারণ, (যাহা ধর্মের কারণ তাহাকেও ধম্ম বলা হয় আবার 
কার্যটীকেও ধর্ম বলা হয়-এইভাবে ধম্মশব্দ) এই উভয় প্রকার অর্থেই স্মৃতিকারগণ প্রয়োগ 
কারয়াছেন। যখন ইহার অর্থ 'কারণ' তখন ইহা 'বাধানষেধ দ্বারা যে ক্রিয়া অনুষ্ঠান) বোধিত 
হয় সেইরূপ অর্থে ব্যবহৃত হইয়া থাকে। আর যখন ইহার অর্থ কার্য তখন ইহা "অপূর্ব 
নামক একটা অর্থকে বুঝাইয়া দেয়। কম্মের অনুষ্ঠান 'ক্রিয়াস্বর্প ; কাজেই উহা সঙ্গে-সঙ্গেই 
ধবংসপ্রাপ্ত হইয়া যায়। এ কর্মের ফল দীর্ঘকাল পরে লাভ করা হয়। কম্মের অনুষ্ঠান এবং 
ফলের উৎপাঁত্তর মধ্যে যে এই দীর্ঘকালের ব্যবধান ততক্ষণ এই কার্যা এবং কারণের সম্বন্ধ 
বিদামান থাকা আবশ্যক। (যেমন বাণ ছোঁড়া হইলে উহার প্রথম ক্রিয়া রূপ কারণ এবং লক্ষ্যবেধ- 
রূপ কার্যযকে বাণের বেগ নামক পদার্থটী সম্বন্ধযুন্ত কারয়া রাখে ; এ বেগটীকে সেই প্রথম 
ক্রয়ার 'ব্যাপার' বলা হয় ; সেইরূপ) কম্মের অনুষ্ঠান এবং তজ্জন্য ফলের মাঝখানেও থাকে 
একটা ব্যাপার। (ইহাকে শাস্তে অপূর্ব নামে আভহিত করা হইয়াছে)। ধর্ম বালিতে কখন 
কখন এ ব্যাপারটীও আভাঁহত হইয়া থাকে। (যাঁদ বলা হয় এ 'অপূব্ব” নামক পদার্থটীর 
আস্তত্বে প্রমাণ কিঃ তদ:ত্তরে বন্তব্য) শাস্ই এ “অপূর্ব নামক পদার্থটীর আফ্তত্বে প্রমাণ। 
(বস্তুতঃ মীমাংসকগণের মতে 'অর্থাপাত্ত - শ্রুতার্থপাত্ত প্রমাণ দ্বারা 'অপূর্্ব দ্ধ হইয়া 
থাকে)। যাগ যাঁদ অপূর্্বনামক এ প্রকার একট বস্তুকে উৎপন্ন না কাঁরয়াই বিনাশ প্রাপ্ত 
হয় তাহা হইলে দীর্ঘকাল পরে যে এঁ যাগের ফল উৎপন্ন হয় তাহা 'কিরূপে সম্ভব হইতে পারে ? 


এই ষে অপূর্্বনামক বস্তুটী, ইহাকে লক্ষ্য কারয়াই এখানে ধর্ম শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
(সুতরাং 'রাগদ্বেষ পাঁরত্যাগের দ্বারা ধর্ম 'নম্পাঁদিত হয়' এখানে ধর্ম বালতে এ 'অপূৃব্বকে 
বুঝাইতেছে)। 'শশল" হইতেছে উহার মূল অর্থাৎ কারণ। কাজেই পূব্ে যেরূপ অর্থ করা হইয়াছে 
তাহাতে কোন ছু অসঙ্গত হয় নাই। & অপব্বকে লক্ষ্য কাঁয়াই ধর্ম্ম শব্দ্টী ব্যবহার করা 
হয়। যেমন “ধম্মই একমাত্র বন্ধু যে মৃত্যুর পরেও পুরুষের পশ্চাৎ পশ্চাৎ গমন করে (তাহার 
সঙ্গ ছাড়ে না)” ইত্যাদ স্থলে এ অপূর্্বকে লক্ষ্য কাঁরয়াই ধর্ম শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
যেহেতু, যাগাঁদ হইতেছে ক্রিয়াস্বরুপ। আর ক্রিয়া অনুষ্ঠানের পরক্ষণেই বিনাশ প্রাপ্ত হয়। 
সুতরাং ফল জান্মিবার সময় পযন্ত তাহার থাকিয়া যাওয়া কিরপে সম্ভব? 


বেদবিদ্গণের শীলও ধর্মের কারণ এ কথা বলায় কেহ কেহ এইরূপ আপাতত উত্থাপন 
করেন :-_। আচ্ছা জিজ্ঞাসা কাঁর, শ্রাত এবং স্মাঁত দ্বারা 'বাহত সকল প্রকার কম্্মই হইতেছে 
রি শশলও ত উহারই অন্তর্ভত হইয়া আছে (কারণ উহাও এ শাদ্বাবাহতই 
)। তবে আবার আলাদাভাবে শীলকে ধর্মের কারণ বলা হইল কেন? ইহা ত 
অনর্থক? উন্তপ্রকার শীলও যে স্মৃতিবাহত কর্ম ছাড়া নহে, তাহা স্বয়ং আচার্যোর 
(অনুর) উত্তি হইতেই জানা যায়। যেহেতু তানি শীলের বিধান কারবার জন্য গ্রে বালবেন 
্ জয় কারবার জন্য 'দবারান্র যোগ (মনোজয়) অবলম্বন কারবে। কারণ, মনকে 
জয় করা হইলে পাঁচটণ কম্মেশন্দরয় এবং পাঁচটা জ্ঞানোন্দরয় জয় করা হয়।” রাগদ্বেষ পাঁরত"শই 
মনোজয়, ইহা অগ্রে (সেই স্থলে) আমরা ব্যাখ্যা কালে বাঁলব। 


৯৪ মন্স্মৃতি 


এইপ্রকার আপাত্তর পাঁরহারকঞ্গে কেহ কেহ বলেন,-আদরের জন্য অর্থাং শীলের প্রাত 
যাহাতে বেশশ যত করা হয় তাহারই জন্য উহাকে এখানে পৃথকভাবে নিদ্দেশি করা হইয়াছে। 
কারণ, এই যে শশল ইহা সকল কর্মেরই অনুষ্ঠানের উপযোগী অর্থাৎ সকল কর্মেতেই রাগ- 
দ্বেষপারত্যাগরূপ শল থাকা আবশ্যক। আঁধক কি আগ্নহোন্রাদ কর্মের ন্যায় ইহাও স্বতঃ 
স্বভাবতঃ প্রধান কর্্ম। শুধু তাহাই নহে, ইহা ব্রাহ্গণাঁদ চাঁরবর্ণেরই আচরণীয় ধর্ম এবং 
ইহা এমন একটণ ধর্ম যাহা ব্রন্মচর্যযাদি চার আশ্রমেই অনুষ্ঠেয়। এই কারণেই এখানে ষখন 
সামান্যধর্্ম নিরূপণ করা হইতেছে (সাধারণভাবে ধর্মের লক্ষণ বলা হইতেছে) তখন এই 

উহা বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে।* 


আমরা কিন্ত বাল, সমাঁধকে (মনের একাগ্রতাকে) 'শীল' বলা হয়। কারণ, ধাতুগণপাঠে 
'শীলল-ধাতু সমাঁধ অর্থে পাঠিত হইয়া থাকে। সমাঁধ ও সমাধান একই কথা; উহা মনের 
ধম্মণাবশেষ। চিত্ত (মন) অন্যাবষয়ে আকৃষ্ট হইয়া যে আস্থর হইয়া থাকে_ একটা বয়ে 'স্থর 
থাকতে পারে না, মন সেই ব্যাকুলভাব পাঁরত্যাগ করিয়া শাস্ততত্ব নির্ণয় কারতে যে ঝ'াকিয়া 
পড়ে, তাদ্ধিষয়ে নাবম্ট হইয়া থাকে ইহাকেই 'শীল' বলা হয়। “স্মৃতিশীলে” এস্থলে 'ইতরেতর- 
যোগ" অর্থে দ্বন্দব সমাস হইয়াছে । কাজেই স্মাঁত এবং শীল ইহারা উভয়ে যে পরস্পরসাপেক্ষ 
হইয়াই ধম্ানর্পণে প্রামাণ্যযুন্ত, ইহা জানাইয়া দেওয়াই এস্থলে আঁভপ্রেত হইতেছে। 
সুভরাং, আগে যে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে শীল ধর্মানম্পাদকরূপেই ধম্মের কারণ, তাহা আর 
এপক্ষে গ্রহণীয় হইবে না। (আঁভপ্রায় এই যে, স্মৃতিযুন্তশীল এবং শীলয্ন্ত স্মাতিই ধর্রে 
প্রমাণ ; কন্তু স্মাতানরপেক্ষ শীল ীকংবা শীলানরপেক্ষ স্মধত ধর্মে প্রমাণ নহে)। এস্থলে 
যাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল তাহা এইরূপ, পে্‌্ববার্ণত) 'সমাধানযন্ত যে স্ম.তি' তাহাই ধর্মে 
প্রমাণ, কিন্তু সাধারণভাবে সকল স্মৃতিই ধম্সরে প্রমাণ নহে । কাজেই, যাঁহারা পূর্বোন্ত প্রকার 
সমাধান সম্পন্ন নহেন তাঁহারা বেদার্থাবং হইতে পারেন, কিন্তু তথাঁপ তাঁহাদের যে স্মাতি 
তাহা ধর্মে প্রমাণ নহে ; যেহেতু যাহারা শাস্তপ্রীতপাদ্যাববয়ে অবধানশূন্য (একাগ্রতা রাহত) 
তাঁহাদের ভ্রম প্রভাতি হওয়া সম্ভব৷ 


এখানে মূল শ্লোকে একট 'চ' শব্দ আছে ; উহা “তদাীবদাম্‌” এই পদটাঁর পরে হইবে অর্থাৎ 
যাদও উহা “স্মুভশীলে চ তদাবদাম্‌” এইরূপ পঠিত আছে তথাঁপ--উহাকে “ল্মীতিশলে 
তদাবদাং ৮” এইভাবে পাণ্ত করতে হইবে)। ছন্দের অনুরোধেই শ্লোকে এইরূপ প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। আর এ 'চ'কারটীর অর্থ সমূচ্চয় (মিলন)। কিন্তু কাহার সাঁহত কাহার সমচ্চয় 
হইবে? পূৃব্ববার্ণত সের্প কিছু না থাকায় এই শ্লোকটীরই তৃতীয় চরণে “আচারশ্চৈব 
সাধুনাং" এই অংশে যাহা বলা হইয়াছে (যে শিম্টাচারকে ধর্মে প্রমাণ বলা হইয়াছে) তাহারই 
সাহত সমূচ্চয় বুঝান হইতেছে । সুতরাং ধর্মের প্রাত প্রামাণ্য সম্বন্ধে তিনটী বিশেষণ এখানে 
গ্রহণ কারতে হইবে। (অতএব শ্লোকটনর ফাঁলতার্থ দাঁড়াইতেছে এই যে) যে সমস্ত 'বদ্বান্‌ 
ব্যান্ড যথাবাধ আচার্ষ্যের নিকট হইতে বেদাবদ্যা গ্রহণ করিয়াছেন তাঁহারা যাঁদ সেই বিদ্যার 
অন,শীলনে 'নাবণ্ট থাকেন এবং সেই বিদ্যার উপদেশ অনুসারে কর্মকলাপের অনুষ্ঠানে ব্যাপ ত 
থাকেন তবেই তাঁহাদের স্মৃতি ধর্মে প্রমাণ হইবে। মন. প্রভাতি মহার্ধগণের মধ্যে এইসব কয়টীই 
ছল, ইহা পরম্পরাক্রমে স্মৃভ হইয়া আসতেছে । তাহা না হইলে, শিম্টগণ যে তাঁহাদের গ্রন্থ- 
সকল গ্রহণ করিয়া আসতেছেন তাহার পক্ষে কোনও য্যান্ত থাকে না। 


প্ধর্ম দুই প্রকার সামান্য ধর্ম এবং বিশেষ ধর্ম্ম। যাহা সকল বর্ণের পক্ষেই সকল আশ্রমেই অন:জ্ঠেয় তাহাকে 
বলা হয় 'সামানা ধম্ম"। “ক্ষমা সতাং দমঃ শৌচং দানামান্দ্রয়সংযমঃ” অর্থাৎ ক্ষমা, সঠ্য, দম, শৃঁচিতা, দান, 
হীন্দ্রসংযম প্রভাীতগর্ঠীল সকল অবস্থায় সর্বসাধারণের পক্ষে অনুষ্ঠেয় বাঁলয়া এগুলির নাম সামান্য ধর্্স। 
আর যে সমস্ত অন-্ঠান বিশেষ 'িশেষ বর্ণের পক্ষে বিশেষ বিশেষ আশ্রমেই কর্তব্য বাঁলয়া সীমাবদ্ধ সেগহীলর 
লাম বিশেষ ঘম্”?। যেমন, সন্রনাম যাগ কেবল ব্রাহ্গণেরই অনুষ্ঠেয়। রাজসূয়, অশ্বমেধ প্রভাতি যজ্ঞ কেবল 
ক্ষান্রয়েরই কর্তবা : এইজন্য এইগ্যীল বর্ণীবশেষে সীমাব্ধ। এইরূপ, কতকগুলি অনূষ্ঠান আছে যেগাঙ্গি 
কেবল ব্রদ্ষচর্যা, বা গাথা প্রভ়ীতি বিশেষ বিশেষ আশ্রমেই অনুষ্ঠেয়, সকল আশ্রমে নহে। এইজন্য ' এগযাল 


2 “বশেষ ধম্ম"। ইহাদের ব্যাতক্রম কারলে তাহা ধর্ম না হইয়া অধন্মই হইয়া 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ--২) ৯১৫ 


(প্রশ্ন) আচ্ছা, এইরুপই যাঁদ হয় তাহা হইলে সোজাস্ীজ স্পম্টভাবে বাঁলয়া দেওয়াই ত 
উাঁচত যে; মন: প্রভাতির বাক্যই ধর্মের মূল ভ্ঞোপক কারণ)। এরুপ লক্ষণ কারবার প্রয়োজন 
[ক? (উত্তর)_তাহা ঠিক। তবে ক না, মন, প্রভীতর প্রামাণ্যসম্বন্ধে যাঁদ কেহ কিছ; বিপরাঁত 
ধারণা পোষণ করে তাহা হইলে তাহাকেও ত যুক্তি দ্বারা নিরস্ত করা উচিত। তাহারই জন্য ন্যায় 
শাস্মের সিদ্ধান্ত অনুসারে হেতুনিদ্দেশ করা আবশ্যক। এইজন্য মনু প্রভৃতির যে প্রামাণ্য 
স্বীকার করা হয় তাহারই ইহা হেতুনিদ্দেশ। (যেহেতু ধর্মের প্রাত প্রামাণ্যের কারণ হইতেছে 
এঁ িনটী এবং মনু প্রভৃতি মহার্ধগণের মধ্যে এ তিনটা 'জানিষই ছিল-এই কারণেই তাঁহাদের 
স্সৃতি সকল ধর্মে প্রমাণ)। ইদানীন্তনকালেও যাঁহার মধ্যে প্রামাণযের কারণস্বর্প এ িনটাী 
জিনিষ বিদ্যমান থাকে তাঁহার উত্তিও মন: প্রভৃতির বচনের ন্যায় অবশ্যই ম্মতত্বনিরপণে প্রমাণ- 
রূপে গ্রহণীয় হইবে। এই জন্যই শাস্তজ্ঞ ব্যান্তগণের নিদ্দেশ প্রায়শ্চন্ত প্রভীত উপদেশে প্রমাণ 
বাঁলয়া গ্রহণ করা হইয়া থাকে । আর এপ্রকার "শল্ট ব্যান্তগণই 'পারষৎ' রূপে প্রমাণভূত হইয়া 
থাকেন। এইজন্যই কাঁথত হইয়াছে যে, 'বেদাঁবৎ ব্রাহ্ষণ একজনও যে ধম্মণনর্পণ কাঁরয়া থাকেন' 
ইত্যাঁদ। এই কারণেই “মনু, বিষ, যম, আঁঙ্গরা” ইত্যাদি বচনে স্মতিকারগণের যে গণনা অর্থাং 
সংখ্যা নিদ্দেশ কারয়া দেওয়া হইয়াছে তাহা অমূলক । যেহেতু, পৈঠীনাঁস, বৌধায়ন, প্রচেতাঃ 
প্রভীতি মহার্ধগণকেও শিম্টগণ এভাবে স্মাতকার বাঁলয়া স্বীকার কাঁরয়া আসতেছেন। অথচ 
প্‌ব্বেন্ত গণনার মধ্যে উহাদের ধরা হয় নাই, নাম উল্লেখ করা হয় নাই। মোটের উপর কথা 
এই যে, শিল্টগণ যাঁহাকে বিনা িন্দায়__আনান্দিতভাবে এপ্রকার গুণসমূহসমান্বিত বাঁলয়া মনে 
কারয়া আসতেছেন কিংবা এসকল গ.ণান্বিত বলিয়া নির্দেশ করিয়া থাকেন এবং এই 'নবন্ধ 
তাঁহারই প্রণশত ইহা বাঁলয়া দেন (তান ইদানীন্তন ব্যন্তি হইলেও) তাঁহার উীন্ত ধর্মে প্রমাণ 
হইবে, যাঁদও তাহা পৌরুষেয় বচনই হইতেছে (তাহাতে কিছু আসিয়া যাইবে না)। ইহাই 
“সমৃতিশীলে চ তদিদামৃ” এই অংশটনর তাৎপর্যযার্থ। 


ইদানীন্তন কালে যে বান্ত এসকল গুণযস্ত তান যাঁদ প্রামাণ্যের হেতুস্বর্প এরুপ হইয়া 
গ্রন্থ রচনা করেন তাহা হইলে তিনিও পরবার্তকালের 'িষ্টগণের নিকট মন্‌ প্রভৃতির ন্যায় প্রমাণ 
হইবেন। কিন্তু ইহাও এস্থলে জ্ঞাতব্য যে, বর্তমানকালের "শম্ট ব্যান্তগণের যে ধম্মতত্ব সম্বন্ধে 
'নিশ্চয়াত্মক জ্্রান হয় তাহা এ পৃর্বোন্ত অধনাপ্রীসদ্ধ স্মৃতি গ্রল্থকারের উল্তি হইতে জল্মে না। 
কারণ, এ স্মতিগ্রল্থকার যে সমস্ত উপাদান হইতে জ্ঞানলাভ করেন অপরাপর শিল্টগণও তাহা 
হইতেই জ্কানলাভ কাঁরয়া থাকেন ; সৃতরাং এস্থলে উভয়েরই জ্ঞানকারণ এক বাঁলয়া একজনের 
বচনের উপর অন্য সকলের সাপেক্ষতা নাই। যেহেতু ইদানীন্তন কোন স্মাত নবন্ধকার যতক্ষণ 
না তাঁহার এ স্মৃতির মূল দেখাইতে পারেন ততক্ষণ সুধী 'শষ্ট সমাজ তাঁহার কথা প্রমাণ বালয়া 
স্বীকার করেন না। কিন্তু তনি যখন নিজ স্মৃতির মূল দেখাইয়া দেন তখন তাঁহার সেই 
গ্রল্থ প্রমাণ বাঁলযা স্বীকৃত হয়। এবং সেইভাবে পরে ভাবষ্যংকালে যাঁদ তাঁহারও সেই বাক্য 
কোন প্রকারে অন্টকাদস্মাত বাক্যের ন্যায় তুল্যতালাভ করে তাহা হইলে তাঁহার সেই বাকোরও 
যে মূলীভূত বেদবাক্য আছে তাহা অনুমান করা সঙ্গত হয়; যেহেতু তাহা না হইলে শিল্টগণ 
যে তাঁহার বাক্যকে ধর্ম প্রমাণ বাঁলয়া তখনও স্বীকার করিয়া লইতেছেন তাহা সঙ্গত হয় না। 
(কিন্তু বর্তমানকালেই তাঁহার বাক্য হইতে মূলীভূত বেদবচন অনূমান করা চাঁলবে না : কারণ, 
[তান যে বেদবচনকে নিজ স্মাঁতর মূল বালতেছেন তাহা তাঁহার ন্যায় অপর সকলেও প্রতাচ্ষ 
কাঁরতে পারে)। 


“আচারশ্চৈব সাধনাম”লসাধূগণের আচারও ধম্মের মূল। এখানে "চি? শব্দটী 
“বেদাঁবদাম্‌” এই [বশেষণটপও ইহার সাঁহত অন্বিত হইবে। (সৃতরাং অর্থ হইতেছে. বেদাবঘ' 
সাধ্‌গণের যে আচার তাহাও ধর্মের কারণ হইয়া থাকে)। এখানে 'বেদাবৎ এবং “সাধ; এই 
দুইটী পদের দ্বারা 'শস্ট ব্যান্তই লক্ষিত হইতেছে। অতএব ইহার অর্থ দাঁড়াইতেছে এই যে, 

গণের যে ধম্মার্থ আচার তাহাও ধম্মের মূল। 'আচার' ইহার অর্থ ব্যবহার বা অনুষ্ঠান। 
যেসকল অনুষ্ঠান সম্বন্ধ শ্রুুতিবাক্য কিংবা স্মতিবচন নাই অথচ শিষ্ট ব্যান্তগণ তাহা ধর্মজ্ঞানে 
অনুষ্ঠান কারয়া থাকেন তাহাও ঠিক আগেকার মত (শ্লৌত এবং স্মার্ত কর্মের ন্যায়) বোদক 
অর্থাৎ বেদমূলক বাঁলয়া বুঝতে হইবে। যেমন, বিবাহ প্রভাতি কর্মে কঙ্কণবন্ধন প্রভাত যে 
সমস্ত অনুষ্ঠান মাত্গাঁলক 'কর্মর্পে করা হয়; ণকংবা দেশভেদে, বিবাহের হার 


৯৬ মনুস্মাতি 


হইবে সেই মেয়েটপর দ্বারা প্রাসদ্ধ বক্ষ, যক্ষ, চতুষ্পথ প্রভীতির যে পূজা প্রদাক্ষণাঁদ করান হয়, 
অথবা চূড়া রাখিবার যে স্থানভেদ এবং সংখ্যাভেদ (মস্তকের ভিন্ন ভিন্ন স্থানে যে এক, তিন বা 
পাঁচ গোছা চুল রাখা হয়); এইরূপ আতাঁথ, গুরুজন প্রভৃতির প্রীত প্রয় ও হিতকর কথা 
বলা, আভবাদন করা, উঠিয়া দাঁড়ান প্রস্ভীতরূপ যে অন্বব্যান্ত (সেবা শবশ্রুষাঁদ মনোমত কাজ) 
করা হয়; এইরূপ হাতে ঘাস লইয়া 'পৃঁশ্নসন্ত' (বেদের অংশ বিশেষ) অধ্যয়ন করা হয়, যেন 
অশ্বমেধীয় অশ*্বকে উহা খাওয়ান হইতেছে । এই প্রকারের যে সমস্ত আচার তাহা সদাচার বা 
ধশম্টাচার নামে কথিত হইয়া থাকে। 


এই যে সদাচার ইহা গ্রন্থর্‌পে নিবদ্ধ করা সম্ভব নহে। কারণ, লোকেদের স্বভাবের ভিন্নতা 
এবং মনেরও সুস্থতা অথবা দুঃস্থতা প্রত্তীতির উপর নিভভ'র করায় প্রত্যেক স্থলেই ইহার এক 
একটা বিশেষত্ব আছে : এইভাবে উহা অনন্ত প্রকার হইয়া থাকে। (কাজেই সেই সকলগালর 
প্রত্যেকটা লাপবদ্ধ কারয়া নিদ্দেশ দেওয়া সম্ভব নহে)। উহা মনের সুস্থতা এবং দ:ঃস্থতার 
উপর 'নর্ভর করে। যেমন যে বিষয়টী একজনের নিকট 'প্রয় বাঁলয়া বহুবার লক্ষ্য করা গেছে 
সেইটাই আবার সময়ান্তরে অন্যের নিকট বিপরাঁত (আপ্রয়) হইয়া দাঁড়ায়; যেমন গ.হস্থের দ্বারা 
আঁতাঁথর যে পাঁরচর্যযা করা হয় তাহা কোন কোন আঁতাঁথর সন্তোষসাধন করে, সে ভাবতে 
থাকে এ লোকট ভৃত্যের ন্যায় পাঁরচর্ধয্যা করিতেছে; আবার কোন কোন আঁতাঁথ তাহাতে 'বিরন্ত 
হয়; সে মনে করে,কি জবালা, এ ব্যন্তিটী যে আমার কাছ ছাড়ে না, এ কাছে থাকতে যে 
নাশ্চন্ত মনে ও অব্যাকুলভাবে বাঁসয়া একট; শবশ্রাম কাঁরতে পাঁরতোছ না।” এইভাবে সেই 
আঁতাথটী গৃহস্থের পারচধ্যায় বিরন্তুই হয়। কাজেই এসব 'বষয়ের কর্তব্যতা সম্বন্ধে কি 
সাধারণভাবের কি বিশেষভাবের কোনপ্রকার বেদাবাধই অনুমান করা সম্ভব নহে । পক্ষান্তরে 
অন্টকাপ্রভীতি স্মৃতাবাহত কর্মকলাপের যে কর্তব্যতা তাহার স্মাতি সকল দেশে সকল সময়েই 
একই প্রকার অনুষ্ঠান নিয়ামতভাবে নির্দেশ কারয়া থাকে । ইহাই স্মৃতি এবং শিষ্টাচারের 
মধ্যে পার্থক্য। 


“আত্মনস্তুষ্টিরেব ৮" অর্থাৎ নিজের তুম্টি বা মনের সন্তোষ (ইহাও ধর্মের মূল)। এস্থলে 
শ্লেকে'র প্রথমাংশে বার্ণত “ধর্মমৃূলম্‌” এই অংশটীর অনুষঙ্গ কাঁরতে হইবে। “বেদাবৎ 
সাধুগণের' এই অংশটীরও এখানে অনুষঙ্গ হইবে। (সুতরাং ইহার অর্থ দাঁড়াইতেছে এইরূপ) 
_-বেদাবং সাধু ব্যান্তগণের যে আত্মতষ্ট (মনের প্রসন্নভাব) তাহাও ধম্মের মূল। এই র 
যে ধম্মমুলতা তাহাও প্রমাণ রুপেই (বাঁঝতে হইবে), এইরূপ কেহ কেহ বাঁলয়াছেন। এই 
প্রকার ব্যান্তগণের (বেদাঁবৎ ব্যন্তিগণের) যেরূপ কর্মানুষ্ঠানে মন প্রসন্ন হয় (যে অনষ্ঠানটশ 
কাঁরয়া মনে '্বাপ্তি আসে), কোন প্রকার বিদ্বেষ পবরূপ ভাব, খুংখুতান) জন্মে না তাহা ধর্ম্ম 
বালয়া গ্রহণীয় হইবে। (প্রশন)_আচ্ছা! এরুপ হইলে ত-নাষদ্ধ কর্রমেতেই যাঁহার মন 
প্রসন্নতা প্রাপ্ত হয় তাহার কাছে তাহাও ত ধর্ম হইয়া প'ড়ে, আবার 'বাহত কর্মে যাঁদ তাঁহার 
'কাঁরয়া কি হইবে, দরকার নাই”, এই প্রকার মনোভাব জন্মে তবে তাহাও ত অধন্ম হইয়া পড়ে ? 
(উত্তর) _সদব্দীদ্ধসম্পন্ন এতাদ্‌শ মহাত্মাদের মনের যে প্রসন্নভাব (কর্ম্মানুষ্ঠানজন্য সন্তোষ) 
ত্হার এমনই মহান্‌ প্রভাব যে তাহাতে অধম্মণও ধর্ম হইয়া যায় এবং ধর্্মও অধন্্ম হইয়া 
পড়ে। কিন্তু রাগদ্বেযাঁদদোষদষত ব্যান্তগণের সেট নাই। ইহার উদাহরণ, যেমন লবণ- 
স্ত্‌পের মধ্যে যে 'জানিষই প্রাবিষ্ট হয় তাহাই লবণে পাঁরণত হইয়া যায়; ঠিক এইরূপ বেদাঁবং 

স্তগণের হঠাৎ মনের মধ্যে যে কম্ানুচ্ঠানজনিত সন্তোষ উৎপন্ন হয় তাহা দ্বারা সমস্ত 
বস্তুরই মল দূরীভূত হইয়া যায়। অতএব যোড়াঁশনামক যক্জ্রপান্রের যে গ্রহণ (কর্্মানজ্ঠানকালে 
কম্্নীবশেষে ব্যবহার) তাহা সেই কর্মে 'াঁষম্ধ হইলেও তাঁহারা যাঁদ তাহা 'বাঁধানাদ্দ্টভাবে 
গ্রহণ করেন তাহা হইলে তাহাও দোষের হয় না। আর এই প্রাতাষদ্ধ স্থলে যে এ ষোড়াঁশপান্র 
গ্রহণের ন্যায় বিকল্প হইবে তাহাও সম্ভব নহে; কারণ আত্মতুঁষ্ট ব্যাতারন্ত অন্যান্য স্থলে এ 
প্রতিষেধ সকল ব্যবস্থিত। (অর্থাৎ যে যে স্থলে বেদাবং সাধুগণের আত্মতুন্ট জাল্ময়া থাকে 
সেগীল প্রাতীষণ্ধ হইবে না, কল্তু যে যে স্থলে তাঁহাদের আত্মতুঁষ্ট জন্মে না সেগীলকেই 
প্রীতীষদ্ধ সৃতরাং অননুষ্ঠেয় বলা হয়। কাজেই যোড়াঁশনামক পান্র গ্রহণ করা বা না করা উভয়ই 
যেমন বাঁধর বিষয় সংতরাং কর্ম্মীবশেষে ব্যান্তীবশেষের পক্ষে তাহা গ্রহণীয় এবং অনুষ্ঠান 


ৰ মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_ ২) ১৭ 


[শেষে তাহা গ্রহণীয় নহে, এইভাবে ব্যবাস্থত বিকল্প হইয়া থাকে; কিন্তু নাষদ্ধ 'বিষয়- 
সকল ওরূপ নহে)। 


অথবা (পূর্ত্বপক্ষবাদী যে প্রশন কারয়াছেন অধম অনুষ্ঠানেও যাঁদ তাঁহাদের আত্মতাষ্ট 
জন্মে তবে তাহাও ধর্ম হইয়া পাঁড়বে_এ প্রকার প্রশনই উঠিতে পারে না। কারণ) ইহা মোটেই 
সম্ভব নহে যে অধর্ম্ম অনুষ্ঠান কাঁরয়া তাঁহাদের অন্তঃকরণ পাঁরতোষলাভ কাঁরবে। যেমন, 
নেউলকে সাপে কামড়াইলে সে যে ওষাঁধ গোছগাছড়া) চর্ধণ করিতে থাকে তাহা [িষঘঃশ ওষাঁধ 
ছাড়া আর কিছু হইতেই পারে না (কারণ প্রকাতিদত্ত প্রবৃত্ত অনুসারে সে অবস্থায় কেবল [বিষঘবী 
ওষাঁধ চৰ্্বন করাই তাহাদের স্বভাব) সেইর্‌্প তাদশ শিষ্টব্যান্তগণেরও যে মনঃপ্রসাদ তাহা 
কিছুতেই বির কর্ম্মান্ষ্ঠোনজন্য হইতে পারে না। এইজন্য কাঁথতও আছে--“দপিষ্ট নকুল 
যে যে ওষাধ দংশন (চর্বণ) করে তাহাই বিষঘবন”। 


বস্তুতঃ আত্মতৃন্টির প্রামাণ্যসম্বন্ধে প্রমাণভূত আচার্যযগণ যাহা বাঁলয়া গিয়াছেন তাহা 
পা কি 
যায় আবার অন্য রকমও করা যায়। সের্প স্থলে, ইচ্ছাঁবকল্পাবিষয়ীভূত এ দুইটশ পক্ষের যে 
পক্ষটগতে তাঁহাদের মন প্রসন্ন হয় (রি দু ইট প্রকারের যে প্রকারটী অবলম্বন করিয়া অনুষ্ঠান 
কাঁরলে তাঁহাদের মনে প্রসন্নভাব এবং সন্তোষ জন্নে) সেই পক্ষটীই অবলম্বন করা উচিত। 
আচার্য্য (মনু) স্বয়ং দ্রবাশাদ্ধ প্রকরণে এবং প্রায়শ্চিত্ত প্রকরণে এইরূপ বাঁলবেন_“সেরুপ- 
স্থলে ততক্ষণ তপস্যা করিবে যতক্ষণ না তাহা মনের সন্তোষজনক হয়।” অথবা, “আত্মনস্তৃদ্টি- 
রেব চ” এই অংশে বলা হইয়াছে যে, যে বান্ত নাঁস্তকতাবশতঃ শাস্তার্থানুজ্ঠানে শ্রদ্ধাহীন তাহার 
তাহাতে আধকার নাই, সে বান্ত শাস্ব্োন্ত কম্মানৃষ্ঞানের অনাধকারী। যেহেতু, সেরূপ লোক 
শাস্না্বাহত কর্ম কারলেও তাহা নি্ফলই হইবে। অথবা ইহা দ্বারা বলা হইয়াছে যে, সকল 
সৎকম্মের অনুজ্ঠানেই 'ভাবপ্রসাদণ' আবশ্যক-মনকে সদবাত্তসম্পন্ন, প্রসন্ন রাখা দরকার ; 
কম্মান্‌জ্ঞঠানকালে ক্রোধ, মোহ, শোক প্রভাতি পরিত্যাগ কারয়া প্রফুল্ল থাকা উীচত। এই কারণে 
পূর্ববার্ণত শীল' যেমন সকল অনুষ্ঠানের অঙ্গ, এই আত্মতুষ্টও সেইরূপ সব্বাবধ সদনষ্ঠানের 
অঙ্গ ; এই জন্যই ইহাকেও ধম্মের মূল বলা হইয়াছে। ৬ 


(মন্‌ যে কোন বর্ণের এবং যে কোন আশ্রমের পক্ষে যে কোন ধম্মের উপদেশ কারয়াছেন 
সে সমূদয়ই বেদমধ্যে বিজ্ঞাপত হইয়াছে, যেহেতু বেদই হইতেছে সমস্ত জ্ঞানের 
আকর।) 


(মেঃ) পূর্বে যে বলা হইয়াছে বেদাবিং ব্যান্তগণের সাঁহত সম্বন্ধ আছে বাঁলয়াই স্মৃতির 
প্রামাণ্য স্বীকার করা হয় তাহাই এই শ্লোকে পাঁরস্ফুট কাঁরিয়া দিতেছেন। “যঃ কাশ্চৎ ধম্ম হন্যে 
কোন ধর্্ম--। তাহা বর্ণধম্মই হউক, আশ্রমধম্মই হউক, সংস্কারধম্মই এবং ব্রাহ্মণাদ  বশেষ 
বর্ণের জন্য 'বাহত যে-কোন বিশেষধম্মই হউক: | “মনূনা পারকশীর্ততিঃ”ন্যাহা মনূর দ্বারা 
বার্ণত হইয়াছে। “স সব্বোহীপ”-তৎসমুদয়ই “বেদে আঁভাহতঃ"5বেদমধ্যে প্রাতপাঁদিত হইয়াছে। 
যেভাবে ইহা বেদে প্রাতপাঁদত হইয়াছে তাহা আগের শ্লোকে বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। 
“সব্বজ্ঞানময়ো হি সঃ”লযষেহেতু বেদই হইতেছে সকল প্রকার অদৃত্টবিষয়ক (যে সমস্ত বিষয় 
লোৌকক প্রমাণের দ্বারা অবগত হওয়া যায় না সেই সমস্ত) জ্ঞানের হেতু অর্থবৎ জ্ঞাপক কারণ । 
“সব্্বজ্ঞানময়ঃ" এস্থলে যে 'ময়ট প্রত্যয় হইয়াছে তাহা দ্বারা ইহাই বুঝান হইতেছে যে, বেদ 
যেন সমস্ত জ্ঞানের দ্বারা 'নিম্্মিত ; এইভাবে ভ্ানের বিকার (কার্য) বেদ, এইরূপ কল্পনা 
কাঁরয়াই এঁ ময়ট্‌, প্রতায়ের প্রয়োগ । কারণ, যে বস্তু যাহার 'বকার (কার্য) সেই বস্তুটীকে 
'তল্ময়, তর্থাৎ সেই কারণেরই স্বভাবাবাঁশষ্ট, বলা হইয়া থাকে। জ্ঞানই বেদের হেতু অর্থাৎ বেদও 
হইতেছে যেন জ্ঞানের বিকার বা কার্যয ;: এজনা বেদকেও এ জ্ঞানময় বলা হইয়াছে? 
“সৎকার্যযবাদ” সিম্ধান্ত অনুসারে কারণের মধ্যেই কায স্বভাব 'বিদামান থাকে ;: (কোজেই 
তদনূসারে এইর্প বলা হইয়াছে)। অথবা, 'সর্্বজ্ঞানময়' ইহার অর্থ, সমস্ত জ্বানরুপ হেতু 
(কারণ) হইতে অর্থনৎ সব্বজ্ৰ পরমেশ্বর হইতে উহা আগত হইয়াছে । এখানে “হেতুমনৃষ্যভাঃ” 
এই সূত্র অনূসারে ময়ট: প্রত্যয় করা হইয়াছে। ৭ 


১৮ মনুস্মৃতি 


(সমস্ত বিষয় সমগ্রভাবে জ্ঞানচক্ষুদ্বারা সমীক্ষা কাঁরয়া 'বদ্বান্‌ ব্যাস্ত শ্রুতির প্রামাণ্য 
স্বীকারই করেন ; সুতরাং তদনুসারে স্বধর্ম্মে নিবিষ্ট হওয়া তাঁহার উচচিত।) 


(মেঃ) _“সব্বং”লকীত্িম (উৎপাল্তযুন্ত) এবং অকৃত্রিম (ৎপা্তহীন) সমস্ত জ্ঞেয় পদার্থ”_। 
যাহা কেবলমান্র শাস্ত্র হইতেই জানা যায় তাহা এবং যাহা প্রত্যক্ষ প্রমাণগম্য ও অপ্রত্যক্ষ (ন্য- 
মানাঁদ) প্রমাণগম্য তাহা,_। “জ্ঞানচক্ষুষা”"-তর্ক, ব্যাকরণ, 'নিরুস্ত, মীমাংসা প্রভীত বদ্যাস্থান- 
সমূহ আচার্যামুখ হইতে শ্রবণ করিয়া এবং চ্বয়ং তাহা চিন্তা (আলোচনা) কারিয়া যে জ্ঞান জন্মে 
তাহা দ্বারা, সেই যে জ্ঞান তাহা চক্ষুঃস্বরূপ- চক্ষুুর ন্যায়_-| জ্ঞানের কারণতা বিষয়ে চক্ষুর 
সাহত শাদ্তের সমানতা আছে-যেহেতু, চক্ষুদ্বারা যেমন রুপজ্ঞান জন্মে সেই রকম শাস্দের 
দ্বারাও ধন্ম বিষয়ক জ্ঞান উৎপন্ন হয়” পনাঁখলং সমবেক্ষা”"সেমগ্রভাবে পর্যযালোচনা 
কাঁরয়া) সম্যক বিচারপূব্বক নিরূপণ কারয়া,_। “শ্রদাতিপ্রামাণ্যতঃ"ন্বেদের গ্রামাণ্যহেতু--। 
“ধর্মে নাবশেত”ন্ধধর্ে নিবিষ্ট হওয়া উচিত) ধম্মানুষ্ঠান করিবে। 


সকল শাস্ ঠিকমত জানা হইলে তবেই বেদের প্রামাণ্য ঠক থাকে (ঠিক বাঁঝতে পারা যায়), 
সকল শাস্ম জানা না হইলে কিন্তু তাহা হয় না। কারণ, সেই সকল শাস্ত্র 'নিপুণভাবে চিন্তা 
(আলোচনা) কাঁরতে থাঁকয়া শেষ পর্য্যন্ত ইহাই বাঁঝতে পারা যায় যে, বেদ ছাড়া অন্য শাস্বের 
প্রামাণ্য থাকবার পক্ষে কোন সঙ্গত য্বান্ত নাই ; পক্ষান্তরে বেদের প্রামাণ্য স্বীকার কারবার 
পক্ষে সমীচীন যান্ত আছে। “পর্ত্বং"_ এটাকে জ্ঞেয় পদার্থের বশেষণরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে। 
আর, “নাঁখলং” ইহা “সমবেক্ষ্য” এই ক্রিয়াটীর বিশেষণ। সৃতরাং ইহা দ্বারা যে অর্থ বুঝাইতেছে 
তাহা এইরুপ,যতপ্রকার পূর্বপক্ষ (বরোধী যান্ত) সম্ভব সেই সমস্ত পর্যালোচনা কারয়া__ 
অপরাপর শাস্নকে প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার কারবার পক্ষে এবং বেদকে অগপ্রমাণ বাঁলবার পক্ষে যত 
[কছু যন্ত সম্ভব সেই সমস্তই দেখাইয়া সেগন্দীল যখন 'সদ্ধান্তপক্ষের হেতু দ্বারা 'নরাস করা 
হয় তখন সিদ্ধান্ত গমন কারবার সময় বেদেরই প্রামাণ্য থাকিয়া যায় (আর সব 'িকছ 
অপ্রমাণ হইয়া পড়ে); এইরুপ অর্থই এখানে পণনাঁখিল' শব্দটী প্রয়োগ কারয়া দেখান হইয়াছে। 
কাজেই শনাখল' এবং 'সব্ব” এই দুইটা শব্দ একার্থক হইলেও উহাদের প্রাতপাদ্য বষয় "ভন্ন 
ভিন্ন । অতএব উহাদের পূনরাস্ত হয় নাই। “স্বধঙ্মে” এখানে “স্ব শব্দটী অনুবাদী অর্থাৎ 
ধম্ন পদের দ্বারা যে অর্থ বুঝান হইয়াছে স্ব শব্দের দ্বারা তাহাই বুঝান 
হইতেছে, আতীরিন্ত কছ্‌ উহা দ্বারা বোঁধত হয় নাই। কারণ, যাহা একজনের পক্ষে ধর্ম তাহা 
অনোর পক্ষে অধর্ম। (কাজেই--ধন্ম” বাঁলতেই স্বধম্ম আভাহত হয়।) ৮ 


(মানুষ শ্রুতিস্মাতাঁবাহত কর্মের অনুষ্ঠান কারতে থাকলে ইহজগতে ক্ীর্তলাভ কাঁরয়া 
থাকে এবং পরজন্মেও 'নরাতিশয় সুখ প্রাপ্ত হয়।) 


(মেঃ)_যাঁদ কোন লোক নাঁস্তকতা নিবন্ধন এইপ্রকার মোহগ্রস্ত হয় যে, বৌদক কম্মকলাপ 
নিষ্ফল, এবং তাহার পাঁরণামে সে এ বোদক কর্ম অনষ্ঠান কাঁরতে প্রবৃত্ত না হয়, এইজন্য বন্ধু- 
স্থানীয় হইয়া আচার্য্য দেখাইয়া দদিতেছেন যে (পারলৌকক ফলের কথা না হয় ছাড়িয়া দিলাম), 
বোৌঁদক কম্মসকলের এমন ফলও ত রাঁহয়াছে যাহা ইহলোকেই দেখা যায়, কাজেই উহা অনুষ্ঠান 
কাঁরতে প্রবৃত্ত হইবে না কেন? অন্য ফল (পারলৌকিক ফল) এখন দূরে থাক। শ্রাতি এবং 
স্মাতিমধ্যে যে কর্্মকলাপ উপাঁদম্ট হইয়াছে যাহাকে ধর্ম বলা হয়, তাহার 
ইহ জগতে যতাঁদন বাঁচিয়া থাকে ততাঁদন সেই লোক কণীর্তলাভ করে-.লোকের প্রশংসা এবং 
পূজা (সম্মান) ও সৌভাগ্য লাভ করে। কারণ, যে ব্যান্ত সংপথে থাকে সকল লোকই তাঁহাকে 
ইানি বড় পণ্যবান্‌, ধার্মিক" এই বািয়া সম্মান করে এবং তানি সকলের প্রয়পারও হন। 
“প্রেত” ইহার অর্থ অন্যদেহে_পরজন্মে। “অনূত্তমং সৃখম”লঅনূত্তম (নাই উত্তম যাহা অপেক্ষা), 
যাহার চেয়ে আর উৎকৃষ্ট সুখ নাই তাহা 'তাঁন লাভ করেন। যেহেতু. সাধারণতঃ স্বর্গ কামনাযুত্ত 
ব্যান্তরই আঁধকার অর্থাৎ স্বর্গের জন্য সাধারণতঃ (আঁধকাংশ) কম্মকলাপের অনূষ্ঠান। আর 
সর্বোত্তম যে প্রীত সেখ) তাহাই স্বর্গ। এইজন্যই বলা হইয়াছে "অনুত্তমং সুখম৮। অতএব 
যে লোক নাঁস্তক সেও যাঁদ পৃব্বোন্ত ইহলোকলভ্য ফল লাভ কাঁরতে "ইচ্ছা করে তাহা হইলে 


তুহারও এই সকল শাস্ত্রীয় কর্্মকলাপের অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হওয়া উচিত। ইহাই এই 
শ্লোকটার তাংপর্যযার্থ। ৯ 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--২) ৯১৯ 


(শ্রুতি বালতে বেদ বুঝিতে হইবে আর স্মাত হইতেছে ধম্মশাস্ম। সর্বপ্রকার 'বাঁধ- 
শনষেধস্থলে এ দুইটাীকে অন্য প্রমাণের সাঁহত সংবাদী কাঁরতে চেষ্টা কাঁরবে ' না, 
যেহেতু কেবল শ্রুতি এবং স্মৃতি হইতেই ধর্মের তত প্রকাশ পায়।) 


(মেঃ) _এই গ্রল্থখানি কি ধম্মশাস্ত্র নহে, ইহা কি কোশ-শাস্ত যাহাকে অন্য কথায় আভধান 
বলা হয়, যাহার মধ্যে “আত্মভূঃ পরমেচ্ঠী” ইত্যাঁদ প্রকার পর্য্যায় শব্দ দেখাইয়া শব্দ ও অর্থের 
সম্বন্ধ জানাইয়া দেওয়া হইয়াছে? যেহেতু ইহার মধ্যেও এ কোশশাস্ত্রের ন্যায় শব্দ এবং অর্থের 
সম্বন্ধ বুঝাইয়া দিবার জন্য বলা হইতেছে--“শ্রাতি বলিতে বেদ বুঝতে হইবে এবং স্মাত 
অর্থে ধর্্মশাস্হই জানতে হইবে? এই প্রকার সংশয়ের উত্তর বলা যাইতেছে ;-। শম্টাচার 
সকল শ্রীতও নয় এবং স্মৃতিও নয়, কারণ সে সম্বন্ধে কোন বন্ধ নাই। যেহেতু বেদার্থের 
যে স্মরণ 'লাপবদ্ধ করা আছে তাহাই স্মতি। (সুতরাং শিম্টাচার সকল যখন 'লাঁপবদ্ধ নাই 
তখন সেগাঁল স্মাত হইতে পারে না, এইর্‌প সংশয় হইতে পারে)। এইজন্য 'শম্টাচার সকলও 
যে স্মৃতি তাহা এই শ্লোকে উপপাদন করা হইতেছে। অনুষ্ঠেয় ধর্ম অনুশাসন করা যাহার 
প্রয়োজন তাহাই ধম্মশাস্ত্'। আর, যাহার মধ্যে ধর্ম অনশষ্ট হইয়াছে, ধম্মানুষ্ঠান কর্তব্য 
'এই কথা বুঝান হইয়াছে তাহা স্মৃতি। সুতরাং এস্থখলে নিবদ্ধাক্ষরত্ব কিংবা আনবদ্ধাক্ষরত্ত 
স্মৃতিত্ব এবং অস্মতিত্বের প্রয়োজক অর্থাৎ কারণ নহে। যেহেতু, শিম্টগণের যে সদনুজ্তান তাহা 
হইতেও ধর্মের (সেই সেই কম্মের) কর্তব্যতা বুঝিতে পারা যায়। কাজেই সেই শিষ্টাচারও 
্চয়ই স্মত বালিয়া গ্রাহ্যা। আর এই কারণে, যেস্থলে কোন করণ*য় সদনুষ্ঠানের জন্য 
স্মৃতির (অনুশাসনের) দিকে দৃষ্টিপাত করা হয় সেখানে শিম্টাচারও প্রমাণ বাঁলয়া গ্রহণীয় হইয়া 
থাকে। অর্থাৎ তাদ্‌শ স্থলে স্মৃতি এবং শিষ্টাচার উভয়ের দিকেই লোকে তাকাইয়া থাকে-__ 
এ সম্বন্ধে স্মৃতি কি বলিতেছে অথবা এরূপ শিম্টাচার আছে কি না, ইহাই লোকে দেখে। 
ধম্মশাস্তই যাঁদ স্মৃতি হয় তাহা হইলে বেদও ত স্মাত হইয়া পড়ে ; কারণ বেদ হইতেছে 
সব্বশ্রেষ্তঠ ধম্মানুশাসন £ এই প্রকার আপান্ত হইতে পারে বাঁলয়া তাহা 'নরাস কারবার জন্য 
বাঁলতেছেন শশ্রতস্তু বেদো বিজ্ঞেয়ঃ”। যেখানে ধম্মানশাসনের শব্দ অর্থাৎ অলোৌককার্থ- 
জ্ঞাপক অপৌরষেয় বাক্য শ্রুত হয় অর্থাৎ প্রত্যক্ষ উপলব্ধ হয় তাহা শ্রহীত'। আর যেখানে 
তাদ,.শ বাকা শ্রুত হয় না- প্রতাক্ষত উপলব্ধ হয় না কিন্তু তাহা স্মৃত হয় তাহাই “স্মাতি'। এ 
যে স্মরণ উহা সদাচার স্থলেও আছে অর্থাৎ সদাচার হইতে স্মৃতি এবং স্মৃতি হইতে সেই 
স্মরণের মূলীভূত অনুভবজনক বেদবাক্য অনুমিত হয়, কাজেই সদাচার হইতেও বেদবচন 
স্মৃত হয় বলিয়া সদাচারও স্মতিই হইতেছে। যেহেতু এ "শিষ্টাচার স্থলেও তাহার মৃলশভূত 
বোদিক শব্দ (বেদবচন) যাঁদ স্মত না হয় তাহা হইলে তাভার প্রামাণ্য স্বীকার করা হয় না। 
অথবা, স্ম'তও বেদেরই তুল্য, ইহা জানাইয়া দিবার জন্য এখানে 'শ্রাতি' এই শব্দটীর প্রয়োগ 
করা হইয়াছে। 


(প্রশন)--আচ্ছা, "জজ্ঞাসা কার, কার্যাবষয়ে শ্রাতি এবং স্মৃতির ষে সমানতা বলা হইতেছে 
সেটা কি রকম যাহা শিল্টাচারেও প্রযোজ্য হয়? ইহার উত্তরে বলা যাইতেছে “তে সন্বারথেছ্ব- 
মীমাংস্যে”;| “তে"ল্র দুইটী অর্থাৎ এ শর্ত এবং স্গতি-1 “সব্বার্থেষ"লসকল বিষয়ে, 
টব আজ ন সে সম্বন্ধে দত্টাবষয়ক প্রমাণসাহায্যে (কোন 
প্রকার আপাত্ত উত্থাপন করা উচিত নহে। শব্দাতরিক্ত প্রমাণগণীল দ ঝ্টবষয়ক)। ইহার উদাহরণ 
যেমন; । যাগ্ীয় হিংসা শ্রুতিস্মৃতি বাহত হওয়ায় উহা অভ্যুদয়ের কারণ, িল্তু অন্য হিংসা 
নাষদ্ধ হওয়ায় তাহা প্রত্যবায়জনক। এইরূপ, সরোপান নিফিধ্‌ বলিয়া ভাঙার ফলে লক হইয়া 
থাকে, ণকন্তু সোমপান বাহত বাঁলয়া তাহাতে পাপক্ষয় হয়। ইত্যাদ প্রকার বিষয় সকল 
কচারযোগ্য হইবে না-ইহাদের বিরুদ্ধপক্ষ অবলম্বন করা উচিত হইবে না। “অমীমাংস্যে 
মীমাংসার (বিচারের) যোগ্য নহে, ইহা দ্বারা যে মশমাংসার কথা বলা হইয়াছে তাহার অর্থ 
উহাদের 'বরুদ্ধে কোনর্প আশঙকা (সংশয়) প্রকাশ কিংবা বিরুদ্ধপক্ষ অবলম্বন। যেমন. হিংসা 
যদ পাপের কারণ হয় তাহা হইলে বেদবাহিত হিংসাও সেইরুপই হইবে, যেহেতু 'িংসাস্ 

সমভাবে বিদ্যমান। আবার এরূপ যাঁদ হয় যে, বেদীঁবাহত 'হংসা অভ্যুদয়জনক 
পারা গারো রা তে ডি না সরে নে কার লাউ পের 
সমান। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, যে কর্মের যেপ্রকার রুপ (স্বভাব) বেদ হইতে অবগত হওয়া 


১০০ মন্স্মাত 


কর্মের ধবপরণত স্বভাব সম্ভাবনা করা, অসঞ্গত তকর্মুলক দুষ্ট হেতু দ্বারা 
যার সেইনকম্ে দবতাহাররা বার ভই জং হেত হইতে যে পপক্ষায় সিচ্ধান্ত উপাস্থিত হয় 
তাহাতে যে আঁভীনবেশ (ঝোঁক) দেওয়া তাহাই এখানে নিষেধ করা হইতেছে “তে সব্বার্থেচ্ব- 
মীমাংস্যে” এই কথা দ্বারা । কিন্তু বেদের তাৎপর্যয অবধারণ কারবার নামত্ত যে মীমাংসা 
এইটশই কি এখানে পূর্ত্বপক্ষ, না এইটী এখানে সিদ্ধান্ত এই প্রকার যে বিচার, তাহা এখানে 
[নাঁষদ্ধ হয় নাই। অথাৎ বেদের তাৎপর্য নিরূপণ কারবার জন্য যাঁদ পক্ষ প্রাতপক্ষ এবং 
তদবিষয়ক হেতু উদ্ভাবন কর হয় তাহাতে কোন নিষেধ নাই। যেহেতু আচার্য্য (মন) স্বয়ংই 
এঁ কথা বলিয়া দিবেন-“যে লোক শদয্যুন্তির ম্বারা বেদের তাৎপর্য অনুসন্ধান করে সেই ব্যক্তিই 
ধর্মের তত্ব অবগত হয়, অন্যে নহে ইত্যাদি। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা! জিজ্ঞাসা করি, শ্রুতি স্মৃতির প্রাতপাদ্য বিষয়ে কোন প্রকার কুতর্ক 
উদ্‌ভাবনর্প মীমাংসা করিবে না, এইভাবে মীমাংসার যে নিষেধ করা হইল, ইহার ফল কিঃ 
ইহাতে কি কোন অদন্ট (পুণ্য) হইবেঃ ইহার উত্তরে বালব, না-তাহা নহে; এইজন্য 
বালতেছেন “তাভ্যাং ধম্মো হি নির্বভৌ”হুযেহেতু শ্রীতি এবং স্মাতি এই দুইটা হইতেই ধর্ম্ম 
[নঃসংশয়ে প্রকাশ পাইয়াছে। ইহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইল যে, কুতারক্কগণ বেদ- 
প্রাতপাদ্য বিষয়ের বিরুদ্ধ বিষয় প্রাতিপাদন কারবার জন্য যে 'সাধন, হেতু) প্রয়োগ করিয়া 
থাকেন তাহা 'আভাস' অর্থাৎ দোষযূত্ত হেতু । তাঁহারা যে 'হেতুটন' নির্দেশ করেন তাহা 
এইরুপ;-। বেদবিহিত (যাগযজ্াদ মধ্যগত) হিংসা পাপের কারণ, যেহেতু তাহা হিংসা, 
যেমন লৌগকক 'হংসা। কিন্তু এখানে জ্ঞাতব্য এই ষে, হিংসা (লৌকিক অথবা বোঁদক যে কোন 
[িংসাই হউক তাহা) যে পাপের কারণ (অর্থাৎ হিংসা হইতে যে পাপ হয়) ইহা আগম ছাড়া 
অন্য কোন প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় না। কোরণ পণ্য ও পাপ এবং 'বাহত ও আঁবাহত 
কর্মের মধ্যে যে কার্যকারণ ভাব আছে তাহা প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি কোন প্রমাণের দ্বারাই 
শনরাপিত হয় না; একমান শাস্ত্র নির্দেশ হইতেই তাহা জানা যায়)। আর তাহাই যাঁদ হয় 
তাহা হইলে যতক্ষণ না শাস্ত্র নির্েশকে প্রমাণ বাঁলয়া গ্রহণ করা যায় ততক্ষণ হিংসা হইতে 
যে পাপ হয় ইহা অনুমান দ্বারা প্রাতপাদন করিবার "হেতু" থাকে না। (কারণ অনুমান কাঁরতে 
গেলে কার্ধ-কারণাঁদরূপ অব্যাভিচারত সম্বন্ধ 'বাঁশম্ট একটা 'হেতৃ' থাকা আবশ্যক । কার্ষের 
দ্বারা কারণের অনুমান করা হয়, যেমন, ধূমের দ্বারা আঁশ্ন অনুমান করা হইয়া থাকে । কিন্তু 
হংসা এবং পাপের মধ্যে যে কার্যযকারণ সম্বন্ধ আছে তাহা কেবল শাস্তের নিদ্দেশ হইতেই 
জানতে হয়। আবার শাস্ত্র নিদ্দেশকে প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার না কারলে পাপ এবং হিংসার 
কার্ধযকারণ ভাব "স্থির হয় না)। সুতরাং হিংসা পাপজনক, ইহা প্রাতপাদন কারবার জন্য 
শাস্ত নির্দেশের প্রামাণ্য যাঁদ স্বীকার করা হয় তাহা হইলে এ শাস্ত মধ্যে যেরুপ নির্দেশ 
অছে তহার বিরোধী কোন য্যান্ত প্রয়োগ করা সঙ্গত হয় না; কারণ তাহাতে শাস্দেরই অগ্রামাণ্য 
আ্ৰীসয়া পড়ে। আর তাহা হইলে '“পরস্পরব্যাঘাত' হয়; আগে যাহাকে প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার 
করা হইল পরে তাহাকেই অপ্রমাণ বালতে হয়। কাজেই এই প্রকার পক্ষ নিজ বচনের স'হতই 
বিরোধী হইয়া থাকে। কিন্তু এই প্রকার [বরোধ তাঁক্কগণ স্বীকার করেন না. ইহা তর্ক- 
শাস্তু সম্মত নহে; যেমন “আমার মাতা বন্ধ্যা এই প্রকার উীন্ত ব্যাঘাত-দোষদুস্ট, পৃব্বোন্ত 
যখান্তও সেইরূপ। আর ইহা শাস্ীবরুদ্ধ ত বটেই। (কারণ শাস্ত মধ্যে জ্যোতিষ্টোমাঁদ যজ্ঞে 
পশদীহংসা করিতে ীবধানই করা হইয়াছে; তাহা দ্বারা যজ্ঞ সম্পূর্ণ হইয়া ধর্মই হইবে। 
অথচ কুতার্কি বালতেছেন উহাতে অধমর্ম হয়)। 


আর যাঁদ বলা হয়, শাস্ত্র প্রমাণই নহে । কাজেই সেই শাস্ত্ের বিরোধশী তর্ক উদভাবন করা 
দোষের হইবে কেনঃ শাস্তের মধ্যে অনূত (মিথ্যা), ব্যাঘাত (পরস্পরবিরদদ্ধ নির্দেশ) এবং 
পুনরণীন্ত রাঁহয়াছে বাঁলয়া শাস্ত প্রমাণ নহে। (ইহার মধ্যে শাস্তে যে অনৃতভাষণ আছে 
তাহার উদাহরণ যথা ;--)। লোকে 'কারীর+'-ইন্টি নামক যাগ প্রভাতি কর্ম করে এই আঁভলাষে 
যে. তাহার পরক্ষণেই উহার ফল পাইবে (বাঁষ্ট হইবে)। কিন্তু এ যাগ অন্ম্ঠান কারবার 
পরক্ষণেই যে এ ফল (ব্ম্ট) অব্যাভচারতভাবে সকল স্থলেই পাওয়া যায় তাহা নহে । ইহাতে 
যাঁদ বলা হয়. পরক্ষণেই না হউক সময়ান্তরেই (বিলম্বে) উহা হইবে তাহা হইলে বাল এ 
সম্বন্ধে ঠিকই প্রবাদ আছে বটে, “শরৎকালে বর্ষণ না হওয়ায় ধানগাছ সব একেবারে শ্‌কাইয়া 


মেধাতিথিভাষ্য অঃ_-২) ১০১ 


যাইতেছে । ইহার প্রতীকারের জন্য যাহাতে বৃম্টি হয় সেই উদ্দেশ্যে (কারণরশ যাগ কারলে 
বৃষ্টি হয়, এইরূপ নিদ্দেশ আছে বলিয়া) কারীরী যাগ করা হইল। আর তাহার ফলে 
বসন্তকালে বন্ট হইল, আবার তাহার ফলে গো-মড়ক দেখা দিল!” এইর্‌প, জ্যোতিষ্টোমাঁদ 
যে সকল কর্ম বেদ মধ্যে বিহিত হইয়াছে, যেগুলির ফল লোকান্তরে ভোগ কাঁরতে হয়; সুতরাং 
সেগুলির অনুষ্ঠান করিতে যাওয়া বৈতালিকগণের সন্দেহ শূন্য ব্যবহারেরই সমান (কারণ 
বৈতালিকগণ হইতেছে স্তাবক; তাহারা যেমন রাজাদির সকল আচরণ, সকল উন্ত নিঃসন্দেহে 
প্রমাণর্পে মানিয়া লইয়াই তাহাদের স্তাবকতা করিয়া থাকে ইহাও সেইরুপ)। কর্ম অন্যাষ্ঠিত 
হইলে নিরন্বয় বিনাশ প্রাপ্ত হয়- (তাহার কোন অন্বয় অর্থাৎ কার্্য অথবা অন্বর্তনশীল 
কোন ধণর্ম থাকে না); তাহার পর একশত বংসর পরে (অনূষ্ঠাতা লোকটণ মরিয়া গেলে স্বর্গে) 
তাহার ফল প্রকাশ পাইবে; (ইহাও অসম্ভব এবং অবিশ্বাস্য)। অতএব ইহা মিথা কথা। 
ব্যাঘাতের উদাহরণ, | সূর্য উদত না হইলে-সৃষ্বোদয়ের পূর্বে যে ব্যক্তি অগ্নিহোত্র 
হোম করিয়া থাকে তাহার পক্ষে 'উদত হোম" (সর্যযোদয়ের পরে হোম করা) দোষ। কিন্তু এ 
সম্বন্ধে শ্রীতি বাঁলতেছেন, “প্রাতিদন সকালবেলা তাহারা মিথ্যা কথা বলিয়া থাকে যাহারা 
সূোদয়ের পূর্বে হোম করে"। আবার যে উীদত হোম (সূর্যোদয়ের পরে যে হোম) 
করা হইবে তাহাও দিদ্দোষ নহে। কারণ শ্রুতি বালতেছেন “আঁতাথ চলিয়া গেলে তাহাকে 
কোন বস্তু নিবেদন করা যের্‌প (বিফল) ইহাও সেইরুপ হইয়া থাকে যাঁদ (সূযোদয়ের পরে) 
আগ্নহোল্র হোম করা হয়”। এইভাবে এক স্থলে অনাদত হোমের নিন্দা কারয়া উাদত হোম 
ঠবধান করা হইয়াছে আবার অন্য স্থানে ঠিক উহার বিপরীতটী করা হইয়াছে অর্থাৎ উীদত 
হোমের নিন্দা করিয়া অনাদত হোম বিধান করা হইয়াছে । সুতরাং ইহার মধ্যে যে একটা পক্ষ 
অবলম্বন করা হইবে তাহা বলা চলে না, কারণ কোন্‌ পক্ষটী যে আশ্রয় করা হইবে তাহা 
আনিশ্চিত (আনর্পিত), তাহা নিশ্চয় করা যায় না। (পুনরুষ্তর উদাহরণ, যেমন) বেদের 
একটাঁ শাখাতে যে আশ্নহোন্র 'বাহত হইয়াছে অপর একট শাখাতেও ঠিক সেইটীরই বিধান 
রাহয়াছে। অথচ ইহা স্বীকার করা হয় যে একই কম্মণ বেদের সকল শাখার প্রাতিপাদ্য। কাজেই 
ইহাতে পনরাক্তই হইতেছে । (সুতরাং যাহার মধ্যে এইভাবে অনৃতোন্ত, বাথাত এবং পুনরযুস্ত 
রাহয়াছে সে শাস্তকে প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার করা যায় কিরূপে ই অতএব বেদ প্রমাণ নহে)। 


(উন্তপ্রকার আপাঁত্তর উত্তরে বন্তব্য :--) পূর্র্বপক্ষবাদশ যাহাকে অনৃত বলিয়া উল্লেখ কারতেছেন 
তাহা যে মোটেই অনৃত নহে তাহাই ম লশ্লোকটশল “তাভ্যাং ধম্মো ভি নবর্ভৌ” এই চতুর্থ 
চরণে প্রতপাদন করা হইয়াছে । ইভার অর্থ শ্রুতি ও স্মৃতির প্রাতপাদ্য বিষয়ে কৃতর্ক 
উদভাবনরূপ “মীমাংসা করা উীচত নহে) যেহেতু বেদ বচনে ধম্মের কন্তব্যতাই কেবল 
প্রাতপাদ্য, যাগাঁদরুপ ধর্ম যে অনূষ্ঠের এই অথথই কেবল বোঁধত হয়। কিন্ত সেই কর্মের 
ফল কখন প্রকাশ পাইবে, এই প্রকার কালাবশেষ তাহা হইতে বোধিত হয় না। যেহেত, আধকার 
বাকো (ফল সম্বন্ধবোধক বাক্যে) কালাবশেষের কোন নিদ্দেশ নাই--অর্থাৎ এই সময়ে এই 
ফলটন পাওয়া যাইবে, এমন কোন নিদ্দেশি বেদমধ্যে নাই। বিঁধবাকা হইতে এইটুকু মাত্র জানা 
যায় যে, এই কর্ম থেকে এই ফল হয়। কিন্তু কালাবষয়ক কোন সামা নির্ধারণ করা 'বাধর 
বিষয় নহে। ভূত, ভাঁবষ্যৎ এবং বর্তমান এই প্রকার যে কালাবভাগ ইহা ধারের সাহত সম্বন্ধ- 
যুক্ত; (যেমন, 'গম্‌ ধাতুর অর্থ গমন: তাহার উত্তর ভূত, ভাবষ্যং ও বর্তমান কালবোধক বিভান্তি 
যুন্ত হইলে অতাতকালীন গমন, ভাঁবষাংকালশন গমন কিংবা বর্তমানকালশন গমন, এইরূপ 
অর্থই বোধিত হয় বাঁলিয়া এস্থলে কাল ধাত্বর্থ সম্বন্ধ _ গম- ধাতুর অর্থ যে গমন তাহার সাঁহতই 
সম্বন্ধযুন্ত)। আর এই ধাত্বর্থই যে ফল তাহা নহে, কিন্তু ইহা কেবল 'বৈধ' অর্থাৎ বিধাবহিত 
(কারণ 'বাধবাক্যে) 'যজেত,' এইরূপ নিদ্দেশ থাকায় যজ্‌ ধাত্র্থ যে যাগ তাহাই তদুত্তর বিহিত 
লিঙ- প্রত্যয় বোঁধিত বাধ দ্বারা বিহিত হইয়াছে। ধাত্বর্থের যাহা ফল তাহা তখনই যোগের 
সঙ্গে সঙ্গেই) নিষ্পাদিত হইয়া থাকে; যেহেতু দেবতার উদ্দেশ্যে যে হাবর্রুব্যাদর ত্যাগ 
তাহাই যাগ (উহা সঙ্গে সঙ্গেই সম্পন্ন হয়)। যাঁদ কোন লোক কাহারও আজ্ঞাবহ হয় আর 
তাহাকে যদ সেই ব্যন্তিটী আজ্ঞা করে 'যাও, গ্রামে যাও' তখন সে লোকটা সেই আজ্ঞা পালন 
কাঁরলে তাহার পারশ্রীমকরূ্প ফল যে সকল সময়ে সঙ্গে সঙ্গেই সৈ পায় তা নয়, কিন্তু কখন 
হয়ত প্রথমেই বেতন লাভ করে, কখন বা মাঝখানে তাহা পায়, আবার কখনও বা আজ্ঞা পালন 


১০২ মন, মাত 


করা হইয়া গেলে শেষকালে সেই বেতনরূপ ফল পাইয়া থাকে, সুতরাং তাহার এই ফললাভ 
কার্ষের পরক্ষণেই, ফিংবা পরের দিনে অথবা বহুকাল পরেও ঘাঁটয়া থাকে। এই যে শাস্ত্র 
ধনাদ্দণ্ট ফল ইহাও এইরূপ আঁনয়তকাল-ইহা উৎপন্ন হইবার কোন বাঁধাধরা সময় নাই। 
€ইহাতে যাঁদ জিজ্ঞাসা করা হয় 'কারীরী'র ফল তবে ক হইলঃ কারণ, বাঁন্ট ত স্বাভাঁবক 
পনয়মে কোন না কোন সময়ে হইবেই। ইহার উত্তরে বন্তব্য, বৃম্টি হইল দয্যলোকের কার্যয; 
কোন কারণে স্বাভাবিক সময় হইতে তাহা দূরে পাঁড়য়া গিয়াছে এরূপ হইলে) এঁ যাগের দ্বারা 
দযলোকের কার্যয এ বে বান্টি প্রভাতি তাহার মান্র নৈকট্য সাধিত হয়_বাঁষ্ট নিকটবর্তী হইয়া 
থাকে, ইহাই বচন হইতে বুঝিতে পারা যায়। কিন্তু সেই 'দিনেই-_এঁ যাগের দিনেই যে বৃষ্টি 
হইবে তাহা কোন বাক্য হইতে জানা যায় না। আবার, যাঁদ প্রাতিবন্ধক থাকে তাহা হইলে হয়ত 
বৃষ্ট হয়ই না। লৌকিক ফললাভের যেমন স্থলাবশেষে প্রাতবন্ধক বশতঃ ফল লাভ হয় না 
€রাজসেবাঁদ কাঁরয়াও সময় সময় মল্তী প্রভাতি কোন পদস্থ বান্তর প্রাতিকলতাবশতঃ যেমন 
অর্থাঁদ পাওয়া যায় না সেইর্প) বেদ বিহিত কর্ম করিয়াও হয়ত ফল পাওয়া যায় না, যাঁদ 
পূব্বকৃত পাপাঁদরূপ প্রাতবন্ধক বিদ্যমান থাকে । এ রকম যে হইতে পারে না তাহা নহে, কারণ 
বেদ মধ্যেই এরপ উল্লেখ থাকিতে দেখা ঘায়। যেমন, “যাগ কাঁরলেও যাঁদ বর্ষণ না হয় তাহা 
হইলে এভাবেই থাকিবে" ইত্যাদি। 'সর্ববস্বার নামক যজ্ঞ সম্বন্ধে কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন মত 
আছে। (সর্্বস্বার যজ্ঞে যাগকর্তা যজ্ঞ কাঁরতে থাকিয়া অসমাপ্ত অবাশিম্ট অংশগ্ীল সম্পন্ন 
কারবার ভার দেন খাঁতক:গণের উপর, এবং তাহার পর তান নাজ দেহ সেই যজ্ঞাঁগনতে 
আহি দিয়া থাকেন, ইহাই বিধি)। এস্থখলে যাগকর্তার এই যে মরণ* ইহা কিন্তু যজ্ঞের ফল 
নহে। এ যজ্দের ফল সম্বন্ধে যে শ্রুতি বাক্য তাহা এইরুপ,-_ “যে ব্যান্ত কামনা করিবে 
অনাময় হইয়া স্বর্গলোকে যাই” (সে এই যজ্ঞ কারবে; সুতরাং স্বর্গই উহার ফল)। 


আর যে প্্বপক্ষবাদী বাঁলয়াছেন, লৌকিক হিংসা এবং বোঁদক হিংসার মধ্যে কোন পার্থক্য 
নাই. তদহত্তরে বন্তব্য, হিংসার স্বভাব ক পাপ জল্মান অথবা পণ্য জন্মান তাহা প্রত্যক্ষাদ কোন 
প্রমাণের সাহাযো অবগত হওয়া যায় না, কিন্তু তাহা একমান্ত্র শাস্ত্র হইতেই জানতে পারা ঘয়। 
কাজেই শাস্তীয় হিংসা এবং লৌকক হিংসার মধ্যে ভেদ রাহিয়াছে। যেহেতু লৌকিক হিংসার 
মূলে আছে লাগদ্বেম (অসান্ত বা বিদ্বেষ) তাহারই জন্য লোকে প্রাণাহংসা করে। পক্ষান্তরে 
শান্তীয় হিংসা এ প্রকার আসান্ত বা িদ্বেষমলক নহে, কিন্তু উহা 'বাধমূলক, (যেহেতু 
জো.তত্টোম যজ্ঞ কারবার জন্য) অগ্ননষোমদেবতার উদ্দেশ্যে পশাহংসা কারবার "বাঁধ 
আছে, এই জন্যই সেখানে পশ্যাহংসা করা হয়, কেন না তাহা না হইলে এ যজ্জটী সিদ্ধ হইবে 
না। সুতরাং এখানে যজ্ঞ সম্পন্ন করাই হিংসার উদ্দেশ্য । কাজেই দুই প্রকার হিংসার মধ্যে অনেক 
তফাতৃ। অতএব বেদে কোন অনৃত ভাষণ নাই। আর যে ব্যাঘাত” দেখান হইয়াছে অগ্রে মূল 
শ্লোকেই তাহার পাঁরহার বলা হইবে। ১০ 


(যে দিবজ অসং-তর্ক অবলম্বন কারয়া ধর্মের মূল এ যে শ্রুতি এবং স্মৃতি এ দুইটীকে 
অনাদর করে শিম্টগণের উচিত হইবে তাহাকে বাঁহচ্কৃত. অপাংস্তেয় কাঁরয়া দেওয়া, 
কারণ সে নেদানন্দাকারী, অতএব নাস্তিক ।) 


(মেঃ)- যে বেদের অগপ্রামাণ্যের হেতুগদ্াল অসভা অর্থাৎ ভিন্তিহীন (যে বেদের অগ্রামাণ্যের 
কোন কারণ নাই). সেই বেদকে “যো দ্বিজঃ অবমনোত"-যে ্বজাতি অবজ্ঞা (অনাদর) করে; 
“হেতুশাস্তাশ্রয়াং"_হেতুশাস্তকে আশ্রয় কাঁরয়া :- | হেতুশাস্্-নাস্তকদের তকশাস্ত ; যেমন 
বৌদ্ধ, চার্্বাক প্রভৃতি সম্প্রদায়ের শাস্ত- যেখানে এই কথাই বার বার ঘোষণা করা হইয়াছে যে, 
বেদ অধম্মফলক-বেদ পাঁড়লে অধম্্ম হইবে” । এ প্রকার তক্শাস্ত্ আশ্রয় কাঁরয়া যে ব্যান্ত 
শ্রাত ও স্মৃতির প্রাত অনাদর করে,_। কোন লোক যখন কাহাকেও বারণ করে, 'এ রকম করিও 
না, ইহা বেদ মধ্যে নাষদ্ধ হইয়াছে" তখন যাঁদ এ ব্যান্তি সেই নিষেধকারীকে উপেক্ষা কাঁরয়া সেই 
কাজ কাঁরতে চায়- সে যাঁদ এর্প কথা বলে যে 'বেদে কিংবা স্মৃতিতে নিষেধ থাকলে হয়েছে 
ধক, এ বেদ এবং স্মৃতির প্রামাণ্যের দক কিছু উপযুস্ত কারণ আছে'? সে ব্যান্ত যাঁদ এরূপ 


“মূলে “স্মরণং” পাঠ আছে। উহা "মরণং” এইর্‌প পরিবর্তন কারয়া অনুবাদ করা হইল। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১০৩ 


কথা বলে কিংবা মনে মনে এরুপ চিন্তাও করে, এইভাবে তাহাকে যাঁদ (নাস্তক) তকশাস্তে 
আস্থাবান্‌ দেখা যায় তাহা হইলে;_। “স সাধঁভ বাঁহচ্কার্য78"5শষ্ট ব্যান্তগণের উাঁচত 
হইবে তাহাকে যাজন, অধ্যাপন, আঁতাঁথসংকার প্রভাত সেই সেই কার্ধয হইতে সরাইয়া দেওয়া 
(বাহম্কার কাঁরয়া দেওয়া)। এখানে “কোথা হইতে-কোন্‌ কাজ থেকে বাঁহচ্কার কাঁরতে হইবে, 
এই প্রকার কোন বিশেষ ক্রিয়ার নির্দেশ না থাকায় ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, বিদ্বান ব্যান্তগণের 
পক্ষে যে সমস্ত কর্ম বাহত সেই সমস্ত ক্রিয়া হইতে তাহাকে বাঁহচ্কার কারতে হইবে । 
যেহেতু যে ব্যাস্ত আবদ্বান্‌্-যাহার অন্তঃকরণ সম্যক্‌ সংস্কৃত নহে, সে 'তাকিকিগন্ধিতা' বশতঃ 
এইরূপ ব্যবহার করে। (যে ব্যান্ত নির্দোষ তর্ক উদ্‌ভাবনকুশল সে তার্কক। যাহার তর্ক বা 
যান্ত নির্দোষ নহে অথচ তাহা দ্বারা লোকের মনে ধাঁধা বা সংশয় আপাদন কাঁরয়া থাকে সে 
যথার্থ তাঁকর্ক নহে, কিন্তু তাঁককিগন্ধী-তাঁক্কের গন্ধষুন্ত, তাঁক্কের গন্ধ মাত্র তাহার 
মধ্যে বিদ্যমান--তাহার তর্ক যথার্থ তর্ক নহে, কিন্তু তাহা তর্কাভাস)। পক্ষান্তরে যে ব্যান্ত বিদ্বান্‌ 
যথার্থ তর্কাবৎ তাঁহারই বেদবোঁধত ক্রিয়াকলাপে অধিকার । এই জন্যই এ বেদাদি শাস্তে অশ্রদ্ধা 
আবার জন্য যে বিচার করা হয় তাহারই [নিষেধ করা হইয়াছে; কিন্তু বেদাদি শাস্ত্রের বিশেষ 
অর্থটণ কি, তত্তুটী দি, তাহা নিরূপণ কারবার নামত্ত যে নির্োষতকমূলক. বিচার তাহা 
নাষদ্ধ হয় নাই। এই কথাটপ ব্ঝাইয়া দিবার জন্যই এ বিষয়ে হেতু নিদ্দেশ কারতেছেন 
“নাঁস্তকো বেদনিন্দকঃ”। এই কারণেই (প্রাতপাদ্য বষয়টী দৃঢ় কারবার নামত) পহব্ব পক্ষরূপে 
যে ব্যান্ত বেদের অপ্রামাণ্য বলে সে লোক নাস্তিক-পদবাচ্য হইবে না। কারণ, সিদ্ধান্তকে দড় 
কারবার জন্যই পূর্ত্বপক্ষে হেতু (য্ু্তি) 'নর্েশ করা হয়। (আঁভপ্রায় এই যে বেদের প্রামাণ্য 
স্থাপন কারবার জন্যই তাহার 'ির্দ্ধপক্ষরূপ পূর্বপক্ষ উদ্ভাবন করা হয়। এবং সে সম্বন্ধে 
যত কিছ যান্ত দেওয়া যায় তাহা প্রয়োগ কাঁরলে সেই পূর্ত্বপক্ষটী প্রবল হইয়া উঠে। তাহার 
পর যাঁদ তাহা খণ্ডন করিয়া বেদের প্রামাণ্য স্থাপন করা হয়, তাহা হইলে এস্থলে পর্ব পক্ষরূপে 
বেদের প্রামাণ্যের বিরুদ্ধে বহ7 য্যান্তিতর্কাদ প্রয়োগ করিলেও সে ব্যান্ত 'নাস্তিক' নামে আভাহত 
হইবে না; কারণ, এখানে বেদের অগ্রামাণ্য প্রাতপাদন করা তাহার আভপ্রায় নহে কন্তু বেদের 
প্রামাণ্য স্থাপন করাই তাহার উদ্দেশ্য)। “বেদনিন্দক” এস্থলে যে স্মৃতির নাম উল্লেখ করা হয় 
নাই, তাহার কারণ, বেদ এবং স্মাতি উভয়েরই প্রামাণ্য আলোচিত হইতেছে বাঁলয়া এস্থলে 
উভয়ই তুল্যপ্রকার; কাজেই একটার নাম উল্লেখ করা হইলে উভয়েরই উল্লেখ 1সম্ধ হয়, ইহাহ 
আভগ্রায়। ১৯ 


(বেদ, স্ম[তি, সদাচার, এবং শাস্রোন্ত কর্মের মধ্যে নিজের যেটা ভাল লাগে, যেটা 
মনস্তুষ্টকর সেইরূপ আত্মতষ্ট, এই চাঁরটীকে জ্ঞানিগণ ধর্মের সাক্ষাৎ লক্ষণ 
অর্থাৎ প্রমাণ বাঁলয়াছেন।) 

(মেঃ)_বেদানিন্দক' শব্দটীর যেরূপ আভিপ্রায় পূর্বে বর্ণনা করা হইল যিনি এ প্রকার 
অর্থ না বৃুঝিয়া মনে করেন যে বেদশব্দটীর অর্থ এখানে ববাক্ষত; সুতরাং (পূর্ব বচনটার অর্থ 
অনুসারে) বেদানন্দকই বাঁহক্কার্ধয হইবে কিন্তু যে ব্যান্ত স্মতানন্দক সে অপাংস্তেয় হইবে না, 
তাহার উদ্দেশ্য বাঁলতেছেন “বেদঃ স্মৃতিঃ" ইত্যাঁদ। এখানে বিশেষ (অধক) কছ: বলা হয় 
নাই; বেদানন্দার নিষেধ করা হইয়াছে; স্মৃতি, শিষ্টাচার এবং আত্মতুষ্টিরও যাহারা নিন্দা 
করে, এই শ্লোকটীর দ্বারা তাহাদেরও বাহচ্কার্যাতা বিধান করা হইয়াছে । কারণ, এঁ স্মৃতি, 
[শষ্টাচার এবং আত্মতুষ্টিও বেদমূলক ধর্মের বিষয়ই প্রাতপাদন করিয়া থাকে। এজন্য যে 
ব্যাস্ত স্মৃতি প্রভীতিগলর নিন্দক সে নিশ্চয়ই বেদেরও [নন্দক। আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, ইহার 
জন্য দুইট শ্লোকের দক দরকার? এ দুইটশ শ্লোককে একটা শ্লোকে পাঁরণত ক'রয়া এইরূপ 
বলা উচিত *শ্রুত্যাদীন্‌ আত্মতুষ্ট্যন্তান্‌” ইত্যাদি। অর্থাং যে বিপ্র হেতুশাস্ল অবলম্বন কাঁরয়া 
আত্মতুণ্টি পর্যন্ত শ্রুত্যাদর (শ্রুতি, স্মৃতি, সদাচার এবং আত্মতুষ্টর) নিন্দা করে, তাহার এ 
নাঁ্তকতাহেতু সাধু (শিম্ট) ব্যান্তগণের উচিত তাহাকে বাহচ্কৃত করা। ইহার উত্তরে বন্তব্য 
এই যে, আচাধণ গ্রল্থের বাহল্যকে দোষের মনে করেন না, 'কন্তু বদ্ধর ভারকে যত সহকারে 
পাঁরত্যাগ কাঁরতে থাকেন অর্থাৎ যেরুপ উীন্ততে প্রতিপাদ্য বিষয়টী ব্াাঝবার জন্য ব:দ্ধির 
পাঁরশ্রম হয় তাহা "তান এড়াইতে চান। যেহেতু সেরুপ স্থলে ধর্ম সম্বন্ধে ঠিকমত জ্ঞান হয় 
না। আর তাহাতে প.ুরুষার্থের ব্যাঘাত ঘটে। আবার, যাঁদ পৃথক্‌ পৃথকৃভাবে উল্লেখ করা 


১০৪ মনুস্মৃতি 


হয় তাহা হইলেও কেহ কেহ এইরূপ আপাত্ত কাঁরবে যে, এখানে কেবল বেদেরই উল্লেখ করা 
উঁচত (অন্যগঁলর নাম নিদ্দেশ অনাবশ্যক), যেহেতু যত কিছন ধর্ম আছে সবই ত বেদমূলক, 
প্রত্যক্ষ অথবা প্রত্যক্ষ বেদ দ্বারা 'বাহত। এই সমস্ত কারণে ইহাই বাঁলতে হয় যে, ব্তব্য 
িবষয়টগ পারস্ফুট কাঁরয়া জানাইয়া দিবার জন্য পৃথকৃভাবে উল্লেখ করা হইয়াছে। যাহারা 
সংক্ষেপ পছন্দ করেন তাঁহাদের জন্য আগের শ্লোকটী; আর, বাকী সকলের জন্য দুইটা শ্লোক 
বলা হইয়াছে। “স্বস্য চ 'প্রয়মাত্মনঃ”হরনজের যেটী ভাল লাগে, মনের পঁরিতোষজনক হয়, ইহা 
দ্বারা পূর্র্বকাঁথত আত্মতুষ্টিরই উল্লেখ করা হইল। এখানে “দ্বস্য” এ পদটী না দিলেও 
চালিত, উহা কেবল ছন্দের অনুরোধে, শ্লোক পূরণ করিবার জন্য ব্যবহার করা হইয়াছে। 
“এতৎ চতুর্র্বধং”_এই চারি প্রকার “সাক্ষাৎ ধম্মস্য লক্ষণম্”ন্ধম্মের সাক্ষাৎ 'নামত্ত অর্থাং 
জ্ঞাপক প্রমাণ, 'কিল্তু প্রত্যক্ষ ধর্মে প্রমাণ নহে, যেমন বৌদ্ধাদি কোন কোন বাদীরা বলিয়া থাকেন 
তাঁহাদের আচার্য ধর্ম সাক্ষাৎকার (প্রত্যক্ষ) করিয়াছেন। “চতুর্রিধং এস্থলে যে শবধা, 
শব্দটী রাঁহয়াছে তাহা প্রকারবোধক- তাহার অর্থ প্রকার। ধর্মে প্রমাণ একটণই, তাহার নাম 
বেদ। এই যে স্মৃতি প্রভাতি এগুল তাহারই প্রকার অর্থাৎ ভেদ অর্থাং অংশাবশেষ মান্র। 


কেহ কেহ এই শ্লোকটীর ব্যাখ্যা করিতে গিয়া বলেন যে, বন্তব্য বিষয়টীর উপসংহার কারবার 
জন্য এই শ্লোকটাী বলা হইয়াছে । ধম্মের লক্ষণ নিদ্দেশ করিবার জন্য ষে প্রকরণ চলিতোছল 
তাহা এইখানে সমাপ্ত হইল। এই কারণে পনব্বার আবান্ত প্রকরণের সমাস্তিসচক। যেমন 
বেদাঙ্গ মধ্যেও প্রকরণ সমাশ্তি স্থলে “সংস্থাজপেন উপাঁতিষ্ঠন্তে উপাতিষ্ঞন্তে” এই প্রকার দুইবার 
আবান্ত দেখিতে পাওয়া যায়। এইর্‌পে ইহাই বুঝান হইতেছে যে, আগে যে সমস্ত বিষয়গুলি বলা 
হইএ সেগাঁল মনের মধ্যে পিন্ডীকৃত অবস্থায় (তাল পাকাইয়া) রাহয়াছে_সবগ্ীল একসঙ্গে 
জড়ো হইয়া আছে। (নৈয়ায়কগণ যেমন পরার্থানূমান স্থলে িনগমন বাক্যে প্রতিজ্ঞা বাক্যের 
পুনরুল্লেখ কাঁরয়া থাকেন প্রাতিপাদ্য বিষয়টীকে পুনরায় ধারয়া লইবার সুবিধার জন্য)। যেমন 
শব্দের আনত্যতা অনুমান করতে 'গয়া প্রথমতঃ প্রাতিজ্ঞারূপে বলা হয়-শব্দ অনিত্য', তাহার 
পর হেতু 'নিদ্দেশ প্রভৃতি কারয়া নিগমনরূপে বলেন 'অতএব শব্দ আনত্য'। সাধারণতঃ ইহাই 
গ্রন্থকারগণের রীতি । এইরূপ পাঁণান ব্যাকরণের মহাভাষ্যকারও কোথাও কোথাও সত্র এবং 
১1 উল্লেখ কারয়া তাহার ব্যাখ্যা কারয়া শেষকালে আবার এ সূত্র এবং বার্তকের উল্লেখ 
কারয়াছেন। ১২ 


(যাহারা অর্থকামে প্রসন্তু নহে তাহাদেরই ধর্্মজ্ঞান 'বিশেষরূপে স্থিরতালাভ করে। 
যাহারা ধম্মতত্ব জানিতে ইচ্ছদক শ্রদুতিই তাহাদের সে বিষয়ে শ্রেষ্ঠ প্রমাণ ।) 

(মেঃ)_গরদ, ভঁম, স্বর্ণ প্রভতি ধন হইতেছে 'অর্থ। তাহাতে 'সান্ত'-প্রসন্ত হওয়া অর্থাৎ 
তৎপরায়ণ হইয়া তাহার অর্জন ও রক্ষণের জন্য কৃষি এবং সেবা (চাকার) প্রভাতি কার্ধ্য করা। 
'কাম' হইতেছে স্ত্রীসম্ভোগ। তাহাতে প্রসান্ত, ইহার অর্থ 'নত্য তাহা করা এবং তাহার অঙ্গ 
যে গান-বাজনা তাহাতে 'নরত হওয়া । যে সমস্ত লোক এ প্রকার অর্থ ও কামের প্রসান্ত বাঁজত 
তাহাদের কাছে “ধম্মজ্ঞানং"-ধর্্ম বিষয়ক তত্ব নিরূপণ বধীয়তে"লীবশেষরূপে ব্যবাস্থত 
হয় (স্থরতা লাভ করে)। এখানে শবধীয়তে' এই পদটশ আধানার্থক 'ধণ' ধাতু হইতে 'নিৎ্পন্ন 
(ইহা 'ধা' ধাতুর রূপ নহে); এইজন্য ইহার অর্থ শবাহত হয়" এরুপ নহে। 


যাহারা এ সমস্ত বিষয়ে আসন্ত তাহাদের ধর্মজ্ঞান হয় না কেন? কারণ, তাহারাও ত যথাক্ষণে 
এ সমস্ত কম্মের আবরোধী অবকাশকালে, যেমন ভোজনাদর সময়ে, ইতিহাস শ্রবণ করিয়া, 
অনোর উপদেশ লাভ কাঁরয়া, ফিংবা সমাচার (শিষ্টাচার) হইতে ধর্মতত্ত জানিতে পারে ? 
এই প্রকার জিজ্ঞাসা হইলে তাহার উত্তরে বাঁলতেছেন প্ধর্্মং জিজ্ঞাসমানানাম” ইত্যাদি । 
ধর্ম 'নরূপণ বিষয়ে প্রধান প্রমাণ হইতেছে বেদ। সেই বেদ অর্থতঃ আয়ত্ত করা এ সমস্ত 

রন পক্ষে সম্ভব নহে । কারণ, বেদ সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করা বড়ই কাঁঠন ; বেদের অর্থ জানিতে 
হইলে নিগম, 'নর্ন্ত, ব্যাকরণ, তর্ক, পুরাণ এবং মমাংসা শাস্তের আলোচনা (গুরুর নিকট) 
শ্রবণ করা আবশ্যক হয়। 'কন্তু এই সকল রাশিকৃত গ্রল্থ আয়ত্ত করা, ষে ব্যান্ত সকল প্রকার 
ব্যাপার পাঁরত্যাগ না করে তাহার পক্ষে সদ্ভব নহে। সদাচার, ইতিহাস প্রীতি হইতে িছু 
কিছ, ধর্ম জানতে পারা যায় বটে, কল্তু বেদাঁদ শাস্ হইতে যেমন জ্যোতিজ্টোমাঁদ কর্মের 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-২) হন 


(ধর্মের) প্রয়োগ তাহার সকল প্রকার অঙ্গ ষ্স্তরূপে অবগত হওয়া যায় এ সকল হইতে সেরুপ 

রে এই জন্যই বলা হইয়াছে “প্রমাণ, পরমং শ্রতিঃ”-বেদই মুখ্য প্রমাণ। এইজন্য, ইহা 

দ্বারা সমাচার, ইতিহাস প্রভীতিরও ধর্ম সম্বন্ধে যতটুকু প্রামাণ্য তাহা খর্ব করা হয় 'নাই। 

(& সমস্ত ব্যাপারান্তর বাঁজতি হইলে তবেই যে বেদীবদ্যা আধগত হওয়া যায় সে সম্বন্ধে) 

এইরূপ কাথতও আছে,-“যে ব্যান্ত ধনকে সাপের মত ভয় করে, মিন্টাল্নকে বিষবং দেখে এবং 
রাক্ষসীর ন্যায় মনে করে সেই লোকই বিদ্যা লাভ করে”। 


অন্য কেহ কেহ এস্খলে এইরূপ ব্যাখ্যা করেন;--। 'অর্থকাম' বাঁলতে দ্টফলপ্রার্থ লোক 
আভহিত হয়। যাহারা 'অর্থকামাসন্ত' অর্থাৎ পুজা (সম্মান), খ্যাতি প্রভৃতি দম্টফল আভিলাষ 
করে. তাহারা দম্টফলপ্রার্থী; কেবল লোকপান্ত (লোক-আকর্ষণ) যাহাদের প্রয়োজন তাহাদের 
জন্য ধম্মজ্ঞান' অর্থাৎ ধম্মানুষ্ঠান শাস্ত মধ্যে উপাঁদম্ট হয় নাই। যাহাতে জানা যায় 
অর্থং জ্ঞান হয় তাহা জ্ঞান” এই প্রকার ব্যৎপাত্ত অনুসারে জ্ঞান বালিতে অনুষ্ঠান বুঝায়। 
যেহেতু, শাস্ন জ্ঞাত হইবার সময়ে ধর্মের স্বরূপ যেভাবে প্রকাশিত হয় অন্দষ্ঠানকালে 
তাহা তদপেক্ষা আধক প্রকটিত হইয়া থাকে। অতএব ইহা দ্বারা যাহা বলা 
হইল তাহা এইরুপ)_। যাঁদও ইহা ঠিক যে ধর্্মানু'ান কারলে লোকপাস্তর্প 
দৃন্ট প্রয়োজন লাভ করা যায় তথাঁপ এ উদ্দেশ্যাসাদ্ধকে প্রধান কাঁরয়া ধর্্মানূষ্ঠানে 
প্রবৃস্ত হওয়া উচিত নহে। তবে কিভাবে প্রবৃত্ত হইবে?ঃ উেত্তর)-যেহেতু উহা 
শাস্প মধ্যে কর্তব্যরূপে উপাঁদন্ট হইয়াছে, এই কারণেই উহাতে প্রবৃত্ত হওয়া উচিত। আর 
এভাবে প্রবৃত্ত হইয়া যাঁদ এঁ প্রকার কোন দৃষ্টফল লাভ হয়, তাহা হইলে তাহা বিচার করা হয় 
না। এইজন্য দৌখতে পাওয়া যায় শ্রুক্তও স্বাধ্যায় গ্রহণের দূষ্টফল উল্লেখ করতেছেন “যশ 
এবং লোকপান্ত (লাভ করা যায়)”। “জনসমাজ এই ধার্মিক ব্যান্ত কর্তৃক তাঁহার ধম্মণনৃষ্ঠান 
দ্বারা পর্কতা লাভ করিতে থাঁকয়া (আকৃম্ট হইয়া) অচ্চা (পূজা), দান, অজেয়তা এবং 
অবধ্যতা এই চারিটঈ বিষয়ের দ্বারা ইহাকে পালন (পোষণ) কাঁরয়া থাকে” ইত্যাঁদ। এ 
সম্বন্ধে একটা শ্লোক আছে- “যেমন আক ক্ষেতে আকের জন্য জল সেচ দেওয়া হইলে সেই জল 
সেখানে ঘাস এবং লতাঁদকেও (আগাছাগ্ীলকেও) ভিজাইয়া দের সেইরুপ লোকে যাঁদ ধর্ম 
পথে চলে তাহা হইলে সে যশ, কাম এবং প্রচুর ধনও লাভ করে”। 


ভি 88৮ কু ঞ্প 
স্বভাব হইতে বিচ্যুত হয় না, কিন্তু তাহার যা কাজ সেটী সে নিশ্চয়ই প্রকাশ কাঁরয়া থাকে। 
রা 
শাস্তীয় কম্মকলাপ ইহলোকে পূজা, খ্যাতি প্রভাতি দৃস্টফল লাও কারবার উদ্দেশে অন্দাম্তঠত 
হইলেও সেগুলি অদৃন্ট পারলৌকক ফলেরও ত জনক হইবেই। সুতরাং এ বিষয়ে আপনার 
এরূপ বিদ্বেষ কেন যে. আপাঁন বাঁলতেছেন “লোককে আকৃম্ট কারবার উদ্দেশে শাস্তীয় কর্মে 
প্রবৃত্ত হওয়া উচিত নহে”? ইহার উত্তরে বাঁলতেছেন পন্মং জিজ্ঞাসমানানাম্‌” ইত্যাদি। 
০০০, ধর্ম 'নরুপণে বেদই প্রমাণ। আর সৈই বেদই এই কথা বাঁলয়া 
যে. দৃষ্টফল কামনা করা যাহাদের উদ্দেশ্য তাহাদের অদৃস্ট ফল--শাস্ত্রীয় কম্মেরি 
রি হয় না। শুধু যে অদন্ট ফল সিদ্ধ হয় না তাহা নহে, 
পরন্তু নাষদ্ধ কর্ম অনূচ্ঠান করার জন্য তাহাদের অধর্ম্মও হইয়া থাকে। ১৩ 


(যেখানে দুইটপ শ্রুতি বাক্যের মধ্যে পরস্পর বিরুষ্ধ উপদেশ আছে সেরুপ*স্থলে দুইটাই 
 দূইটণই বিকাঁজ্পতভাবে অনুষ্টেয়। যেহেতু মনীষগণ বাঁলয়া িয়াছেন যে 
সেই দুইটপই ধর্ম এবং দুইউণই নিদ্দোষ।) 

(মেঃ) বেদের অপ্রামাণ্য প্রাতপাদন কারবার জন্য দুইটীী শ্লোক আগে ব্যাখ্যামধ্যে পাব 
পক্ষবাদীকর্তৃক যে ব্যাঘাত দোষ উদ্‌ভাঁবিত হইয়াছিল এক্ষণে তাহার পাঁরহার বাঁলতেছেন। 
যেখানে বেদবচনের মধ্যে দূরকম কথা বলা হইয়াছে, পরস্পর বিরুদ্ধ উপদেশ আছে-কোন 
একট শ্রীত বাক্য ষাহাকে ইহা ধণ্ম” এইরুপ উপদেশ 'দয়াছে তাহাকেই আবার অপর একট 
শ্রাতি বচন বলতেছে অধর্্ম_সের্প স্থলে সেই দুইটশী পদাথই ধর্ম এবং তাহা বিকজ্পিত- 
ভাবে অনুষ্ঠান কাঁরতে হইবে। যেহেতু বিধায়কতা বিষয়ে এ দুইটপ শ্রতিরই বলবস্তা সমান। 


১০৬ মন্স্মাত 


কাজেই সেরুপ স্থলে এই শ্র2ুতিটী প্রমাণ, আর এই শ্রদতিটী প্রমাণ নহে, এর্প ভেদ নিরূপণ 
করা অসম্ভব। এই জন্য সমানাবষয়ক তুল্যবল দুইটা শ্রাতর মধ্যে বরোধ হইলে অনুষ্টেয় 
গবষয়টর বিকল্পই হইবে। 

আচ্ছা! মূল শ্লোকে বলা হইয়াছে “এ দুইটনই ধর্ম হইবে”; এরূপ হইলে ত সমচ্চয় 
আসিয়া পাঁড়তেছে অর্থাৎ দুইটশরই মালতভাবে অনুষ্ঠেরতা বুঝাইতেছে। আর দুইটাই যাঁদ 
একত্র অন্াষ্ঠত হয় তবেই দুইটীই ধর্ম হইবে। তাহা না হইলে বিকল্পপক্ষে ষে কোন 
একট অনুষ্ঠেয় হয় বাঁলয়া যেটীর অনুষ্ঠান হইবে না সেটী ধর্ম্মও হইবে না। আর তাহা 
হইলে উহাদের মধ্যে) একটীই ধম্ম হয়-(দুইটীই ধর্ম হয় কিরূপে)ঃ ইহার উত্তরে 
বাঁলব, না, তাহা নহে। যাঁদ পর্যায়ক্রমে পোলা কাঁরয়া পর পর) অন্ষ্ঠান করা হয় তাহাতেও 
এখানে যে উভয়" শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহার অর্থপ্রকাশকতার কোন ব্যাঘাত ঘটে না; 
কারণ এই শব্দটী যে পরস্পর সাপেক্ষ দুইটা বিষয় বুঝাইবে এরুপ নহে। সুতরাং 
এর্পস্থলে বিকল্প হওয়াই যাীন্তসঙ্গত। ইহার উদাহরণ যেমন,_-আঁগ্নহোন্র নামক কম্মটী 
সবর্পত এক; কিন্তু তাহা অনুষ্ঠান কারবার যে কাল উপাদম্ট হইয়াছে তাহা পৃথক্‌ পৃথক 
1তনটী। এস্থলে কম্মট"ই প্রধান, কাল তাহার গুণ বা অঞ্গ। 'কল্তু একটা অনুষ্ঠানে তিনটা 
কালের সমাবেশ সম্ভব নহে। আবার ইহাও যাীন্তসঞ্গত নহে যে তিনটী কালের অনুরোধে 
কম্মানুষ্ঠানটীর আবাত্ত পোনঃপ্দন্য) হইবে-তিনবারই অনুষ্ঠান হইবে। যেহেতু অঙ্গের 
অন.রোধে প্রধানকে টানিয়া আনা_আবার অনুষ্ঠান করা, সমশচন নহে । অতএব সমান বলশাল? 
বচনদ্বয়ের মধ্যে বিরোধ উপাঁস্থত হইলে বিধেয় পদার্থটীর বিকল্প হওয়াই যাান্তসঙ্গত। 
আচ্ছা, এই শ্লোকটার প্রথমাদ্ধে দ্বিতীয় চরণে বলা হইয়াছে “তত্র ধর্ম্মাবুভো স্মতৌ"”, আবার 
তৃতীয় চরণে বলা হইতেছে “উভাবাপ হি তো ধম্মৌ”; দুইটী অর্থই ত এক, প্রভেদ কি? 
(উত্তর)__না, কোনই প্রভেদ নাই। পূর্বটীতে নিজের মত উপস্থাঁপত করা হইয়াছে আর 
পরবর্তশিটীতে নিজেরই এ মতটী অন্য আচার্য্যের সম্মাতি 'িদ্দেশ কারয়া দৃঢ় করা হইয়াছে 
রানার আম যাহা বাঁলতোছি অন্য মনাঁষগণও এই কথাই বালয়া 
গয়াছেন। ১৪ 


(সূর্য্য উাঁদত হইলেই হউক, সূর্য্য উাঁদত না হইতেই হউক, কিংবা উষ্াকালেই হউক, 
মোটের উপর আঁগ্নহোন্র হোম যেকোন রকমে করণীয়, ইহাই এই বেদ বচনের 
তাৎপর্য অর্থ ।) 

(মেঃ) -সবেমান্র আগে যে বিরোধ দেখান হইল ইহা তাহারই উদাহরণ। আগ্নহোত্র হোমের 
যে 'তিনটী সময় বিধান করা হইয়াছে এবং প্রত্যেকটীতে অন্যটীর নিন্দা করা হইয়াছে সেখানে 
শ্রুতি বাক্যগ্ীলর তাৎপর্য্য এইরূপ; “পব্বথা বর্ততে যজ্ঞঃ”হসকল প্রকার হোমই 
অনুচ্ঠেয় হইবে। উীদত হোমের যে নিন্দা আছে তাহার উদ্দেশ্য এর্প নহে যে উীদত হোমকে 
নাষদ্ধ করা। তবে উহার উদ্দেশ্য কি? (উত্তর)-অনাুদত' হোমের কর্তব্যতা বিধান 
করা। অন্যটীর পক্ষেও এই একইরুপ তাৎপর্য । অতএব উহা দ্বারা যে কথা বলা 
হইয়াছে তাহার তাৎপর্য্য এইরূপ; এই যে তিনটা কাল বাঁলয়া দেওয়া হইল ইহার যে-কোন 
একটাঁতে উহা অবশ্য কর্তব্য। উহাদের মধ্যে যে সময়টীতেই উহা করা হউক না কেন তাহাতেই 
শাস্তের বিধান পূর্ণ হইবে, এই বৈৌঁদকী শ্রুতির ইহাই প্রাতিপাদ্য; এই প্রকার অর্থেই ইহার 
তাৎপর্য্য, কিন্তু যে 'বিষয়টীর নিন্দা করা হইতেছে তাহা 'নাষদ্ধ করা উহার তাৎপর্য্য নহে। 


'যক্ঞ' বাঁলতে এখানে আঁ্নহোত্র নামক হোমকে লক্ষ্য করা হইয়াছে: কারণ, যাগ এবং হোমের 
মধ্যে খুব যে বেশী পার্থকা আছে তাহা নহে । দেবতার উদ্দেশে কোন দুব্য ত্যাগ করা, সেই দ্রব্যটীতে 

দির যে স্বত্ব ছিল তাহা 'ইহা আমার নহে, ইহা অমুক দেবতার এই প্রকারের যে ত্যাগ, 
ইহার নাম 'যাগ'। যাগের এই যে স্বরূপ ইহা হোমের মধ্যেও বিদামান; তবে বিশেষ এই যে 
হোমের বেলায় এ ত্যন্তস্বত্ব দ্রব্টীকে আঁগ্ন প্রভাতিতে প্রক্ষেপ কারতে হয়, এইটা হোমেতে 
বেশী থাকে। 'প্রক্ষেপ' অর্থ আঁ্ন প্রভাতর মধ্যে দ্রব্টণকে আরোপিত কারতে হয়- ফেলিয়া 
দিতে হয়। এই জন্য এখানে মূল শ্লোকে 'যন্দ্র' শব্দের দ্বারা হোমই আভাহত হইতেছে। 
কারণ, এ যে উাদত-অনুদিত প্রভাত কাল ওগ্বাীল হোমের উদ্দেশ্যেই শ্রাতি মধ্যে উপপাঁদজ্ট 
হইয়াছে, কিন্তু যে-কোন যাগের পক্ষে এ কাল 'বাঁহত হয় নাই। 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ--২) ১০৭ 


মূল শে্লোকে যে 'ডাঁদত' প্রভাতি শব্দ রাঁহয়াছে উহা দ্বারা, “সূর্য্য উাঁদত হইলে হোম 
কাঁরবে” ইত্যাদি শ্রনতর একাংশ উল্লেখ করিয়া এ শ্রুতিবাক্যগৃীলকেই সমগ্রভাবে লক্ষ্য কর 
হইয়াছে। অতএব শ্লোকটীর এইরূপ পদযোজনা কাঁরয়া অর্থ কাঁরতে হইবে, “সূর্য উদিত 
হইলে হোম কাঁরবে, সূর্য্য উাঁদত না হইতেই হোম কাঁরবে” এই যে শ্রুতি তাহার তাংপ্যণ 
এইরূপ । শেলোকে যে 'সময়াধ্যষিত' শব্দটী উহা সমগ্রভাবে একটা; উহা দ্বারা উষষাকাল 
বোধ হইতেছে । কেহ কেহ বলেন, ইহা দুইটা পদ। তন্মধ্যে সেময়া এবং অধাষত, এই 
দুইটগর মধ্যে) “সময়া" শব্দটীর অর্থ সমীপ (ছনকট); কাজেই উহা যাহার সমণপ সেই 'সমণপণ'র 
সাহত জম্বন্ধযুত্ত। উাঁদত এবং অন্াদিত এই দুইটার সামীপ্য উহার রাঁহয়াছে; কাজেই উহার 
অর্থ সন্ধ্যাকাল। (পূর্ব সন্ধ্যা উষ্বাকাল)। 'অধন্যাষত' অর্থ রান্র চালয়া যাইবার সময়; রানি 
প্রভাত হইলে, ইহা উহার ফলিতার্থ। কোন কোন প্রীত মধ্যে এইরুপ পাঠ আছে, আবার 
কোথাও অন্যর্প পা, এইভাবে শ্র-ীভবাক্যের অনুকরণ কারতেছে মান এই স্মতি বচন । 
সংতরাং সেমযাধািত) ইহা দুইটা পদ ক একটা পদ, তাহা এ রত হইতেই--প্রচতি অন:সারেই 
রো রানির হয়। অতএব (এই সমস্ত আলোচনা হইতে ইহাই স্থির হইল যে) হোম নামক 

কটশী কর্ম সম্বন্ধে বিকল্পিতভাবে তিনটী কাল 'বাহত হইয়াছে। কাজেই কোন বিরোধ 
শাহি কারণ, যে বস্তু সদ্ধস্বরূপ (যেমন কাচ্ঠলোম্ট্রাদ) তাহাতে পরস্পর বিরুদ্ধ 
একাধক রূপের সমাবেশ হইতে পারে না; এজন্য সেখানে বিরোধ দোষাবহ হইতে পারে। 

কত যাহা সাধাস্বরূপ (তাহার রূপ যখন ক্রিয়া দ্বারা নিম্পাদন করিতে হয়, সুতরাং তাহা 
ইচ্ছামত এর্প, ওরূপ বা অনারূপ করা যায় বালয়া) তাহাতে কোন বিরোধ হয় না। যেহেতু 
যাহা সাধ্য (ক্রিয়া দ্বারা নম্পাদ্য) তাহা এইপ্রকারেও নিষ্পন্ন হয় আবার অন্য প্রকারেও নিম্পন্ন 
হইতে পারে, উহা জানা যায়। কাজেই তাহাতে বিরোধ কোথায় 2 পরস্পরাবিরুদ্ধ স্মতি 
সকলেরও এইরূপ বিকল্প স্বীকার করাই যুন্তিসহ্গত। ১৫ 


(গরভাধান হইতে অন্ত্যেষ্টি পর্যান্ত সকল কম্মই যাহাদের মন্ত্রযুস্ত বলিয়া কাঁথত কেবল 
তাহাদেরই এই শাস্ত্াধ্যয়নে আধকার বুৰ্ধিতে হইবে, অন্য কাহারও নহে?) 


(মেঃ)-আগে বলা হইয়াছে, 'বিদ্বান্‌ 'ব্রাহ্মণের, ইচ্ছা পাঠ করা উচিত। ইহা কিন্তু অর্থবাদ। 
'অপেতবামূ' এখানে যখন “তব্য' প্রত্যয় রাহয়াছে তখন ইহা 'বাধ, এই প্রকার ভ্রম কাহারও 
কাহারও হইতে পারে। আর তাহা যাঁদ হয় তবে ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্যের অধ্যয়ন রাহত হইয়া 
যায়। এই প্রকার শঙ্কা নিবারণ কারবার জন্য এই শ্লোকে ক্ষত্িয় এবং বৈশ্যেরও যে এই শাস্ত্র 
অধম়্ন কর্তব্য, তাহা দেখাইয়া 'দিতেছেন। আবার যাঁদ শদ্রু এ প্রকার কামনাযনন্ত হয় তাহা 
হইলে সেও হয়ত ইহা অধ্যয়ন করিতে প্রবৃত্ত হইবে। কাজেই তাহা 'নীষদ্ধ কারবার জন্যও এই 
শ্লোক, এইভাবে এই শ্লোকটীর তাৎপর্য্য পূর্ব আচার্যযগণ ব্যাখ্যা কারয়াছেন। 


এখানে এই "শাস্ত্র শব্দটী মন প্রণশত গ্রন্থকে বুঝাইতেছে। “আধিকার” ইহার অর্থ 'আমার 
ইহা অনুষ্ঠান করা কর্তব্য', এই প্রকার জ্ঞান। কিন্তু শব্দরাশর অনুষ্টেয়ত্ব বুঝা যাইতে পারে 
না; কারণ তাহা 'সদ্ধস্বরূপ। যেহেতু, কোন দ্রব্য কোন বিশেষ ক্রিয়াকে আশ্রয় না করিলে 
সাধ্যরূপে (নিম্পাদনযোগ্যরূপে) পরিণত হইতে পারে না। (অর্থাৎ দ্রব্যটী যে অবস্থায় আছে 
তাহাকে অবস্থান্তরে লইয়া যাওয়া তবেই সম্ভব হয় যাঁদ তাহাকে কোন ক্রিয়ার সাঁহত যুত্ত 
কাঁরয়া দেওয়া যায়)। এইজন্য এখানে ইহাই বুঝা যাইতেছে যে 'আঁধকার' বলাতে, কোন ক্রিয়াতেই 
আঁধকার। এরূপ স্থলে 'ক' কেরা), "ভূ হেওয়া) 'আদ্ত' (হওয়া বা থাকা) এগুীল যে এ 
আঁধকারের বিষয়, এরুপ প্রতশীত হয় না। কারণ, 'ভু” এবং 'আঁস্ত' দুয়েরই অর্থ হওয়া? । 
যাঁদ এই হওয়া" দয়ার সাহত এ আধকারের সন্বন্ধ'স্বাঁকার করা হয় তাহা হইলে অর্থ- দাঁড়ার 
এইর্প, 'শাস্তের যে হওয়া অথবা শাস্ত্রের যে সত্তা (থাকা) তাহার অনুষ্ঠান কারবে'। কিন্তু 

ত সম্ভব নহে যে অপরের সত্তা হেওয়া বা থাকা) অন্যে অনুষ্ঠান করিবে। এইরুপ কৃ 
ধাতুর অর্থের সাহতও এ আঁধকারের সম্বন্ধ ঘটান যায় না। কারণ, (মূল শ্লোকে বলা হইয়াছে 
'এই শাস্ত্রে তাহারই আঁধকার"। আর শাস্ন হইতেছে পদসমন্টিরূপ বাক্যাত্মক; এজন্য) পদসকল 
নিত্য- উহা কাহারও ক্রিয়া দ্বারা নিম্পাদ্য নহে; কাজেই 'কৃ' ধাতুর অর্থের সাঁহত সম্বন্ধ স্বীকার 
কারলে অথ" দাঁড়ায় 'এই শাস্মে আধকার' অর্থাৎ এই শাস্মের পদসকল তৈয়ার করা। কিন্তু 


৮ 


১০৮ মনুস্মৃতি 


পূর্বোন্ত কারণে ইহা সম্ভব নহে। আবার, বাক্যের সাহত এঁ 'করোত্যর্থের সম্বন্ধ হয় না; 
যেহেতু, এই শাস্রের বাক্যসকল আগে থেকেই অপরের দ্বারা (রচনা) করা হইয়া আছে। এই 
সমস্ত কারণে, এই শাস্তে তাহারই আধিকার' ইহা দ্বারা এ শাস্তের অধ্যয়ন ক্রিয়াই বঝাইতেছে; 
কারণ এ অধায়নাক্রয়াটউীই শাস্তের সহচারণী। অতএব, ইহা দ্বারা যে অর্থ বোধিত হইতেছে 
তাহা এইরূপ-এই শাস্ত্র অধ্যয়নে তাহারই আঁধকার'; এই শাস্ত্র অধ্যয়নে যেমন অধিকার, ইহা 
শ্রবণেও সেইরূপ আধকার। 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, মনূপ্রণীত গ্রন্থ ত আর বেদের ন্যায় অনাদি নহে; কিন্তু ইহা ত পরে 
রচিত হইয়াছে ; কাজেই ইহার আদ আছে। পক্ষান্তরে বেদ হইতেছে অনাঁদ। সতরাং সেই 
বেদ মধ্যে কিরূপে এ মনু প্রণীত শাস্ত অধ্যয়ন করিবার বাঁধ থাঁকতে পারে-বেদ কির্‌পে 
এই শীবাধটীর মূল হইতে পারে? ইহার উত্তরে বালব, শাস্ন প্রাতপাদক যে-কোন বাক্য 
আছে (অর্থাৎ ইহা করিবে কিংবা 'ইহা কারনে না' এই প্রকার অনুশাসনবোধক যত বচন আছে) 
তাহার কোনটীই শদ্রের অধ্যয়ন করা উচিত নহে, এই প্রকার 'সামান্যতঃ অনুমান” (সাধারণভাবে 
বেদাবাধর অনুমান) করা যাইতে পারে । যেগুলি বেদবাক্য কিংবা সেই বেদার্থ ব্যাখ্যাকারগণের 
এঁ বেদবাকাসনানার্থপ্রাতিপাদকক যে সকল অনুরূপ বচন সে সবগ্ীলই "প্রবাহ নিত্যতা' বাঁশন্ট 
বালয়া সে সবগুলিও অবশাই 'নত্য। আবার, শাম্তের প্রাতিপাদ্য হইতেছে শাম্দোন্ত কর্মের 
অনুষ্ঠান করা। তাহাতে চার বর্ণের আধকার। 


আচ্ছা, এরুপ হইলে ত যেগুলি 'সামান্য ধর্ম” যাহাতে বিশেষ কোন কর্তার উল্লেখ নাই 
সেগুলিতে শৃদ্রেও আঁধকার হইয়া পড়ে (শূদ্রুও সে সকল কর্ম কারতে পারে)? (উত্তর) -না, 
এরূপ হইতে পাঁরবে না; কিভাবে ইহা সম্ভব তাহা সেই সেই স্থলে (অগ্রে) আমরা বালিয়া দিব। 
(উত্ত প্রকার শঙ্কার বিরুদ্ধেই কেহ কেহ প্রশন করিতেছেন)--আচ্ছা, শের পক্ষে যখন 
শাস্তাধাযন এবং তাহার অর্থ নিরূপণ উভয়ই 'নাষদ্ধ তখন (সামান্য ধম সকলে) শ্রেরও 
আঁধক।র হইবে, এরূপ আশঙ্কা করাই বা কিরূপে সঙ্গত হয়2 কারণ, ষে ব্যন্তি অনন্েয় 
কম্মটার স্বরুপ কি তাহা অবগত নহে তাহার পক্ষে ক সেই কম্মের অন্দ্ঠান করা সম্ভব ? 
আবার, শাস্ত্র অধ্যয়ন করা না থাকলে ত উহার অর্থ জানা সম্ভব নহে । আর, (একথা বলাও 
সঙ্গত হইবে না যে, &এ সমস্ত না জানয়াই সে কর্ম কারবে; কারণ) শাস্তবিদ্যা (জ্ঞানী শুন্য 
বান্তর ত শাস্তীয় ক্রমে আধকার নাই? উেত্তর)তা ঠিক বঢে। তথাপ অপরের উপদেশ 
শ.নয়'ও ওসম্বশ্ধে যা হয় কিছ জ্ঞান জল্মিতে পারে। শৃদ্র যে ব্রাঙ্গণকে আশ্রয় কারা থাকে 
কিংবা থে খ্রান্মণ অথেরি লোভে শৃদ্রের যোজন) কর্মে প্রবন্ত হন ভানিই তাহাকে ?শিখাইয়া 
দিবেন ইহা কাপয়া ইহা কর'। কাজেই কম্মীনূজ্টানের প্রয়োজনে শের শান্ত্াধ্যয়ন করা এবং 
তাহার অর্থ জানা আবশাক হয় নাং সেহেতু স্ীলোকদের শাস্ঘোন্ত বম্মানুষ্ঠানের ন্যয় শদ্রেরও 
এ কন্ানূষ্ঠান ভন্যের জ্ঞানের দ্বারাই সম্পাদত হয়। স্লেকিদের পক্ষে মেমন তাহাদের 
স্বামী শাস্ত্জ্ঞানই ভাহাদেরও কন্মের উপকার সাধন করে প্রসংগ" ন্যায় অনুসারে, কিন্তু 
কম্মবধায়ক শাস্্রবঈনসকল তাহাদের শাস্তজ্ঞানের প্রয়োজক হয় না। “স্বাধ্যায়োহধ্যেতব্যঃল 
চনধ্য ঘর (স্লীয় বেদশাখা) অধায়ন কারবে- ইহা করা কর্তব্য-এই বিধি যে সকল পুরুষের 
এশ্য, কেবল তাহাদেরই পক্ষে তাহাদের গনজ 'নজ শাস্মজ্ঞান শাস্ত্রীয় ক্মান,ষ্ঠানের হেতু হয় 
(অর্থ।২ যাহাদের জন্য স্বাধ্যায় বাঁধ তাহার! যাঁদ শাম্ত্রাধায়ন এবং তাহার তর্থবোধ মা আয়ন 
করে ভা'হলে তাহাদের কম্মীনুষ্ঠান নিদ্ষল; কারণ, উহা তাহাদের কম্্মন.ষ্ঠানের হেতু বা 
কারণ)। আর এ যে '্রাধায়ধাধ' উহা কেবল ব্রাহ্গণাঁদ তিনটী বণের প্রুমেরই ভন । জী 
সণ৮৬ বান্তনও যে বেদাধায়ন এবং তাহার অর্থ হদয়জ্ম করা, অথথজ্ঞিন তাহার প্রয়োজক নহে, 
কিন্তু আচার্যযকরণাবাঁধ এবং স্বাধায়াধ্যয়নাবাধ এই দুইটা "বাঁধই উহার প্রয়োজক। 

মেক অর্থ গর্ভীধান : সেই নিষেক হইয়াছে 'আঁদ' যাহার- যে সংস্কারসমুদয়ের তাহা 
“নষেকাঁদি"। গর্ভাধান একটা সংস্কার; উহা 'ববাহ্র পর (স্ত্রী খতুমতী হইলে তাহার সাহত। 
যখন প্রথমবার সংসর্গ করা হয় সেই সময়ে অনুষ্টের; পবকর্ষোনিং কজ্পয়ড়" ইত্যাদ মল! এ 
কম্মে প্রযোজ)। সতরাং কাহারও কাহারও কুলাচারক্লমে উহা কেবলমন্র এঁ প্রথম স্তীসংসগ- 
কালেই কর্তবা: আপার কাহারও কাহারও এ সংস্কারটী যতক্ষণ না প্রথম গর্ভ উৎপন্ন হয় 
ততক্ষণ স্ত্রীর প্রত্যেকটী খতুতেই অনুষ্ঠেয়। *মশান' হইয়াছে 'অল্ত" (অবসান) যাহার তাহা 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--২) ১০৯ 
“মশানান্ত”। যেখানে (শম) মৃত শরীরসকল (শান-শোয়ান) লইয়া গিয়া রাখা হয়, সেই স্থান 
*ম্মশান' শব্দের অর্থ। এখানে সাহচর্যবশতঃ এ *মশান শব্দটা প্রেতের অন্তিম ইন্টিরূপ 
সংস্কারকে বুঝাইতেছে। (অর্থাৎ *মশান বাঁলতে এখানে শমশানে উপস্থাঁপত মৃত পরূষটীর 
সংদকার করিবার জন্য যে একট হান্ট বা যাগ করা হয়; উহাই তাহার শরীর অবলম্বনে অন্ত্য বা 
চরন ইন্টি অর্থাৎ যাগ। এইজন্য ইহার নাম 'অন্ত্যেন্টি'। বর্তমানকালে এ অন্ত্য-ইীন্ট না 
হইলেও উহার সহভাবা দাহ" ক্রিয়াকেও অন্ত্যোম্ট বলা হয়)। এখানে "মশান” বাঁলতে যে এ 
আনতয-ইস্টিই আঁভহিত হইতেছে, তাহার কারণ এ প্রকার ক্রিয়ার জন্যই মন্ম; সুতরাং ক্রিয়াই 
মন্বতণ, কিন্তু *মশানরূপ স্থানটা মল্লবৎ নয়। “িষেকাঁদঃ শমশানান্তো 
বধ?" ইহা দ্বারা ছ্বজাতিরা অর্থাৎ উপনয়ন সংস্কারের অধিকার ব্রাহ্মণ, ক্ষান্য় এবং বৈশ্য, 
এই িনটী বর্ণ লাক্ষিত হইতেছে । কারণ, উহাদেরই সকল সংস্কার সমন্ক। এখানে 
'ঁদরজাতপনাং" বাঁললেই সরলভাবে কথাটী বলা হইত; কিন্তু তাহা বলা হয় নাই। এই 
স্বায়ম্ভুব মনুর শ্লোক রচনা সব বাচন্র রকমের । “মন্বের্যস্যোদিতো বিধি” এখানের পদগদালর 
এরুপ সম্বন্ধ নহে যে “মন্তৈঃ"-সন্্র সকলের দ্বারা, “উাঁদতঃ"-আভিহিত বা কাথত, “বিধিঃ”- 
শবধান বা কর্তব্যতা। কারণ, মল্মসকল বাঁধবোধক নহে-মল্পসকল অনুষ্ঠেয় কর্মের 
আ্ব্যতা নিদ্দেশ করে না। কিন্তু উহা অনুষ্ঠানকালে সেই অনুষ্ঠেয় কম্মণটীর (স্বরূপের) 
স্মারক হয়_স্মৃতি জন্মাইয়া দেয় মা । (মন্এপাঠ করিয়া সেই মন্দের বর্ণনা অনুসারে কম্মের 
দব্য এবং দেবতাকে স্মরণ করিতে কারিতে এ কম্মটশ সম্পাদন করিতে হয় বলিয়া মন্ত্র হইতেছে 
কল্পে স্মারক)। এইজন্য অন্তু বিধায়ক নহে _বাধবোধক নহে (ইহা কর. এই রকম কর, এই 
প্রকার বাধ নিদ্দেশি করা মন্ত্রের অর্থ নহে)। অতএব শ্লোকটীর এ অংশের ব্যাখ্যা এইরূপ 
হইবে, ?গনযেকাদি শমশানান্ত এই যে বিধি, ইহা যাহাদের পক্ষে মন্তের দ্বারা যস্ত-_সমন্ক ) 
“নানাসা কসাচিং”5ুঅন্য কাহারও নহে, ইহা অনুবাদ মাত্র; কারণ, দ্বজগণের পক্ষেই, তাহাদের 
মধ্যেই ইহা নিয়ত বা সীমাবদ্ধ । অথবা, কেহ যাঁদ মনে করে যে দ্বজাতির পক্ষে ইহা বাহিত, 
বাজেই অবশ্য কর্তব্য; কিন্ত শ্রগণের পক্ষেও ইহা বিহিত না হইলেও নিষিদ্ধ নহে। এই 
প্রকার শঙ্কা দূর কারধার জনাই “নানাস্য কস্যাচং" ইহা বলা হইল। ১৬ 
(সরস্বতশ এবং দৃষদ্বতশ এই দুইটী দেবনদীর যে মধ্যবর্তশি স্থান সেই দেবানম্মিতি দেশকে 
শশমট ব্যন্তিগণ 'ব্রল্গাবর্ত” নামে উল্লেখ করিয়া থাকেন 1) 

(মেঃ) ধম সম্বন্ধে যাহা যাহা প্রমাণ তাহা বলা হইল। আবার সেই প্রমাণ সকলের মধ্যে 
পরস্পর বিরংদ্ধার্থ প্রতিপাদকতার্প বিরোধ হইলে যে শবকল্প' হইবে তাহাও বলা হইয়াছে। 
ইহা৩ কাহাদেব্র আঁকার তাহাও সাধারণভাবে বলা হইয়াছে। এক্ষণে সেই সমস্ত দেশের 
(স্থানের) বিধয় বর্ণনা করা হইবে যেখানে ধর্মানজ্ঠানের যোগ্যতা আছে বাঁলয়া ধর্ম অনন্ঠেয় 
হইতে পারে । 'সরস্বতশ' একট নদী: 'দ্‌ষদ্বতী'_ইহাও অপর একটী নদী। এ দুইটী 
নদণর যে 'অন্তর' অর্থাৎ মধ্যবস্তশ স্থান সেই দেশকে শিল্ট ব্যান্তগণ 'নরঙ্গাবর্ত" এই নামে ব্যবহার 
করেন। অবাধ (সীমা) এবং অনধিমান্‌ (যাহার সীমা [নিদ্দেশি করা হইতেছে) এই দুইয়ের 
প্রশংস; জ্ঞাপন কারবার জন্য “দেবানিম্মিতিং" এখানে 'দেব' শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে। এঁ 
দেশটন দেবগণের দ্বারা 'নাম্মত; কাজেই সকল দেশ অপেক্ষা উহা পাবন্র। ১৭ 


(& দেশে যে আচার চতুব্বর্ণ এবং সঙ্করবর্ণের মধ্যে পরম্পরারুমে চলিয়া আঁসয়াছে তাহাকে 
সদাচার বলা হয়।) ৃ 

(গেঃ)_এস্থলে ইহা বিবেচনা করিতে হইবে, এই ব্রঙ্গাবর্তদেশে যে 'আচার' প্রচলিত তাহাকে 
ধর্র প্রমাণ বলা হইবে বটে কিন্তু বেদবিদ্যাবত্তা এবং শিল্টভা এই দুইটা ধম্গকেও কি তাহার 
[বিশেষণ ধারতে হইবে অর্থাৎ বেদাবদ্যা এবং শিম্টতাসতযুন্ত যে শিষ্টাচার তাহাই ক ধর্মে 
প্রমাণ হইবে 2 অথবা যাহারা বিদ্বান নহে এবং শিম্টও নহে. তাহারা কেবল এ দেশের 
আঁধবামশ, এই জন্য তাহাদের আচারও প্রমাণ হইবে, সুতরাং এ 'দেশ'ই এখানে প্রামাণ্যের 
বিশেষণ হইবে--যেহেতু ইহা এ দেশের আচার, অতএব ইহা ধর্মে প্রমাণ, এইরূপ স্বীকার 
কীরতে হইবে? (প্রশ্ন) ইহাতে (এই প্রকার বিবেচনাতে) ফল 'ক2 উত্তর)-ফল এই যে, 
শবদ্যাবন্তা এবং 'শঙ্টতা, এই দূইটশ বিশেষণ এ দেশীয় আচারেরও প্রামাণ্যে দরকার না হইলে 
“বেদাবদ্গণের 'শিল্টাচারও ধর্মে প্রমাণ” এইরূপ যে িবশেষণ দুইটী আগে বলা হইয়াছে তাহা 


১১০ মনুস্মৃতি 


অনথক হইয়া পড়ে। অসাধুগণের যে আচার তাহাকে ত আর ধর্মের মূল বলা যুক্তিষযন্ত হয় 
না; কারণ, বেদের সাহত তাহাদের সম্বন্ধ থাকা সম্ভব নহে। আর, এঁ দুইটা বিশেষণও যাঁদ 
এ দেশের আচারের প্রামাণ্যের জন্য দরকার হয় তাহা হইলে এখানে এইভাবে দেশাবশেষের 
সম্বন্ধ লাগাইয়া প্রাতপাদ্য বিষয়টীর কোনও উপকার সাধিত হইবে না। কারণ, একথা ত বালিতে 
পারা যায় না যে, এ দেশের শিল্টাচারই প্রমাণ আর অন্য দেশের বেদবিৎ শিম্টগণের যে সদাচার 
তাহা প্রমাণ নহে। এই প্রকার সংশয় হইলে তদুত্তরে বন্তব্য এই যে, আধিক্য অর্থাৎ বাহূল্য 
অনুসারে এইরূপ বলা হইয়াছে। এই দেশে বেশীর ভাগ্গই শিল্ট ব্যন্তিগণের জল্ম; এই জন্যই 
বলা হইয়াছে “সেই দেশের যে আচার তাহা সদাচার”। 


কেহ কেহ ইহার তাৎপর্যয এইরূপ বলেন, দাক্ষিণাত্য দেশে মাতুলকন্যা বিবাহ কারবার 
প্রথা আছে। সেই দেশীয় আচার নিষেধ করিবার জন্য এখানে “দেশ' শব্দটী প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। এরূপ বলা যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, দেশ সম্বন্ধে কোন পার্থক্য না রাখিয়াই অগ্রে 
বলা হইয়াছে “সেই দেশ, বংশ এবং জাতির আচারের পক্ষে যাহা বিরুদ্ধ নহে সেইরৃপ ব্যবস্থা 
ধনদ্দেশ কারয়া দিবে" ইহা কিন্তু, শীপতৃসম্বন্ধযুস্ত পক্ষ হইতে সাত এবং মাতৃসম্বন্ধীয় পক্ষ 
হইতে পাঁচ, ইহাদের উপরে বোহরে) বিবাহ হইবে" এই বচখের সহিত বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। 
[কারণ, সেই দেশের যে আচার ত'্হা ইহার 'বরুদ্ধ (এই বচনটার বরুদ্ধ) যেখানে মাতুলকন্যা 
ববাহ প্রথা প্রচালিত]। আবার এই (রহ্গাবর্ত) দেশেতেই যাহার উপনয়ন হয় নাই তাহারও 

ত এক সঙ্গে বাঁসয়া ভোজন করা প্রভাতি আচার প্রচাল৬ আছে। তাহাও নিশ্চয়ই ধর্ম 
বাঁলয়া স্বীকৃত হয় না। কারণ, যে আচার স্মৃতি নির্দেশের বিরুদ্ধ তাহার প্রামাণ্য থাকিতে 
পারে না -তাহা প্রমাণ হইতে পারে না। যেহেতু শ্রেণিতমূলকত্ব 'িবম্ধনই স্মৃতি ও আচারের 
প্রামাণ্য, কিন্তু শ্রুতির সাঁহত স্মৃতির নৈকট্য বেশী, পক্ষান্তরে) শ্রুতির সাহত আচারের সম্পর্ক 
দূরতর। ইহার কারণ এই যে, আচার হইতে স্মূতি অনুমান কাঁরতে হয়, তাহার পর সেই 
স্মৃতি হইতে আবার শ্রাতির অনুমান হইয়া থাকে। (এইভাবে আচার এবং শ্রুতির মাঝখানে 
স্মৃতি ব্যবধান কারিয়া দাঁড়াইয়া আছে)। পক্ষান্তরে স্মতি কোনরূপ ব্যবধান নাই মূলীভূত 
শ্রুতির অনুমান সাধন করে। (এজন্য আচার এবং স্মৃতির মধ্যে বিরোধ হইলে আচার অপ্রমাণ, 
স্মতিই প্রমাণ হয়)। 

আরও কথা, মাতৃলকন্যাকে বিবাহ করা প্রভৃতি যে আচার তাহার লৌকিক কারণ দেখিতে 
পাওয়া যার। মাতুলের কন্যাটী বড় রূপবতী। তাহাকে দোখয়া লোভ হইল; তাহার সাঁহত 
অবৈধ সংসর্গ কারল। পরে এ কন্যাগমন (কুমারীর সাঁহত সংসর্গ) করার জন্য যখন রাজদণ্ড 
হইবার উপক্রম হইল তখন এ দণ্ডের ভয়ে সে তাহাকে বিবাহ কাঁরয়া বাঁসল। পরবর্তশকালের 
অজ্ঞ লোকেরা “যেপথে নিজ 'পিতৃ-পতামহগণ যাইয়াছেন” ইত্যাঁদ বচনের এ আপাতলভ্য 
অর্থটীকেই সত্য বাঁলয়া ধারয়া লইয়া মনে কাঁরতে লাগিল হাও ধর্ম” (মাতুলকন্যা বিবাহও 
ধর্ম; এইভাবে এ আচারটন প্রচালত হইয়া গিয়াছে)। এ প্রকার আচারের অগ্রামাণ্য খ্যাপন 
কারবার আরও কারণ এই যে, “এই তন জাতীয় কন্যাকে ভার্্যাত্ব সম্পাদন করিবার জন্য ববাহ 
কাঁরবে না" ইত্যাঁদ বচনে উহার জন্য প্রায়শ্চিত্ত কর্তব্য বালিয়া ব্যবস্থা দেওয়া আছে। ইহা কিন্তু 
দ্রান্তির হেতু হইয়া পড়ে। কারণ ইহা দোঁখয়া এইরূপ ভ্রম হইতে পারে যে, "এই িনটৰ কন্যা 
ছাড়া অন্য কন্যাকে বিবাহ করা 'নাঁষ্ধ নহে। কিন্তু এই বচনটার তাৎপর্যার্থ এরুপ নহে; 
ক জন্য, তাহন অগ্রে ব্যাখ্যা কাঁরয়া 'দিব। (সূতরাং এ প্রকার আচারসকল প্রচালত হইবার কারণ 
ক, মূল কি, তাহা আলোচনা করিলে জানা যায় যে, বেদ উহার মূল হইতে পারে না, িল্তু 
লোভ অথবা কাম প্রভৃতিই উহার মূল)। সুতরাং যে স্মৃতি কিংবা যে আচার প্রচালিত হইবার 
লৌকিক কারণ দৌখতে পাওয়া যায় তাহার প্রামাণ্য স্বীকার্ধ্য হইতে পারে না। এইজন্য ভট্টরপাদ 
(কুমারল) বাঁলয়াছেন-_-ষে স্মৃতি প্রত্যক্ষ শ্রীত 'বরুষ্ধ, যাহা 'শিষ্টজন 'নান্দিত, যাহার কোন 
লৌকিক প্রয়োজন দস্ট হয়, কিংবা যাহার মূলে লোভ, ভয় প্রভৃতি কারণ থাকে, অথবা যাহার 
সম্বন্ধে বলা হয় যে ইহারও মূলে লোভাদ থাকা সম্ভব-সের্প স্মতত শ্রাতমূলক হইবে না। 
অতএব, “দ্বজগণের এই সমস্ত দেশ আশ্রয় করা উচিত” এই প্রকার যে বাধ কেয়েকটী শ্লোক 
পরেই বলা হইবে), ইহা তাহারই শেষ বা অঙ্গ; আশ্রয়ণশয় এ সমস্ত দেশের প্রশংসা কারবার 
জন্য ইহা অর্থবাদ মান্র। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ ২) ১১১ 


“পারদ্পর্যাক্রমাগতঃ”| পরম্পরা'ই পারম্প্যা; যাহা একজন থেকে আর একজনে 
সংরুমিত হয়, তা থেকে আর একজনে, তাহা হইতে আবার অন্য ব্যান্ততে-_এই প্রকারের যে 
প্রবাহ বা ধারা তাহার নাম 'পরম্পরা”। ক্রম" অর্থ উহার বিচ্ছেদ না হওয়া। সেই পারম্পর্য ক্রম 
হইতে আগত অর্থাৎ সম্যক্প্রাপ্ত। “সাল্তরালানাং” এখানে সঙ্কর জাতিরা 'অন্তরাল' নামে 
বর্ণত হইয়াছে। সেই অন্তরালের সহিত চার বর্ণের পোরম্পর্যাক্রমে যাহা আগত তাহা 
সদাচার হইবে)। ১৮ 


(কুরুক্ষেত্র, মৎস্য, পাণ্টাল এবং শূরসেন- এগ্দলি হইতেছে রন্গর্ষদেশ। এই ব্রহ্গার্ধদেশ 
পূর্ববার্ণত ব্ক্গাবর্তদেশ অপেক্ষা কিছুটা ভিন্ন-উহার তুলনায় অল্প মাহাত্মযু্ত।) 
(মে)এই কুরুক্ষেত্র প্রীতি শব্দগুলি দেশের নাম। কুরুক্ষেত্র স্যমন্তপণ্চক; ইহা 
প্রাসম্ধ; কুরুগণ এখানে বিনাশপ্রাপ্ত হন। পণ্য কর, এইখানেই তোমাদের শীঘ্র পারব্রাণ 
হইবে-ইহা 'কুরদক্ষেত্র শব্দের ব্যুৎপাত্ত প্রকাতিপ্রতায়বিভাগলভ্য অর্থ)। 'মৎস্য' প্রভীত 
শব্দগুলি বহুবচনান্ত হইলে তবেই দেশবিশেষবাচক হইবে । (সুতরাং এখানে এগুলি বহু- 
বচনাল্ত থাকায় উহাদের অর্থ মতস্যদেশ, পাণ্ালদেশ ইত্যাঁদ)। ্রন্ষার্ধদেশ' ইহা এগুলির 
সমন্টগত নাম। ব্রহ্গাবর্তত হইতেছে দেবানাম্মত দেশ। রহ্গর্ষগণ দেবগণ 
অপেক্ষা কিছু ছোট। এ কারণে এ রন্ষার্দেশটী রন্ষর্ষগণের সহিত সম্বন্ধযুত্ত হইয়া 
এরুপ নাম পাওয়ায় উহার মাহাত্মযও ব্রন্ষাবর্ত দেশ হইতে কম। এইজন্য বলিয়াছেন 
'্রঙ্গাবর্তাদনল্তরঃ” অত ক্রহ্মাধর্ত হইতে কিছুটা ভিন্ন। এখানে নঞ- ঈষদর্থক। (অনন্তর 
ন অন্তর ; 'ন' অর্থ ঈষৎ : 'অন্তর' অর্থ ভেদ)। যেমন চাঁকংসকগণ উপদেশ দেন আময়াবী 
(অজীর্ণ রোগী) 'অনুষ্ণ যবাগ্‌ সেবন কারবে অর্থাৎ ঈষদুষ্ণ। (এখানেও সেইরূপ ঈষৎ, 
অর্থে 'ন')। অন্তর" শব্দটী ভেদবাচক-উহার অর্থ ভেদ। (এ অর্থে প্রয়োগও আছে; যেমন) 
_-নারী, পুরুষ এবং জল ইহাদের মধ্যে যে অন্তর (ভেদ বা তফাত) তাহা খুব বেশীই তফাত । ১৯ 


(পৃঁথবীর সকল মানবগণ এই দেশসমুৎপন্ন ব্রাগণের নিকট হইতে নিজ 'িনজ চার অর্থাৎ 
আচার শাঁখয়া লইবে-জানয়া লইবে।) 


(মেঃ)_এই কুরুক্ষেত্র প্রীত দেশে উৎপন্ন “অগ্রজল্মনঃ”লব্রান্গণের নিকট হইতে স্ব স্ব 
“চারত্রং"লআচার “শিক্ষেরন্" জিজ্ঞাসা কারয়া লইবে। পূর্বের “তস্মিন দেশে” ইত্যা্গ 
শ্লোকে ইহার ব্যাখ্যা হইয়া গিয়াছে। ২০ 


(উত্তরে হিমালয়, দক্ষিণে বিন্ধ্য পব্বতি, সরস্বতাঁ যেখানে অদৃশ্য হইয়াছে তাহার পূর্বে 
এবং প্রয়াগের পশ্চিমে অবাষস্থত যে স্থান তাহার নাম মধ্যদেশ।) 


(মেঃ)-উত্তর দিকে হিমালয় পব্বত, দক্ষিণ দিকে বিন্ধ্য। পশবনশন”" অর্থ যে প্রদেশে 
সরস্বতী নদীর অন্তর্ধান ঘাঁটয়াছে (াসন্ধূদেশ)। “প্রয়াগণগঙ্গা এবং যমুনার মিলনস্থল। 
এই দেশগলিকে চারাদকের সীমা করিয়া যে ভূভাগ পাওয়া যায় তাহাকে 'মধ্যদেশ' বিয়া 
জানিতে হইবে। ইহা আতি উৎকৃন্ট দেশও নয় আবার অতি নিকৃণ্ট দেশও নয়, এইজন্য ইহা 
'মধ্যদেশ' (মাঝারি রকমের দেশ); কিন্তু পাঁথবীীর মধ্যস্থলে অবাঁস্থত দেশ বাঁলয়া ইহার নাম 
মধ্যদেশ, এরূপ নহে। ২১ 


পে্্ব সমুদ্র এবং পশ্চিম সমুদ্রের মধ্যবর্তী এবং এঁ হিমালয় ও 'বিন্ধ্য পর্বতের মধ্যবস্তশি 
যে ভূভাগ তাহাকে শিল্ট ব্যান্তগণ 'আর্ধ্যাবর্ত” নামে পাঁরচিত বাঁলয়া জানেন।) 


(মেঃ) পূর্ব সমুদ্র পযন্ত এবং পশ্চিম সমুদ্র পর্য্যন্ত অর্থাৎ এই দুইটার মাঝখানে 
বিস্তৃত যে ভূভাগ যাহা “তয়োঃ এব গির্ষেযাঃ”লপূর্্বম্লোকে বার্ণত এ হিমালয় এবং বিন্ধ্য 
পব্বতের মধ্যভাগে অবাষ্থত, তাহা আর্ধাবর্ত দেশ নামে শিম্টগণ কর্তৃক কাঁথত হইয়া থাকে। 
'আর্ধাবর্তলআর্ধগণ এখানে বর্তমান থাকেন_ সেখানে পুনঃ পুনঃ উৎপন্ন হন, এইজন্য উহার 
নাম আধ্যাবর্ত। ম্লেচ্ছগণ বার বার আক্রমণ কাঁরয়াও সেখানে বেশী দন থাঁকতে পারে না। 
'আসমদ্রাং_-এখানে “'আ" আঁভাবাধবোধক নহে কিন্তু ইহা মর্ধযাদাবাচক। এই কারণে এঁ সমদদ্র- 
দ্বয়ের মধ্যবর্তী দ্বীপগযাল আর্ধ্যাবর্ত হইবে না। (যেহেতু 'আ" ইহা আঁভাঁবাধ বুঝাইলে এ 
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সমূদ্রদ্বয়ও আর্ধ্যাবর্তের অন্তর্গত হইয়া পড়িত বলিয়া উহার অন্তর্গত দ্বীপগুলিও আধ্বাবর্ত 
হইয়া যাইত। কিন্তু ইহা মর্যযাদাবোধক হওয়ায় এ সমুদ্র দুইটী আর্য্যাবর্ত হইতে পৃথক 
হইয়া যাইতেছে । কাজেই এ সমুদ্র মধ্যবত্তী দ্বীপ আ্যযাবর্ত হইবে না)। পর্ত্ব সমদর প্রীতি 
এই চারিটনকে, দেশের চাঁরাদকের সীমারুপে গ্রহণ করা হইয়াছে। পর্ব দিকে পর্ব সমন 
(বঙ্গোপসাগর), পাশ্চষ্ন দিকে পশ্চিম সমুদ্র (আরব সাগর), উত্তর এবং দাক্ষণ দিকে হিমালয় 
ও 'বন্ধ্য পব্বত। এই দুইটন পর্ব'তকেও সাঁমারুপে গ্রহণ করা হইয়াছে। কাজেই এ দুইটপ 
আর্ধ্যাবর্ভ নহে; সূতরাং ওখানে শিষ্টগণের বসবাস হইতে পারে না। (ইহা কিন্তু আভিপ্রেত 
নহে)। এইজন্য পুনরায় পরবর্তী শেলাকে উহাদেরও যে শিন্টজনবাসযোগ্যতা এবং যাঁজ্জয়- 
ভামত্ব আছে তাহা বলিয়া দিতেছেন। ২২ 


(ষে স্থানে কৃষ্সার মৃগ স্বাভাবিকভাবে বাস করে সেই ভূভাগকে যাঁজ্ঞয়-_যজ্জের উপয্ন্ত 
দেশ বাঁলয়া জানিবে। ইহার পর সব ম্লেচ্ছদেশ।) 


(মেঃ) কালোতে সাদাতে কিংবা কালোতে হলদেতে মিশানো যাদের চামড়া সেইসব হরিণের 
নাম 'কৃফসার' মৃগ। সেই মৃগ যেখানে “চরতি”ভবাস করে ;-1 “স্বভাবতঃ”5স্বভাবতঃ অর্থাৎ 
যেখানে উহাদের উৎপাত্ত হয় স্বাভাঁবকভাবে। কাজেই কোন স্থানে যাঁদ এমন হয় যে সেখানে 
এঁ মগ জন্মে না কিন্তু অন্যস্থান হইতে প্রশস্ততাবশতঃ কিংবা উপহারাদ 'নামত্তক্মে এ 
মুগসকল আনিয়া রাখা হইয়াছে এবং সেগ্দাল সেখানে কিছুকাল বাসও কাঁরতেছে-সের্প 
জায়গা এখানে ধর্তব্য হইবে না। এ রকম যে স্থান: 'স জ্ঞেয়ঃ যাঁজ্ঞরঃ দেশঃ"-তাহাকে যাঁজ্ঞয় 
অর্থাৎ যজ্জের উপযন্ত স্থান বুঝিতে হইবে। “অতঃ পরঃনইহার পর অর্থাৎ এই কৃষসার 
মূগের স্বাভাবক বিচরণ ক্ষেত্রের পর অন্য যেসব স্থান তাহা ম্লেচ্ছদেশ। 'ম্লেচ্ছ'-ইহারা প্রাসদ্ধ। 
মেদ, অন্ধ, শবর, প্দালন্দ প্রভাতি জাতি স্লেচ্ছ; ইহারা চাঁরবর্ণের যে জাতি তাহার বাঁহরে, 
ইহারা প্রাতলোমজাতীয় এবং শাস্বীয় কম্মের অনাধকারস। 


এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে. শ্রাতি মধ্যে যেমন "সমতল স্থানে যাগ কাঁরবে” ইত্যাঁদ বচনে 
বিশেষ প্রকার স্থলভাগকেই 'যাগের আধার বালয়া নদ্দেশ করা হইয়াছে, এই শ্লোকটাতে 
কিন্তু এভাবে কৃষ্সার মৃগের বিচরণ স্থলরূপ ভূঁমিকে যাগের আধকরণরূপে গ্রহীতব্য বাঁলয়া 
বিধান করা হইতেছে না। কারণ, এখানে রামরোধক কোন শব্দ নাই; যেহেতু, “কৃষফ্সারস্তু 
চরাতি” এস্থলে '“চরাঁতি' পদে বর্তমানকালবোধক লকার রাহয়াছে। আর ইহা ত সম্ভব নহে যে 
যখনই যেখানে এ মৃগ চারতে আরম্ভ কাঁরবে তখনই সেখানে যাগ করা হইবে । কারণ দেশ 
(বিশেষ স্থান) হইতেছে যাগের আঁধকরণ ; তাহা এঁ যাগের সাধন (নিম্পাদক) যে কর্তা প্রভীত 
কারক এবং তদাশ্রত দ্রবাদি তাহা ধারণ করিয়া থাকে. তাহার আধার (আশ্রয়) হইয়া থাকে 
বাঁলশ্বাই আধকরণ। কিন্তু মার্তযুস্ত দুইটী পদার্থের একই সময়ে একই স্থানে অবাস্থাঁত 
সম্ভব নহে । (সুতরাং একই জায়গায় একই সময়ে এ মৃগও চাঁরতে থাকবে এবং যাগও হইতে 
খাবে, ইহা সম্ভব নহে)। আর যাঁদ বলা হয়, যখনই & মগ চারতে থাকবে তখনই যে যাগ 
কাঁরতে হইবে, ইহা এঁ “কৃষসারস্তু চরাতি” বাক্যের তাৎপর্য নহে, কিন্তু সেইরুপ স্থানে 
কালান্তরে-যাগের যাহা কাল সেই সময়েই বাগ করিতে হইবে, ইহাই_এঁ বচনটাঁর তাৎপর্য্যার্থ। 
ইহা বলা সঙ্গত্‌ হইবে না: কারণ এরূপ অর্থ কাঁরতে হইলে এ বচনটশীতে এঁ কালান্তরে লক্ষণা 
কাঁরতে হয়; িকল্তু ইহা সঙ্গত নহে। যেহেতু, 'বাধবাক্যে লক্ষণা স্বীকার করা যাান্তসত্গত হয় 
না। এইজন্য শরর্পাধিকরণে' মেৌমাংসাদর্শনের প্রথম অধ্যায়ের 'দ্বিতীয় পাদের তৃতীয় আঁধকরণে 
২৬ সূত্রের ভাষ্ো) উত্ত হইয়াছে_“ইহাকে লক্ষ্য করিয়াই শ্রীত মধ্যে_-তাহা দ্বারাই অন্ন করা 
হয়' এইরপ বলা হইয়াছে” (এস্থলে দসক্ধান্তপক্ষে ভাষ্য মধ্যে বলা হইয়াছে যে, ধশবাধতে লক্ষণা 
করা যায় না')। আচ্ছা, যেখানে আধকরণে সপ্তমী হয় সেখানে ণতলে তৈল থাকে" ইত্যা 
স্থলের ন্যায় উহার আধেয় পদার্থটীকে যে আভব্যাপকই হইতে হইবে এমন ত কোন 1নয়ম নাই। 
কারণ, এর্‌প হইলে সমগ্র আধারটীকে ব্যাপ্ত কাঁরলে তবেই আধকরণের অর্থ নিষ্পন্ন হয়। 

যাহা আঁধকরণের একদেশের (অংশ বিশেষের) সাঁহত সম্বন্ধযাত্ত তাহাও ত আধেয় হইতে 
পারে এবং তাহাতেও ত সমগ্র আধকরণটধরই আধারতা থাকে। ইহার উদাহরণ যেমন, প্রাসাঙ্গ 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ__২) ১১৩ 


আছে" 'রথে অধিষ্ঠান কারতেছে' ইত্যাদি। (এখানে আধেয়বস্তু_ মানুষ প্রভৃতি- প্রাসাদ ও 
রথের একাংশেই থাকে ; তবুও প্রাসাদ এবং রথ আধারাধকরণ)। সেইরূপ, এস্থলেও একটশ 
দেশের বিষয় বলিতে আরম্ভ করা হইয়াছে; সেই দেশ হইতেছে গ্রাম ও নগরের সমাম্টকে লইয়া 
গঠিত এবং নদী ও পর্্ধতান্ত তাহার সীমা। কাজেই সেখানে এ মৃগ পর্বত, অরণ্য প্রভীত 
স্থলে বিচরণ কারতে থাঁকিলেও সমগ্র দেশটীই আধারাধিকরণ হইতে পারে। আর তাহা হইলে 
'মার্তযুন্ত দুইটী পদার্থ একই সময়ে একই স্থানে থাকতে পারে না" এই প্রকার যে আপাত্ত 


দেখান হইয়াছল উহা দোষের হয় না। 


ইহার উত্তর বলা যাইতেছে । এখানে (“কৃষসারস্তু চরতি" ইত্যাদি শ্লোকে) যাগ কারবে' 
এর্‌প কোন বাঁধ নাই। যেহেতু এস্থলে 'জ্ঞা' ধাতুর উত্তরই 'বিধবোধক কৃত্য প্রতায় রাহয়াছে, 
কিন্ত 'যজ ধাতৃতে তাহা নাই। সেখানে যাগ নিম্পন্ন হইবার যোগ্য, যাগের উপযুক্ত এ দেশ, 
এই প্রকার জহ্ীর্ঘতাই রাহয়াছে। আর এ দেশের যে যাগাহ্ৃতা তাহা বুঝাইবার জন্য কোন 

ধ বিভন্তি আবশাক হয় না যেহেতু বাধ না থাঁকলেও দেশের যাগাহ্তা সিদ্ধ হয়। কারণ, 
যাগের অঙ্গ দভ এবং পলাশ-খাঁদর প্রভাতি বৃক্ষ এবং অপরাপর দুবা বেশীর ভাগই এখানে 
আছে। আবার, যাগের জধিকারা ত্রৈবার্ণক ও ত্রৈবিদ্য ব্যক্তিদের এ দেশেই দেখতে পাওয়া যায়। 
কন্ইে ইহাকে অশ্রয় করিয়া এ দেশের যে যাগাহ্তা তাহারই এখানে অনুবাদ (প্রমাণান্তর- 
সদ্ধ বিষয়েরই উল্লেখ) করা হইয়াছে । আর “জ্েয়ঃ” এস্থলে যে কৃত) প্রতায় রাঁইয়াছে তাহাও 
বাঁধবোধক নহে, িল্তু উহা পশবাধবনিগদ'-রুূপ অর্থবাদ ছাড়া আর কিছুই নহে; উহাতে 
নিধাথের অধ্যারোপ (ভ্রম হইয়া থাকে। যেন জিলিববাগৰা জূহুয়াং" এই বাক্যে 
“জুহুল্াং" পদটনতে লিও বিভান্ত থাকায় উহাতে বাধভ্রম হয়, আসলে কিন্তু উহা অর্থবাদ 
(মীনাংসা দর্শনের ১০।৮।৭ম সত্র দন্টবা), ইহাও সেইনপ। 


আর যে বলা হইয়াছে, 'ইহার পর ম্লেচ্ছদেশ', ইহাও প্রায়ক ঘটনার অনুবাদ মাত । ইহার 
পর দে সমস্ত দেশ সেগুিতে প্রায়শই (বেশীর ভাগই) সব ম্লেচ্ছ থাকে। (এস্থলে জ্ঞাতব্য 
এই পে), এ সমস্ত দেশের সাহত আধিবাসিত্বাদি সম্বন্ধ থাকায় যে তাহারা ম্লেচ্ছ, এর্‌প অর্থ 
এখান লক্ষিত হইঙেছে না; কারণ, ম্লেচ্ছগণও ত্রাহ্গণাদি জাতির ন্যায় স্বাভাবিকভাবেই প্রসিদ্ধ 
অর্থাৎ ম্লেচ্ছত্বও বাহ্গণত্বাঁদর নায় স্লাভাবক, (উহা কোন দেশানশেষপম্বন্ধীনবন্ধন নহে)। 
কেহ দি মনে করেন যে “ম্লেচ্ছদেশ" এই শবন্দটী 'ম্লেচ্ছগণের দেশ' এই প্রকার অর্থ অনুসারেই 
প্রয়েছ হয়, ভাহা হইলে ইহা কিন্তু সঙ্গত হইবে না। কারণ, ইতাতে দোষ হইবে এই যে, যাঁদ 
কখন কোনরকমে ম্লেচ্ছগণ এ রক্গাবত্তাঁদ দেশ আক্রমণ করে এবং সেখানে বসবাস কারতে 
থাকে তাহা হইলে তাহাও 'ম্লেচ্ছদেশই হইয়া যাইবে। আবার এমন যাঁদ কখন হয় যে, 
ক্ষত্নিয়াদজাতণয় সদাচারসম্পন্ন কোন রাজা এ স্লেচ্ছদেশে ম্লেচ্ছগণকে পরাজিত করেন এবং 
সেখানে চাঁরবর্ণের লে'কাদগকে বাস করান এবং আধ্াবর্তে যেমন চন্ডালাঁদগকে ব্যস্থাপিত 
কারয়া রাখা হইয়াছে সেখানেও সেইরূপ ম্লেচ্ছগণকে পৃথক্‌ করিয়া রাখেন তাহা হইলে 
তখন সেই দেশটও যাঁজ্ও (যজ্ঞ কর্মের যোগ্য) হইবে। ইহার কারণ এই ষে, ভূমি স্বভাবতঃ 
দোষগ্রপ্ত নহে, কিন্ত দুত্ট (অপবিন্ল) জনের সংসগেহি তাহা অপবতর হইয়া থাকে, যেমন (মল- 
মূত্রাদ) অপবিভ্র বস্তু দ্বারা দূষিত হইলে উহা (ভূমি) অপাঁধর হয়। কাজেই, পর্বে যে 
দেশগুলির নাম উল্লেখ করা হইল উহা ছাড়া অনা দেশেও ৈবর্ণিবগিণের পক্ষে অবশ্যই যাগাদি 
শুস্তীয় কম্মের অনুষ্ঠান করা যাইবে, যাঁদ সেখানে যাগের সামগ্রী সংগৃহীত হয়, সেখানে 
কষ্সার মগ বিচরণ না করলেও কিছ আঁসয়া যাইবে না। অভএব, “তাহাকে যাঁজ্ঞয় দেশ 
বুলয়া জানবে, ইহার পর সব ম্লেচ্ছদেশ” এট অনুবাদ মান্র। ইহা, পরবর্তী শ্লোকে যে বাঁধ 
বলা হইবে তাহারই শেষভূত-অঙ্গস্বরূপ অর্থবাদ। ২৩ 


(দবজাতিগণ যত্রসহকারে এই সকল দেশে আশ্রয় লইবেন। তবে শদ্র যাঁদ এখানে জীবকার 
অভাব বোধ করে তাহা হইলে সে যে-কোন দেশে বাস কারিতে পারে ।) 


(মেঃ)-ষে বাঁধ নিদ্দেশ করিবার জন্য ভিন্ন ভিন্ন দেশের ভিন্ন ভিন্ন নাম বলা হইল, এক্ষণে 
সেই 'বাধটন বাঁলতেছেন, “এতান্‌ দেশান্”ব্রঙ্গাবর্তাঁদ এই সকল দেশকে “দ্বজাতয়ঃ”লাদবজগণ 


৯১১৪ মনত মৃতি 


অন্য দেশে জল্মিয়াও “সংশ্রয়েরন”5আশ্রয় করিবে। নিজ নিজ জল্ম দেশ ছাড়িয়া এই রঙ্গাবর্তাঁদি 
দেশ যদ্রসহকারে আশ্রয় করা উীচত। এস্থলে কেহ কেহ বলেন যে, এই সমস্ত দেশকে আশ্রর 
কারবার এই যে বাধ ইহা অদ্টার্থক- ইহার ফলে অদৃস্ট (পুণ্য) হইবে। অন্য দেশে যাগাঁদ 
কম্্ম কারবার আঁধকার থাকা সম্ভব হইলেও এই সমস্ত দেশে বাস করা ডীচত। এখানে বাস 
কারবার আঁধকার (ফল) কল্পনীয় হইলে, এই সমস্ত দেশে বাস কীরবার এই 'বাঁধ ইহার দ্বারা 
এইরূপ অর্থই কজ্পনা কারতে হয় যে এখানে বাস করা পাঁবন্রতা সম্পাদন করে, যেমন গঙ্গা 
প্রভৃতি তাঁর্থে স্নান পাব্রতা সাধন করিয়া থাকে। কোন কোন জল যেমন আঁধক পাঁবত্র সেইরূপ 
কতকগুল ভূভাগও পাঁধত। পুরাণেও এইরূপ বর্ণনা করা আছে। অথবা এমনও হইতে পারে 
যে, এই সমদ্ত দেশকে আশ্রয় করাটাই প্রধান ; আর তাহা হইতেই স্বর্গ হয়, যেমন শব*বীজৎ 
নামক যাগে স্বর্গ হইয়া থাকে। 


এস্থলে এই দুইটশী পক্ষই অপ্রাপ্ত। যে সংশ্রয় (এই দেশকে আশ্রয় করা) অপ্রাণ্ত তাহার 
যাঁদ বিধান করা হয় (যাহার এখানে সংশ্রয় নাই সে এখানে সংশ্রয় কারবে, এই প্রকার যাঁদ বাঁধ 
হয়) তাহা হইলে আধকার ফেল) কল্পনাও কারতে হইবে। এখন 'ববেচনা কারতে হইবে, 
ইহাদের কোন পক্ষটী ভাল। যাহারা এখানে আধকৃত (এখানকার আধবাসাী) তাহাদের পক্ষে 
উহা প্রাপ্ত_-এ সশ্যয়ট? আগে থেকেই দ্ধ। 'নত্য এবং কাম্য কম্মসকল পূর্বোস্ত রীতিতে 
এই স্থানেই অনুষ্ঠান করা সম্ভব । যেহেতু এই দেশটী ছাড়া অন্য কোথাও সমগ্রভাবে  বাঁধমত 
ধর্মানৃজ্ঠান সম্ভব নহে । কারণ, কাশ্মীর প্রভাত হমপ্রধান অণ্চলে লোকে শীতে কাতর হইয়্‌ 
বাহর্ভাগে সন্ধ্যাবন্দনা কারিতে পারে না। "কিংবা গ্রাম হইতে নক্কাম্ত হইয়া পক্বাঁদকে বা 
উত্তরাঁদকে স্বাধ্যায় সম্পাদন কাঁরতে পারে না। এইরূপ, হেমন্ত ও শীত খতুতে প্রাতাদন নদাতে 
স্নান করা প্রভীতও তাহাদের পক্ষে সম্ভব নহে। “দবজাতয়ঃ” এখানে যে বহুবচন আছে তাহাও 
এইরূপ অর্থের জ্ঞাপক। ম্লেচ্ছের সাহত সম্বন্ধ না থাকিলে কোন দেশই স্বভাবতঃ ম্লেচ্ছদেশ 
হয় না। ভাহা যাঁদ হইত তাহা হইলে (এ কর়টশ দেশ ছাড়া অন্য দেশে যাহারা বাস করে তাহাদের 
সেইদেশ ন্লৈচ্ছদেশ) আর এ স্লেচ্ছদেশের সাহত সম্বন্ধ ঘটায় তাহাদের 'দবজা তত্ব থাকা 1করূপে 
সম্ভব? ইহার পারহারার্থে যাঁদ বলা হয় যে, সেখানে কেবল যাইলেই স্লেচ্ছ হইবে না, ীকন্তু 
সেখানে বাস করা আবশ্যক। আর তাহাই এই বচনে নিষেধ করা হইতেছে। কন্তু ইহাও সম্ভৰ 
নহে ; কারণ এখানে 'সংশ্রয়' কারবার বিষয় উপাঁদম্ট হইয়াছে । আর তাহারই পক্ষে 'সংশ্রয়' করা 
সম্ভব যে অন্য দেশে জান্ময়াছে। তাহার সেই দেশ ছাঁড়য়া অন্য দেশের সাহত যে আধবাসত্ব- 
সম্বন্ধ তাহাই সংশ্রয়। কিন্তু যে ব্যান্ত সংশ্রত--জল্মাবাধই সেখানকার আধবাসঈ, তাহার পক্ষে 
জর সংশ্রয় করা হইতে পারে না। তাহার জন্য এ 'বাঁধও নহে । তাহা যাঁদ হইত তাহা হইলে 
বচনে এইরূপই বলা হইত, 'এই সকল দেশ ত্যাগ করিয়া অন্য জায়গায় বাস কাঁরবে না।' আর 
যাঁদ বলা হয়. এখানে সংশ্রয় করাটা আগে থেকে সিদ্ধ বটে, সেইটার উপর 'নভ'র কারয়া, অন্য দেশ 
সংশ্রয় করাটা যাহাতে না হয় সেইটার নষেধ কারবার জন্য এইরূপ বলা হইয়াছে,_তাহা হইলে 
কিন্তু ইহা পাঁরসংখ্যা বাঁধ হইয়া পাঁড়বে। এ পাঁরসংখ্যায় িন্তু [তিনটী দোষ স্বীকার কারিয়া 
লইতে হয় ; (তাহা কি উাঁচত?)। আর যাঁদ বলা হয় এখানে “সশশ্রয়েং” ইহা লক্ষণা বলে 
হান (পারত্যাগ করা) বুঝাইবে--তাহা হইলে উহার অর্থ হইবে-এইসকল দেশ ত্যাগ কাঁরবে 
না। ইহাও 'কন্তু সঙ্গত অর্থ নহে; যেহেতু শক্যার্থ সম্ভব হইলে লক্ষণা স্বীকার করা 
অনুচিত। এই কারণেই ভূতপূব্বগাতিও স্বীকার করা যায় না। অতএব এই কথাই বাঁলতে হয় 
যে. “সংশ্রয়েৎ” ইহা জ্ঞাপক--ইহা এই প্রকার অর্থই জানাইয়া দিতেছে যে. লোকে দেশাঁবশেষের 
সাহত সম্বন্ধ কাঁরলেই ম্লেচ্ছ হয় না, ?কল্তু ম্লেচ্ছপুরুষের সম্পর্ক হইতেই একটা দেশ 'ম্লেচ্ছ- 
দেশ' হইয়া থাকে । (এ ম্লেচ্ছসম্পর্ক তিরোহত হইলে তাহা আর 'ম্লেচ্ছদেশ' হয় না)। 


শৃদ্রের পক্ষে দ্বজাতর শুশ্ষা করা 'বাহত ; কাজেই সেই দ্বিজাতিরা যেখানে থাঁকবে 
তাহার পক্ষেও সেখানে সর্বদা বাস করা স্বাভাবক। কিন্তু এরুপ অবস্থায় সেখানে সে যাঁদ 
জীবিকা 'নর্্বাহ কারতে না পারে তবে অন্য দেশে বাস করাও তাহার পক্ষে অনুমোদন করা 
চলে। শদ্রের যাঁদ পোষ্যবর্গ অনেকগ্াীল হয়, কিংবা শুশ্রুষা কারবার শান্ত যাঁদ তাহার না থাকে 
তাহা হইলে যে 'দ্বজাঁতকে সে আশ্রয় কাঁরয়া থাকিবে তাহারই উচিত তাহাকে ভরণ 
করা। এরপ অবস্থায় দেশান্তরে যাঁদ ধনাজ্জন সম্ভব হয় তাহা হইলে সেইখানেই সে বাস 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ--২) ধা 


করিবে । তবে ম্লেচ্ছপ্রধান স্থানে যেন বসবাস না করে, যক্করের উপযুস্ত দেশেই সে বাস করিবে? 
ম্লেচ্ছসগ্কীর্ণ স্থানে বাস কাঁরলে পথ চলা, বসা, কিংবা খাওয়া প্রভীতি সকল কাজেই 
চ্লেচ্ছ সংসর্গ অপাঁরহার্যয বলিয়া তাহাকেও ম্লেচ্ছভাব প্রাপ্ত হইতে হয়। 'বাৃন্তকার্শত' ইহার 
অর্থ বৃত্তর অভাবে কাতর হইলে । নিজেকে কংবা পোব্যবর্গকে ভরণ কারবার জন্য যে ধন 
আবশ্যক তাহা বাঁত্ত। সেই বাত্তর অভাব ঘাঁটলে যে 'কর্শন' (দুঃখকম্ট) হয় তাহাকে বাঁত্তর 
সহিত সম্বন্ধযুস্ত কারয়া বাঁত্তকীর্শত বলা হইয়াছে। যেমন বলা হয়-সুভিক্ষ-দুভিক্ষ 
বর্ধাকৃত'। (বাস্তাঁবকপক্ষে সুভিক্ষ বর্ধাকৃত হইলেও দুভিরক্ষি বর্ধাজন্য নহে কিন্তু) দুভিক্ষি 
বধণর অভাবকৃত- ইহাকেই বর্ধাকৃত বালিয়া উল্লেখ করা হয়। “যাস্মন্‌ তাস্মন্‌” ইহা দ্বারা 
বলা হইল যে, তাহার পক্ষে এ কারণে বাস কারবার স্থানের কোন বাঁধাধরা নিয়ম নাই।২৪. 


(ধর্মের এই যে কারণ এবং সমগ্র জগতের উতৎপাত্ত ইহা আপনাঁদগের 'নকট সংক্ষেপে বর্ণনা 
কারলাম। এক্ষণে আপনারা বর্ণধম্মণ সম্বন্ধে যাহা বাঁলতোঁছি তাহা শুনতে অবধান 
করদন।) 


(মেঃ)_এ পর্যন্ত গ্রন্থে যে অর্থ বাঁলয়া আসা হইল তাহাই সব একন্র কারয়া বালিয়া দেওয়া, 
হইতেছে যাহাতে তাহা ভুলিয়া যাওয়া না হয়। “যোঁনঃ” অর্থ কারণ ; “সমাসেন"-সংক্ষেপে। 
সম্ভবশ্চ” ইহা দ্বারা প্রথম অধ্যায়ে প্রাতপাঁদত বষয় স্মরণ করাইয়া দেওয়া হইল। 
"বর্ণধম্মান"-বর্ণশণের দ্বারা অর্থাৎ চাঁরবর্ণের দ্বারা অনুচ্ঠেয় ধন্্ম 'বর্ণধম্মা। সেই বর্ণ- 
ধম্মসকল আপনারা শনবোধত"-বিস্ভুতভবে জান,ন। 


স্নাতাববরণকার এখানে কিছু বিস্তৃত কারয়া অর্থ বালয়াছেন, যথা ;-- | ধম পাঁচ 
প্রকার; বর্ধিশ্ম, আশ্রমধন্্স, বর্ণীশ্রমধম্ম নৈমিত্তিকধর্ম্ম এবং গুণধর্্ম। তল্মধ্যে যে ধম্মটিখ 
কেবল জাঁতকে আশ্রয় কাঁরয়া প্রবৃত্ত হইয়াছে, কিন্তু তাহার বয়স, আশ্রম প্রভীতর জন্য যাহার 
কোন ভারতম্য হয় না তাহা বর্ণধর্মম। যেমন, "ব্রাহ্গণকে বধ করিবে না", "বাহ্ষণ সুরাপান কারবে 
না" ইত্যাদি । ইহা (বালকবৃদ্ধ-বক্ষচাঁরগহস্থানাব্্বশেষে) ব্রাঙ্গণ জাতিকে আশ্রয় কারয়। প্রবৃত্ত, 
এবং ইহা চরম নশ্বাস (মৃত্যুকাল) পর্যান্ত পালনীয়। 'আশ্রমধম্ম" যেখানে কেবল জাশতর উপর 
নিভর নাই কিন্তু বিশেষ আশ্রমকে যে আশ্রয় করা হয় তাহার উপরই 'নর্ভর ; যেমন, ব্রহ্মচারশর 
পক্ষে পলনায় ধম্ম--গুরহ্র সাঁমধ সংগ্রহ এবং ভিক্ষাচর্যযা। 'বর্ণাশ্রমধর্মইহা বর্ণ এবং 
আশ্রম উভয়েরই উপরে নি'র করে। ইহার উদাহরণ যেমন. -ব্রন্মচারণ ক্ষাত্য়ের পক্ষে তাহার 
'জা" (ধেনদকের ছিলা) মৌন্বী হইবে (মৌন্লী-মপ্্বাতিণের ছিলা তাহার মেখলা হইবে)। ইহা 
তাহার পক্ষে অনা আশ্রমে পালনীয় নহে, অথবা ইহা অন্য জাতর পক্ষেও ধারণায় নহে। 
প্রথমে যে গ্রহণ কাঁরতে বলা হইল তাহার কারণ উহ্য উপনয়নের ধশ্মণ আশ্রমধম্ম নহে। 
উপনয়ন 'কন্তু আশ্রমেরই জন্য বটে, গিল্তু উহা আশ্রমধর্্ম নহে (যেহেতু বেদগ্রহণের জন্যই 
উপনয়ন)। 'নোীত্তিক ধর্্ম- ছুব্যশদ্ধি প্রভীতি॥ 'গৃণধম্মণ যাহা গুণকে আশ্রয় কাঁরয়া প্রবৃত্ত 
হয়। যেমন, “ছয়টী দ্বারা পাঁরহার্ধয হইবে" ইত্যাঁদ। বহশ্রুত (আধক শাস্ত অধ্যয়ন) এই 
গদ্ণানুসারে এ ধঙ্ম। এইরূপ, আঁভাবিন্ত ক্ষান্তরয়ের পালনীয় ধর্ম প্রভীতও গুণধর্মের 
উদাহরণ বোদ্ধব্য। 


এখানে (মূলশ্লোকে) বর্ণ শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় উহা দ্বারাই এই সমসৃতগাল লাক্ষত 
হইয়াছে বুশীঝতে হইবে । ধর্মের যে সমস্ত অবান্তর ভেদ আছে তাহা এ 'বর্ণ শব্দের মধ্যেই 
রহিয়াছে ।, আবার এমন কতকগুলি ধর্ম আছে যেগুলি অ-বর্ণধম্্স_কোন বিশেষ বর্ণের পক্ষে 
সেগুলি সীমাবদ্ধ নহে, কিন্তু সেগুলি মনৃষ্য সাধারণের পালনীয় ধর্ম। সেগ্দীলকেও পৃথক্‌ 
প্থক্‌ করিয়া বালয়া দিতে হয়। এইরুপ, অপরাপর যে সমস্ত ভেদ আছে সেগাঁল ধারয়া 
লইতে হইবে। এখানে যে 'বর্ণ' শব্দটশর প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা দ্টান্তমান্র--1কন্তু যাহাদের 
কোন বর্ণ নাই সেই সমস্ত সঞ্করজাতিকে বাদ দেওয়া উহার আভপ্রায় নহে । কারণ, সতকীর্ণ 
জাঁতদের যাহা ধর্ম তাহাও বলা হইবে, পূর্বে (প্রথম অধ্যায়ে) এইর্‌প প্রাতিজ্ঞা (বন্তব্য িষর়ের 
নিদ্দেশ) করা হইয়াছে। আর এখানকার এই যে প্রাতজ্ঞা--“বর্ণধন্্মান্‌ নিবোধত” এই উীন্তি, 

তাহারই পুনরুল্লেখ। ২৫ 


১১৬ মন্স্মৃতি 


(মঞ্গলকর বেদমল্মপাঠসহকৃত কৃত কর্ম কলাপের চ্বারা ত্রৈবার্ণকগণের নষেকাদ শরীরসংস্কার 
কাঁরতে হইবে। তাহা ইহলোক এবং পরলোক উভয়স্থলেরই পীবন্রতাসাধন করে ।) 


(মেঃ)_বোৌদক কর্ম বালিতে এখানে মন্ত্র প্রয়োগকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । অর্থাৎ এখানে 
মল্নাভপ্রায়ে 'বেদ' শব্দটশর প্রয়োগ করা হইয়াছে । এ মন্সকলের যে উচ্চারণ তাহা এঁ সংস্কার 
সকলে বর্তমান হয়। কাজেই, অধ্যাত্ম প্রভাতি শব্দের উত্তর “ঠক, প্রত্যয় হয়, এই নিয়ম অননসারে 
বেদ শব্দটীও অধ্যাত্মাদগণের মধ্যে পড়ে বলিয়া উহার উত্তর “তন্ন ভবঃ' এই অথে" ঠক প্রায় 
হইয়াছে। অথবা 'খৈ।দক' শব্দটী এখানে গৌণার্থক-কারণ, এ সকল কর্ম, বেদমূলক ; 
এজন্য উহা'দগকে 'বৈ'দক' ধলা হইল । আর 'কন্ম” বালিতে ইাতিকর্তব্যতার্প কর্ম বুঝাইতেছে! 
আর তাহা হইলে, 'ইঙিকন্তবাতারুূপ অ্চ্গকর্মম সকলের দ্বারা ।নষেকাদ সংস্কার কারতে হইবে' 
এই প্রকারে সাধ্য এবং সাধনরপ ভেদ ানদ্দেশ করাও সঙ্গত হয়। (এখানে বানষেকাঁদ প্রধান 
কম্ম সকল হইছেছে সাধ্য, এবং মন্ত্রো্চারণাঁদ ইাতকশুব্যতরুপ অঙ্গকর্ম সকল হইতেছে 
তাহার সাধন)। শনঘেক' সংস্কারটী প্রধান, আর মন্দ্রোচ্চারণ তাহার হীতকর্তব্যতা বা অঙ্গ । 


শনষেক' অর্থ স্ত্রীজননোন্দ্রয়ে শুক্ুত্যাগ করা। সেই 'শীনষেক হইতেছে আদ যাহার অর্থং 
উপনয়ন পর্যযন্ত যে সংসকারকলাপের, তাহাই শনষেকাদ সংস্কার'। যাঁদও সংস্কার বহু প্রকার, 
তথাপি এখানে 'শরপুসংস্কার এই সমগ্র অংশটীর সাহত সম্বন্ধ থাকায় "সংস্কারঃ" এখানে 
একবাযন দেওয়া হইয়াছে । সংস্কার" বালিতে তাদ্‌শ ক্র বুঝায় যাহা দ্বারা সগুণ (গুণ- 
বাশ 5) শরীর নিপল হম এর প হইলে পর, নিষেক হইবে এরুপ শরীরের শনৎপাদক 
(উৎপাদক), আর বাকা সংস্কার বম্মগূলি সেই উৎপন্ন শরীরের বিশেষত্ব (পাঁবনত্ব) সাধক। এই 
কথই "পাবনঠ" ইত দ্বারা বাজয়া িতেছেন। যাহা পাঁবত করে অর্থা অশদ্ধতা দূর কয়া 
দেয় ভাহাকে বলে পাবনা । শপ্রেজা পচ চ" ইহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইম়াছে মে, 
এই সমস্ত সংস্কারঘন্ত হইলে দম্টফল কারারী-হান্টি প্রভীতিতে এবং অদন্টফল জ্যোতিষ্টোমাঁদ 
কম্রে আপকাব জন্মে: এইভাবে এ সংস্কার সকল ইহলোক এবং পরলোক উভয় লোকেরই 
উপল্র সম্পাদন কিয়া থাকে । “পোঃ" অর্থ শুভ বা মঙ্গলকর। যাহা শুভ তাহা সৌভাগ্য 
খানয়ল করে এবং দৌভণগা দূর কারিয়া দেয়: ইহাই এখানে পুণ্য এবং পাবন' এই দুইটা? 
শব্দের অর্থগত পার্থক্য। শীদ্বজন্মনামণইহা শদ্রগণের আঁধিকার নষেধ কারিবার জন্য বলা 
হইযাছে। ইহা দ্বারা, যাহাদের সংস্কার করা হইবে তাহাদেরও "নদ্দেশি কারয়া দেওয়া হইল। 
“দ্বুজন, নগাং" এই পদটী হইতে লক্ষণাবলে ন্ৈবার্ণক লোকদের বুঝান হইতেছে। কারণ, 
(কতক্ষণ না ৩ পনয়ন হয় ততক্ষণ শদ্বজল্মা, হইতে পারে না বাঁলয়া) তখনই (নিষেককালেই ) 

সেই জানযাখাণ পররষ দ্বিজন্মা হয় না। ২৬ 


(গভণধানাদ নিগিওক হোমাদি দ্বারা, জাতকর্ম্ম, চূড়াকরণ এবং উপনয়ন দ্বারা 'দ্বজগণের 

শুকুশোণিত সংক্রান্ত দোষ দুরীভূত হয়।) 

(মেঃ) সংস্কারের প্রয়োজন কি, তাহাতে বলা হইল যে উহা পাঁবন্রতা সম্পাদন করে, উহা 
দ্বারা শরীরের সংস্কাণ ২য় এবং উহা মঙ্গলকর। যাহা দুণ্ট (দোষগ্রস্ত) তাহার দোষ দূর করাই 
পাধনন্ ; তাহাই এক্ষণে বলা হইতেছে । শরীর দূন্ট (দোষগ্রস্ভ) হইতে যাইবে িসের জন্য? 
-এই প্রকার শঙ্কা হইলে তদুণুরে বাঁলতেছেন, “বৌজকং গার্ভকং চৈনঃর" ইত্যাঁদ। যাহা বীজ 
হইতে জন্মে তাহা 'বোঁজক'। 'গাঁভক" পদটখরও ব্যৎপাত্ত এইরূপ । “এনঃ” অর্থ পাপ; ইহা 
অদজ্টর্পে দুঃখের কারণ। বীজ এবং গর্ভ এই দুইটী এ পাপের কারণ বাঁলয়া এখানে এ 
পাপ বালিতে কেবল অশ-ত্ অর্থ বাধতে হইবে শুক্র এবং শোণিত এই দুইটা বস্তু পুরুষের 
(জানয্যমাণ মনুষোর) বাঁজ। এ দুইটী জানব কিন্তু স্বভাবতই অশুচি। গর্ভাধানাকয়াও 
(শোম্না্বাহতভাবে হইলেও উহা) অবশ্যই দোষগ্রস্ত; কারণ উহাতেও এ বৌজিক দোষের সংক্রমণ 
হয়। এ কারণে উহার জনা পুরুষের যে (জন্মগত) অশ্াচত্ব তাহা সংস্কার সকলের দ্বারা 
“অপমজ্যতে"নঅপনোদত হয়। 


এক্ষণে এ সংস্কার সকলের মধ্যে কতকগুীলকে নাম উল্লেখ কারয়া এবং কতকগ্ালকে 
সংস্কর্যাবিশেষ দ্বারা উপলাক্ষিত কারিয়া জানাইয়া 1দতেছেন “গার্ভৈহেমৈই” ইত্যাঁদ। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_-২) ১১৭ 


স্াগলোকের গর্ভ উৎপন্ন হইলে করা হয় বাঁলয়া অথবা গর্ভ গ্রহণ কারবার জন্য করা হয় বাঁলয়া-_ 
গভই্‌ যাহার প্রয়োজন তাহা গাভঠ। স্তীলোক সেখানে দ্বারস্বরৃপ মান্র; গভইি কিন্তু উহার 
প্রয়োজক বা 'নামত্ত। কাজেই 'গার্ভ হোম" গভের দ্বারা প্রযুন্ত বলিয়া উহার অর্থ এ গভের 
উদ্দেশ্যে করা হয় যে সমস্ত হোম তাহাই ব্ঝায় ;_যেমন পুংসবন, সীমন্তোন্নয়ন, গর্ভাধান। 
বস্তুতঃ এখানে 'হোম' শব্দটী তাদৃশ কর্্মমান্রের জ্ঞাপক (উহা কেবল হোমই বুঝাইতেছে না); 
কারণ, গর্ভাধান কম্মটী হোম নহে উেহাতে আঁগ্নমধ্যে কোন আহত দেওয়া হয় না)। এই 
সমস্ত কম্মের রূপ ক তাহা জানতে হইলে তজ্জন্য--গৃহ্যসত্র প্রীত স্মীতি হইতে উহাদের 
দ্ূবা এবং দেবতা প্রভৃতি নরূপণ করা কর্তব্য। গার্ভ হোম সকলের দ্বারা যেমন দোষ দূর হয় 
সেইরূপ জাতকণ্্ম নামক সংস্কার দ্বারাও উহা হইয়া থাকে। এইরুপ 'চৌড়' কর্মের. দ্বারা 
অর্থাৎ চূড়াকরণ নামক কর্মের দ্বারা । চূড়ার জন্য যাহা করা হয় তাহার নাম চৌড়'। 
'মৌঞ্জনীনিবন্ধন' অর্থ উপনয়ন ; কারণ উহাতেই মুঞ্জতৃণানীম্তি মেখলা বাঁধা হয়। এজন্য উহা 
দ্বারা উপনয়ন কর্ম উপলাঁক্ষত হইতেছে । বন্ধনকেই এখানে শনবন্ধন' বলা হইয়াছে । এখানে 
ণন' শব্দটী আঁধক (নিরর্থক); ইহা ছন্দঃ পূরণ কারবার জন্য দেওয়া হইয়াছে। জাত 
প্রস্থাত শব্দগুলি বিশেষ বিশেষ সংস্কারের নাম; উহাদের দ্বন্ব সমাস করা হইয়াছে; তাহার পর 
করণ 'বিভান্ত (তৃতীয়া) দ্বারা পাপ দৃরীকরণের সাধনরূপে 'নিদ্দেশ করা হইয়াছে। 


(এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে). সমস্ড সংস্ক'রই সংস্কার্যধোর মধো কিছ একটা বিশেষত্ব সম্পাদন 
করিয়া থাকে ;: সেই বিশেষত্বটী দৃঙ১ও হইতে পারে আবার তদম্টও হইতে পারে। যাহার 
ংস্কার করা হয় সেই সংস্বার্যাটী আবার অন্য একটা কাধের অঙ্গ হয়। এ সংস্কারযটা 
কৃত" হইতে পারে ষেহার প্রয়োজন সমাগত হইয়া এগয়াছে তাহা কিতা) ; অথবা 
'কাবন্যমাণার্থও হইতে পারে (তাহার প্রয়োজন পরে সম্পাদিত হইবে)। সংস্কারের দ্বারা যে 
বিশেষত্ব সম্পাদত হয় তাহা দৃন্টার্থও হইতে পারে ; মেমন,."রীহি দ্বারা যাগ সম্পাদন 
কাঁরবে" এই বাক্যে বাহত ব্রাঁহি সকল যাগ সম্পাদন করিবে বটে, কিন্তু তাহার জন্য "ব্রীহর 
উপর অবঘাত করিবে" এই বাধ অনুসারে তাহার অবঘাতর,প সংস্ক:র করা হয় ; উহা দ্বারা 
এঁ সংস্কার্যধা ব্লীহ সকলের মধো যে তুষ 'নৎকাসনরূপ খিশেষত্ব সাঁধত হয় তাহা দৃত্ট সংস্কার । 
(এই সংসকার্য্য ব্লীণহ কারষ্যমাণার্থ)। “মালাটী মস্তক হইতে নামইয়া পাঁবন্র স্থানে রাখবে” । 
এখানে মালাটীকে যে 'পাবন্র স্থানে" রাখা তাহাও সংস্কার (ঘালাটী সংসকার্যা এবং তাহা 
'কৃতার্থ”, তাহার কার্ধা বা প্রয়োজন শেষ হইয়া গিয়াছে)। যাহা উপযন্ত (ব্যবহৃত) হইয়াছে, 
যাহা 'বাক্ষপ্তভাবে আছে তাহার 'প্রাতিপত্তি' (ব্যবস্থা বা বন্দোব্স্ত) করাই নিয়ম । ইহা দ্বারা 
এ মালাটীর একট সংস্কার হয়; িন্তু সেই সংস্কার দ্বারা মালাটীর যে বিশেষত্ব সাঁধত হয় 
ত্যহা দেখা যায় না বাঁলয়া তাহা 'অদন্ট'। এই যে গর্ভাধানাদ সংস্কার এগুঁল দ্বারা শরীর 
শংদ্ধ হইয়া থাকে। কিন্তু মৃত্তিকা কিংবা জলাদি দ্বারা শরীরের দুগন্ধাদ যেমন ন্ট হইতে 
দেখা যার এই সংস্কারগ্ীল দ্বারা সেরূপ ছু হইতে দৌখতে পাওয়া যায় না। কাজেই 
এইসব সংস্কারের দ্বারা যে শুদ্ধি জন্মে, তাহার ফলে যে বিশেষত্ব ঘটে তাহা দৃষ্ট হয় না, চক্ষু 
দ্বারা দোঁখতে পাওয়া যায় না। এজন্া এই সংস্কার সকল জল্মাদকাল-শবদ্ধর ন্যায় 
'অদ-্টাবশেষ। এই শদীদ্ধ দ্বারা পাঁবত্র হইলে শ্রোত এবং স্মার্ভ কর্ম সকলে আধকার 
জন্মে। যেমন হোমীয় ঘৃত মন্দ্রের দ্বারা সংস্কৃত অতএব পাবন্ন হইলে তবেই তাহা হোমের 
যোগ্য হয়। পক্ষান্তরে লৌকিক কার্য্ের বেলায় দ্রবাশুদ্ধির নিয়ম অনসারেই শহদ্ধতা সৃতরাং 
ব্যৰহারযোগ্যতা ঘটিয়া থাকে। যেমন ভোজনাদি কার্যে বাবহার্ধা ঘত দ্রব্যশুদ্ধির নিয়ম 
অন্দসারে শুদ্ধ হইলেই ব্যবহারযোগ্য হয়। নবজাত কুমার স্প্শনিযোগ্য হয় “জলের দ্বারা 
গান্র (শরীর) শুদ্ধ হইয়া থাকে" এই নিয়মান-সারে তাহাকে জলের দ্বারা শুদ্ধ কারয়া দলেই 
(স্নান করাইয়া দিলেই), কেবলমান্র ইহাতেই হইবে। এইজনা অন্য স্মাতকারও বাবস্থা 
দিয়াছেন “উহাকে (নবজাত শিশুকে) স্পর্শ করিলে অশুচিতা ঘটে না”। 
আচ্ছা, 'জজ্ঞাসা কার.-এই যে বলা হইল, গর্ভাধানাদ সংস্কার দ্বারা শরীর শুদ্ধ হইলে 
সেই শরীর শ্রোতস্মার্ত কর্মের আঁধকারযুস্ত (যোগ্য) হয় ; সুতরাং এ সংস্কারগদাঁল কম্সার্থ_ 
শ্রোতস্মার্ত কর্মের উপকারক জেঙ্গ)। ধকলন্তু ইহা বলা কিরূপে সঙ্গত হয়ঃ হোনীয় ঘৃতের 
উৎপবন'র্প সংস্কার কারলে তবেই তাহা হোমের উপযোগী হয়; এখানে এ উৎপবনরূপ 


১১৮ মনুস্মাতি 


সংস্কারটপকে যে কর্ম্মীর্থ বলা হয় তাহা ঠিকই । কারণ আজ্য (ঘৃত) যজ্ঞের উপকারক ; আবার 
উৎপবন সেই ঘৃতের উপকারক। কাজেই একই কর্মের প্রকরণে ঘৃত এবং উৎপবন 'বাহত 
হওয়ায় এ উৎপবনটাঁ ঘৃতকে আশ্রয় কারয়া হোমরুপ প্রধান কম্মের উপকার সাধন করে। 
এখানে প্রকরণই উহার 'বানয়োজক বাঁলয়া প্রকরণ দ্বারা এঁ উৎপবনরূপ সংস্কারের কম্মরথতা 
(প্রধান কম্মের উপকার সম্পাদকতা) 'সদ্ধ হয়। কিন্তু এ নিষেকাঁদ কম্মত কোন প্রধান কম্মের 
প্রকরণে উপাঁদস্ট হয় নাই; এগুলি কর্ম্মপ্রকরণবহির্ভূত; কাজেই এগুলি সংস্কার্য্য পুরুষকে 
আশ্রয় কাঁরয়া ষে কোন প্রধান কম্মের উপকার সাধন কারবে, এর্‌প বলা শস্ত। আবার এ কথাও 
বলা চলে না যে, কোন প্রধান কর্মে এ সংস্কারগু।পর উপযোগতা না থাঁকলেও এগাঁল 
ধনম্পাদন কাঁরতে হইবে এবং এগমীল সংস্কারও হইবে। যেহেতু এরূপ হইলে এগুলি আর 
সংস্কার কর্ম্ম হইবে না, কিন্তু উহারা প্রধান কম্মই হইয়া পাঁডবে (কারণ, যাহা অপরের গুণ 
বা অঙ্গ অর্থাৎ উপকারক নহে, তাহা সংস্কার হইতে পারে না_অপ্রধান হইতে পারে না); 
সুতরাং এগুলির সংস্কারতারই হানি ঘটয়া পড়ে। (ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, না হয় এঁগঁল 
প্রধান কম্মই হউক, ক্ষতি কি? কিন্তু তাহাও সঙ্গত নহে। কারণ), “শরীর সংস্কার কর্তব্য” 
“পুত্র জণ্মিলে অপরে স্পর্শ কারবার আগেই ইহা কারিতে হইবে” ইত্যাঁদ বাক্যে (“শরখরং 
সংস্কুর্যযাৎ" ইত্যাদ প্রকারে “শরীরং” এস্থলে যে) দ্বিতীয়া 'বিভান্ত শ্রুদাত রাহয়াছে তাহা বাধা- 
প্রাপ্ত হয়-তাহার অর্থের হন ঘটে (যেহেতু দ্বিতীয়া শ্রুতি দ্বারা শরীরের সংস্কার্যযতার্প 
অঙ্গত্ব বোঁধত হইতেছে)। “সন্ভুন্‌ জুহোতি” এস্খলে যেমন 'বানয়োগ ভঙ্গ কারয়া অনন্য- 
উপায় হইয়া “শক্তাভর্জহোতি" এইরূপ পাঁরবর্তন কাঁরয়া লইতে হয়, কেন না শন্তুতে করণ 
'বিভান্ত না দলে শ্তু যে হোমের সাধন তাহা সিদ্ধ হইতে পারে না: সেইরূপ এখানেও শ্রাতমধ্যে 
যে প্রকার  বাঁনয়োগ আছে তাহা ছাঁড়য়া দিয়া অন্য প্রকার 'শরীীরেণ সংস্কুর্যাৎ' ইত্যাঁদর্প 
পাঁরবর্তন কারতে হয় (ইহা আর একটা অসামঞ্জস্য)। আবার ইহার জনা আঁধকার (ফল) কল্পনা 
করাও আবশ্যক হইয়া পড়ে, (ইহাও আর একটা অসামঞ্জস্য), ইত্যাঁদ প্রকার বহু অসামঞ্জস্য 
ঘাঁটয়া থাকে । (অতএব এগুঁলিকে সংস্কার বলা সঙ্গত নহে)। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য.-। (গরভাধানাঁদ সংস্কারসকল 'কম্মীর্থ। উহাদের দ্বারা শরধর সংস্কৃত 
হইলে সেই শরীর শ্রৌতস্মার্ত কর্মের যোগ্য হয় বাঁলয়া এ কম্মযোগাতা সম্পাদন করাই উহাদের 
অর্থ বা প্রয়োজন :--এজনাই এগ্যাল 'কম্মার্থ।) উহাদের এই যে তদর্থতা (কম্মার্থতা) উহাকে 
আমরা অঙ্গত্বযন্ত বাল না। উহা যাঁদ অগ্পত্বযুস্ত হইত তাহা হইলে সেই অগ্জত্ব নিরূপণ করিবার 
জন্য শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্য, প্রকরণ প্রভৃতি ছয়টী প্রমাণ আবশ্যক হইত বটে; এবং এখানে 
সেই ছয়ট? প্রমাণের একটাও না থাকায় উহাদের অগ্গত্বও 'সম্ধ হইতেছে না, এই প্রকার আপাঁন্ত 
করাও সঙ্গত হইত বটে। কিন্তু আমরা উহাদের এই যে তদর্থতা (কম্মার্থতা) বাঁলতৌছ ইহার 
অর্থ হইতেছে “উপকারকত্ব'। যাহার মধ্যে এই উপকারকত্ব থাঁকবে তাহাকে যে অন্য কাহারও 
অঙ্গ হইতেই হইবে এমন কোন নিয়ম নাই। সুতরাং অনঙ্গ হইলেও (কাহারও অঙ্গ না হইলেও) 
উপকারত্ব থাকতে পারে। ইহার উদাহরণ যেমন 'অগ্ন্যাধান' কর্ম এবং স্বাধ্যায়াধ্যয়ন কর্ম্ম। 
ইহাদের অশ্গত্ববোধক শ্রযাত, লিঞ্গ প্রভাতি কোন প্রমাণই নাই। যেহেতু “আহবনীয় আঁগ্নতে 
যে হোম করা যায়” ইত্যাঁদ শ্রাতিতে এ আহ্হনীয় আঁগ্ন প্রভাীতর "বাঁনয়োগ বা কম্মাঙ্গতা 
বোঁধত হয়। আর এ 'আহবনীয়' প্রভৃতির স্বরূপ কোন লৌকিক প্রমাণের দ্বারা নিরুপিত 
হয় না বালয়া, 'অগ্ন্যাধান' সম্বন্ধে যে বাধ আছে তাহার দ্বারাই উহাদের স্বরূপ সিদ্ধ হইয়া 
থাকে। “ব্রাহ্মণ বসন্তকালে অন্ন্যাধান কারবে” ইহাই অশ্ন্যাধানাবষয়ক 'বাঁধ। (ঁকন্তু অগ্ন্যা- 
ধানের প্রয়োজন 'ি তাহা বলা নাই)। তথাঁপ এ 'অগ্ন্যাধান' সকল ক্লতুরই (যজ্ঞেরই) উপযোগন 
হইয়া থাকে, উপকার সাধন কাঁরয়া থাকে এ আহবনীয়াদ আঁশ্নীনজ্পাদনকে দ্বার কাঁরয়া। অথচ 
উহা কোন কর্মেরই অঙ্গ নহে। (আধান না হইলে 'আহবনীয়” প্রভীত আঁশ্ন সদ্ধ হয় না; 
আবার আহবনীয়াঁদ আঁগন না থাকিলে যজ্ঞের হোমাঁদ কর্ম জম্পাদত হইতে পারে না। 
আহবনীয়াগ্ন, গাহৃপত্যাশ্ন, এবং দক্ষিণাঁণন এই ন্রিবিধ আশ্নি: ইহাঁদিগকে এক কথায় '্রেতা' 
বলা হয়)। এইর্‌প অধ্য়নাবাঁধও অর্থজ্ঞানকে দ্বার কাঁরয়া (মাঝখানে রাখিয়া) সকল ক্রতুর 
উপকার সাধন করে। [শ্রনীতমধ্যে উপাঁদস্ট হইয়াছে "দ্বাধ্যায়োহধ্যেতব্যঃ” অর্থাৎ বেদাধ্যয়ন 
কর্তব্য। এই বেদাধযয়ন 'বাঁধ দ্বারা বেদার্থীবচারপূর্ক বেদার্থজ্ঞান পর্যন্ত বোঁধত হইয়াছে । 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_২) ১১৯ 


অথচ এই স্বাধ্যায়াবাধাটী কোন কর্মের প্রকরণে পাঁঠিত নহে বাঁলয়া উহা কাহারও অঙ্গ নহে। 
তথাঁপ উহার কম্মার্থতা_সকল যজ্ঞের উপকারিতা স্বীকার করা হয়। এহাবাঁধ অনুসারে 
বেদের অক্ষরগ্রহণ এবং বেদার্থজ্ঞান জল্মিলে যজ্ঞাঁদকম্মসকলের সম্বন্ধে সম্যক্‌ জ্ঞান হয়; 

তখন যজ্জাদিকর্্ম ঠিকভাবে অনজ্ঞান কারবার যোগ্যতা জন্মে)। এইরূপ এ নিষেকাঁদ সং্কার- 
গর্লও কোন কর্মের অঙ্গ না হইয়াও সকল কর্মেরই উপকার সাধন কারয়া থাকে। যেহেতু 
এই সকল সংস্কার দ্বারা যে ব্যান্ত সংস্কৃত হইবে তাহারই পক্ষে বেদ অধ্যয়ন কারবার 'িধান। 
ধ অধ্যয়ন বিধির দ্বারা যে পাঁরমাণ কর্তব্যতা (অর্থাৎ বেদার্থজ্ঞানপর্যযন্ত) বাহত হইয়াছে তাহা 
ধনম্পাঁদ্দত হইলে তখন ববাহ কর্তব্য ; বিবাহ করা হইলে অন্ন্যাধান কর্তব্য ; এবং 'আহতাগন' 
হইলে, যথাবাঁধ অগ্নাধান নিম্পাদত হইলে তখন যাগাঁদ কম্মে আধকার জন্মে। কাজেই 
পুরুষের ষে 1নষেকাঁদি সংস্কার করা হয় সেগাল যাগাঁদকর্্ম সম্বন্ধীয় প্রকরণের বাঁহ্তি হইলেও 
এ সকল কন্মে এগুালর উপযোগিতা (প্রয়োজনীয়তা) রাহয়াছে। 


এই যে ?়িষেকাঁদ উপনয়ন পর্যযন্ত সংস্কার, ইহার সবগ্বালতেই পতারই আধকার। কারণ, 
'িষেক (গভণীধান) উহাদের অন্যতম বাঁলয়া গৃহীত হইয়াছে । ইহার আরও কারণ এই যে, 
'জাতকম্ম" নামক সংস্কারে যে মন্ত্র পাণ্তত হয় তাহাতে বলা হইতেছে "আমার আত্মাই তু'ম 
পু্রনামে পাঁরীচত হইতেছ"। (সব্ব্ত্র পিতার আঁধকার না হইলে এই মন্ত্রী সঙ্গত হয় না।) 
আবার, ?পঙার পক্ষেই অপত্য উৎপাদন করা এবং পশ্ত্রকে 'অনুশাসন' করা 'বাহত হইয়াছে। 
এহজন্য শ্র2ীত বাঁলতেছেন (অপত্যোৎপাদন সম্বন্ধে) গপতৃধণ, ধাবখণ এবং দেবখণ এই ব্রিবিধ 
ধণ পারশোধ কারয়া তবে মোক্ষে মন দিবে" । (অপত্য উৎপাদনের দ্বারা পতৃধণ পাঁরশোধ হয়, 
স্বাধ্যায়াধযয়ন দ্বারা খাঁষখণ এবং যঞ্জ্রাদকম্মেরি দ্বারা দেবধণ পাঁরশোধ হয়। ইহা তোত্তরীয়- 
সংহতায়-_“জায়মানো হ বৈ ব্রাহ্মণ স্ত্রাভর্খণধান্‌ জায়তে” ইত্যাঁদ বাক্যে বলা হইয়াছে ।) “এই 
কারণে পিতার 'নকট অনুশাসনপ্রাপ্ত পুত্রকে জ্ঞানগণ 'লোকসাধক' বাঁলয়া থাকেন” ; (ইহা 
অনুশাসন বিষয়ক বচন)। অনুশাসন" অর্থ তাহাকে তাহার ?নজ আঁধকার বূঝাইয়া দেওয়া । 
বেদ অধ্যয়ন এবং তাহার অর্থজ্ঞানলাভ করা.-ইহা দ্বারা এ অনুশাসন সম্পাদত হয়, এ কথা 
অতো বাঁলব। এই জন্যই এ সংস্কারসকল উভয়েরই উপকার সাধন কাঁরয়া থাকে । পিতার 
উপকার সাধিত হয় অপতা উৎপাদন দ্বারা, আর মাণবকের (পুত্রের) উপকার সাঁধত হয় পরবর্তী 
কদ্মগ্াীল সম্পাদন করিবার যোগ্যতা লাভ কাঁরয়া। উহা সংস্কারসাধা। এইজন্য এ সকল কর্ম 
পিতারই আঁধকার; পিতা না থাঁকলে 'পিতৃষ্থানাপন্ন যে হইবে তাহারই আঁধকার। এইজন্য অন্য 
স্মাতিকার বাঁলয়া দিয়াছেন_“যাহাদের সংস্কার আগে হইয়া গিয়াছে সেইরূপ জোম্ডন্রাতৃগণ 
অসংস্কৃত কনিম্ঠ ভ্রাতার সংস্কার সম্পাদন কারবে” ইত্যাদি । ২৭ 


(বন্ষচর্য্যাশ্রমে বেদাধায়ন, তাহার অর্থবোধ, সাবিত্রাদিরত, আগ্নমধ্যে সামধ্প্রক্ষেপর্প হোম 
এবং দেব ও খাঁষগণের তর্পণ দ্বারা এবং গাহস্থ্াশ্রমে পুত্রোপাদন, পণ্চমহাযজ্ঞ এবং 
জ্যোতন্টোমাদি যজ্জের দ্বারা এই শরারমধ্যস্থত আত্মাকে রন্গত্ব প্রাপ্তির যোগ্য 
করা হয়।) 


(মেঃ) বালকের সংস্কারগ্ীল যে সকল কর্মের উপকার সাধন করে সেগ্াল এক্ষণে কেবল 
নামোল্লেখ কারয়া দেখাইতেছেন “স্বাধ্যায়েন” ইত্যাঁদ। এখানে '্বাধ্যায়' শব্দের'দ্বারা অধায়ন- 
ক্রিয়া বুঝান হইয়াছে। “ন্রৌবদ্যেন” ইহা এ অধ্যয়নাক্যয়ারই বিষয়াঁনদ্দেশ। যাঁদও এখানে 
“স্বাধ্যায়' এবং 'ত্রোবদ্া' এই দুইটরী শব্দের মধ্যে (“রতৈহ্বোমৈঃ” এই দুইটী পদের) ব্যবধান 
রাহয়াছে তথাপি “যাহার সাঁহত যাহার অর্থ সম্বন্ধ থাকে (সে দুরস্থ হইলেও নিকট হইয়া পড়ে)” 
এই 'িয়ম অনুসারে অর্থানূরোধে উভয়ের অন্বয় হইবে। আর এই কারণেই এ দুইটী পদে 
সমান বিভান্তি থাকলেও (দুইটশতেই তৃতাঁয়া 'বভান্ত থাঁকলেও) বিভান্তর পাঁরবর্তন কাঁরয়া 
লইয়া 'বেদত্রয়ের অধায়নের দ্বারা' এইর্‌পে বিষয়-বিষাঁয়ভাব হইবে--ব্রৌবিদ্য' অর্থাৎ বেদন্রয় বিষয় 
এবং স্বাধ্যায় হইবে বিষয় । ত্রিবেদই (বেদর্লয়ই) 'ত্রোবদ্য” পদের অর্থ। "াতুরর্ণ্য প্রভাতি 
পদের ন্যায় ন্োবিদ্য' পদটীর রূপ (স্বার্থক প্রত্যয় দ্বারা) নিষ্পন্ন হইয়াছে । অথবা “স্বাধ্যায়েন” 
ইহা দ্বারা বেদাধ্যয়ন এবং “ত্রোবদ্যেন” ইহা দ্বারা এ অধাত বেদের অর্থজ্জান বৃঝাইতেছে। 


১৯২০ মনুস্মৃতি 


'্রতৈঃ”-ব্রতসকলের দ্বারা; ব্রক্ষচারীর কর্তব্য 'সাবিন্র ব্রত' প্রতভীতি দ্বারা। “হোমৈ$5 
হোম দ্বারা; অর্থাৎ যখন এ সকল ব্লত আচরণের আদেশ দেওয়া হয় সেই সময়ে যে হোম করা 
হয় তাহা দ্বারা ;_-| অথবা 'হোম' শব্দের অর্থ এখানে অগ্নীন্ধন। ব্রহ্মচারীকে সায়ংকালে 
এবং প্রাতঃকালে সাঁমধ্‌ দিয়া আগুন জবালাইয়া 1দতে হয় ; তাহাই এখানে হোম" শব্দের দবারা 
বলা হইয়াছে। হোমেতে প্রাক্ষিপামাণ ঘৃতাঁদর আধার হয় আঁগ্ন, আর ব্রহ্ষচারীর কর্তব্য এই 
যে সামতপ্রক্ষেপ ইহারও আধার হইয়া থাকে অপ্নি। এই প্রকার সম্বন্ধ সাদৃশ্য অনুসারেই এখানে 
আঁগ্নতে সামিধ্প্রক্ষেপকে 'হোম' বলা হইয়াছে । আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, আগ্নতে সাঁমতপ্রক্ষেপ 
ধক তবে হোম নয়, যে জন্য বলা হইতেছে “সম্বন্ধের সাদৃশ/বশতঃ হোম বলা হয়'? ইহার উত্তরে 
কেহ কেহ বলেন, না, উহা হোম নহে; যেহেতু যাগ এবং হোমেতে ত্যাগ বা প্রক্ষেপ আছে বটে, 
[িন্তু যাহা ত্যাগ বা প্রক্ষেপ করা হইবে তাহা খাদাদ্রব্য হওয়া আবশ্যক । (প্রশ্ন)_তাহাই যাঁদ হয় 
তবে এ কথা বলা ফিরুপে সঙ্গত হয় ষে, "সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে আলস্যাঁবহীীন হইয়া এ 
সাম দ্বারা হোম কাঁরবে"_ঃ (উত্তর) লক্ষণা দ্বারা এইরূপ অর্থ কারতে হয় যে, আঁগ্নতে 
সামংপ্রক্ষেপকে হোম বলা হইভেছে। হোমীয় দ্রব্য যেমন আগ্নতে প্রক্ষেপ করা হয়, আশ্নকে 
প্রজবালত করিবার জন্য যে সাম তাহাও সেইরুপ প্রক্ষেপ করা হয়। এইজনা এই সামান্য 
(সাদশা) নিবন্ধন আগ্ন সামন্ধনকেই 'হোম' বলা হইতেছে। বস্তুতঃ কথা এই যে, তথায় কর্মের 
উৎপা্তবাকো (স্বরুপবোধক যে 'বাঁধবাক্য তাহাতে) উপাঁদম্ট হইয়াছে, “সামধ্‌ আধান কারিবে”। 
কাজেই “তাহা দ্বারা আঁগ্নতে হোম কারবে” এট অনুবাদ (পুনরদীন্ত), ইহার অর্থ যে অন্যপ্রকার 
তুহা পরে বাঁলব। কাজেই, এটী যখন অন্বাদ তখন ইহাতে লক্ষণা করা দোষের নহে । 


বাস্তাবকপক্ষে এস্থলে এইরূপ বলাই সঙ্গত যে, যাগ এবং হোম এদূটী যে-কোন মেধ্য 
(পাব) দ্রব্য দ্বারাই সম্পাদত হইতে পারে। কারণ, এরুপ অর্থ 'নদ্দেশ কাঁরয়া দলে তবেই 
বহু বাধির অর্থ ঠিক থাকে। যেমন “সূক্তবাক মন্দের দ্বারা প্রস্তর (যজ্ঞের প্রয়োজন বিশেষের 
জন্য আগে থেকে বাঁধয়া রাখা একগোছা কুশ) আগ্নতে প্রহার (ঁনক্ষেপ), কাঁরবে”। এখানে 
“প্রহরাতি" পদটীকে 'যাগ' বলা হয় এবং এ প্রস্তরাকে এ যাগের দ্রব্য বলা হয়। (ভথচ ইহা 
কোন খাদ্যদ্রব্য নয়।) আর যাঁদ বলা হয়, এখানে খন এ প্রকার বিশেষ বচন রাহয়াছে তখন 
এই যাগ এ ছুব্য দ্বারাই সাধ্য হইবে-- (উহা খাদ্যদ্রব্য না হইলেও ক্ষীতি নাই)। বস্তুতঃ দভভও 
(কুশও ত) কাহারও কাহারও (প্রাঁণাবশেষের) খাদ্য। ইহার উত্তরে জিজ্ঞাসা কার 'শাকলহোম' 
স্থলে তবে গাঁতি ক হইবে ? যাঁদ বলা হয়, ওখানেও “শকল-সকল (কাঠের টুকরাগ্দাীল) আগ্নতে 
শনক্ষেপ কারবে" এই প্রকার বম্মোৎপাভ্ত বাধ বাহয়াছে (কাজেই তাহাকেও হোমই বলা হইবে), 
তাহা হইলে পুনরায় প্রশ্ন করি 'গ্রহযজ্ঞ' স্থলে ক দশা হইবে 2 কারণ, সেখানে বাধ রীঁহয়াছছে-- 
“গ্রহগণের প্রতেকের উদ্দেশে অর্ক (আকন্দগাছ) প্রীতর সাঁঘধ হোম কাঁরবে”। এই. সমস্ত 
স্থলে ঠেকা হয় বাঁলয়া এই প্রকার অথইি স্বীকার করতে হয় যে. যেখানে “জুহাগ়াৎ" এই পদের 
দবারা কাহ্ঠাঁদ দ্রব্ও দেবতার উদ্দেশ্যে পাঁরত্ন্ত হওয়ায় তাহাও দেবতার সাহত বিশেষ- 
সম্বন্ধযুস্ত বাঁলয়া উৎপাঁন্ত-বানেন ?নদ্দেশ আছে তথায় উহাও হোমই হইবে। 


“ইঞ্যয়া” ইহার অর্থ দেব এবং খাঁষগণকে তর্পণ করিয়া তৃপ্ত কাঁরয়া)। এ পর্যন্ত যাহা 
বলা হইল এগ্টাল সব উপনীত মাণবকের পক্ষে ব্রহ্ষচর্যা আশ্রমে অনুষ্ঠেয় ক্রিয়াকলাপ । এক্ষণে 


গৃহস্থের যাহা ধর্ম তাহা বলা হইতেছে । “সৃতৈঃ"স্পন্রোৎপাদন ক্স দ্বারা ৮1 “হাজির 
ব্রহ্ষবজ্ঞ প্রভাত যে পাঁচটী কর্ম আছে তাহা দ্বারা” -। “যজ্ৈঃ- প্রত্যক্ষ শ্রযাতীবাহত 


জ্যোতল্টোম প্রভৃতি যজ্ঞের দবারা--। আচ্ছা; আবার জিজ্ঞাসা কার, এইসকল কম্মের কি কোন 
প্রয়োজন (সার্থকতা) আছে? তাহা যাঁদ থাকে তবেই এই সমস্ত বাহা সংস্কারগীল সার্থক হয়; 
কারণ, এগাীল দ্বারা সেই সার্থকতা সম্পাদনের আধকার উৎপন্ন হয়? ইহারই উত্তরে বাঁলতেছেন 
'্রাঙ্গী ইয়ং 'ক্রিয়তে তনু৪:”-1 “ইয়ং তনু৪”এই শরীর, “ক্রাহ্গী”- ব্রক্সসম্বন্ধিনী, “কয়তে"ল 
সম্পাঁদত হয়। ব্রহ্ম অর্থ পরমাত্মা_জগৎকারণ পুরুষ ; এই তনু তাঁহার সাহত সম্বন্ধয্্ত, 
শক্রয়তে"সম্পাদত হয়, এই সমস্ত শ্রোত এবং স্মার্ভ কর্মকলাপের দ্বারা । ব্ুহ্ষসম্বন্ধয্ত' 
ইহার অর্থ ব্রহ্মভাবপ্রাঁপ্ত ; কারণ ইহাই পরম পুরুষার্থ। ইহা ছাড়া শরীরের আর যত ?কছ; 
সম্বন্ধ আছে সেগুলি প্রার্থনীয় নহে, ষেহেতৃু সেপীল কোন না কোন একটা সাংসারক পদার্থের 
কারণ। এইরুপে ইহা দ্বারা মোক্ষলাভের 'বষয় বলা হইল। এখানে ব্রাহ্গী” এবং তনু এই 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--২) ১২১, 


দুইটী শব্দ দ্বারা এ শরীরের আধিষ্ঠাতা যে পুরুষ [তাঁনই লাক্ষত (লক্ষণা দ্বারা বোঁধত) 
হইতেছেন। কারণ, এই সংস্কারগদাীল আসলে এ শরীরী পুরুষেরই সংস্কার, শরীর এখানে 
দ্বার মাত্র ; যেহেতু তাঁহারই মোক্ষলাভ হয়। শরীর নষ্ট হইয়া যায়। 


অন্য কেহ কেহ কিন্তু এস্থলে এইরূপ বলেন ;-ব্রাঙ্গী ক্রিয়তে” ইহার অথ” বক্গত্বলাভের 
যোগ্য করা হইয়া থাকে । এরুপ বাঁলবার কারণ এই যে. কেবলমান্র (জ্ঞাননিরপেক্ষ) কর্ম দ্বারা 
মোক্ষ হয় না, কিন্তু জ্ঞান ও কম্মের সমুচ্চযর় (মিলন) হইতেই মা হইয়া থাকে । কাজেই, 
যে ব্যান্ত এই সমস্ত সংস্কারের দ্বারা সংস্কৃত হয় সেই লোকই আত্মোপাসনার (পরুমাত্মার 
উপাসনার) আঁধকারী। এইজন্য শ্রীত-বূহদারণ্যক উপাঁনষং)-মধ্যে উত্ত হইয়াছে,-“হে গার! 
যে ব্যান্ড এই অক্ষর (রহ্গ)তত্ ববাদত না হইয়া যাগ, হেম, তপস্যা, অপ্বায়ন অথবা দান করে 
তাহার এ সমস্ত কম্মহ বিনশ্বর (বিফল) হইয়া থাকে"। আচ্ছা! 'জজ্ঞাসা কার, আগে যে বলা 
হইয়াছে ব্রহ্গপ্রাপ্তিই এই সমস্ত কম্রমের ফল, তাহা 'কিরূপে সঙ্গত হয়? কারণ শাম্দ্রমধ্যে ত এ 
ফল উীল্লাখত হয় নাই। যেহেতু, নিত্যকর্মসকলের কোন ফলই শাস্ত্রে নান্দন্ট নাই। কাজেই 
উহাদের যাঁদ কোন ফল কল্পনা করা হয় তাহা হইলে তাহা মনুষ্যকাজ্পতই হইবে, শোস্রুসঙ্গত 
হইবে না)। শাস্তের সহিত এ ফলের সম্বন্ধ রক্ষা কারবার জন্য যাঁদ "বশ্বাঁজৎ' ন্যায়ে ফল 
কম্পনা করা হয় তাহাও তিক হইবে না। কারণ, শব*ব'জৎ' যাগ 'নত্য কম্ম নহে (অথচ তাহার 
কোন ফলেরও উল্লেখ নাই। এজন্য সেখানে ফল কল্পনা কাঁরলে তাহা শাস্সঙ্গত হয়)। 
পক্ষান্তরে এগ্ীল হইতেছে "নত্যকম্স” ; যেহেতু 'নত্যকম্মতা বোধক 'যাবজ্জীব' প্রভীত শব্দ 
উহ!দের সহিত পাঠত হইয়া থাকে। (কোন কম্মের সাহত যাঁদ, 'সদা', শনত্য', যাবজ্জীবন" 
'কখন আতিক্রম কাঁরবে না", 'না কারলে পাপ হইবে' ইত্যাঁদ প্রকার ডীন্ত থাকে তাহা হইলেই 
তাহা শনত্য কম্ম” হইবে)। আর, যাঁদ বলা হয় যে, এই বচনবলেই এ সকল কর্মের মোক্ষ- 
ফলকতঙা সিদ্ধ হইবে, তহা হইলে এই সকল কর্মে মোক্ষাভিলাষী ব্যান্তুর আধকার জ্বীকার্যয 
হক্লা পড়ে; আর তাহা এলে এ সকল কর্মের যে শনত্যকম্মতা' সিদ্ধ ছিল তাহা ছাড়য়া 
নিতে হয় : আর তাহা হইলে শ্রদ্দীতাবরোধ হইয়া পড়ে। (কাজেই এজন্য এগযালর মে-ক্ষফলকতা 
স্ন'কাষ নহে)। ইহাতে যাঁদ বল! হয়স, নিত্যকর্মের কোন ফল না থাকায় নিষ্ফল বর্ম কেহই 
৩ অনদষ্ঠান কারবে নাঃ তদযস্তরে বন্তব্য-নাই হউক অনষ্তন। ৩বে এ কথা ত ঠিক যে, 
প্রমাণের প্রয়োজন হইতেছে প্রমেয়সম্বন্ধে জ্্রন জল্মাইয়া দেওয়া । ানতাকম্নাবধায়ক শাস্তরুপ 
প্রম'ণের দ্বারা যাঁদ এ অবগাঁত সম্পাদন করা হইয়া থাকে তাহা হইলেই শাস্ত্রের কাধযাসদ্ধ 
হই বস্তুতঃ, এই নিত্যকর্্ম প্রীতপাদক শাস্ত্রসকলের দ্বারা এ সকল কম্নের কর্তব্যতা বাঁদ্ধ 
সা।ংত হয়: এ সকল কর্ম যে কর্তব্য, এই প্রকার জ্ঞান উহা হইতে অবশ্যই জন্মে। আর 
ত'হা যাঁদ হয় এ সকল কম্মের কর্তব্যতা শাস্াবাহত. এই প্রকার জ্ঞান যাঁদ হয়. তাহা হইলে 
এ সমস্ত কর্ম অনুষ্ঠান না করিলে শাম্ত্ৰার্থ লঙ্ঘন করা হইয়া থাকে। আর তাহাতে প্রত্বায় 
(পাপ) জন্মে। ভাভজ্ঞ ব্যান্তগণের যে শব্দার্থীবঘয়ক ব্যবহার (প্রয়োগ) প্রচালভ আছে তাহাতে 
দেখা যায় যে, এই প্রকার অর্থই দিও (লোট.) প্রভীতি কর্তব্যতাবোধক পদের দবারা বোধত 
হইয়া থাকে। কারণ, প্রন তাহার ভূতাকে কার্ধা কাঁরতে আদেশ দলেও) ভতা যাঁদ আজ্ঞাকারী 
প্রভ্গ আজ্ঞা পালন না করে তাহা হইলে. বেতন চাঁহলে সে প্রন্দধ নিকট হইতে বেতন পায় না, 
হত বা তাহাকে (এ আজ্ঞালগ্ঘন করার জন্য) কোনর প প্রত্যবায় € শাসিত) দেওমসাও হইম্না থাকে। 
*স্ব্ান্ত এ সকল নিত্যকর্্ম স্থলে কোন ফল উীল্লাখত হয় নাই। কাগেই উহা না কারলে যে 
ধদণও জন্মে না, তাহাকে এখানে প্রত্যবায় বলা চাঁলবে না; কন্তু নিতাকর্মসকল না কাঁরলে 
[.ুখ ভোগ কারিতে হইবে : ইহাই এখানে প্রতাবায়। এই প্রকার অর্থ স্বীকার কীরলে সকল 
পরুষের পক্ষেই যে 'নত্য আধকার-_নিত্যকম্মসকলের কর্তব্যতা, তাহা সমার্থত হইয়া থাকে। 
অতএব ইহাই প্রাতপাঁদত হইল মে, 'নত্যবর্ম্মসকলের কোন ফল নাই। পক্ষাম্তরে কাম্যকর্্ম- 
সকলের ফল মোক্ষ নহে. ীকন্তু সে ফল অনা প্রকার (যাহা মেই সেই কম্মের প্রকরণ হইতে জানা 
যায়)। যেহেতু, সেই সমস্ত ফল তথায় উীল্লাখত হইযরাছে। তাহাই যাঁদ হয় ৩বে [করূপে 
এ. কথা বলা সঙ্গত হয় যে, পরম পুরুষার্থরূপ মোক্ষ এই সমস্ত কর্মের অনষ্ঠান হইতে 'স্দ্ধ 
হইয়া থাকে? (উত্তর)_এই সমস্ত অসবিধাবশতই কেহ কেহ এখানে ব্যাখ্যা কাঁরতে 'িয়া 
বলেন যে, "ব্রাচ্ধীয়ং ক্রিয়তে তনুঃ” ইহা অর্থবাদমান্ন। সংস্কার শবাঁধর স্তুতি (প্রশংসা) করাই 


৯১২২ মনুস্মৃতি 


ইহার প্রয়োজন। এখানে যে কোন একটা আলম্বন (সাদৃশ্য) লইয়া ইহাকে 'গদশবাদ'রূপে ব্যাখ্যা 
করা হয়। ব্রহ্ষণ অর্থ বেদ ; তন সেই ব্রহ্গসম্বন্ধীয় হইয়া পড়ে অর্থাং তাহা উচ্চারণ কারবার 


যোগ্যতা লাভ করে-তাহার আঁধকারা হয়। পু 

এক্ষণে পুনরায় এইরূপ সংশয় হয় যে, নিষেক প্রত্াীতিগণালই বাঁদ 'সংস্কার' হয় তাহা 
হইলে গৌতম যে বাঁলয়াছেন__“এই চাল্লশটী সংস্কার (যাহার করা হয়)” ইত্যাদি, ইহা কিরুপে 
সঙ্গত হইতে পারেঃ (কারণ এগ্াঁল ত সংস্কারকর্ম নহে।) এমন কি সেখানে 
?তাঁন সোমযাগকেও এ চল্লিশটী সংস্কারের মধ্যে গণনা করিয়াছেন। বস্তুতঃ সোমযাগ 
প্রভীতিগ্াল প্রধান কম্মই হইতেছে। কিন্তু প্রধান যাগকে সংস্কার বলা ত ম্দান্তসঙ্গত 
নহে। আবার, ইহাকেও যে অর্থবাদ বাঁলয়া ব্যাখ্যা করা হইবে তাহাও ত সম্ভব 
নহে; কারণ, “চত্বারংশৎ সংসকারাঃ” এই যে বচন, ইহা কাহারও শেষ বা অঙ্গ নহে (যেহেতু 
ইহা স্বতল্মভাবেই উত্ত হইয়াছে)। এই প্রকার আপাতত ডাঠিলে ইহার উত্তরে বন্তব্য, এস্থলেও 
উহা ডাঁতিই প্রেশংসার্থবাদই) হইবে ॥ এখানে আত্মগ্ণের যাহা শেষ (উপকারক অঙ্গ) তাহাতে 
সংচকারত্থ আরোপ করিয়া প্রশংসা করা হইয়াছে। (অভিপ্রায় এই যে গৌতম বাঁলয়াছেন-_-এ 
চল্লিশ) সংস্কার দ্বারা যাঁদ আত্মার আটটা গুণ উৎপাঠদত না হয় তাহা হইলে এগ্দাল বিফল। 
সুতরাং এগুলি যেন এ সকল আত্মগুণের শেষ বা অঙ্গ। এবং এঁগীল যেন সংস্কার কর্ম্ম- 
স্বরূপ। এইজন্য এগুলিকেও সংস্কার বলা হইয়াছে)। এইরূপ এখানেও অসংস্কারের সাঁহত 
সংস্কারগ্লকে সমান কাঁরয়া লইয়া, উভয়ের ফলের তুল্যতা আছে এই প্রকার আরোপ করিয়া, 
ইহ হ বাঁলয়া দিতেছেন যে এই সংস্কারগুঁল অবশ্য কর্তব্য। এই প্রকার ব্যাখ্যা করা হইলে 
আর এগ্ীলকে সংস্কারের প্রকরণ হইতে স্থলান্তরে সরাইয়া লইতে হয় না। (সংস্কারের দ্বারা 
যাগণয় দ্ুব্যাদি যেমন কন্্মহ্ হইয়া থাকে আলোচ্য গর্ভাধানাঁদি “সংস্কার'গ্ীল ম্ধারাও 'দ্বজাত- 
গণের শরীর সেইরূপ শাস্তবাহত ক্র করিবার যোগ্য হয়_ ইহাই উভয় ক্ষেত্রে ফলের তুল্যতা)। 
ইহা যে স্তাত (প্রশংসার্থবাদ) তাহার আরও কারণ এই যে, “ব্রাহ্গীয়ং ক্রিয়তে” এখানে বর্তমান 
ক.ণবোধক বিভান্ত রাঁহয়াছে, কিন্তু বাধবোধক কোন বিভান্ত নাই। অতএব এখানে 'বাধাবভান্ত 
ন' থাকায় ফলেরও কোন প্রস্গ হইতে পারে না। আর তাহা হইলে রন্গপ্রাপ্ত ইহার ফল হইবে, 
এগ অর্থ কোথা হইতে আসে? এখানে কোন কম্্ম বাহিত হয় নাই, যে তাহার জন্য, বর্তমান- 
কাল বোধত হইলেও, আধকার আকাঁজ্ষত হওয়ায় রান্রসত্যাগের অর্থবাদ মধ্যে টাল্াখত 
প্রাতিষ্তা যেমন তাহার ফলরূপে কাঁ্পত হয়, সেইরুপ ব্রহ্গপ্রাপ্তও ফলরূপে কম্পনীয় হইবে। 
অভএব এই সিদ্ধান্তই গ্রহণ কাঁরতে হয় যে, সংস্কারগ্যালর প্রশংসা 'ন্রেশ কারবার জন্যই 
এইসব বলা হইয়াছে। 

যাহারা এই প্রকার ভাগ করিয়া ফল শনদ্দেশ কাঁরয়া দেন যে, নিত্যকর্মসকলের ফল 
পন্মপ্রাপ্ত, আর কাম্যকম্মসকলের ফল যাহা 'িদ্দেশ করা আছে তাহাই, তাঁহাদের সে কথাও 
প্রমাণ নহে ; কারণ, এসমস্তটাই হইতেছে অর্থবাদ। আর, কোন ফল না থাকলেও যে 'নত্- 
কম্মসকলের অনুষ্ঠান কর্তব্য হইবে, ইহা আগে প্রাতপাদন করা হইয়্াছে। এইজন্যই পর্্ে 
বাঁলয়াছেন “কামাত্মতা ন প্রশস্তা” ইত্যাদ। ২৮ 

(নাঁভচ্ছেদনের পূর্বেই নবজাত বালকের জাতকর্্ম কর্তব্য ; সেই সময় মল্্পাঠপূর্্বক 

তাহার দেহে স্বর্ণস্পর্শ এবং তাহার মুখে মধু ও ঘৃত দতে হয়।) 

(মেঃ)-লাভিবদ্ধন' এখানে বর্ধন" অর্থ ছেদন। 'জাতকম্ম” ইহা একটী কর্মের নাম। 
এই কম্মটীর স্বরূপ কি তাহা গৃহাসূত্র হইতে জ্ঞাতব্য। কোন্‌ কম্মের নাম জাতকর্্ম ? 
তাহার জন্য বলা হইয়াছে “হরণ্য (স্বর্ণ), মধু এবং ঘৃত” খাওয়াইতে হয়-_মুখে দতে হয়। 
“অস্য” ইহা দ্বারা নবজাত বালককে শনদ্দেশ করা হইয়াছে ; অথবা ইহা করম্্মকে বুঝাইতেছে ; 
“অস্য”"নএই কম্মের। এই যে মন্তপাঠসহকারে এ িনিষগ্ীল নবজাত বালকের মুখে দেওয়া 
হয়, ইহাই এই জাতিকে প্রধান। ইহা “মন্্বং”সমল্লক অর্থাৎ মন্ত্রপাঠপূব্ব্ক করণীয়। 
এখানে এঁ কর্ম্মের কোন মন্ত্র বাঁলয়া দেওয়া হয় নাই ; কাজেই অন্যস্থলে এই কর্মে যে মল্র 
বলা আছে তাহাই এখানে গ্রহণীয় ; কারণ সকল স্মাতরই একই 'বষয় প্রাতপাদ্য। অতএব 
নিলি রা সর হননি রা রাড রত পানি রয বগা পাকা 

| 
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ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে, গৃহ্যসূত্রই যাঁদ মল্দের জন্য দৌখয়া লইতে হয় তাহা হইলে 
এখানে দ্রব্যানন্দরেশও করা উঁচত হয় না। (কারণ দুব্যও সেখানে গৃহ্যসূত্রমধ্যে ধারয়া দেওয়া 
আছে)। যেহেতু গৃহ্যসূত্রমধ্যে এইরূপ উত্ত হইয়াছে,_“ঘৃত, মধু ও স্বর্ণখণ্ড স্বর্ণপান্রে রাঁখয়া 
খাওয়াইবে” এবং তখন “প্র তে দদামি” ইত্যাঁদ মল্লটণ পাঠ কাঁরতে হইবে। গৃহ্যসত্র হইতে 
উহা জানিতে গেলে আরও অস্মাবধা এই যে, গৃহ্যসূত্র একখানি নহে-বহ্‌ আছে ; আবার 
প্রত্যেক গহ্যসূন্রের মধ্যে যে মল্ম ধরা আছে তাহারও ভেদ আছে-_তাহাও ভিন্ন ভিন্ন ; আবার 
কম্মকলাপের ই'তিকর্তব্যতাও গৃহ্যসূত্রভেদে পৃথক পৃথক সুতরাং গৃহাসূত্র হইতে জানতে 
হইলে কোন্‌ গৃহ্যসূত্রটী অবলম্বন করা হইবে ইহা ত আমরা বুঝতে পাঁরতোছ না। যাঁদ 
বলা হয়, বেদশাখার নাম ইহার নয়ামক হইবে, তাহা হইলে এখানে এ জাতকম্্ম প্রভীতর উপদেশ 
দেওয়া ণবফল ; কারণ উহার বিধান সেইসব স্থলেই ত রাহয়াছে। কঠশাখাধ্যায়গণের গৃহ্যসূন্ন, 
বহর্চগণের গৃহ্য, আম্বলায়নগণের গৃহ্য. এইভাবে যেটণ যে নামে উল্লিখত হইয়া আসিতেছে 
সেই শাখাধ্যায়গণ তদনূসারেই কার্যয কারবেন। ইহার উত্তরে বন্তব্য._। 1ভন্ন ভিন্ন গৃহ্য- 
স্মতিতেও যখন একই দ্রব্যের উল্লেখ রাঁহয়াছে তখন এই কম্মমটশ যে, সকল স্থলেই একই কর্ম্ম 
তাহা বেশ স্পম্টভাবে বুঝা যাইতেছে । কারণ, এইরূপ হইলে (কম্মের আঁভন্নতা হইলে) তবেই 
এ সম্বন্ধে যে প্রত্যাভিজ্ঞা হইয়া থাকে তাহা সঙ্গত হয়। ইহা সেই একই দ্রব্য, ইহা সেই একই 
নামযুক্ত কর্ম, এইভাবে সেই একই গুণের সম্পকর্যুস্ত দেখা হইয়াছে__কাজেই ইহা একই কর্ম 
এইরুপ প্রত্যভিজ্ঞা হয়। (যেমন স্থলান্তরে এবং সময়ান্তরে যে লোককে দেখা হইয়াছিল অন্য 
কোন সময়ে অন্য কোন জায়গায় তাহাকে দেখিলে_এ সেই একই লোক' এই প্রকার প্রত্যাভজ্ঞা 
হয়)। আর এইভাবে সকল স্মৃতিমধ্যে এই কম্মের যখন আভন্বতা 'সদ্ধ হয় তখন যাঁদ কোন 
অঙগকলাপ কোন স্মাতিমধ্যে বালিয়া দেওয়া না থাকে তাহা হইলে তাহা যাঁদ বরুদ্ধ না হয় তবে 
তাহাও অন্য স্মৃতি হইতে সেইখানে লইয়া যাইতে হইবে, তাহাও অনূষ্ঠেয় হইবে। 
যেহেতু, বেদমধ্যে যেমন সকল শাখার মধ্যে একই কম্মের উপদেশ দন্ট হয় 
স্মৃতিমধোেও সেইরূপ হইবে বেদমধ্যে 'সর্্বশাখাপ্রতায়* এবং স্মৃতিতেও পসর্্ব- 
স্মীতিপ্রত্যয়'। আর যে বলা হইয়াছে, গৃহ্যসূত্র অনেকগুীল, কাজেই কোন্‌টী 
অবলম্বন করা হইবে তাহা 'নরূুপণ করা যায় না-এ প্রকার সংশয়ও 1ভাত্তহশীন। 
কারণ, সকলগুলি গৃহ্যসৃত্রেরই সমান প্রামাণ্য। এজন্য একই বিষয় 'ভন্ন ভিন্ন গৃহ্যস্মাতমধ্যে 
উপাঁদম্ট হইলে তাহার বিকল্প হইবে, এবং স্বতন্ত্র কোন পদার্থের কর্তব্যতা নিদ্দেশ থাকলে 
তাহার সমুচ্চয় হইবে অর্থাৎ অন্যটীর সাহত সেটাও অনুষ্ঠেয় হইবে। সমাথ্যা অর্থাং যৌগক 
অর্থ--প্রকীতি-প্রত্যয়লভ্য অর্থ হইতে বেদের শাখা এবং গৃহ্যসূত্রের যে নাম প্রাসদ্ধ তাহা দ্বারা 
গহ্যস্মীত নিয়ান্মত হইতে পারে না। ইহার কারণ এই যে, গো্র এবং প্রবরের সাঁহত পুরূষের 
সম্বন্ধ যেমন নিয়ত অর্থাৎ আবিচ্ছেদ্য বেদশাখা কিংবা গৃহ্স্মাতির সাহত পুরুষের সম্বন্ধ 

সেরূপ আবিচ্ছেদ্য নহে। ইহার কারণ এই যে, যাহা দ্বারা যে শাখা অধীত হইয়াছে সেই শাখা 
অনুসারে তাহার উল্লেখ করা হয়, যেমন “কঠ" 'বহবৃচ' ইত্যাদ। কিন্তু বেদাধ্যয়নসম্বন্ধে যে বাধ 
আছে তাহাতে এমন কোন নিয়ম আভাহত হয় না যে, এই ব্যান্তকে এই শাখাই অধ্যয়ন কারতে 
হইবে। প্রত্যুত একাধক বেদ শাখা অধ্যয়ন কারবার কথাও আছে--ইহা আচার্য বাঁলবেন-_ 
“বেদতয় অধ্যয়ন কারয়া” ইত্যাঁদ। এরুপ স্থলে, যে ব্যান্ত বেদন্রয় অধায়ন করে তাহাকে সবকয়টী 
শাখার নাম সংযোগেই ডাকিতে হয়। আবার যাহারা কঠ, কৌথুম, বহব্চ প্রস্ভীত একাধক 
শাখার সাহত সম্বন্ধযুন্ত তাহাদের এগলতে অবশ্যই বিকল্প স্বীকার্যয হইয়া পড়ে। তবে 
যাহারা কেবল একটা শাখাই অধ্যয়ন করে তাহাদের পক্ষে যে গৃহ্যসূত্র যে শাখার নামসংযোগে 


*মীমাংসাদর্শনের ২।৪।৯ সূন্রের শাবরভাষ্যে বলা হইয়াছে '“সর্্বশাখাপ্রতায়মেকং কম্ম”। বেদাল্তদননেক 
৩।৩।১ সূত্রে আছে “সব্্ববেদান্তপ্রত্য়ম্‌”; তথায় শাঞ্করভাষ্যে আছে “সর্্ববেদাল্তপ্রত্য়ানি বিজ্ঞানানি”। 
এখানে 'ভামতণ, টণকায় বাচস্পতি মিশ্র বলিয়াছেন--"সর্ববেদান্তপ্রমাণানি বিজ্ঞানানি”। অতএব “সর্্বশাখা- 
টার একং কর্ম” ইহার অর্থ এই যে, একই কর্মের সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন শাখা প্রমাণ অর্থাৎ 'ভন্ন ভাষ 

একই কর্ম্ম উন্ত হইয়াছে। ইহারই অনুকরণে প্জ্যপাদ মেধাঁতাথ এখানে বালতেছেন-_“সব্্বপ্মাতি- 
১৮০৮ কোথাও যাঁদ কোন আঁতীরন্ত অঙ্গ_দ্রব্যাদর উপদেশ 
থাকে তাহা হইলে তাহার উপসংহার" কাঁরতে হইবে অর্থাৎ অন্য শাখীরাও তাহা 'নজ শাখো্ত কর্মের সাহত 
যস্ত কাঁরয়া লইবেন যাঁদ সেটশ নিজ শাখার কর্মের কিংবা তদ্গের বিরোধী না হয়। 


১২৪ মন্স্মীত 


আভহিত হয় সেই শাখার নামানুসারে প্রচালত যে গৃহাসূত্র তাহারই নিদ্দেশ অননসারে কম্মানদ- 
জ্ঠান কারবে। এর্‌প লোক এ শাখানাদ্দন্ট কর্ম্মই কারতে পারে, কারণ এঁ শাখারই মল্ম সে 
অধ্যয়ন কাঁরয়াছে বাঁলয়া সেগুলি সে প্রয়োগ কাঁরতে সমর্থ। যেহেতু অধীত সেটাতেই সে ব্যান্ত 
জ্ঞানলাভ কাঁরয়াছে। আর এ জ্ঞানলাভ কারবার উদ্দেশ্য হইতেছে বেদোস্ত কম্মকলাপ অনম্ঠান 
কাঁরতে সমর্থ হওয়া । বেদাধ্যয়ন বালতে বিচারপূব্বক বেদার্থে জ্ঞানলাভ করা বুঝাইলেও 
বেদাধ্যয়নের প্রয়োজন বেদাবাহত কম্মকলাপ ঠিক ঠিকভাবে অনুষ্ঠান করা, এইজন্যই অননন্ঠেষ় 
কর্মের উপযোগদ সেই সমস্ত মন্ত্র অধ্যয়ন কারতে থাঁকিবে। 


ইহার উত্তর বলা যাইতেছে,-। স্বাধ্যায়াবাধ অন:সারে বেদাধ্যয়ন করা হয়; কারণ যে ব্যান্ত 
বেদ অধায়ন করে নাই তাহার বোৌদক কর্মে আঁধকার নাই। পকন্তু বেদাধ্যয়ন যে কম্মপ্রযুস্ত 
ভাহা নহে অর্থাৎ কম্মসকল বেদাধ্যয়নের প্রয়োজক নহে অর্থাৎ যেহেতু বোদক কম্ম করতে 
হইবে অতএব বেদাধ্যয়ন কর্তব্য-এভাবে বেদাধ্যয়ন প্রাপ্ত নহে। কাজেই কঠগণের 
গৃহাসত্র, ধাজসনেয়িগণের গহাসূত্র ইত্যাঁদ প্রকার যে সমাখ্যা অর্থাৎ বেদের শাখাসম্পাঁকতি নাম 
তাহা বিশেষ বিশেষ মন্তের বানয়োগ হইতে তদন.সারে প্রচালত হইয়াছে । বেদের যে শাখায় 
যেসকল মন্ত্র পঠিত হয় সেই মল্গ্ালর 'বাঁনয়োগ €েম্মে ব্যবহার) সেখানে খুববেশীভাবে 
আছে বাঁলয়া সেই গৃহ্যসূত্র সেই নামে আঁভাঁহত হইয়া আসতেছে । গৃহ্যস্মীতই ইহার প্রমাণ। 
সেই গৃহ্যস্মৃতি যাঁদও ইহা কঠশাখাধ্যায়িগণের গৃহ্যস্মৃতি, এইভাবে আঁভাহত হয় তথাঁপ 
তাহা 'বহব্চ' শাখাধ্যায়গণেরও কর্তব্যতানদ্দেশ অবশ্যই কাঁরয়া থাকে। কর্্মসম্বন্ধে কর্তব্যতা 
নরেশ করাই বেদের প্রাতিপাদ্য ; স্মাতরও তাহাই। কর্্মকলাপের কর্তব্যতা যখন বেদ 1কংবা 
স্মৃতি হইতে অবগত হওয়া যায় তখন সেই সকলের কর্তা কে ইহা না জানা গেলে তাহাতে কাহারও 
নিজের কর্তব্যতাবোধ জন্মে না। যেমন পণ প্রযাজ" যাগের মধ্যে তনূনপাৎ নামক যে যাগটশী 
আছে তাহাতে বশিম্ঠগোত্রীয়গণেরই অধিকার নাই। অথবা তাহার নিষেধ থাকায় তাহা লোপ 
পাইয়াছে। 'কন্তু এখানে ও দুইটাই নাই অর্থাৎ গৃহ্স্মৃতি কোন গোল্রমধ্যে সীমাবদ্ধ নহে, 
কিংবা অন্য গৃহ্যস্মাতি অনুসরণ করা 'নাঁষদ্ধও নহে । আর এর্‌প কল্পনা করাও সম্ভব নহে, যে, 
'বহবচ' শাঁখগণের অনুজ্ঠানাবাঁধ ক্শাখিগণের পক্ষে প্রমাণ নহে, কিংবা কঠশাঁখগণের অনৃষ্ঠান 
'বহবচ' শাঁখগণের নিকট প্রমাণরূপে গ্রোহ্য) নহে। ইহার কারণ এই যে, ষে ব্যান্তকে আজ 'কঠ' 
বলা হয় সেই লোকই আর 'কঠ' নামে উল্লেখ্য হইবে না যাঁদ সেই কঠশাখার অধ্যয়ন তাহার না 
থাকে। পক্ষান্তরে গোত্র হইতেছে নিয়ত_ ইহার পাঁরবর্তন হয় না; কাজেই ইহা শাখার সাহত 
সমান উদাহরণ হইতে পারে না। এই কথাটাই “যে লোক 'নজ শাখাসঞ্গত গৃহ্যসূত্র ত্যাগ 
কারয়া অন্য শাখার গৃহ্যসূত্র অনুসরণ করে” ইত্যাঁদ বচনে "নন্দাস্বরূপে বলা হইয়াছে । ইহার 
কারণ এই যে, যে ব্যাস্ত যাহা অধ্যয়ন করে তাহার প্রাতপাদ্য শীবষয়টশী অনুষ্ঠান করা তাহার পক্ষে 
সম্ভব। এই জন্যই যাঁদ কোন ব্যাস্ত স্বতন্্রভাবে কোন শাখা অধ্যয়ন কাঁরয়া থাকে পরে ক্্মান্‌- 
জ্ঠানকালে যাঁদ সেই শাখা লঙ্ঘন করিয়া তাহার 'পিতা-পিতামহ কর্তৃক অনুসৃত শাখা অবলম্বনে 
কম্ম করে এবং তদন্‌গত গৃহ্যসূত্রমতে কাজ করে তাহা হইলে তাহার পক্ষে শাখাত্যাগ দোষ 
ঘাটয়া থাকে। কিংবা প্পিতাপ্রভীতি সংস্কার কর্তারা যাঁদ মাণবকটণকে পূর্্বপুরুষক্রমাগত শাখা 
অধ্যাপনা না করান তাহা হইলে তাঁহাদেরও এই শাখাত্যাগ দোষ ঘটে। এ মাণবকটণর ধকল্তু 
এস্থলে কোন দোষ নাই। আর এমন যাঁদ হয় যে (জ্ঞানোদয়ের পূর্বে) পিতা মারা গিয়াছে 
তখন সের্‌প অবস্থায় বালকের নিজ শাখা সম্বন্ধে কোন জ্ঞান থাঁকতে পারে না, ইহার উদাহরণ 
যেমন 'সত্যকাম জাবাল' প্রভাতি); কাজেই শৈশবে 'িতৃহশীন সত্যকাম জাবাল যেমন স্বয়ং 
আচার্যকে তশ্রয় কাঁরয়াছলেন সেইর্প সেও স্বয়ং কোন আচার্যকে আশ্রয় করে। কিন্তু 
এরুপ স্থলেও “পতৃপ7রুষগ্গণ যে পথ অনুসরণ কাঁরয়াছলেন” ইত্যাঁদ নয়ম অনুসারে তাহারও 
সেই পূ্্বপুরুষাশ্রত শাখাই অধ্যয়ন করা উীচত। যাঁদ কোন উপায়েও সেই স্বশাখা অধ্যয়ন 
করা সম্ভব না হয় তা হ'লে তখন স্বশাখাত্যাগ দোষাবহ হয় না। অতএব এই সমস্ত আলোচনা 


* প্রভাকর মতানসারে এইরূপ বলা হইয়াছে। ভাট্রমতে বেদার্থীবচার ক্রত্বপূর্্বপ্রধ্যত্ত--কারষ্যমাণ যাগের 
অপর্র্ব উহার প্রয়োজক। স্বাধ্যায়বাঁধ দ্বারা অর্থজ্ঞান পর্যন্ত বেদাধ্যয়নই 'নয়ম 'বাধির বিষয়। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১২৫ 


হইতে ইহাই স্থির হইল যে, সকল স্মৃতির মধ্যেই 'জাতকম্্ম প্রভৃতি কর্মের উপদেশ আছে। 
তবে যেসমস্ত অঞ্গকর্ম ভিন্ন ভিন্ন স্মাততে 'ভন্ন 'ভন্ন থাকে সেগালর সমহচ্চয় কাঁরতে হয়, 
আর যেসমস্ত অঙ্গকলাপ বিরুদ্ধ কিংবা সমপ্রকার সেগ্ীলর বিকল্প হইয়া থাকে। 


মূল শ্লোকে যে বলা হইয়াছে “পনংসঃ”, ইহা দ্বারা স্তীজাত এবং নপ্ংসকের ব্যাবান্ত 
(নিষেধ) বুঝাইতেছে। (অর্থাৎ স্তীলোক বা নপুংসকের পক্ষে এ সকল সংস্কার কর্তব্য নহে, 
ইহা জানাইয়া দিবার জন্যই বলা হইয়াছে “পুংসঃ"-পুরুষের)। কেহ কেহ মনে করেন, এখানে 
পুরুষের এইরূপ উল্লেখ থাকিলেও পুধীলঙ্গ "ববক্ষিত নহে-উহা বশেষণরূপে গ্রহণণয় 
হইবে না। কারণ, পূর্বে (২৬শ শ্লোকে) শদ্বজল্মনাং”_পধদ্বজগণের' এই কথা উীল্লাখত 
হওয়ায় উহা দ্বারা সাধারণভাবে ব্রাহ্মণাঁদ বর্ণন্রয়কেই সংস্কার্যার্পে বর্ণনা কাঁরতে আরম্ভ কর 
হইয়াছে। আর সংস্কার্ধয (যাহার সংস্কার হইবে সে) হইতেছে প্রধান, সে-ই (সংস্কার্যই এখানে 
1বধেয় সংস্কারগলির) উদ্দেশ্য, । আবার বাক্যমধ্যে যাহা উদ্দেশ্য" সুতরাং প্রধান হয়, তাহার 
লিঙ্গ, সংখ্যা প্রভীতি বিশেষণগুলি 'বিবাক্ষিত নহে- সেগ্াীল “বধেয়' অংশের সাহত আঁন্বত হয় 
না। ইহার উদাহরণ যেমন, যজ্ঞমধ্যে "গ্রহনামক পান্রটীর মাজ্জনসংস্কার কারবে" 
এই বাক্যে গ্রহপান্ধেরে উদ্দেশে যে সম্মা্জনর্প সংস্কার শবাহত হইয়াছে, 
এখানে 'গ্রহং এইপদে একবচন থাকলেও উহা 'বিবাক্ষত নহে-উহা এস্থলে বিধেয় যে সম্মার্জন- 
রূপ সংস্কার তাহার সাহত আন্বত হয় না। সুতরাং গ্রহং এই পদে একবচন থাকলেও (এবং 
তদনুসারে ধাকটা গ্রহপান্রের সম্্মীজ্জনসংস্কার করিবে' এই প্রকার অর্থ পাওয়া গেলেও) 
সেখানে যেকয়টন গ্রহপান্র আছে সেগুলির সব কয়টীকেই সম্মার্জন করা হয়। ইহা হইল 
বোৌদিক উদাহরণ এবং ইহাতে দেখান হইল যে উদ্দেশ্য অংশের একবচনরূপ [বশেষণটণ আববাঁক্ষত 
উহা বিধেয়ে আন্বত হয় না)। এইরূপ, “জবরাক্রান্ত 'নর' জবর মুস্ত হইলে তাহাকে দিবাব- 
সানে ভোজন করাইবে"_এই বচনে 'নর' এই প্রকার উল্লেখ থাকলেও নারী যাঁদ জবরাক্রান্ত 
হয় তবে তাহার পক্ষেও উহাই ভোজন কারবার সময়রূপে বিধেয়। (এখানে 'নর' শব্দটশ বাক্যের 
'উদ্দেশ্য* অংশ হওয়ায় উহার বিশেষণ যে পুধালগ্গ তাহা শববাক্ষিত নহে-তাহা বিধেয়ের সাহিত 
সম্বন্ধযুন্ত হইবে না। এজন্য নারীর পক্ষেও এ ভোজনকালই 'বিধেয়)। এইরূপে মূল শ্লোকের 
“পুংসঃ” এই পদের পুধালগ্গকে যাঁদ আববক্ষিত বলা হয় তাহা হইলে ইহা দ্বারা পুরুষ এবং 
স্লী সকলের পক্ষেই এ সংস্কারগুলি কর্তব্যরূপে প্রাপ্ত হইয়া থাকে । আর তাহা হইলে পর 
তবেই অগ্রে (২1৬৬ শ্লোকে) “স্বীলোকের পক্ষে কিন্তু ইহা মন্তরহাঁন করণীয়” ইত্যাঁদ বাক্যে 
যে নিধেধ কর্ণ। হইবে তাহা সঙ্গত হইবে-_কারণ এইভাবে স্তীলোকদের পক্ষেও যাহা অনুষ্ঠান 
কারবার প্রসঙ্গ হইতেছিল তাহারই শনষেধ করা হইবে। (তাহা না হইলে এঁ বাক্যে, যাহার 
প্রসঙ্গই নাই তাহারই নষেধ করা হইয়া পড়ে,-ইহাতে অগ্রাপ্তপ্রীতষেধ দোষ হয়)। আবার, 
যাহারা নপুংসক তাহাদেরও যে পাঁণগ্রহণকম্মের নিদ্দেশ দেখা যায় “ক্লীবগণেরও যাঁদ পত্বী- 
গ্রহণের আভিলায থাকে" (মনু ৯1২০৩) ইত্যাঁদ, তাহাও এখানের মূল শ্লোকের “পুংসঃ” এই 
পদটনর) পুধালহগ তববাক্ষত হইলে তবেই সঙ্গত হয়। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য-_-। নর" শব্দটী যেমন মনুষ্যবাচক-_-নর' বাঁললে যেমন মানবজাত 
অর্থাৎ পুরুষ, স্ত্রী ও ক্লীব সকলকেই বুঝায় এখানকার এই পপুং শব্দটী সেরূপ মনুষ্য- 
জাঁভবাচক নহে; তাহা যাঁদ হইত তাহা হইলে উহার 'বিশেষণীভূত িলঙ্গটন বিভীন্তবোধত 
হওয়ায় তাহা 'বিবাক্ষত হইত না বটে। (ঁকন্তু তাহাত নহে)। কিন্তু উহার অর্থই হইতেছে 
একটা বিশেষ লিঙ্গ ; তাহা স্থাবর, মূর্ত এবং অমূর্ত সকলের মধ্যে অবাস্থত, তাহা প্রসৃত 
ফলস্বরূপ। গরু বালিলে যেমন একটী বিশেষ প্রাণী 'গো' এই প্রাতিপাদকের অর্থ হয় 
সেইর্‌প) এখানে 'পুমস শব্দর্প প্রাতিপাঁদকেরই অর্থ হইতেছে একটা বিশেষ 'লঙ্গ। (এজন্য 
তাহা উদ্দেশ্যগত হইলেও আঁববাক্ষত হইতে পারে না; ক'রণ তাহা হইলে উদ্দেশ্যট অর্থশন্য 
হওয়ায় তাহার উল্লেখ করা না করা উভয়ই সমান হইয়া পড়ে)। এই জন্য উদ্দেশ্য কংবা বধেয়ের 
উত্তর যে বিভান্তি যোগ হয় তাহার বাচ্য অর্থ যে লিঙ্গ কিংবা বচন তাহাই উহার বিশেষণ ; তাহাই 
'বিবাক্ষত কিংবা আববাক্ষত হইয়া থাকে (বিধেয়গত 'লঙ্গ ও বচনাঁদ বিবাক্ষিত হয় কিন্তু 
উদ্দেশ্যগত হইলে তাহা বিবক্ষিত হয় না)। ইহার কারণ এই যে. কেবলমান্র একবচন বা দ্বিবচনাদি 


১২৬ মনুস্মৃতি 


বুঝাইয়া দেওয়াই 'বিভন্তির প্রয়োজন নহে, কর্ম্মকারক প্রভাতির্প অর্থ বোধ করানও 
৮৮০৪০ ০ সুনি ০০ ১ সস সস 
হয় না, সেখানে বিভান্তবাচ্য কর্্মকারক প্রভাতিরুপ অর্থ বিবাক্ষত হওয়ায় বিভান্তর সার্থকতা 
থাকে। পক্ষান্তরে এখানে 'পুমসত শব্দটীর অর্থ যে লিঙ্গবিশেষ তাহা প্রাতপাঁদকার্থ ; তাহা 
যাঁদ বিবক্ষিত না হয় তবে এ শব্দটীই অনর্থক হইয়া পড়ে। যেমন পৃব্বোন্ত “গ্রহং সম্মাম্টি”5 
গ্রহনামকপান্রের সম্মাঞ্জন করিবে, এই বাক্যটণতে গ্রহপ্রাতিপাদকের অর্থ যে পান্লাবশেষ তাহাকে 
ববাক্ষতই বলা হয়, অন্যথা বাক্যটঁর আনর্থক্য হইয়া পড়ে। 


এস্থলে কেহ কেহ বলেন, উদ্দেশ্যের উত্তর যে সনপৃপ্রভীতি প্রত্যয় হয় কেবল তাহারই অর্থ 
যে আববাক্ষিত এমন নহে, কিন্তু উদ্দেশ্যের বিশেষণরূপে যতগ্দীল পদার্থ আছে সে সমৃদয়েরই 
অথ" বিবাক্ষত নহে । যেমন হাবিরার্তীধকরণে (মণঃ দঃ ৬1৪1৬ আঁধঃ) বিচার করা হইয়াছে 
“যাহার উভয় প্রকার হবির্ব্য নণ্ট হয় সে ইন্দ্রদেবতার উদ্দেশে পণ%শরাব যাগ কাঁরবে” এই শ্রাতি- 
বাক্যে উদ্দেশ্য 'হবিঃ-পদের বিশেষণরূপে 'উভয়” এই পদটাী পঠিত হইয়াছে বটে কিন্তু উহার 
অর্থ বিবাক্ষত নহে; যেহেতু ইহার অর্থ এরূপ নহে যে দাধ এবং 
পয়ঃ. এই উভয়প্রকার হাবর্রব্য যুগপৎ নম্ট হইলে তবেই এ যাগ 
কর্তব্য : কল্তু উহাদের যেকোন একটীর অপচার ঘাঁটলেই এঁ যাগ প্রায়াশ্চত্তরুূপে অনুষ্ঠেয় । 
এখানে 'উিভয়' শব্দটীর অর্থ 'বিবাক্ষত নহে। এই প্রকার আপাত্তর পারহারার্ে কেহ কেহ 
বলেন, আলোচ্াবিষয়ের সাঁহত এই দজ্টান্তটীর সাদৃশ্য নাই। কারণ এখানে যে পণুশরাব 
যাগ বধেয়-উহার উদ্দেশ্য হাবির্রব্য নহে; কারণ হাঁবদ্রব্যের বিনাশ ঘাঁটলেই পণ্চশরাব ববাহত 
হইয়াছে বাঁলয়া 'হাঁবরার্ত'ই (হাবদ্রবোর বিনাশই) উহার উদ্দেশ্য সুতরাং এখানে হাবিরার্ত 
উদ্দেশ্য: এবং প%শর।ব শবধেয়'। পক্ষান্তরে আলোচ্য 'পুমস" শব্দের বেলায় দেখা যাইতেছে 
যে এ সংস্কারগ্লি মাণবকের উদ্দেশ্যেই ?বাঁহত হইয়াছে। (আর এখানে 'পুমস্‌ শব্দটী এ 
সংস্কারযযকেই বুঝাইতেছে ; সুতরাং উহাই এখানে উদ্দেশ্য)। 


বস্তৃতঃপক্ষে কথা এই যে, এই প্রকার পার্থক্যই যে উদ্দেশ্গত িশেষণের 'িবাঁক্ষতত্ব কিংবা 
আঁবিবক্ষিতত্বের প্রয়োজক (নয়ামক বা কারণ) তাহা নহে। কিন্তু 'বাকাভেদ' রূপ দোষের ভয়ে 
এখানে বিশেষণের অর্থকে বিবাক্ষত বলা যায় না (অর্থাৎ বিশেষণের অর্থকে বিবাক্ষত বাললে 
'বাকাভেদ' নামক দোষ উপাস্থত হইয়া থাকে। কিন্তু সম্ভবপক্ষে বাকাভেদ স্বীকার করা হয় 
না)। এ পণ্শরাব ষাগটী যাঁদ (হাঁবার্বনাশের উদ্দেশ্যে না হইয়া) হবিদ্রবোরই উদ্দেশ্যে বাহত 
হইত তাহাতেও 'বাক্যভেদ' দোষটখ দূর হইত না। অতএব ইহা কোন পাঁরহারই নহে । এখানে 
“বোঁদকৈঃ করমীভঃ" (২৬ শ্লোঃ) ইত্যাঁদ বাক্যে যে বিষয়টী বাঁলতে উপরুম করা হইয়াছে তাহারই 
অন্তভুন্ত যে জাতকম্মম তাহার উৎপাঁত্তবাক্য হইল "প্রাঙ্মাভবদ্্ধানাৎ পৃংসঃ” ইত্যাঁদ বাক্যটী। 
ইহাতে 'পুমান্‌' (পুধালংগ 1বাঁশিষ্ট) যে তাহাকেই সংস্কার কারতে হইবে বাঁলরা 'নদ্দেশ দেওয়া 
হইয়াছে । আর উহাই যাঁদ ববাক্ষত না হয় তাহা হইলে বাক্যটই অনর্থক হইয়া পড়ে। যেমন 
এ 'হাবিরান্ত” বাক্যে 'হাঝঃ' পদটশর অর্থই যাঁদ আঁববাক্ষত হয় তাহা হইলে এ বাক্যট্ই বাজে 
হইয়া পড়ে। একারণে ওখানে 'হাবঃ' পদটণর অর্থকে অবশ্যই বিবাক্ষত বাঁলতে হয়। আচ্ছা! 
এর প হইলে শূধ্রের পক্ষেও ত এঁ সংস্কারগনীলর প্রাপ্ত ঘটে-_কারণ, এখানে কেবল 'পুংসঃ” 
এইরূপ বলা হইয়াছে, কোন বিশেষ জাঁতর ত উল্লেখ নাই? ইহার উত্তরে বন্তব্য-_না, শ্রের 
পক্ষেও এ সংস্বারগশলর কন্তব্যতা প্রাপ্ত হইবে না; কারণ এ কম্মগলর অনুষ্ঠান মন্তরসাধ্য। 
অথবা পূর্বে উপক্রমস্থলে (২৬ শ্লোকে) যে “দ্বজন্মনাং" বলা হইয়াছে তাহাই এখানে 'বাক্য- 
শেষ হইবে (আর তাহা হইলে শুদ্রের পক্ষে সংস্কারের কর্তব্যতা প্রাপ্ত হইবে না; যেহেতু 
শর 'দ্বজন্মা' শহে)। এরুপ হইলে পৃর্থোন্ত 'হাবিরার্ত বাকোর উভয়" পদটীর অর্থ যেমন 
আববাক্ষত হয় এখানেও সেইরূপ “পুংসঃ" এই পদটীর অর্থ আববাক্ষতই হইয়া পাড়বে, এ 
পক আশঙকা করাও সঙ্গত হইবে না। কারণ. এখানে ধিধেয় যে সংস্কার তাহার উদ্দেশ্য 
অংশটী আগে থেকেই যাঁদ 'নাঁদ্দশ্ট হইত, শোদ্বিজল্মা” এই পদের সাঁহত আন্বিত হইয়া 
আকাঙক্ষাশুন্য হইত), তবে “পুংসঃ” ইহার অর্থ আঁববাক্ষিত হইতে পারত, (ঁকন্তু এখানে 
*পুংসঃ” এইটাই হইতেছে উদ্দেশ্য অংশ)। 
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এরূপ হইলে, অগ্রে স্লীলোকদের যে সংস্কার বিধান করা হইবে তাহাও অগ্রাপ্তেরই বিধান 
হইবে। আর ক্লীবেরও যে দারপারিগ্রহ হইতে পারে, ইহাও অগ্রে দেখা যাইবে। “যে বলব 
'বাতরেতা” ফিংবা উভয়প্রকার লিঙ্গেরই চিহ যাহার আছে, িংবা যাহার হীন্দ্রিয় কম্মনক্ষম নহে ; 
এইভাবে ক্লশবেরও বহ:ঃপ্রকার পার্থক্য থাকায় জাতকম্মাঁদ সংস্কার কারবার সময়ে তাহা নিশ্চয় 
করা সম্ভব নহে ; যেহেতু আঁধকাংশ স্থলেই ক্লীবত্ব সায়া যাইতে পারে যাঁদ সময়ে ঠিকমত 
চাকৎসা করা হয়।” আর যে ধম্মটী (বিশেষণটন) আধকারীর সাহত আঁবচ্ছেদ্যভাবে থাকে 
না সেই ধম্মের অনুরোধে আধকারও লোপ পাইতে পারে না। ইহার উদাহরণ যেমন 'অদ্রব্যত্ব'। 
(দ্রব্য অর্থ ধন। অদ্রব্ত্বধনহানত্ব)। ব্রাহ্মণত্ব প্রভাতি জাতি যেমন আবিচ্ছেদ্য ধর্ম অদ্রব্যত্ব 
সেরূপ নহে; কারণ আজ যে অদ্রব্য আছে সেই ব্যান্ত আগামীকল্য ধনবান্‌ হইতে পারে। 
চিরকাল ধনহধন থাঁকয়াও একাঁদনে ধনকূবের হইতে পারে। (কাজেই আজ যে ক্লীব আছে 
কছাঁদন পরে সে ক্লীবত্বরহিত হইতে পারে ।) এইজন্য এতাদ্‌শ চিরক্লাঁব ব্যান্তকে যাঁদ 
কেহ বধ করে তাহা হইলে পলালভারকদানে তাহার শুদ্ধি হইবে, (এইরূপ প্রায়াশ্চন্ত বিধান করা 
হইয়াছে)। কারণ, তাহার কোন সংস্কারকর্ম্ম নাই-উপনয়নও হয় নাই। সে কাহারও মঙ্গলের 
জনা জবনধারণ করে না। অতএব ইহাই প্রাতপাঁদত হইল যে, এইসমস্ত বাক্যে কেবল পুরুষের 
জনাই এই সংস্কারগুাালর বিধান করা হইয়াছে । আর অন্য বচন দ্বারা স্পীলোকদের জন্যও 
সংস্কার 'বাহত হইয়াছে বটে তবে তাহা মন্ত্হীন। নপুংসকের কোন সংস্কারই নাই। ২৯ 


(দশম অথবা দ্বাদশ দিবসে এ নবজাত বালকের নামকরণ কর্তব্য । কিন্তু এ নামকরণের 
তি'থ এবং লগ্নটী শুভ হওয়া আবশ্যক এবং সোঁদনের নক্ষত্রটীও গৃণযুন্ত অর্থাৎ 


জ্যোতিষশাস্ত্ানাদ্্দন্ট দোষরহিত হওয়া উচিত ।) 


(মেঃ) দশমী তাথতে (দশম দিবসে) কিংবা দ্বাদশ তাথতৈ (দ্বাদশ দিনে) "অস্যন 
ইহার অর্থাৎ এই নবজাত বালকের “নামধেয়ং কারয়েং" নামকরণ কা'রবে। “কারয়েং” এস্থলে 
যাঁদও 'িচ- প্রত্যয় রাহয়াছে তথাপি উহার অর্থ বিবাক্ষত নহে--অপরের দ্বারা করাইবে' এরূপ 
অর্থ এখানে বন্তব্য নয়, কিন্তু তা স্বয়ং নামকরণ কাঁরবে। এইজন্য গৃহাসূত্রে উত্ত হইয়াছে 
_“দশমী তিথিতে পিতা নামকরণ কারবে”। যাহাকে বলে নাম তাহাকেই বলে নামধেয়?। 
কাষ্যের সময়ে (প্রয়োজনকালে) যে শব্দের দ্বারা ডাকা হয় তাহাই 'নাম'। পূর্ব শ্লোকে 
পপ্রাঙ্নাভিবদ্ধনাৎ" ইত্যাদ দ্বারা জাতকম্্ম সম্বন্ধে কর্তব্তা বলা হইতেছে বাঁলয়া এখানে 
জল্ম দিবস হইতে দশমী বা দ্বাদশ তথ (দন) নামকরণের কাল। কিন্তু চান্দ্র দশমী 1তাঁথ 
অথবা দ্বাদশ তাঁথএরূপ উহার অর্থ নহে। 


এস্থখলে কেহ কেহ এইরূপ বাখ্যা করেন যে. 'দশমী তিথিতে ইহা অশোচ নিবৃত্তির 

পক ; সেতরাং তাঁহাদের মতে একাদশ দিবসে উহা কর্তব্য)। এখানে “অতাতায়াং” এই 
পদটর অধ্যাহার কারতে হইবে অর্থাৎ উহার অর্থ দশটশ তথ (দিন) অতাঁত হইলে নামকরণ । 
ব্রাহ্মণের পক্ষে দশটী তিথি অতঈত হইলে. ক্ষত্রিয়ের পক্ষে দ্বাদশটীী তি'থ অতাঁত হইলে এবং 
বৈশ্যের পক্ষে পণ্চদশটশী তথ আতিক্রান্ত হইলে নামকরণ কণ্ডধ্য। এভাবে অর্থ করা অসঙ্গত ; 
কারণ ইহাতে লক্ষণা স্বীকার কারতে হয়; অথচ লক্ষণা স্বীকার করিবার কোন প্রমাণ (কারণ) 
নাই। সৃতরাং জাতকম্্ম যেমন অশোচ মধোই করা হয় ইহাও সেইরূপ করা হইবে। যাঁদ এই 
কম্মে ব্রাহ্মণভোজন কোথাও বাহত থাকে তাহা হইলে লক্ষণা করা সঙ্গত (ফেহেতু অশোৌচ 
মধে। ব্রাহ্গণভোজন হইতে পারে না)। 


নামকরণের জন্য 'নাঁ্দ্ট যে দশম এবং দ্বাদশ দিন উহাতে যাঁদ বক্ষামাণ গুণগণীল থাকে 
তাহা হইলে তাহাতেই উহা কর্তব্য। আর যাঁদ সেরূপ না হয় তবে অন্য কোন পৃশযাদিনে উহা 
কর্তব্য। দ্বিতীয়া, পণ্চমী প্রভৃতি তাথগ্ীল পণ্যদিন। “পুণ্য অর্থ প্রশস্ত। নবমণ, 
চতুদ্দশী প্রভাত শতাঁথগনালি পর"; এগুলি প্রশস্ত নহে। মাহার্ত অথ 'কুচ্ভ কুম্ভ" লগ্ন প্রভাতি। 
সেই মহূত্তঠও প্রশস্ত হওয়া আবশ্যক_কোন পাপগ্রহ (শনি, মঙ্গল প্রভৃতি) সেই লগ্নে 
বিদামান লা থাকলে এহং তাহা বৃহস্পতি ও শুর; এই দুইজন গর: জ্বারা দন্ট হইলে প্রশস্ত 
হইয়া থাকে। লগ্নশুদ্ধ কিরূপ তাহা জ্যোতিষ হইতে জানয়া লইতে হইবে। এইরূপ, 


১২৮ নপনসখ৩ ্ 


সেই দিনের নক্ষত্রটীও গুণযুক্ত শুভ) হওয়া আবশাক। শ্রবিষ্ঠা শ্রবণা) প্রভাতি নক্ষত্র যে দিনে 
গুণযু্ত হইবে। ক্রুরগ্রহ, পাপগ্রহ, বিষ্টি, ব্যতপাত এইসকল বঙ্জিতি হইলে নক্ষত্র গদণযনত 
হয়। “বা” শব্দটণর' অর্থ এখানে 'সমূচ্চয়'। অর্থাৎ সব কয়টীর মিলন। অতএব ইহা দ্বারা 
এইর্প উপদেশ করা হইল যে, তিথি, নক্ষত্র এবং লগন যেদিন শব্ধ হইবে.(সেই দিনটা 
প্রশস্ত)। এগ-লির সমূচ্চয় কখন কিভাবে হইতে পারে তাহা জ্যোতিষশাস্ত্র হইতে জ্ঞাতব্য। 
সুতরাং এখানকার ফলিতার্থ দাঁড়াইতেছে এই যে. দশম অথবা দ্বাদশ দিনের আগে উহা কর্তব্য 
নহে। ইহার পর যোঁদন নক্ষত্র, লগ্ন শ্হদ্ধ থাকিবে সেই দিনেই উহা কর্তব্য। ৩০ 


(ব্রাহ্মণের নাম হইবে মঙ্গলবাচক শব্দ, ক্ষত্রিয়ের বলবাচক শব্দ, বৈশ্যের ধনবাচক এবং 

শদ্রের নিন্দাবোধক শব্দ) 

(মেঃ)-_এক্ষণে, কির্প নাম করিতে হইবে তাহারই স্বরূপতঃ এবং অর্থতঃ নিয়ম বলিয়া 
দিতেছেন। তম্মধ্যে নামের স্বর,প নিরূপণ করিয়া 'দবার জন্য বলিতেছেন “মঙ্গল্যম্‌” ইত্যাদ। 
যাহা মঙ্গলের পক্ষে হিত অথবা তদ্ঠাবষ়্ে সাধু (উপযুত্ত বা নিপুণ) তাহা 'মঙ্গলা' ইহাই 
'মঙ্গল্য' শব্দের বাংপণ্ডি (প্রকৃতিপ্রতায়লভ্য অর্থ)। মঙ্গল কি? িরজীবিত্ব, বহুধন প্রভাতি 
দম্ট এবং আঁভলাষত সুখরূপ অদৃন্ট ফলের যে 'সাদ্ধ তাহাই মঙ্গল। যে শব্দ এ প্রকার অর্থ 
প্রকাশ করিতে পারে সেই শব্দই মঙ্গলের পক্ষে শহত' (মঙ্গলা); তাহাই শব্দের 'হতত্ব এবং 
সাধ্ত্ব। এই ভাবেই, মঙ্গল্য পদের মধ্যে যে তাঁদ্ধত প্রত্যয় আছে তাহার সার্থকতা । “সাধূত্ব' 
বাঁলতে এখানে আঁভলাষত বিষয়ের 'সাদ্ধ (সাফল্য) প্রাতপাদনই বন্তব্য নহে, কিন্ত যাহা 
আঁভলাষ করা যায় তাহার 'িদ্দেশক- বোধক হইলেও চাঁলবে। এইভাবেই তাদ্ধত প্রতায়ের 
অর্থটী সার্থক। সমাসান্ত শব্দ নাম রাখা হইলে তাহার সমাস হইতে আয়ুীসীদ্ধ, ধনাসাদ্ধ, 
পুত্রলাভ ইত্যাঁদ অথ প্রতঈতি হয়। তীঁদ্ধতান্ত হইলে তদ্ধিত হইতে হত" শনামত্ত" প্রয়োজন 
ইত্যাদ অর্থ আসে। ইহাদের মধ্যে তাঁদ্ধতান্ত নাম রাখা গৃহ্যসূত্তরে 'নাষদ্ধ হইয়াছে 
“তদ্ধিতান্ত নাম কাঁরবে না” ইত্যাদ। সমাসেও দুইটা পদের “একার্থীভাব' হয়। তাহাতে 
আবার নামটী বহু অক্ষরযন্ত হইয়া পড়ে। কারণ আচার্য্য স্বয়ং বাঁলয়া 'দবেন যে, ব্রাহ্মণের 
নাম শম্ পদযুত্ত হইবে" -্রাক্জাণের নামের সাহত 'শম্মা" এই উপপদটশ থাকবে । এরূপ 
হইলে আসল নামটা যাঁদ চার অক্ষরে কিংবা তিন অক্ষরে হয় এবং তাহার সাঁহত শর্মা, এই 
উপপদটনীও যুন্ত থাকে তাহা হইলে নামটী পাঁচ অক্ষরে কিংবা ছয় অক্ষরে হইয়া যায়। উহা 
কিন্তু নাষদ্ধ; যেহেতু বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে "দুই অক্ষরে অথবা চার অক্ষরে নাম রাখিবে?। 
অতএব সেইর্প অর্থবোধক শব্দই শেধাংশে শ্রম পদযূন্ত করিয়া নাম রাখিতে হইবে যাহা 
নানিতি নহে অথচ সাধারণতঃ সকলের আঁভলাষত হইয়া থাকে, যেমন পত্র, পশু, গ্রাম, কন্যা, 
ধন প্রতৃতি। অতএব, গোশম্মা, ধনশন্মা, হিরণ্যশম্মা, কল্যাণশর্্মা, মঙ্গলশম্মমা ইত্যাদ শব্দ 
নামরুপে গ্রহণ করা সিদ্ধ হয়। 


অথবা, মঙ্গল" পদটাঁর অর্থ এইরূপ ;--1 মঙ্গল অর্থ ধর্ম; যাহা সেই মঙ্গলের সাধন 
তাহাই মঙ্গল্য। আচ্ছা, তাহ'লে এ ধর্মরূপ মগ্গলের সাধন যে নাম তাহা রুপ? ইন্দ্র, আঁগ্ন, 
বায়; প্রভীত যে সকল দেবতাবাচক শব্দ আছে সেইগ্ণীল সব মঞ্গল্য। এইরূপ খাঁষবাচক শব্দ 
সকলও মঙ্গল্য; যেমন, বাঁশম্ঠ, বিশ্বামত্র, মেধাঁতাথ প্রভীত। এ খাষবাচক শব্দসকলেরও 
ধম্ম সাধনভা : আছে -তাহাও ধম্মের সাধন। 'াঁষদের তর্পণ কারবে, পণ্যকারী ব্যত্তিদের 
মনে মনে চিন্তা কাঁরবে'। “যে লোক নিজের শ্রী (উন্নাত) কামনা কাঁরবে তাহার উীচত প্রাতঃ- 
কালে ডাঁঠয়া দেবগণের, খাঁষগণের, ব্রাহ্মণগণের এবং পুণ্যকারিগণের নাম উচ্চারণ করা”"। এখানে 
'মতগল্য' এই শব্দটার প্রয়োগ থাকায় “যম” “মৃত্যু, ইত্যাঁদ অশুভসূচক নাম কংবা ণডখ, প্রভীত 
অথশ্‌ন্য নাম যে পাঁরত্যাজ্য তাহা বুঝাইতেছে। 


্ষাননয়ের নাম হইবে “বলান্বিত” শব্দ ; 'বলসংযন্ত' অর্থাৎ বলবাচক। আঁন্বত-অন্বয়হ্যন্ত ; 
অন্বয় অর্থ সম্ব্ধ। অর্থের সাঁহত শব্দের সম্বন্ধ ইহা প্রাতপাদকতা সম্বন্ধ, (বোধকতা, 
বাচকতা সম্বন্ধ; অর্থ বাচ্য, শব্দ তাহার বাচক বা বোধক)। 'বল' অর্থ সামর্থ্য শান্ত; যে শব্দ 
*বারা এঁ সামর্থ প্রাতপাঁদিত (বোধিত) হয় ক্ষা্িয়ের সেইরকম নাম রাখা উচিত। যেমন 
শন্রধন্তপ, দুষ্বোপন, প্রজাপাল ইত্যাঁদ। যে ভাগের দ্বারা নাম নিদ্দেশ করা হয় তাহা 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ_-২) ১২৯ 


জাতির চিহ। এইরুপ বৈশ্যের পক্ষে নাম হইবে ধনসংয্যস্ত। ধন' বলিতে যে কেবল বিত্ত, 
স্বাপতেয় প্রভৃতি ধনের পধ্ঠায় শব্দই বুঝাইবে তাহা নহে, কিন্তু যে কোনরূপে ধনের প্রতগাতি 
হয় তাহা যে শব্দের দ্বারা বুঝাইবে তাহাই বৈশ্যের নাম হইবে। ধন প্রভাতি শব্দ উল্লেখ করিয়াও 
উহা হইতে পারে, আবার সেই ধনের সাহত অর্থগত সম্বন্ধ যাহার আছে তাদ্‌শ শব্দও হইতে 
পারে: যেমন ধনকম্্মা” মহাধন', 'গোমান্ত খান্যগ্রহ" প্রভৃতি। এইরূপ অর্থ অপরাপর স্থলেও 
বুঝিয়া লইতে হইবে। 'অন্বিত' শব্দটীর প্রয়োগ আছে এতাদৃশ শব্দও নাম হইবে, বলান্বিত, 
ধনসংযুন্ত ইত্যাদি । তাহা না হইলে এইরূপ নিদ্দেশ দিতেন যে, 'বলবাচক নাম রাখিবে'। 
ধন্তু ইহাতে দোষ এই যে, মানূষ অসংখ্য, কিন্তু বলবাচক শব্দ খুব কম। কাজেই একই শব্দ 
অনেকের নাম হইয়া পড়ে। আর তাহা হইলে ভেদ নিরূপণ করা কঠিন হয়; তাহাতে ব্যবহার 
উচ্ছেদই হইয়া যায়। শৃদ্রের নাম হইবে 'জুগ্াপ্সত' (ঁনন্দা অথবা হাঁনতাবোধক) ; যেমন 
কপণক, দীন, শবরক ইত্যাদি । ৩১ 


(বাহ্ধণের নাম শম্ম উপপদযুন্ত হইবে, ক্ষত্রিয়ের র্ষাবোধক শব্দ যেমন বম্মণ  ইত্যাদ 
উপপদ হইবে, বৈশ্োর নামে বিদ্ধ, গুপ্ত" প্রীতি পুণ্টিবোধক উপপদ থাকবে এবং 
শ্রের নাম শেষে দাস" প্রভীতি ভূত্যত্ববাচক শব্দ সংযুন্ত হইবে ।) 

(মেঃ)-্রাঙ্মণের নাম ম্ম” শব্দযুন্ত হইবে, এখানে শম্মণ শব্দটীর স্বরৃপত উল্লেখ, এবং 
পাঠানূরম দুইটাই গ্রহণীম্ন হইবে। সুতরাং আগে মঙ্গলবাচক শব্দ তাহার পর শম্সা" শব্দ 
থাকবে । এর্পই উদাহরণ পর্বে দেওয়া হইয়াছে। কিন্তু ক্ষত্রিয় প্রভৃতির নামের বেলায় 
এটা সম্ভব নহে: কারণ. শ্লোকে বলা হইয়াছে পরক্ষাসমন্বিতম্‌”। “রক্ষা শব্দটী স্তীলিঙ্গ, 
উহা পুরুষের সাঁহত অভেদান্বয়মূন্ত হইতে পারে না। কাজেই রক্ষা-অর্থবোধক শব্দই এখানে 
নিদ্দেশ করা হইতেছে; যেহেতু, ব্রাহ্মণের নামকরণের নিদ্দেশ দিবার উপক্রম (আরম্ভ) এবং 
ক্ষান্রয়াদরও নামকরণেরও ইহা উপক্রম. কাজেই ব্রাহ্মণের নামকরণের বেলায় যে নিয়ম অনুসরণ 
করা হইতেছে ক্ষা্য়ের পক্ষেও তাহাই হইবে। লৌকিক বাবহারও এইরূপ। অতএব রক্ষা? 
অর্থবোধক শব্দ ক্ষ্রিয়ের নামে থাকিবে । সমূচ্চয় স্বীকার না কারলে 'বাক্যভেদ* হইয়া পড়ে; 
এজন্য ব্রাহ্মণের পক্ষে নাম হইবে তাহা-যাহা যুন্তভাবে মঙ্গল্য এবং 'শর্ম' শব্দের অর্থবোধক। 
শম্স, শরণ, আশ্রয় এবং সুখ এগুলি শরম শব্দেরই অর্থবোধক। আবার "অর্থ গ্রহণ করা 
হইতেছে বালয়া এখানে '্বাঁম, দত্ত. ভব, ভূতি' প্রীতি শব্দও নামরপে গ্রহণশয় হইবে। যেমন, 
_ইন্দ্রস্বামনী, ইন্দ্রাশ্রয়, ইন্দ্রদত্ত প্রভৃতি । নামের মধ্যে এ মঙ্জাল্যাশ্রয়তাও বুঝাইতেছে। সকল 
স্থলে এইভাবে অনুসারে নাম নিরূপণ করিয়া লইতে হইবে। 


আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কাঁর, 'বাক্যভেদ' হইয়া পাঁড়বে বাঁলয়া ব্রাহ্মণের নামে মগ্গল্য এবং শর্্ম 
শব্দের সমূচ্চয় হইবে, এই যে বাক্যভেদ প্রসঙ্গরূশপ হেতুটী দেখান হইল এটা কি রকম য্যন্ত ? 
এরূপ হইলে ত “বীঁহি দ্বাবা যাগ করিবে, যবের দ্বারা যাগ করবে” এখানেও ব্লাঁহ এবং যবের 
সমূচ্চয় হইতে পারে? ইহার উত্তরে বন্তব্য, এখানে এই যে বাক্যভেদ' দোষের উল্লেখ করা হইল 
ইহা এখানকার আসল যুক্তি নহে. ইহা জ্ঞাপক মান্র। কারণ, ইহা মনূষ্য রচিত গ্রল্থ; আর 
পোরষেয় বাকো বাকাভেদ দোষাবহ নহে ডপৌরুষেয় বেদেই বাকাভেদ গুরুতর দোষ)। যাঁদ 
এস্থলে যব-ব্রাহির ন্যায় বিকল্প 'িদ্দেশি করাই তাঁহার আঁভপ্রেত হইত তাহা হইলে 
'্রা্গণের নাম হইবে মঙ্গল্য কিংবা শন্মবৎ” এইভাবে উল্লেখ করিতেন, কারণ্র ইহাতেই লাঘব 
হয়__অলেপন মধ্যে আভপ্রায় সিদ্ধ হয়, বন্তবাটী বাঁলয়া দেওয়া হয়। পক্ষান্তরে বাক্যভেদ 
স্বীকার করা হইলে, যে ক্রিয়াপদটণ একবার মাত্র প্রয়োগ করা হইয়াছে সেটীকে দেইটী বাক্যের 
অনুরোধে) দুইবার উচ্চারণ কারিতে হয়। ইহাতে পাঁরশ্রমের গুরৃত্ব (আধিক্য) হইয়া পড়ে। 
(এইজন্যই বলা হইয়াছে 'বাকাভেদ' দোষ হয়)। রক্ষা অর্থ পাঁরপালন, পান্টি অর্থ বাদ্ধ এবং 
গাঁপ্িত ইহার অর্থ গোপন করা অথবা পালন করা। এতংসংযোগে নামটী হইবে 'গোবদ্ধ” 
ধিনগুপত' ইত্যাদি। প্রেষ্য অর্থ দাস ভেত্য)। যেমন, ব্রাঙ্গণদাস, দেবদাস, ব্রাহ্মণাশ্রত, দেবতা শ্রত, 
ইত্যাদি। ৩২ 


(স্মীলোকদের নাম এমন একটা রাখতে হইবে যাহা অনায়াসে উচ্চারণ করা যায়, তাহা যেন 
কোন ক্লূর অর্থ না বুঝায়, তাহার অর্থটী যেন উচ্চারণের সঙ্গে সঙ্গেই সকলের 
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বোধগম্য হয়, নামউী শুনলে মনে যেন আহমাদ জন্মে, তাহা যেন শদভার্থবোধক 
হয়, তাহার শেষে যেন দীীর্ঘবর্ণ থাকে এবং তাহা যেন আশীঃপ্রকাশক শব্দ হয়।) 


(মেঃ) পূৰ্বে জাতকম্্মাদি সংস্কারের নিদ্দেশোপরুমে “পতংসঃ” (পদরদষের সংস্কার) 
বাঁলয়া আরম্ভ করা হইয়াছিল। কাজেই স্ীলোকদের নামকরণ 'বাঁধও প্রাপ্ত হইতেছিল না। 
তাহারই নিয়ম বলিয়া দিতেছেন “স্ত্রীণাম্‌” ইত্যাদি । যাহা সুখে (অনায়াসে) বলা যায় তাহা 
সুখোদ্য। স্লোকদের নাম এমন একটা শব্দ নির্বাচন করা উচিত যাহা যে কোন স্ত্রীলোক 
এবং বালক অনায়াসে উচ্চারণ কাঁরতে পারে। ইহার কারণ স্ত্রীলোকের ব্যবহার স্ীজাতি এবং 
বালকদের সঙ্গেই বেশীর ভাগ; ইহাদের বাঁগন্দ্িয়ের পটুতা নাই; কাজেই সমস্ত সংস্কৃত শব্দ 
উচ্চারণ করিবার শান্ত ইহাদের নাই। এই জন্য এই প্রকার বিশেষভাবে তাহাদের নাম সম্বন্ধে 
উপদেশ (কর্তবাতা নিদ্দেশ) দেওয়া হইতেছে। তাই বাঁলয়া পুরুষের নাম যে অসুখোদ্য 
(যাহা উচ্চারণ করা কম্টসাধ্য) হইবে এরুপ অনুজ্ঞা দেওয়া হইতেছে না। স্ত্ীলোকদের 
'সুখোদ্য, নামের উদাহরণ যেমন, মঞ্গলদেবী, চারুদতন, সূবদনা ইত্যাঁদ। ইহার বিপরীত 
(অসুখোদ্য নামের) উদাহরণ যেমন, শার্মিচ্ঠা, সুশ্লিষ্টাঙ্গন প্রভীতি। 


“অক্লুরম্‌” ইহার অর্থ অক্ুর অর্থবাচক। ক্লুরার্থবাচী শব্দ যেমন 'ডাঁকিনী” 'পরুষা 
ইত্যাদি। “"বিস্প্টার্থম”্বযাহার অর্থ বাঁঝয়া লইতে কোন ব্যাখ্যা আবশ্যক হয় না; যে শব্দ 
শুানবামাত্রই পশ্ডিতই কি আর মুর্খই দি সকলেরই অর্থবোধ জল্মায়। ইহার বিপরীত হইবে 
আবিস্পম্ঠার্থ শব্দ, যেমন 'কামানধা, 'কারাষগন্্যা প্রভতি। কামানধা ইহার অর্থ-যে স্্বী 
কামের "নধা'র (আকরের) ন্যায়, অর্থাৎ স্বয়ং কামদেব তাহাকেই আশ্রয় কাঁরয়া আছে._এই 
প্রকার ব্যাখা যতক্ষণ না বালয়া দেওয়া হয় ততক্ষণ এ শব্দটীর অর্থ বাঁঝয়া উঠা যায় না। 
এইর-প, 'করাষগান্ধির কন্যা-কারাষগন্ধ্যা, এই প্রকার ব্যাখ্যা কারয়া দেওয়া দরকার হয় এ 
শব্দটীর অর্থ বাঁঝবার জন্য। 


“মনোহরম্গ্ল্যাহা চিত্তে আহমাদ উৎপাদন করে ; যেমন, শ্রেয়সণ' ইত্যাঁদ। ইহার বিপরীত 
যেমন 'কালাক্ষী* প্রভীতি। "শম্মবত” ইত্যাদ নাম “মগ্গল্য”। ইহার বিপরীত নাম “অভাগা”, 
'মন্দভাগা' ইত্যাদি । “দীরঘঘবির্ণান্তমৃ”্যাহার শেষে দীর্ঘ অক্ষর থাকে । (আগের নামগুঁলই 
ইহার উদাহরণ)। ইহার বিপরীত, যেমন "শরৎ প্রভীতি। “আশীব্্বাদাঁভধানবৎ" যাহা আশীঃ- 
প্রকাশ করে তাহা 'আশীব্বাদ'; 'অভিধান' অর্থ শব্দ; এই দুইটীর 1বশেষণ সমাস (কম্মধারয়) 
সমাস কারয়া “আশীব্বাদাভিধান, হইবে । এ 'আশীব্্বাদাঁভধান, যাহাতে থাকে তাহা 
'আশাব্বাদাভিধানবৎ। যেমন, সপন্তরা, বহুপ্রা, কুলবাহকা ইত্যাদি। এই অর্থগদীল আশীঃ- 
(অভিলাধত বিষয়)-সূচক। ইহার বিপরীত, যেমন অপ্রশস্তা, অলক্ষণা ইত্যাঁদ। (প্রশ্ন) 
আচ্ছা, মঙ্গল্য এবং আশীব্বাদ ইহাদের পার্থক্য কি? (উত্তর)_কিছুই না-কোনই পার্থক্য 
নাই; কেবল ছন্দটী (শ্লোকটা) পূর্ণ কারবার জন্য শব্দ দুইটি পৃথকৃভাবে গ্রহণ (উল্লেখ) 
করা হইয়াছে মান্। ৩৩ 


(চতুর্থ মাসে শশ্‌কে সূতিকাগ্হ হইতে বাহির করিয়া সূর্যা দেখাইবে। আর ষ্ঠ মাসে 
তাহার অন্পপ্রাশন এবং বংশের অপরাপর মাঙ্গীলক অনুষ্ঠান যাহা থাকে 
তাহাও এই সময়ে করাইবে।) 


(মেঃ)_ভূমিষ্ত হওয়া থেকে চতুর্থ মাসে শিশুটশকে গৃহের বাহিরে ণনক্কমণণ করাইবে 
অর্থাৎ স্য্য দেখাইবে। তিনটী মাস তাহাকে সূতিকাগৃহেই রাখিয়া দিবে । "শশো- 

ণং" এখানে শশশু” এই শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, এটীতে শৃদ্রেরও 
প্রাপ্ত আছে, ইহা শদ্রেরও কর্তব্য। এইর্প ষষ্ঠ মাসে হইবে অনপ্রাশন'। সৃতরাং পাঁচটী 
মাস কেবল দুধই হইবে শিশুর আহার। আবার, বালকটী যে বংশে জাঁন্ময়াছে সে বংশের 
যেটা মাঙ্গালক আচার থাকে, যেমন পৃতনা, শকুনিকা, এক বৃক্ষ প্রভভীতকে উপহার দেওয়া 
প্রভীত লোকপ্রাস্ধ অনুষ্ঠান (সেগঁলও এখন কর্তব্য)। অথবা অন্য একট বিশেষ সময়েও 
তাহা করা যাইবে। ইহা দ্বারা এই যে কুলাচার বলা হইল এটা সকল সংস্কারেরই অঞ্গ--সকল 
সংস্কারের পক্ষেই এটা প্রযোজ্য। কাজেই নামকরণের সম্বন্ধে আগে যেসব নিয়ম বলা 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ__২) ১৩১ 


০ ৬০ অনুসারে কর্তব্য। কাজেই ভিন্ন ভিন্ন কুলধর্্ম 
অনুসারে ইন্দ্রস্বামী, ইন্দ্রশর্্সা , ইন্দ্রভমি, ইন্দ্রঘোষ, ইন্দ্ররাত, ইন্দ্রীবফ্‌, ইন্দ্রজ্যোতিঃ, ইন্দরযশা 
রা ৩৪ 


(সকল 'দ্বজগণের পক্ষে বেদ নিদ্দেশে অনুসারে চুড়াকরণ প্রথম বৎসরে অথবা তৃতায় 

বৎসরে ধম্মার্থে করণীয়।) 

(মেঃ)_চুড়া” অর্থ এক গোছা চুল); তাহার জন্য যে কর্ম তাহা “চড়াকম্মণ। মস্তকের 
বিশেষ বিশেষ অংশে বিশেষ রকমের বিন্যাস (বিউনি) করিয়া কেশ রাখা হয়; ইহাকে চূড়াকর্ম্ম 
বলা হয়। ইহা প্রথম বংসরে অথবা তৃতীয় বৎসরে কর্তব্য। গ্রহসান্নবেশ যাহাতে প্রশস্ত হয়, 
তাহারই জন্য এইরূপ বিকল্প বলা হইল। এখানে যে শ্রুতিনোদনাং”-বেদের বিধান অনুসারে, 
এইরূপ বলা হইল ইহা অনুবাদ মান্র জ্ঞোতজ্ঞাপক), যেহেতু এই চ্মার্ত কম্মের প্রামাণ্যের মূলে 
আছে শ্রুতি, ইহা আগেই প্রাতপাদন করা হইয়াছে। অথবা ইহার তাৎপর্য এইরূপ, প্রৃতি' 
বাঁলতে কেবল 'বাঁধবোধক বেদবাক্ই ধর্তব্য হইবে না, ন্তু যাহা 'বাঁধপ্রাতপাদন 'করে না, 
সেইরূপ মল্লও গ্রাহ্য হইবে। আর.“যাং জনাঃ প্রাতিনন্দন্তি" ইত্যাঁদ মন্ত্র যেমন 'অন্টকা' নামক 
শ্রাদ্ধকম্ম প্রাতপাদন করে "যৎ ক্ষুরেণ মাজ্জয়েং” ইত্যাঁদ মল্ও সেইপ্রকার 'রুপদ্দবারা দ্রেব্য 
এবং দেবতা প্রাতপাদন কাঁরয়া) চূড়াকর্্ম প্রকাশ করিয়া থাকে । ইহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া 
দেওয়া হইল যে, এই কর্্মট সমল্লক কর্তব্য। তবে ইহার বিশেষ অনুষ্ঠান ক তাহা জানিবার 
জন্য গৃহ্যসূত্রের বিধান অনুসরণ করিতে হইবে। এই জনা, এ সংস্কারটী শূদ্রের কর্তব্য নহে, 
বিশেষতঃ যখন এখানে "দ্বিজাতখনাং” বালয়া নিন্দেশ ' দেওয়া রাহিয়াছে। তবে অনিয়ামত 
সময়ে শ্রের পক্ষেও কেশচ্ছেদন করা হয়, ইহা অর্থাপান্ত লভ্য; কাজেই তাহার 'িনষেধ নাই। ৩৫ 


(গভেনৎপাত্তকাল হইতে গণনা করিয়া অস্টম বৎসরে ব্রাহ্মণের উপনয়ন কর্তব্য, ক্ষত্রিয়ের 
উপনয়ন গভগ্রহণ হইতে একাদশ বৎসরে এবং বৈশ্যের হইবে গর্ভ হইতে দ্বাদশ 
বৎসরে ।) 


(মেঃ)_শিশু গভন্গথ হইলে তখন থেকে ধাঁরয়া বৎসর গণনা কাঁরলে যেটা অন্টম বৎসর 
হয় (অর্থাৎ ভূমিষ্ঠ হইবার পর ছয় বংসর তিন মাস কাটিয়া গেলে) যে বংসরটশ পাওয়া যাইবে 
সেটী হইবে তাহার গর্ভাষ্টম বংসর। 'গভ” শব্দটী দ্বারা এখানে সাহচর্যাবশতঃ “সংবংসর, 
লাক্ষত (লক্ষণা দ্বারা বোধত) হইতেছে। যেহেতু গর্ভের কোন সংবংসরকে মুখ্য অর্থে অস্টম 
বংসর এরুপ বলা যায় না। সেই সময়ে ব্রাহ্মণের 'গুপনায়ন' করিবে। উপনয়নকেই 'ওপনায়ন, 
বলা হইয়াছে । উপনয়ন শব্দের উত্তর স্বার্থে 'অণ্‌” প্রতায় : “অন্যেষামাপ দৃশ্যতে” এই পাঁণনণয় 
সূত্র অনুসারে শেষের পদটসর প্রথম স্বর দণর্ঘ হইয়া গিয়াছে। অথবা উহা ছন্দের মধ্যে প্রয়োগ 
করা হইয়াছে বলিয়া ছন্দের অনুরোধে উভয় পদেরই বাদ্ধ হইয়াছে। এই সংস্কারটীী বেদ- 
বিদগণের গৃহ্যস্মৃতি মধ্যে 'উপ্‌নয়ন' এই নামেই প্রাসদ্ধ; ইহার অপর নাম 'মৌঞ্জীবন্ধন'। যে 
সংস্কারের দ্বারা “উপ”লসমীপে অর্থাৎ আচার্যের সমীপে “নীয়তে"এবালকটশ নীত হয় 
তাহার নাম 'উপনয়ন'। আচার্যোর সমীপে সে বেদাধ্যয়নের জন্যই নীত হয়, চেটা মাদুর বুনিতে 
কিংবা ঘরের দেওয়াল দিতে (সাহায্য করিবার জন্য) তাহাকে সেখানে লইয়া যাওয়া হয় না। 
'উপনয়ন' ইহা একট 'বাঁশিম্ট সংস্কারের নাম। “গভণৎ একাদশে রাজ্ঞঃ”"নগভর্ধারণ কাল হইতে 
কংবা গর্ভের পর হইতে যেটী একাদশ বৎসর সেটীতে ক্ষত্রিয়ের উপনয়ন কর্তব্য। 'রাজ্ঞঃ 
এস্থলে যে 'রাজন্‌' শব্দটী রাহয়াছে উহার অর্থ ক্ষান্রয়জাতিমান্র, কন্তু উহা রাজ্যাঁভষেক 
প্রভাতি ধর্ম বুঝাইতেছে না: যেহেত এইরূপ অথেই ক্ষত্রিয় শব্দের প্রয়োগ বহ] গ্রন্থ মধ্যে দেখা 
সপ পুত ৫ এ 'রাজ' শব্দটশী যখন রাহয়াছে। কাজেই 
ব্রা্মণাদ শব্দ যেমন জাঁতিবাচক এই 'রাজ' শব্দটীও সেইরূপ জাতিবাচক। ইহার আরও 
কারণ এই যে, অগ্রে শ্রৈবার্ণক বক্গচারীর পক্ষে মেখলার্প গ্‌ণাবধান কারবার কালে আচার্য 
স্বয়ং বালবেন “ক্ষত্রিয়স্য তু মৌব্বী”০ক্ষত্রিয়ের পক্ষে মৌব্বী মেখলা হইবে। এখানে যখন 
ক্ষত্রিয় শব্দটীর প্রয়োগ দেখা যাইতেছে তখন ইহা হইতেই নিশ্চয় হইয়া থাকে যে এখানকারও 
এই 'রাজ শব্দটী এ ক্ষত্রিয় জাতিকেই বুঝাইতেছে। ক্ষত্রিয় ছাড়া বৈশ্য প্রভাত জাতির লোক 
বলির জবর হর তব তাহাকেও বাজ এই জের লনা অভাহিউরিরা হইল বাকের 


১৩২ *লণস্নং। ৩ 


কিন্তু সেস্থলে 'রাজ' শব্দের প্রয়োগ যে গোঁণউহা যে গৌণার্থক, সে কথা অগ্রে বালব-_ 
আলোচনা কারিব। মুখ্য অর্থ গ্রহণ করায় বাধা ঘাঁটিলে, উহা সম্ভব না হইলে তখন গৌণ অর্থ 
গ্রহণ কারিতে হয়। 'রাজ' শব্দটী যে এখানে ক্ষত্রিয় জাতিবাচক তাহা গৃহাসত্রকারের বচন 
হইতেও নির্পিত হয়। এইজন্য গৃহ্যসন্রকার বলিতেছেন '্রাহ্ণ বালককে অভ্টম বর্ষে 
উপনয়ন সংস্কারযন্ত করিবে, ক্ষর্িয় বালককে একাদশ বৎসরে এবং বৈশ্য পনত্রকে দ্বাদশ 
বংসশে"। ভগবান- পাঁণিনিও এই প্রকার অথই হূদয়জ্গম করিয়াছলেন। এই কারণেই তিনি 
'রাজার কম্ম" রাজা' এই প্রকার ব্যংপান্ত দেখাইয়া বালিয়া দিতেছেন যে রাজা শব্দটীর প্রকৃতি 
হইতেছে রাজ শব্দ। কাজেই জনপদের এম্বর্যা (অধাীশ্বরত্ব) নিবন্ধন যে রাজা সেরুপ অর্থে 
রাজ শব্দটগর প্রয়োগ, ইহা তিনি বাঁলতেছেন না।* এইরূপ, গর্ভ হইতে গণনা করিয়া দ্বাদশ 
বৎসরে বৈশ্যের উপনয়ন হইবে । ৩৬ 


(রক্গাবচ্চঠস লাভের কামনা থাকিলে ব্রাহ্মণের উপনয়ন এর্‌প পণ্চম বংসরে কর্তব্য, রাজ্য- 
বলপ্রার্থিতা থাকিলে ক্ষত্রিয়ের উপনয়ন এরুপ ঘন্ত বৎসরে এবং কৃষিবাণিজ্যাদ- 
বিষয়ক চেম্টা লাভের কামনায় বৈশ্যের উপনয়ন অস্টম বংসরে কর্তব্য ।) 


(মেঃ) পিতার ধম্মের (কামনার) দ্বারা পূত্রকে বিশোঁষত করিয়া দিতেছেন “রক্গবচ্চস” 
ইত্যাদি। হা কামনা ক পিতং শানে যে জাত পট জ্দবচ্চলিষুকত হউক 7 পিতার এই প্রকার 
কদননাটী পাত্রের উপর আরোপ করিয়া বাঁলতেছেন তাদৃশ কামনাযযন্তের উপনয়ন হইবে পণ্চম 
বংসরে'। বস্তুতঃ পুত্র তখন বালক ; কাজেই তাহার এঁ প্রকার কামনা হওয়া সম্ভব নহে (অতএব 
ইহা পিতারই কামনা)। (প্রশ্ন)আচ্ছা, এভাবে একজনের অন্যাষ্ঠত কর্মে অপর একজন ফল- 
ভাগী হইবে, ইহা স্বীকার করিলে 'অকৃতাভাগম' নামক দোষ হয় (ইহাতে কাষ্যকারণের 
সামানাধিকরণা থাকে না বলিয়া বিনা কারণে কার্যোযোৎপান্ত হইয়া পড়ে)। আবার. যে ফলটশ যে 
কামনা করে নাই তাহা সে পাইয়া থাকে বাঁলয়া বিনা কামনায় ফলোৎপান্ত ঘটে। কাজেই পিতার 
কামনায় পুত্রের রক্দব্৮সরূপ ফল হইবে, একথা বাঁললে শব্দপ্রমাণ এবং নায় (ষ্‌ক্তিবিচার) 
ইহাদের মর্যাদা লঙ্ঘন কাঁরয়াই কথা বলা হয়? (উত্তর)-না, ইহা দোষের নহে। 
শোনযাগের ন্যায় ইহা হইবে। আঁভচারকারশ ব্যাস্ত শ্োনযাগ করে কিন্তু ইহার ফলে যাহার 
বিরুদ্ধে আঁভঢার করা হয় সে লোকটী মরে। ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, আভনচর্যামাণ বান্ত 
মরিলেও যে আভচার করে তাহার ভ এটাই কামনা, কাজেই তাহারই এ ফল। যেহেতু এ 
যাগকারী বান শত্রুর মপ্রণই কামনা করে, আর তাহাই সে ফলরূপে পায়; কাজেই এখানে ফলটন 
যে অব্তুগামী তাহা নহে। এখানেও সেইরূপ উপনয়নকর্তা পিতা: তাঁহার কামনা তান 
বাশস্ট পদ্ত্রবান্‌ হইবেন- পত্রটী একজন 'বাঁশস্ট শাস্তজ্ঞানসম্পন্ন ব্যান্ত হইবে । পত্রের 
আরোগোো যেমন পিতার প্রীত হইয়া থাকে, পুত্রের ব্রহ্ষবচ্চস' হইলেও পিতার সেইরপ প্রীতি 
জন্মে। কাজেই এ উপনয়নরূ্প কম্মটী সম্পাদন কারবার যান আধকারী তান এ কার্যের 
কর্তা, এ ফলট+ও তাঁহারই হইল। শাস্বচনের পদসকলের অর্থের অন্বয় (পরস্পরসম্বন্ধ) 
অনূুসারেই শাস্ত্ের অর্থ নিরূপণ কাঁরতে হয়। আর তদনুসারে এখানে (“্রহ্মবঙর্চসকামস্য” 
ইত্যাদি শ্লোকটাতে) "পুত্রের এ প্রকার ফল হউক ইহা যাহার কামনা তাহার পক্ষে এইরূপ 
কর্তব্য এই প্রকার অন্বয়ই প্রতীত হইতেছে । আর শব্দানূসারে পদার্থসকলের যের্প অন্বয় 
প্রতীত হয় তাহা পাঁরত্যাগ কারবার কোন প্রমাণও (কারণও) এখানে নাইী। 


ইহা দ্বারা এ 'বিষয়টীরও ব্যাখ্যা বাঁলয়া দেওয়া হইল যে, পত্র কর্তৃক অন্যাষ্ঠত শাস্রীয় 
যনাকলাপের দ্বারা মৃত পিতার পারলৌকিক উপকার সাধিত হয়। কারণ, এখানেও পুত্র 
হইতেছে 'পতার ওদ্ধ্বদৌহক কর্মের অন্ষ্ঠানকর্তা, অথচ এ কর্মের ফল হইতেছে এ মৃত 
পিতার তৃপ্তিলাভ। (এখানেও কর্ণ্ম কারতেছে এক ব্যাস্ত আর তাহার ফল পাইতেছে অন্য 
ব্যন্ত; আবার দেখা যাইতেছে এ কর্মের মূলে যাহার কামনাও নাই এবং অনূজ্ঠানও নাই সেই 
ব্যাস্ত ফল লাভ কাঁরতেছে)। বস্তুতঃপক্ষে কথা এই যে, “হে পৃন্্র, তুমি আমার আত্মাই, পন 


"মূলে পাঠ আছে “জনপদৈশ্বর্ষেণ রাজশব্দপ্রবৃত্তিমাহ” ; ইহাতে অর্থটী সঙ্গত হয় না। এজন্য উহা 
“জনপদৈশবর্যেয ন রজশব্দপ্রবান্তমাহ” এই প্রকার পাঁরবর্তন কাঁরয়া অর্থ করা হইল। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৩৩ 


নামে বাহিরে অভিব্যন্ত হইয়া রহিয়াছ” এই শ্রহতিবাকাটী এখানে শ্রাদ্ধানষ্ঠানকর্তা পুত্র এবং 
তৃশ্তিলাভকারীর পিতার আঁভল্লতার জ্ঞাপক। কাজেই প্রকৃতপক্ষে পিতাই এখানে "নিজের 
উদ্দেশ্যে নিজের শ্রাদ্ধ করিতেছে, কারণ এই উদ্দেশ্যেই পিতা পূন্রোৎপাদন করিয়াছে (এবং 
নিজেই পূত্ররূপে জল্মিয়াছে)। ইহার উদাহরণ যেমন, সব্বস্বার' নামক যজ্জে 'আভবপবমান' 
নামক স্তোন্র (সাম বিশেষ) যখন পঠিত হইতে থাকে সেই সময় যাগকর্তা এ যজ্ঞাশ্িনিতে আত্মাহৃতি 
দেয়, ৮১৪ কিন্তু এ স্তোন্রটাঁর পরেও এঁ যজ্ঞেরই অনেকগুলি অনুষ্ঠান কাঁরতে হয় ; 
সেগুলি এ যজমানেরই কর্তব্য। তথাপি এঁ হজ্জে যে সকল খা্িক্‌ থাকেন তাঁহারাই এ বাকী 
কাজগুলি সমাধা করেন (এবং তাহাতে এ যজমানের ফললাভে কোন নাধা হয় না)। ইহার 
কারণ এই যে, মরণকালে এ যজমান খাঁত্বকগ্ণকে এইভাবে নিষুন্ত করিয়া যান, কম্মের ভার 
দিয়া যান “হে ব্রা্গণগণ! আপনারা অন:গ্রহ করিয়া আমার যক্জটগ সম্পন্ন করিবেন' এইভাবে 
নিয়োগ কারবার জন্যই হউক, কিংব আগে থেকে খাত্বগৃগণকে দক্ষিণা দিয়া এ কাষ্যে বরণ কারয়া 
রাঁখয়াছেন বলিয়াই হউক যজমানই এখানে নয়োগকক্তণ (সুতরাং কম্মটীর কর্তা)। এইরূপ 
এখানেও এঁ পিন্ডপ্রয়োজনে পুত্র উৎপাদন করা হইয়াছে বাঁলয়া মৃত পিতার উদ্দেশে সেই পুত্র 
যে শ্রাদ্ধাঁদ কম্্ম করে তাহা সেই পিতা দ্বারাই করা হইল। 


প্রহ্ষবচ্চস' ইহার অর্থ অধ্যয়ন এবং অধাঁতবিষয়ের বিশেষ জ্ঞান। “বলার্থনঃ রাজ্ঞঃ৮ 
বলাভিলাষী ক্ষতিয়ের। 'বল' ইহাপ্ন অর্থ ভিতরের এবং বাহিরের সামর্থ । উৎসাহশান্ত এবং 
মহাপ্রাণ্যতা (যুঝবার শান্তি) ইহা আভ্যন্তরে সামর্থয। অর বাহিরের সামর্থহইতেছে ক্ষোত্রয়ের 
পক্ষে) হক্তাঁ, অশ্ব, রথ, পদাতি এবং কোশসম্পৎ (সম্পাদন)। ইহা এইরূপ কাঁথতও আছে,_ 
'রাজ্যাঙ্গের সমাবেশ এবং যুদ্ধের উপযোগী বস্তৃুসকল সংগ্রহ করা' (ইহা ক্ষত্রিয়ের পক্ষে বল)। 
ঈহা” অর্থ চেজ্টা; বহু ধনের দ্বারা কাঁষ, বাণিঞ্জ্য প্রভৃতির প্রয়োগ । সবকয়টশ স্থলেই বর্ধগণনা 
হইবে গর্ভোৎপাত্তকাল হইতে। বেহেতু পৃত্বশ্লোকের গর্ভাৎ এই কথাটশর অনুবাত্ত 
চলতেছে। ৩৭ | 


(গভেৎপাত্তকাল হইতে গণনা কারিয়া ষোড়শ বৎসর পর্যন্ত ব্রাহ্মণের উপনয়নকাল কাটিয়া 
যায় না; এইরূপ ক্ষান্তয়ের পক্ষে দ্বাঁবংশ বৎসর এবং বৈশোর পক্ষে চতৃব্বিংশ বৎসর: 
পর্যযন্ত উপনয়নক।ল থাকে ।) 


(মেঃ) _এইভাবে মুখ্য উপনয়ন এবং কাম্য উপনয়ন দঃয়েরই সময় বাঁলয়া দেওয়া হইল ॥ 
ণকন্ত এমন যাঁদ ঘটে যে পিতা মারা গেলেন কিংবা বালকেরই ব্যাঁধ প্রর্তীত হইল যাহার ফলে 
বালকটণর এ নিাদ্দিন্ট সময়ে উপনসন হইতে পারল না, $খন উপ, য়নকাল উভ্ভার্ণ হইয়া যাওয়ায় সে 
আর উপনয়নযোগ্য হইবে না। যাঁদও কাল রিয়ার অঙ্গ ছাড়া আর ছু নহে, তথাপি সেই 
অঙ্গটর অভাব ঘটিলেও এ কর্মের আঁধকার চাঁলয়া যায়। যেমন সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে 
আগ্নহোন্র কর্তব্য; সে সময়ে যাঁদ তাহা করা না হয় তাহা হইলে অনা সময়ে তাহা আর করা 
চলে না। এইজন্য পূর্বোৌন্ত এ ধিহিত কাল ছাড়াও অন্য সময়ে তাহা যে করা যায় সেই প্রাতিপ্রসব 
নিদ্দেশ কারবার জন্য 'আষোড়শাব্দাৎ" ইত্যাঁদ স্লোকটশ বালতেছেন। গর্ভ প্রহণকাল হইতে 
যভাঁদন যোড়শ বৎসর (অপ) থাকে ততাঁদন পর্যন্ত ব্রা্মাণের উপনয়নযোগ্যতা নস্ট হয় না। 
“সাবিত্রী নাতিবর্ততে" এখানে 'সাবন্রী' শব্দটশী দ্বারা উপনয়ন নামক কম্ম লাক্ষিত (লক্ষণা 
ছবারা বোধিত) হইতেছে, কারণ উপনয়নই সাবিত্রী অনুবচনের অেধায়নের) সাধন (নব্্বাহক)। 
“ন আতিবর্ততে" ইহার অর্থ, উহার কাল আঁতক্লান্ত হয় না। 


এইরূপ, “আ দ্বাঁবংশাৎ ক্ষত্রবন্ধোগক্ষত্রবন্ধূর অর্থাৎ ক্ষান্রয় জাতনয়ের পক্ষে এভাবে 
জবাঁবংশ বংসরটী যতাঁদন না পূর্ণ হয় (ততদিন উপনয়নকাল কাটিয়া যায় না)। 'ক্ষত্রবন্ধু” 
এখানে এই যে বন্ধ; শব্দটী রহিয়াছে ইহা কোন কোন স্থলে নিন্দা অর্থ বুঝায়। যেমন, 
«ওরে ক্ষান্রয়বন্ধো'! (ক্ষব্রিয়াধম) ইত্যাঁদ ; এখানে বন্ধু” শব্দটী 'নন্দার্থক। কখন কখন উহার 
অর্থ ভ্তাঁতও হয়; যেমন, গ্রামতা, জনতা, বল্ধুতা এবং সহায়তা এগাঁলর স্বরূপ ব্যাঝয়া উঠা 
দেবরাজ ইন্দ্রের অসাধ্য, পাঁথবীর লোকের ত কথাই নাই। বন্ধু শব্দের অর্থ দ্রব্য হয় ; যেমন,_ 
“জাত্যন্তাং ছ বন্ধন” এইসূত্রে দ্রব্য বা জাত বুঝাইতেছে। এগ্যালর মধ্যে প্রথম দুইটা অর্থ 


১৩৪ মনুস্মৃতি 


এখানে খাটে না বলিয়া তৃতীয় অর্থটণ (জাতি অর্থটা) গ্রহণ করা হইতেছে। দ্বাবংশতির যাহা 
পূরণ (পৃরক) তাহা দ্বাবিংশ'; সেই অন্দ, ইহাই তদ্ধিত (ডট)) প্রত্যয়টীর অর্থ। “আ 
চতর্্বংশতেঃ বিশঃ”নবৈশ্যের পক্ষে এভাবে চব্বিশ বংসর পর্যান্ত উপনয়নকাল থাকে। 
পূর্বের ন্যায় এখানেও পূরণবাচক প্রত্যয় হওয়া উচিত ছিল (তাহা হইলে “চতুর্বিংশাং” এইরূপ 
হইত)। কিন্তু ছন্দের অনুরোধে তাহা করা হয় নাই। তবে এখানেও এ পূরণ প্রত্যয়েরই অর্থ 
প্রতীত হইতেছে। কারণ, তাহা না হইলে 'চতুর্বিংশাতি' শব্দটী সংখ্যাবাচক বাঁলয়া উহা হয় 
সমাটবোধক; আর সমান্ট কাহারও সীমা হইতে পারে না। পক্ষান্তরে এ সমন্টির অংশস্বরূশপ 
যে "চতুর্বংশ" বৎসর তাহা সীমা হইতে পারে। “আ ষোড়শাব্দাং" ইত্যাঁদ স্থলের 'আঙ্‌ (আট) 
এই শব্দটশর অর্থ 'আভাবাধ' (ব্যাপ্তিবোধক সামা) -প্রাচটনগণ এইরূপ ব্যাখ্যা করেন। এ 
সম্বন্ধে তহারা জ্বাপক শ্রাতিবাক্যও উদাহরণ দিয়া থাকেন; যথা,_। “গ্ায়ন্রী দবারা ব্রা্মণকে 
উপনীত করিবে, শ্রিষ্টভ্‌ দ্বারা ক্ষত্িয়কে উপনীত কারবে এবং জগত দ্বারা বৈশ্যকে উপনীত 
কারবে।" এই যে গায়ত্রী, তিষ্টপ এবং জগত নাট ছন্দঃ (ইহাদের চাঁর চরণে যথাক্রমে ৩২, 
8৪8 এবং ৪৮টী অক্ষর থাকে বাঁলয়া) পর্র্ণানীর্দন্ট সময়ে (১৬, ২২ এবং ২৪ বৎসরে) 
উহাদের দুইটী চরণ পূর্ণ হইয়া যায়। এ সময় পর্যান্ত এ ছন্দগঁল এ সমস্ত বালকের নিকট 
বলবৎ থাকে-উহারা নিজেদের আশ্রয়স্বরূপ বর্ণগ্ালকে পাঁরত্যাগ করে না। কিন্তু বয়সের 
বংসরসংখ্যায় উহাদের তৃতীয় চরণ আরম্ভ হইয়া গেলে এ সকল ছন্দের বয়স কাটয়া যায়-_ 
আঁধন্ বয়স হইয়া পড়ে, উহাদের রস (আগ্রহ বা উৎসাহশান্ডি) চাঁলয়া যায়, উহাদের সামর্থ 
কাময়া যায়, তখন সমাপ্তির দিকে (শেষ দশায়) উপাঁস্থত হয়। যেমন পণ্চাশ বংসর হইলে 
মানুষ স্থাবর হইয়া পড়ে। আর এই কারণে, (এখন পর্যন্ত) এ ব্যন্তি আমাদের উপাসনা করিল 
না", এই ভাবয়া সেই বর্ণকে (জাতিকে) এঁ সকল ছন্দ ছাড়য়া যায়। তাহার পর ব্রাহ্মণ আর 
“গায়ন্র' (গায়ন্রীযুস্ত) থাকে না, ক্ষত্রিয় 'ত্রৈষ্চভ' থাকে না এবং বৈশ্যও 'জাগত' (জেগতী ছন্দযুন্ত 
মন্তাহট থাকে না। যে খক মন্ত্রের দেবতা হইতেছেন সাঁবতা তাহার নাম 'সাবব্লীগ;ঃ তাহা 
গায়্রী ছন্দের একটা খাক্মন্তরবিশেষ বুঝিতে হইবে ; ইহা গৃহ্যসূত্র হইতে প্রদার্শত হইয়াছে। 
এইরূপ ক্ষীত্রয়ের পক্ষে সাঁবত্রী হইবে ীতষ্টুপৃছন্দোযুত্ত খকমল্ত্ 7আ কৃষেন”  ইত্যাদ 
রে বৈশোর পক্ষে গায়ত্রী হইবে জগতছন্দোবদ্ধ খাকমন্ত;_-শবশ্বা রূপাঁণ” ইত্যাদি 
মন্দাটী। ৩৮ 


(উন্ত 'নাদ্দ-্টকালমধো এ বর্ণন্যয়ের বালকগণের উপনয়নসংস্কার না হইলে ইহার পর উহারা 
সকলেই সাঁবন্রীভ্রন্ট হয়, উহারা তখন '্রাত্য' হইয়া যায় ; শষ্টগণের নিকট 'নান্দত 
হইতে থাকে)। 

(মেঃ)-“অত উদ্ধর্যং"5এই সময়ের পরে, "ভ্রয়ঃ আপি এতে"নব্রাঙ্গণ প্রভাত এই গিনটী বর্ণই 
“যথাক লং"বযাহার পক্ষে যে উপনয়নকাল (মূখ্যক!।ল) এবং তাহার আনকাঁল্পককাল (গোৌণকাল) 
সেই সময়ের মধ্যে “অসংস্কৃতাঃ"ন-উপনয়নসংস্কার দ্বারা সংস্কৃত না হওয়ায় “সাবব্রীপাঁতিতাঃ" 
তাহারা সাবিশ্রী হইতে পাঁতত হয় উপনয়নভ্রষ্ট হইয়া থাকে এবং “ক্রাত্যাঃ"নতাহাদের তখন সংজ্ঞা 
হয় 'ব্রাভা'। এবং হাহাত্া "আয্াাব্গাহ্ঙা?”আর্যগণের দ্বারা, শল্টগণের দ্বারা 'নাল্দিত 
হয়। ইহারা যে অন্পনেয় তাহা পূর্ব শ্লোকেই বলা হইয়াছে। কাজেই তখন উহাদের সংজ্ঞা 
হয় '্রাত/" ইহা নিদ্দেশ কারবার জন্য এই শ্লোকটৰ বলা হইল। ৩৯ 


(এই ্রাঙ্গণাঁদজাতীশয় ব্রাতাগণ শাস্োন্ত গনয়মমত প্রায়াশ্চত্ত না কারলে ইহাদের সাঁহত কোন 
আপৎকল্পেও অধ্য়নাদসম্বন্ধ এবং 'ববাহসম্পর্ক স্থাপন কারবে না?) 


(মেঃ) ইহারা আর্ধগগণের দ্বারা নন্দিত এ কথা বলা হইল। ইহাদের যে 'নন্দা করা হয় 
সেটা কিরূপ2 তাহাই বাঁলতেছেন “নৈতৈঃ” ইত্যাদ। “এতৈঃ”-এইসকল ব্রাত্যগণের সাঁহত 
“বিধিবৎ"নযথাবাধ, “তাহাদিগকে তিন কৃছ করাইয়া" ইত্যাদ বচনে ব্রাত্যগণের প্রায়শ্চিত্ত 
সম্বন্ধে শাস্্ঘমধ্যে যেরূপ নিয়ম বাঁলয়া দেওয়া আছে তদনূসারে, “অপতৈঃ”-প্রায়াশ্চত্ত না 
কাঁরলে, “আপাঁদ আঁপাহ কাহিশিচং”লকোন আপতকল্পেও, “সম্বন্ধান ন আচরেং”5সম্বন্ধ 
কাঁরবে না। (প্রশন)তবে ক উত্াদের সাহত সব্বপ্রকার সম্বন্ধই 'নাষদ্ধ হইল? (উত্তর) _না, 
তাহা নহে; 'ব্রাঙ্মান্‌ যৌনাংশচ”নব্রা্গসম্বন্ধ এবং যৌনসম্বন্ধ কাঁরবে না। ব্রক্গ' অর্থ বেদ; 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_-২) ১৩৫ 


সেই বেদসম্পকিতি সম্বন্ধ; যেমন, যাজন, অধ্যাপন, প্রতিগ্রহ-এইগদলি করিবে না। এ ব্রাতা- 
গণের যাগ্ব পেজা প্রভাতি) করা চলিবে না এবং উহাদিগকে যাজক (পৃজক, ধাত্বক্‌) করা চলিবে 
না। এইরূপ উহাদিগকে অধ্যাপনা করা চলবে না কিংবা উহাদের নিকট অধ্যয়ন করা কর্তব্য 
হইবে না। প্রাতিগ্রহও ব্রাহ্মসম্বন্ধ ; কেন না, বেদাধ্যয়ন করিয়াছে বালিয়াই সেই অধধতবেদ 
ব্যন্তর প্রাতগ্রহ করবার অধিকার থাকে (অনাথা নহে)। যৌন সম্বন্ধ” অর্থ কন্যাদান করা 
িংবা কন্যাগ্রহণ করা। “ব্রাহ্মণৈঃ সহ” এখানে ব্রাহ্মণশব্দ দন্টান্তরূপে প্রদর্শন করা হইয়াছে 
মান্র ; (বস্তুত ভ্রাত্য- ব্রাহ্মণ, ক্ষন্িয় এবং বৈশ্য এই [তিনজনই এখানে বন্তব্য।) 


ব্রাত্য হইলে এই প্রকার দোষ ঘটে বলিয়া, পিতা না থাকিলে এ ব্রাত্তাদোষ পাঁরহার কারবার 
শনামত্ত বাঁদ্ধমান্‌ বালক নিজেই নিজেকে উপন*ত করাইবে, ইহা 'বাধাঁসদ্ধ ; এই প্রকার অর্থ 
এখানে প্রতরত হইতেছে । এই যে আচার্য্য কর্তৃক অধ্যাপনাবষয়ক বিধান ইহা কাম্য কর্্ম। 
কাজেই যাঁদ কেহ আচার্য্ত্ব কামনা না করেন, আমার আচার্য্য হইবার দরকার নাই, এই ভাঁবয়া 
মাণবককে অধ্যাপনা করিতে প্রবৃত্ত না হন তাহা হইলে মাণবকের কর্তব্য হইবে 
দক্ষিণা প্রভৃতি দিয়া তাঁহার কাছে প্রার্থনা করা (যাহাতে তিনি অধ্যাপনা করিতে প্রবৃত্ত হন)। 
শ্রতি (ছান্দোগ্য উপানষৎ) মধ্যে সেইরূপ আম্নাত হইয়াছে, _সত্যকাম জাবাল হাঁরদ্রুম আচারের 
[নক উপাস্থত হইয়া বালল, “আম আপনার সমীপে ব্রহ্ধচর্যয অবলন্বন কাঁরয়া, ব্রহ্মচারখ হইয়া 
বাস কারিব” ইত্যাদি। এইভাবে তান স্বয়ংই আচার্যসমণীপে উপনয়নের জন্য প্রার্থনা 
করিয়াছিলেন। ৪০ 


(এ তিন জাতীয় ব্রহ্মচারী যথাক্রমে কৃষ্ষমূগচম্ম রুরমৃগচম্্ম এবং ছাগচম্ম উত্তরীয় কারবে। 
তাহারাই যথাক্রমে শণানাম্্মত, ক্ষৌম এবং উর্ণানাম্নত বস্প পারধান কারবে।) 


(মেঃ)_“কার্ক” অর্থাৎ কৃষ্ণসার মৃগের। যাঁদও “কৃষ্ণ শব্দটী কৃফ্গুণয্ন্ত যেকোন বস্তুকেই 
বুঝায়, যেমন, কৃষ্গরএ, কৃষ্কম্বল ইত্যাঁদ, তথাপি উহা এখানে ঞফমূগকেই বুঝাইতেছে ; 
কারণ অন্য স্মাতিমধ্যে এইরুপই নদ্দেশি দেওয়া আছে, বশেবতঃ এইখানেই 'রৌরব' (রুরুনামক 
এক জাতীয় মৃগের) এই শব্দটীর সঙ্গে উহার যখন উল্লেখ রাহয়াছে। রুরু" অর্থ এক বিশেষ- 
জাতীয় মৃগগ। 'বস্ত' অর্থ ছাগ। 'রৌরব' এবং 'বাস্ত' দুইটী স্থলেতেই 'রুরু* এবং 'বস্ত” 
শব্দের উত্তর বকারার্ে কিংবা অবয়বার্থে তাঁদ্ধত প্রত্যয় হইয়াছে। ব্রাহ্মণ কৃষ্ণসারমগচন্্স, 
ক্ষায় রুরুমৃূগের চম্্ম এবং বৈশ্য ছাগচর্্ম আচ্ছাদনরূপে (উত্তরীয় করিয়া) ব্যবহার করিবে। 
এবং তাহাদের পারধেয় বস্তও হইবে যথাক্রমে শণ, ক্ষমা এবং উর্ণা 'নাম্মতি। "চ' শব্দটী 
এখানে সমচ্চয়ার্থক। ইহাদের মধ্যে শণ প্রভৃতি দ্বারা 'নাম্মতি বস্তুগীল উত্তরীয় হইবে না 
(কিন্তু পারধেয় হইবে), আর এ চম্মগুলি হইবে উত্তরীয় -ইহাই হওয়া উচিত: বস্ত্র কৌপীন 
এবং আচ্ছাদনের জন্য গ্রহণীয়। “আনূপুব্বেণণ”"- ক্রমানুসারে অর্থাৎ এগুলি যে ব্রমে উত্ত 
হইয়াছে সেই ক্রমে ব্রাহ্মণাঁদবর্ণের ব্রহ্মচারীর সাহত সম্বন্ধযুন্ত হইবে এক এক জাতীয় ব্রহ্মাচারীর 
সবগুলির সাহত সম্বন্ধ হইবে না কিংবা যে কমে বলা আছে তার বিপরীত ক্লমেও হইবে না। 
প্রথম-উা্লাখত চম্্ম এবং বস্দ্ের প্রথম (ব্রাহ্মণ) ব্রহ্মচারীর সম্বন্ধ এবং 'দ্বতীয় স্থানে ীল্লাখত 
চম্্মও বস্ত্ের সাহত দ্বিতীয় (ক্ষান্রয়) রক্ষচারীর সম্বন্ধ। তাহাই এখানে বচনমধ্যে (“আন- 
পৃব্বেযণ” ইহা দ্বারা) দেখান হইল। 


আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, এখানে বচন না থাকলেও ত চলিত ; কারণ, ইহা লৌকিক ব্যবহার 
হইতেই 'নিরূপিত হয়। যেমন বজ্র, অনিল এবং হূতাশন দ্বারা চর্ণত, আঁক্ষিপ্ত এবং দগ্ধ 
হইলে" এই শ্লোকে ক্লম অনুসারেই পর্রবাদ্ধীস্থত পদগযীলর সাহত পরাদ্ধীস্থত পদগালর 
অন্বয় হইয়া থাকে-চার্ণত হয় বজের দ্বারা, আঁক্ষপ্ত (দূরে শনাক্ষিপ্ত) হয় আনল দ্বারা এবং দগ্ধ 
হয় হুতাশন দ্বারা-সেইরূুপ আলোচ্য বিষয়গুঁলর স্থলেও হইবে। (অতএব ইহার জন্য 
বচনের দরকার 'ি?)। ইহার উত্তরে বন্তব্য, এরূপ হইতে পারত বটে যাঁদ ভিন্ন "ভিন্নভাবে 
(রক্ষচারগণের জাতাঁনদ্দেশ সহকারে) উল্লেখ থাকিত এবং সংখ্যাতেও ব্রহ্মচারী এবং 
উত্তরীয়াঁদগুীলির সমতা থাকিত। তাহা কিন্তু এখানে নাই। এখানে ্রহ্ষচারণঃ” (রহ্মচারিগণ) 
এই একটা মান্র শব্দ প্রয়োগ করা হইয়াছে বাঁলয়া উহাদের জাতিগত ক্রম কিছ বুঝা যায় না। 
তাহার উপর আবার--ব্রক্গচারী 'তনজন, কিন্তু বিধায়মান পদার্থগাঁল সংখ্যায় ছয়টশ, তিিটশ চর্ম 
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এবং তিনটণ বল্ল। কিন্তু এখানে যদি “আননুপূর্ব” এই কথাটা দেওয়া থাকে তাহা হইলে ইহার 
প্বে অন্য বাকো যে ক্ম আছে তাহা অনুসরণ করা যায়। আর তাহাতে চম্মগদালর সাহত 
ভন্ন ভিন্ন ব্রহ্মচারীর সম্বন্ধ গ্রহণ করিয়া পদনরায় এ ব্রহ্মচারী পদটীর আবীস্তকরতঃ বস্র- 
গুলর সাঁহত উহাদের সম্বন্ধ করান যায়। আর তাহাতে উভয়দকে সংখ্যারও সমতা সদ্ধ 
হয়। এই প্রকার বিষয় সম্বন্ধেই ভগবান্‌ পাঁণান যত» করিয়া বালয়াছেন “সমপদার্থ গুলি 
গুনদ্দেশ হইবে সমসংখ্যা অনুসারে”। ৪১ 


(রাহ্মণের মেখলা হইবে মঃঞতৃণানা্মিত, তাহা তিন খি হইবে এবং সম হইবে অর্থাৎ 
কোথাও সরু কোথাও মোটা এরূপ হইবে না এবং তাহা মসৃণও হইবে। মূ্বাতৃণ- 
নাম্মত যে ধনুকের ছিলা তাহাই ক্ষান্রয়ের মেখলা এবং শণ সৃতা দ্বারা তৈয়ারি 
মেখলা বৈশ্যের কর্তব্যি।) 


(মেঃ) _মমঞ্জ' একজাতীয় তৃণ; তাহা দ্বারা 'নাম্মত (মেখলা) মৌঞ্জা ; ব্রাহ্মণের মেখলা 
অর্থাৎ মধাদেশে কেটিদেশে) বাঁধিবার রজ্জু করিতে হইবে এ মৌঞ্জী। তাহা “শন্রবৃং"ান্রগুণ 
(ভিন খি)। তাহা “সমা”-সমপ্রকার, কোথাও সূক্ষত্ন কোথাও সূক্ষমতর এরূপ হইবে না, কিন্তু 
সকল অংশেতে একই প্রকার। এবং তাহা হইবে “শলক্ষ]”লসক্ষমতাবাশন্ট এবং ঘসামাজা 
(অতএব মস:ণ)। ক্ষান্রয়ের মেখলা হইবে জ্যা অর্থাৎ ধনুকের ছিলা। উহা কখন কখন চামড়ার 
হয়, কখন তৃণাবশেষানাম্ঘত এবং কখনও বা ছেলো রজ্জবীনাম্মতও হইয়া থাকে। এই জন্য 
[নয়ম বাঁলয়া দিতেছেন “মৌব্বী” ;মর্ত্বা নামক তৃণাবশেষ 'নাম্মত যে জ্যা তাহাই ক্ষান্রয়ের 
মেখলা হইবে ;-ধনুক হইতে ছাড়াইয়া লইয়া তাহা দ্বারা কঁটিবন্ধ কাঁরতে হইবে। এস্থলে জ্ঞাতব্য 
এই যে, ন্রবৃৎ, সম এবং লক্ষ এই গুণগুলি কেবলমাত্র মুপ্জমেখলার পক্ষেই নহে কিন্তু উহা 
মেখলামাব্রেরই আবশ্যক, এইভাবে যাঁদও প্রথমে নদ্দেশ দেওয়া আছে তথাঁপ এগীল জ্যা মেখলায় 
প্রযোজ্য হইবে না, কারণ তাহা হইলে তাহাতে জ্যার স্বরূপ নণ্ট হইয়া যাইবে । 


যাহা শণতন্তু দ্বারা .নাম্মত তাহা “শণতান্তবশ”। ছন্দের অনুরোধে এখানে উত্তরপদ 
যে তন্তু তাহারই আঁদ অক্ষরের বৃদ্ধি হইয়াছে । অথবা প্রথমতঃ কেবল তন্তু শব্দের উত্তর 
তাঁদ্ধত প্রতায় করা হইলে 'তান্তব' পদ হয়; তাহার পর শণ শব্দের সাহত এ পদটাীর সম্বন্ধ 
ক'রতে হইবে-- তাহাতে শণের তান্তবী-্শণভান্তবী এই পদটী সিদ্ধ হয়। যাহা প্রকীতর বিকার 
তাহাকেও সেই মূল প্রকৃতির সাহত সম্নন্ধ্যুন্ত কাঁরয়া নদ্দেশি করা বায়। যেমন, গব্য ঘৃত 
(দুগ্ধই গবা গোবিকার খত আবার সেই দুশ্ধের বিকার, তথাপি বলা হয় 'গব্য ঘৃত”), দেবদত্তের 
পৌত্র (দেবদত্তের পূত্র-ভাহার পনু্র)। তিল্ত' অর্থ সূতা ; তাহাও এ মৌপঞ্জীর ন্যায়ই কারতে 
হইবে। কারণ, গহ্যসূত্রকার সুস্পম্টভাবেই বলিয়া দিয়াছেন যে বৈশ্যের মেখলাতেও পন্রবৃৎ 
প্রভাতি এ পৃর্বোন্ত গুণগ্ীল থাকিবে। ৪২ 








(মুগ্জ প্রভাতগ্ীল পাওয়া না গেলে কৃশ, অশ্মন্তক এবং বল্বজনামক 'তণাঁবশেষ দ্বারা 
যথাক্রমে ব্রা্মণাঁদর মেখলা কর্তব্য হইবে । তাহা তিন খ হইবে এবং তাহাতে একটা, 
িতনটন অথবা পাঁচটশ গ্রান্থ থাঁকবে। 


(মেঃ) _মুঞ্জালাভে' এখানে একট “আদ শব্দ ছল, সেট লোপ পাইয়াছে ; সূতরাং ইহা 
হইবে 'মুঞজ্াদ্যলাভে'। কর্তব্য” এখানে বহুবচন থাকাটা বেশশ যাক্তসঙ্গত। মেখলাগুল ভিন্ন 
ভন্ন জাতীয় ব্রহ্মচারীর সাহত সম্বন্ধযুন্ত বালয়া এগীলও ভিন্ন ভিন্ন (সুতরাং তদনুসারে 
“কর্তব্যাঃ” এখানে বহুবচনের প্রয়োগই আঁধক সঙ্গত)। আর যাঁদ একজাতীয় ব্রক্মচারীর সাহত 
সম্বন্ধযন্ত হয় তাহা হইলেও একজাতীয় 'ভন্ন 'ভন্ন ব্যান্তকে অবলম্বন কাঁরয়া বহুবচনের প্রয়োগ 
সঙ্গত হয়। আগেকার শ্লোকে যে বলা আছে পাবপ্রস্য” এটীকে বহুবচনে পাঁরিবর্তন কারয়া 
লইতে হইবে। একই স্থলে ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের সমাবেশ হইলে 'বিকল্প হয়। "কল্তু উপায় থাঁকলে 
বিকল্প স্বীকার করা যাল্কযুস্ত নহে। কাজেই ইহার অর্থ হইবে এইর্প,-মুঞ্জ পাওয়া না 
গেলে মেখলাটী কৃশানম্মিত হইবে, জ্যা পাওয়া না গেলে অশ্মন্তক নামক তৃণাঁবশেষ দ্বারা 
হইবে এবং শাণ (শণ সতার) অভাব ঘাঁটলে বজ্বজ নামক তৃণাঁবশেষ দ্বারা কর্তব্য। কুশ প্রভাতি 
শকদগৃলি তিপারবশেষ-ওযধিবিশেষ রূপ অর্থের বাচক। ইহা দ্বারা বলা হইল যে, মু্জ প্রভাঁতির 


এ মেধাতিথিভাষ্য তেঃ_২) 
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প্রাতিনাধরূপে এইগদুলি গ্রহণায়। কাজেই যাঁদ কুশ প্রভাতির অভাব ঘটে তাহা হইলে এ মুঞ্জ 
প্রভৃতির সাহত যাহার সাদশ্য আছে এমন অন্য বস্তুও গ্রাহ্য হইবে। শান্রবৃতা গ্র।ণ্খনেকেন” 
তিন খি এবং একটা গ্রাল্থযুন্ত হইবে। ব্রাহ্মণ্ণাদ বর্ণভেদে যে এই গ্রাল্থ ভেদ তাহা নহে, কল্তু 
প্রত্যেক বর্ণের পক্ষে গ্রান্থর ইহা (কুলানুসারে) বিকল্প নিদ্দেশ। কুশা।দানাম্মত যে মেখল। 
করা হয় তাহাতেও এই গ্রল্থিভেদ রূপ ধম্মভেদ বলা হইল বুঝতে হইবে। ৪৩ 


(ব্রাহ্মণের পক্ষে উপবাঁত হইবে কার্পাসানিম্মিত ; তাহাতে তিনটী সূতা উদ্ধ্াদকে তুলিয়া 
ধরিয়া বেষ্টন করিয়া লইতে হয়। ক্ষত্রিয়ের উপবাঁতও এভাবে প্রস্তুত কারতে 
হইবে, তবে তাহা শণসূতার তৈয়ার হওয়া উীঁচত। আর বৈশ্যের উপবাতও 
এরপে নিম্মাণ করতে হইবে, কিন্তু তাহার সূতা মেষলোমনিম্পন্ন হওয়া আবশ্যক ।) 

(মেঃ)_উপবাত' শব্দের দ্বারা বস্ত্র ধারণ কারবার একটা 1বশেষ 'বন্যাস (ভাঁঙ্) বলা 

হইতেছে । আচার্য্য স্বয়ং এ কথা অগ্রে “দাক্ষণ হস্ত উদ্ধৃত কারলে” ইত্যাদ বচনে ব'লয়া 
1দবেন। এই যে উপবীতি' ইহা মাত্র একটী ধর্ম বেস্তের গুণ বা অবস্থাঁবশেষ- 
বোধক বিশেষণ)। সেই ধম্মণ্নী কার্পস হইতে পারে না। কাজেই এখানে এ উপবা1৩রুপ 
ধম্মের দ্বারা ধম্মন কার্পাস লাক্ষত হইতেছে। এ উপবাীতরূপ ধিন্যাসটী যাহার ধম্ম তাহা 
হইবে কার্পাস। অথবা 'কার্পাস' এটী বিশেষণ, ইহা মত্বর্থীয় অকার প্রত্য়যুন্ত; কারণ উহা 
"অর্শ আদ' গণের অন্তভুক্তি। উহা উপবাীতের ন্যায়; এজন্য উহাকেও উপবাঁত বলা হইয়াছে। 
উহা “উদ্ধর্ববৃতং"ন্উদ্ধ্বাদকে চালনা কাঁরয়া বেম্টন করা হয়। উহা ন্রবৎ_ভনগুণ, তিন 
ধখ। কাপাসকে কাটীন (টেকো, তকাল) প্রতীত দ্বারা সূত্ররপে পাঁরণত কারয়া সেই সৃতাকে 
আবার তিন 1খ কাঁরয়া লইতে হইবে এবং তাহাকে উদ্ধর্ব।দকে চালনা ক'রয়া বেম্টন কাঁরতে 
হইবে। তিনটী সূতা একত্র কাঁরয়া উদ্ধ্বাদকে চালনা করত রত্জ্সদৃশ কারয়া তাহা দ্বারা 
উপবখত কারবে। এ রজ্জু একটাই ধারণ কাঁরবে ; অথবা উহা তিনগাঁছ, পাঁচগাছি ?কংবা 
সাতগাছ কারয়া ধারণ করা যায়। যজ্ঞের সাহত উহার সম্বন্ধ রাঁহয়াছে বালয়া উহা 'যজ্ঞোপবীত' 
নামে প্রাঁসদ্ধ। যজ্কম্মের জন্য ইহা ধারণ করা হয়, এইভাবে ভীন্ত বশতঃ অর্থাৎ সাদৃশ্যগুণ- 
যোগে এরূপে" গৌণ প্রয়েগ কারয়া উল্লেখ করা হয়। হাঁঞ্চযাগ, পশুযাণ্গ এবং সোমযাগ (এই 
যে তিনভাগে বিভন্ত যজ্ঞ আছে) এগ্যাল যজ্ঞরূপে এক ; কাজেই এ সকল কার্ষের জন্য ষে 
উপবাঁত, তাহা একটা তন্তু দ্বারা নিম্মাণ করা হয়। অথবা, 1৩নটী আঁগ্ন দ্বারা যজ্ঞকর্্ম 
শনম্পাদত হইয়া থাকে বাঁলয়া এ আম্নসংখ্যা অনুসারে উহা [তিনটা তন্তু দ্বারা নম্্মাণ করা 
হয়; ঠকংবা একাহ'্যাগ, 'অহীন'যাগ এবং 'সন্ষাগ এই ভ্রৈবিধ্য অনুসারে উহা ধন্রগুণ হইয়া 
থাকে । অথবা সোমযাগ সপ্তসংস্থ ডেহার সাতটী 'কল্প' আছে) ; তদনুসারে এ যজ্ঞেপবীতের 
তন্তু সাতটা করা হয়। এক দিনের প্রাতঃসন্ধ্যা প্রভাতি তিনটা সন্ধ্যায় তিনটা সবন (সোম- 
যাগের অনুষ্ঠান বিশেষ) আছে ; তদনুসারে উহার পণ্চগুণ (?) বিহিত। সূত্রের অভাব ঘাঁটলেও 
পট (বস্র) প্রভাতি দ্বারাও উহা কর্তব্য; অন্য স্মীতিতে এইরূপ বলা আছে। “আবক- 
সৃন্রিকম্‌”'আঁব' অর্থ মেষ ; তাহার দ্বারা কৃত সূত্র (মেষলোমানাম্সত সূত্র) আবকস্মীন্রক। 
এখানে (আঁবসূত্র শব্দের উত্তর) অধ্যাত্গণনঁয় শব্দের উত্তর যে. এ. প্রতায় হয়, তাহাই হইয়াছে। 
অথবা, ইহাকে 'আবকস্ন্্রিক' এইরূপ পদ ধারতে হইবে । তাহা হইলে মত্বর্থীয় ন্‌ প্রত্যয় 
দ্বারা পদটা সদ্ধ হইবে। ৪8৪ 


(বান্দণের যোগা দণ্ড হইবে বিজ্ব অথবা পলাশবক্ষানাম্মত, ক্ষীঘ্রয়ের হইবে উহা বট 
অথবা খাঁদরবৃক্ষের. আর বৈশ্যের পক্ষে উহা পীলু অথবা ওদম্বরবৃক্ষের তৈয়ার 
হইবে, ইহাই বিধান ।) 


(মেঃ)-__যাঁদণ্ড “বৈল্বপালাশো" এইভাবে দ্বন্দবসমাস করিয়া বিল্বদণ্ড এবং পলাশ দণ্ডের 
সমচ্চয় (মিলিতভাবে দুইটাীরই প্রাপ্তি) বুঝান হইয়াছে তথাপি পরবর্তি শ্লোকে দণ্ড সম্বন্ধে 
যে বাধ 'নদ্দেশ কারবেন তথায় একবচনের প্রয়োগ রাহয়াছে ; যেমন, “ব্রাহ্মণের দণ্ড হইবে 
কেশাল্তিক”, 'মনোমত দণ্ড গ্রহণ করিয়া” ইততাদ। কাজেই দৃইটন দণ্ডই যে গ্রহণ করিতে হইবে 
তাহা নহে, কিন্ত বিকজ্পিতভাবে একটা দণ্ডও ধারণ করা বায়, এউর্‌প অথই প্রতীত হইতেছে 
গৃহাসৃত মধোও এইরূপই বলা হইয়াছে; যথা--ব্রাহ্গণের দণ্ড দবল্ববৃক্ষ অথবা পলাশবৃক্ষ 





১৩৮ মন্স্মৃতি 


হইতে প্রস্তুত হইবে”। গৌতমীয় ধম্মশাস্দেও একটা দণ্ড গ্রহণ কারবার কথাই বলা আছে। 
এখানে কেবল দণ্ডের আবশ্যকতাই বলা হইয়াছে_“দণ্ডান্‌ অহ্নন্তি” অর্থাৎ দশ্ডগ্লি রাখা 
রহ্ষচারীর উচিত, এই দণ্ডগ্ীল ব্রক্গচারীদের যোগ্য। কোন্‌ কর্ম্মে এইগালর যোগ্যতা, তাহা 
এইখানেই িছু পরে বলা হইবে, “মনের মত দণ্ড গ্রহণ কাঁরয়া” ইত্যাদি। আর এ যে গ্রহণ কর্ম্ম 
দন্ডটণ উহাতে উপায়স্বরূপ, এজন্য উহার একত্বও [বিবাক্ষিত। এইজন্য এখানে যে দ্বিবচন দ্বারা 
নদ্দেশ সেটণ যেমন, 'পঙ্জন্যদেব যাঁদ বর্ষণ করেন তাহা হইলে বহ*দ লোক কৃঁকার্য্য করে” 
এই প্রকার যে উল্লেখ করা হয়, এইভাবে এস্থলে “বহু এ কথ'টাঁ যে বলা হয়, উহা যথাপ্রাপ্ত 
[িধয়েরই যত লোক চাষ করে তাবৎসংখ্াকেরই অনুবাদ মাত্। (সুতরাং দণ্ড একটী অথবা 
দুইটী উভয়ই হইতে পারে ।) 


[িজব, পলাশ, বট, খাঁদর, পল এবং উদুম্বর এগ্াীল বিশেষ বিশেষ বৃক্ষের নাম। €বৈজ্ব” 
ইহার অথ" 'বিজ্ববৃক্ষানাম্মতি অথবা বিল্ববৃক্ষের অবয়ব (শাখা)। অপর সবগ্দালর পক্ষেও 
অর্থ এইরূপ । উদাহরণরূপে দেখাইবার জন্য এগ্দালর উল্লেখ । যেহেতু “যাঁজ্ঞয় বৃক্ষানার্্মত 
দণ্ড মাত্রই সকলের পক্ষে গ্রহণীয়” এই প্রকার বচন রাহয়াছে। এই দণ্ডগ্ল বক্ষ্যমাণ কার্ষেয 
বরক্মচারীর যোগ্য। “ধম্মতিঃ” ইহার অর্থ শাস্ীবধান অনুসারে । ৪৫ 


(ব্রাহ্মণের দণ্ড হইবে পা থেকে মস্তক পর্য্যন্ত পাঁরমাণের, ক্ষীন্নয়ের হইবে ললাট পর্যন্ত 
পাঁরমাণের এবং বৈশ্যের হইবে নাসকাগ্র প্রমাণ ।) 


(মেঃ)“দন্ড' শব্দটী বিশেষ একটা আকারবোধক। দীর্ঘ কান্ঠ যাহার আয়াম (দর্ঘতা 
এবং স্থলতা) পাঁরমাণ অনুসারে (পাঁরামতভাবে) থাকে তাহাকে 'দণ্ড' বলা হয়। উহার 
দৈর্ঘথা কি পাঁরমাণ হইবে এইরূপ জিজ্ঞাসা হইলে তাহা বাঁলয়া 'দতেছেন “কেশান্তগঃ” 
(কেশান্তকঃ) ;_ যাহা কেশের “অন্ত”, (সমীপে) গমন করে প্রাপ্ত হয় তাহা কেশান্তগ' 
মস্তকপ্রমাণ। পা থেকে আরম্ভ কারয়া মস্তক পর্য্যন্ত হয় 'কেশান্তগ'। অথবা কেশ যাহার 
অন্ত তাহা কেশান্তক'। এখানে সমাসান্ত 'ক'কার হইয়াছে_(কেশান্ত” না হইয়া “কেশান্তক" 
হইল 1) “প্রমাণতঃ"5এইর্‌প প্রমাণ পোঁরমাণ) করিয়া দণ্ড তৈয়ার করাইতে হইবে। "ব্রাহ্মণস্য” 
ব্রাহ্মণের পক্ষে, আচার্য্য এইরূপ করাইবেন। “ললাটসাম্মতঃ”-ললাটান্তপাঁরামত--ললাট যেখানে 
শেষ হইয়াছে সেই পর্যন্ত মাপের । ললাটসামমত বাঁলতে কেবল ললাট পাঁরমাণ, এরূপ অর্থ হইতে 
পারে না; কারণ ললাটের পাঁরমাণ চারি আঙ্গুল মান্র। সেই পাঁরমাণ কান্ঠকে কেহ দণ্ড বলে 
না। কাজেই “ললাটসাম্মত” ইহার অর্থ এইরূপ ধাঁরতে হইবে- পায়ের অগ্র থেকে ললাটের 
সমীপ ভাগ পর্যান্ত যে পাঁরমাণ হয় সেই প্রমাণ দণ্ড হইবে ক্ষান্য়ের। এইর্‌ুপ, বৈশ্যের দণ্ড 
হইবে নাঁসকান্ত পর্যন্ত পারমাণ। ৪৬ 


(এ দণ্ডগুলির সব কয়টীই হইবে খজ., 'ছিদ্ররাহত, এবং দোৌখতে সকলের প্রীতিজনক। 
উহা মন্ষ্যাঁদ কাহারও পক্ষে যেন ভ্রাসের কারণ না হয়, উহার ছাল যেন উঠাইয়া 
ফেলা না হয় এবং উহা ধজ্ীগন অথবা বনাগ্নস্পৃম্ট যেন না হয়।) 

(মেঃ)খজবঃ”" ইহার অর্থ যাহা বর নহে । প"সব্বেগলসব কয়টী ; ইহা অনুবাদ ; কারণ 

যাহা আলোচিত হইতেছে তাহার সাহত ইহা আঁবাঁশষ্ট (আঁভন্ন)। 'অব্রণ” অর্থ ছদ্রুরাহত। 
“সৌম্য অর্থাৎ প্রীতিজনক হইয়াছে দর্শন যেগাীলর' সেগ্ীল “সৌোম্যদর্শনাঃ” ; সুতরাং ইহার 
অর্থ যেগুলির বর্ণ বিশুদ্ধ এবং যেগুলি কন্টকযুস্ত নহে। “অনদ্বেগকরাঃ”লষেগ্দাঁল দ্বারা 
কুকুরই হউক কিংবা মানুষই হউক কাহারও উদ্বেগ না জন্মে ভ্রাসের কারণ না হয়। “নৃণামৃ” 
মনুষ্যগণের : ইহা কেবল দম্টান্ত দেখাইবার জন্য বলা হইয়াছে । “সত্বচঃ”যেগ্যালকে তক্ষণ 
করা হয় নাই--ছাল ছাড়ান চাঁচা হয় নাই। « গনদূষতা$"5যেগুলি বৈদ্যুতা্নি (বজ্জাশন) 
কিংবা দাবাপ্নদ্বারা স্পৃঞ্ট হয় নাই। ৪৭ 


(মনোমত দণ্ড গ্রহণ করতঃ সূ্বোপস্থান কারবে। তাহার পর আগ্নর চারাদিকে প্রদাক্ষণ 
কাঁরয়া বক্ষ্যমাণ বিধি অন্সারে ভিক্ষাসমৃহ প্রার্থনা কাঁরবে।) 


(মেঃ) পূব্বীনাদ্দস্ট চম্মগ্শল প্রাবরণ করা হইলে-(উত্তরীয়রূপে আচ্ছাদন করা হইলে) 
তাহার পর মেখলা বন্ধন কর্তব্য। মেখলা বন্ধন কাঁরয়া উপনয়ন কাঁরতে হয়। উপবাীত করা 


_ মেধাতিথভাষ্য (অঃ _২) ১৩১৯ 


হইলে তদনন্তর দণ্ডগ্রহণ। দণ্ডগ্রহণ করিয়া 'ভাস্কর' (সূর্ঘ0) উপস্থান কর্তব্য ; সূর্যের দিকে 
মূখ কাঁরয়া আঁদত্যদৈবত (আঁদত্য যাহার দেবতা তাদৃ্‌শ) কয়েকটী মল্তের দ্বারা সূর্য্যোপস্থান 
(সূর্যের উপাসনা) করণীয়। এ মল্ত্রগ্াল গৃহ্যসূত্র হইতে অবগত হওয়া যায়। এ সম্বন্ধে 
অপরাপর যেসব ইতিকর্তব্যতা (আনুষ্ঠাঁনক) আছে তাহাও এ গৃহ্যসূত্র হইতে জ্ঞাতব্য। সকল- 
বর্ণের পক্ষে এ সম্বন্ধে যাহা সাধারণ অনুষ্ঠান কেবল তাহাই এখানে বলা হইতেছে। “প্রদাক্ষণং 
পরীত্যাঁশনং”"লআঁশ্নর চারাদকে প্রদাক্ষণ কয়া, । “চরে ভক্ষম”নভৈক্ষচর্য্যা কারবে। 
ধভক্ষার যে সমূহ তাহার নাম 'ভৈক্ষ' ; তাহা কারবে অর্থাৎ ভক্ষাসমৃহ প্রার্থনা কারবে। 
“যথাবাধলীবাঁধ অনুসারে ; অগ্রে যে বাঁধ 'নদ্দেশ করা হইবে ইহা তাহার অনুবাদ। অল্প 
পারমাণ যে অল্লাদি তাহাই এখানে ভিক্ষাশব্দটী দ্বারা আভাঁহত হইতেছে । ৪৮ 


(ব্রাহ্মণ বালক উপনীত হইয়া ভিক্ষা প্রার্থনা কারবার সময় 'ভবৎ' শব্দটী প্রথমে উচ্চারণ 
কারয়া ভিক্ষা চাহবে, ক্ষান্রয় এ 'ভবৎ' শব্দটীকে বাক্যের মাঝখানে প্রয়োগ কারয়া 
ভিক্ষা কারবে এবং বৈশ্য এ 'ভবৎং' শব্দটীকে শেষকালে উচ্চারণ কারবে।) 


(মেঃ)__ভিক্ষাপ্রার্থনার সময়ে যে বাক্য উচ্চারণ করা হয় তাহাকেই এখানে ভৈক্ষ' বলা 
হইয়াছে । কারণ এ বাক্যেরই প্রথমে 'ভবৎ শব্দ হওয়া সম্ভবপর, "কন্তু ভিক্ষাবস্তু অলাদর 
পুক্র্বে উহা সম্ভব নহে। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, স্ত্ীলোকদের কাছে প্রথমে ভিক্ষা কারবার 
উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । আবার যাচ্ঞা কাঁরতে গেলে যাহার নিকট যাচ্ঞা করা হয় তাহাকে 
সম্বোধনও কারতে হয়। কাজেই এই 'ভবৎ' শব্দটীকে স্তীলিজ্গে পারবার্তত কাঁরয়া তাহা 
সম্বোধন বিভান্তষুস্ত করত প্রয়োগ কারিতে হইবে । কেবল এখানে, 'ভবৎ' শব্দটী প্রয়োগ কারবার 
যে ক্লম অর্থাৎ বাক্যের গোড়ায়, মাঝে কিংবা শেষে প্রয়োগ তাহারই নিয়ম 'বধান কারয়া দেওয়া 
হইতেছে : এই যে নয়ম ইহা অদন্টার্থক। ব্রাহ্মণের পক্ষে এ শব্দটীর ঠিক ঠিক প্রয়োগ হইবে 
এইর্‌প--ভবাঁতি! ভিক্ষাং দোহ'_মহাশয়া, ভিক্ষা দিন। 


আচ্ছা, স্তীলোকদিগকে যখন সম্বোধন করা হইতেছে তখন তাহাদের এ সংস্কৃতশব্দের 
অর্থবোধ হইবে কিরুপে 2 কারণ, স্ত্রীলোকরা ৩ আর সংস্কভ জানে না। ইহার উত্তরে বন্তব্য, 
এই যে উপনয়ন ইহা নিতা (অবশ্যকরণাীয় কম্মট)। আর, সেই উপনয়নমপধ্রে এইভাবে বে 
শব্দোচ্চারণ (ভিক্ষাপ্রার্থনা) ইহাও উহার অঙ্গ (সুতরাং 'নিত্য)। পক্ষান্তরে অপভ্রংশ শব্দ- 
সকল আঁনত্য। কাজেই আনিতা অপভ্রংশ শব্দের সাহত নিত্য উপনয়নের সম্বন্ধ হইতে পারে 
না। শিল্ট (সংস্কৃতভাষাভজ্ঞ) ব্যান্তগণ যেমন অসাধু (ব্যাকরণদণ্১) শব্দসকল শা্ানয়া সাধু 
শব্দসকূল স্মরণ করেন এবং অর্থবোধ করিয়া লন, কেন না কতক অংশে উভয়ের সাদৃশ্য আছে। 
ইহার কারণ, অসাধু শব্দ (সাধু শব্দ) অনুমান দ্বারা অথেরি বাচক হয়, এইরূপ দেখা যায়। 
ইহ।র উদাহরণ যেমন, সংস্কৃত গো" শব্দের সাহত অপভ্রংশ 'গা' শব্দটীর কিছুটা সাদৃশা ল্লাছে 
বালয়া এ "া' শব্দটী শুনিয়া সংস্কৃত 'গো' শব্দটীর অনুমান হয় এবং তাহা হইভে অর্থবোধ 
জন্মে। স্তীলোকরাও ঠক ইহার বিপরখতভাবে অর্থবোধ করে- অসাধ, শব্দের সহিত অথের 
সম্বন্ধ তাহাদের জনা আছে ; আবার সাধু শব্দের সাহত অসাধু (অপভ্রংশ) শক্দসক্লের 
সাদংশ্ও রাহয়াছে। কাজেই তাহারা সাধু (সংস্কৃত) শন্দ শ্রবণ কাঁরয়া অসাধু শন্দসকল স্মরণ 
করত সেগাঁল থেকে অর্থবোধ কারয়া লইবে। বিশেষতঃ ভবাঁত িক্ষাং দৌহি' এই যে ইতনটী 
পদ ইহার অক্ষর খুব অল্প এবং সব জায়গাতেই ইহা প্রাসদ্ধ ; কাজেই স্ত্রীলোকরাও ইহা 
সহজে বুঝিয়া লইতে পারে। 


এইরূপ, ক্ষানিয় প্রার্থনা কারিবে 'ভবৎ' শব্দটনকে মধ্যে উল্লেখ করিয়া--ণভক্ষাং ভবাঁতি দোহ' 
এইরূপ বাঁলয়া। .আর বৈশ্য যে ভিক্ষাপ্রার্থনা বাক্য বালবে ভিবৎ' শব্দটী হইবে তাহার উত্তর" 
(শেষাংশ)। সব কয়টী বাক্যেরই অর্থ সমান। “উপনীতো দিবজোত্তমঃ” এখানে বীকনাত, 
শব্দটতৈে অতাঁতকাল বোধক ক্ত' প্রতায় রাহয়াছে। ইহা দ্বারা বাঁলিয়া দেওয়া হইতেছে যে, 
উপনয়ানের বহিভূ্তি ষে প্রাতাহিক জশীবিকার্থ রক্গচারীর ভিক্ষাচয্া তাহাতেও প্রার্থনা বাকা 
এইরুপই হইবে। আবার, পদ্বজগণের পক্ষে ইহাই উপনয়ন সংক্রান্ত নিয়ম” এই কথা বলিয়া 
অগ্নে উপসংহার করা হইবে। কাজেই উপনয়নের অগ্গস্বর্প যে 'িক্ষাগ্রহণ তাহাতেও ইহাই 
বাধ. এই কথা বাঁলয়া দিতেছেন। ইহার অন্যথা করা যায় না বাঁলয়া এই প্রকার 'ভক্ষাবাক্য 


১০ 


১৪০ মন্স্মাত 


কেবল উপনয়নেরই অঙ্গ, তাহা না হইলে অন্যপ্রকার পদাবন্যাসপ্‌ব্বকিও প্রয়োগ করা চঁলিত। 
আবার এখানে 'উপনীত' এই পদটশতে যখন অতাঁত কালবোধক ও প্রত্যয় রহিয়াছে তখন উহার 
অর্থপ্রকাশকতা শান্তবলে বুঝা যাইতেছে যে এই উপনয়নের প্রকরণ সরাইয়া লইয়া উহা জশীবকার 
ণনমিত্ত যে ভিক্ষাচর্যযা তাহাতেও প্রযোজ্য হইবে । উপনীত বালকের পক্ষে এই ভিক্ষাচ্যযা 
উপনর়নাদবসের একটণ কর্তব্য : আবার প্রাত্যহিক জীবিক:র জন্যও তাহার পক্ষে ইহা করণীয়। 
কাজেই সকল স্থলেই [ভিক্ষাপ্রার্থনায় এইভাবে বাক্যপ্রয়োগর্প ধম্ম এখানে বধেয়। ৪৯ 


(নিজ জননশ, নিজ ভাগনী শকংবা মায়ের আপন ভাগনী অথবা যে স্বীলোক 'ফরাইয়া 'দয়া 

অবজ্ঞা কারবে না ভাহারই নিকট প্রথম ভিক্ষা প্রার্থনা কারবে।) 

(নেঃ) মাতৃ" প্রীতি শব্দগাীলির অর্থ প্রাসদ্ধ। “স্বসারং"লীনজ সহোদরা। “যা চৈনং ন 
ধবমানয়েংনষে স্ত্রীলোক তাহার বিমাননা কারবে না। "বমাননা” অর্থ অবজ্ঞা, ণভক্ষা দেওয়া 
হবে না' এই বাঁগয়া প্রত্যাখ্যান করা। গৃহ্যসূন্রমধ্যেও এইরুপই বলা হইয়াছে; যথা,_-“ষে 
পূরষ অথবা নার) তাহাকে প্রত্যাখ্যান করিবে না (ঁফরাইয়া দিবে না) তাহার নকট সব্বাগ্রে 
ভিক্ষা কারবে।" উপনয়নকালে রন্ষচারী যে ভিক্ষা করে তাহাই প্রথম ভিক্ষা, তাহাতেই এই 
প্রাথম।১ই মখ্য প্রেধান)। দৈনান্দন ভিক্ষার বেলায় কিন্তু এই ফিরাইয়া দিবার ভয় আশ্রয় 
কল! সঞগাত হইবে না। &০ 


(যে পাঁরমাণ অ'বশাক তাবৎমান্র ভৈক্ষ সংগ্রহ কারয়া তাহার উপর কোন আকাঙ্ক্ষা না রাঁখয়া 
সেটা গুরুকে নিবেদন করিবে। তদনন্ভর আচমন পূ্‌ব্বক শুদ্ধ হইয়া পর্্বাস্যে 
ভোজন ক!রবে।) 

(নেঃ)--“সমাহৃত্য"সংগ্রহ লারয়া (একত্র জড় কাঁরয়া) এই শব্দটার প্রয়োগ থাকায়, বহু 
স্নীলোকেন নিকট হইতে ভিক্ষা আহরণ কাঁরনার বির বালয়া দেওয়া হইল। কিন্তু একজনমান্র 
স্লীলেবের নিকট হইতে প্রচুর ভিন্ন গ্রহণ করা উঠচত হইত না। “ভৎ ভৈক্ষং"লসেই 1ভিক্ষা- 
সন্তল : এখানে 'ত২" শব্দটগ প্রাত্ঠাঙক জীবিকার জনা যে ভৈক্ষ তাহাকেই বুঝাইতেছে ; 'ীকন্তু 
এই উপনয়ন প্রকরণে উপনয়নের অঙ্গরুপে বিহিত ধে 1৬ক্ষা তাহা বুঝাইতেছে না। কারণ, 
2৯1৬ -৫ক্ারগণ শবে্দোধারনের পর পাক করিবে এই বালয়া উপনয়নাঙ্গ এই ভিক্ষা পাক কারবারই 
(বিধান দিয়াছেন, কিন্ত উহা পাক কারিয়,। সোদন ভোজন কারবার নিদ্দেশ দেন নাই। ইহার 
আরও কারণ এই যে, এ গৃহ্যসূত্রমধ্যেই "দবাবসানপর্যান্ত অবস্থান কারবে” এইরূপ বিধান 
কানয়া দয়াছেন বাঁলয়া (উপনয়নের পর সম্খ্যা পর্যা্ত ভোজন না থাকার) বালকটীর উপনয়ন 
হইবে এঠে কিন্তু প্রাতঃকালে সে ভেশুন করিয়া লইবে, এই প্রকার অর্থ পাওয়া যাইতেছে। 
অতএন 1ভক্ষালব্ধ অন্ন ভোজন করাটা উপনয়নের অঙ্গ নহে। 


"ঘাবদথং" ইহার অর্থষে পাঁরমাণ দ্রব্যে 'অর্থ-তৃপ্তনামক প্রয়োজনটাঁ নষ্পন্ন হয়, 
(তত৪চকুমান্ত ভিক্ষা কাঁরবে), কন্তু বেশণ ভিক্ষা করা উচিত হইবে না। “অমায়য়া ীনবেদ্য গুরবে"ল 
কোনপ্রকার মমতা না কাঁরয়া গুরুকে নিবেদন করিয়া ভাল অন্নটীর উপরে খারাপটাী রাঁখয়া, 
চাপা "দয়া সেই কদনটী গুরুর নিকট মে প্রকাশ করা, সেরূপ কাঁরবে না। হান এই কদন্ন 
গ্রহণ শশরবেন না, এইরূপ ভাবয়া এরূপ কাজ কাঁরবে না। “নবেদ্য"নীনবেদন কারয়া ;-_ 
ইহা পাওয়া গেছে' এইভাবে যে প্রকাশ করা (জানাইয়া দেওয়া) তাহাই এখানে ণনবেদন' পদের 
অর্থ। গরু; তাহা গ্রহণ না কাঁরলে ভাঁহার অনুমাতি লইয়া ভোজন কাঁরবে। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা 
কার. গনপকে এই যে ভৈক্ষানবেদন ইহা অদত্টসংস্কারার্থক হইবে না কেন? (উত্তর)--উহা যে 
অদম্টসংস্কারার্থক নহে, হীতহাসই সে বিষয়ে প্রমাণ। ভগবান ব্যাসদেব তাই মহাভারত মধ্যে 
্িতকপ (উপমনান?) উপাখ্যানে দেখাইয়াছেন যে 'গুর সব ভিক্ষাটাই গ্রহণ কারলেন। "গুরু 
অনুমাঁধং দিলে ভোজন কাঁরবে', ইহাও কোন কোন গূহাসূত্র মধ্যে বলা আছে। 


“তামা প্রাঙ্জখঃ-আচমন কারয়া পৃরবমিখ হইয়া ;-। কেহ কেহ বলেন এখানে আচমনের 
চিল পরেই যখন পর্র্বমুখ হইবার কথা বলা হইয়াছে তখন ইহা আচমনের অঙ্গ অর্থাৎ এখানে 
পক্পপিখ হইয্না আচমন করিতে বলা হইয়াছে। ইহা ফিন্তু ঠিক নহে; কারণ অগ্রেই আচমন- 
সম্বন্ধে দিক্-নিয়ম বাঁলবেন.-“পূর্বমুখ অথবা উত্তরমুখ হইয়া আচমন কাঁরবে” ইত্যাঁদ। 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ-২) ১৪১ 


অতএব ভোজন কারবার সাহতই ইহার সম্বন্ধ_(পূর্বমুখ হইয়া ভোজন কাঁরবে)। «শচিঃ”5 
শুচি হইয়া ;-। চণ্ডাল প্রসাঁতিকে দেখা অশুচি। এইরূপ, আচমন কাঁরয়া ভোজনে বাঁসয়া 
অন্যস্থানে উঠিয়া "গয়া ফারিয়া আঁসয়া আবার ভোজন করা, কিংবা থুতু ফেলা, এসব ইহাদ্বারা 
নিষেধ করা হইল। &১ 


(আয়দুন্কামনাযূন্ত হইলে ভোজন করিবে পূর্বমুখ হইয়া, যশঃকামনায় দাক্ষণমূখ হইয়া, 
শ্রীকামনায় পশ্চমমূখ হইয়া এবং স্বর্গকামনায় উত্তরমুখ হইয়া ।) 


(মেঃ) _নিচ্কাম ভোজনে পূর্বমুখতা বে ?নত্য বাহত তাহার 'বধান পূর্বশ্লোকে বলা 
হইল। এক্ষণে কামনাযুস্ত ভোজনের ?দকসন্বন্ধীয় 'বাধ বলা হইতেছে “আয়ুষ্যং প্রাঙ্মূখঃ 
ভুঙ্ন্তে" ইত্যাঁদ। 'আয়ুষ্য' অর্থ যাহা আরুর পক্ষে হিতকর। যাঁদ এ ভোজনে আয়ুঃপ্রাপ্ত 
ঘটে তাহা হইলে উহা 'আয়ুষ্য হয় বটে (কল্তু তাহা হয় না।) কাজে উহার অথচ এইস 
দাঁড়াইবে, 'আয়ুক্কামনায্ত্ত' লোক পর্বমুখ হইয়া ভোজন কারবে'। সূতর ং পূব্বাদক্‌ 
সম্বন্ধে দুই প্রকার আধকার_িত্য এবং কাম্য। যে ব্যান্ত আয়ুদ্কামনাবান্‌*সে ফলাভিসান্ধ 
রাখবে, কিন্তু অন্য লোক (ঁনতকাম ব্যান্ড) এরুপ ফলাভিসন্ধিষ্ত নহে। যেমন অশ্নিহোন্র 
নভাকম্স, স্বর্গকামনায় যখন তাহা অনেকবার আনুভ্ঠিত হয় তখন সেই ফলাভিলাষাী ব্যান্তুর 

যে আঁগ্নহোত্রের নিত্যান্্ঠান তাহাও এ পৃব্বোন্ত অনুষ্ঠানদ্বারাই তন্মতাবলে সম্পাঁদত 
শী যায়। এইরূপ, যশঃ-কামনাবান্‌ ব্যান্ত ভোজন কাঁরবে দক্ষিণমুখ হইয়া । এই 'বাধগাঁল 
িন্তু কেবল কাম্য, নিত্য নহে। *শ্রয়ন্‌"ুশ্রীকামনা কারয়া :-। গ্রী শব্দের উত্তর কাচ্‌ (:) 
(কপ 2) প্রত্যয় কারলে যে নামধাতু ধাতু উৎপন্ন হয় তাহার উত্তর শতৃ প্রত্যয় করা হইয়াছে । (তাহারই 
প্রথমার একবচনে শ্রয়ন্য।) অথবা, ইহা শ্রিয়ন্ং পাঠ নহে, কিন্তু মকারান্ত শেশ্রয়ম” এইরুপ) 
পাঠ: 'আয়ুষ্য প্রভাতি শব্দের ন্যায় ইহারও অর্থ হিতকর -্রী সম্বন্ধে যাহা হিতকর'। “ভুঙ্‌কে” 
এই 'ভুজৃধাতু স্বাথেই ব্যবহৃত হইয়াছে, কারণ ভোজন প্রাণীর প্রাণধারণের অঙ্গ। এইরূপ 
“ধতং ভুঙ্ন্তে"। শীশ্রয়ং ভূঙন্ডে" ইহারে তাৎপয্বার্থ এই নে. এরূপ ভোজনে মানব শ্লীলাভ 
করে। আর এরুপ অর্থ ধরা হইলে এখানে "শ্রয়ম" এইপ্রকার দ্বিতীয়া বিভন্তান্ত পাঠই গ্রহণীয় 
হইবে। অথবা এখানে তাদথে (নাসিভতাথেট চতুর্থী হইয়াছে £ ভাহা হইলে পাঠটী হইবে 
'শ্ট়ৈ প্রত্যক ইত্যাঁদ। 'খত' ইহার অর্থ সং্য অথবা যজ্জ্, কংবা যজ্ঞের ফল স্বর্গ। 
স্বর্গকম ব্যান্ত উত্তরমূখে ভোজন করিবে। বাঁদও এখানে “ভুঞ্জীত" (ভোজন কাঁরবে) ইত্যাঁদ 
প্রকর বিধিবোধক কোন প্রত্যয় নাই তথা।প এই বিষয় পূর্বে প্রমাণান্তর দ্বারা প্রাপ্ত ছিল 
না: কাজেই 'ভৃঙ্ন্তে' এখানে পণ্চমলকার (লেটলকার) হইয়াছে এইরূপ কল্পনা করিয়া এভাবে 
বিধার্থের প্রতনীতি সদ্ধ হয়। এইভাবে এই যে ভিন্ন ভিন্ন দক্‌ বিভাগ কাঁরয়া ভোজনাবাঁধ 
ইহার প্রয়োজন হইতেছে বিশেষ বিশেষ ফললাভ করা। দুইটশ দিকের মধ্যবর্তী যে বাদক 
সোঁদকে মুখ করিয়া ভোজন অর্থাপান্ত সিদ্ধ ; এজন্য তাহাও 'নাঁষদ্ধ হইয়া গেল ভোজনের এ 
পব্বমখতা নয়ম করায় (যেহেতু নিয়মাবাধ স্থলে অন্য উপায়টী অর্থপাঁত্তবলে ফলতঃ 1নাষদ্ধ 
হইয়া যায়।) 


ভোজনকালনীন দিকৃণিয়ম সম্বন্ধে এই যে কাম্য বাঁধ ইহা কেবল রক্ষচারাঁর ভৈক্ষ ভোজনেই 
যে প্রয়োজ্য তাহা নহে, কিন্তু গৃহস্থ প্রভীতিরও যে সাধারণ ভোজন তাহার ' বেলায়ও ইহাই 
নিয়ম। “নিবেদ্য গুরবে অশ্নীয়াৎ" এইভাবে "অশ্নীয়াৎস'ভোজন কাঁরবে', এই কথা বালয়া 
দিকৃনিয়ম বিধান করা হইয়াছে, তাহার পর 'দকানয়ম [নদ্দেশ কারবার সময়ে পুনরায়, 
“ভুঙ্ন্তে"নভোজন করিবে, এই আর একটা আতিরিন্ত ক্লিয়াপদ বলা হইয়াছে। ইহার জ্ঞাপকতা 
হইতেই এরুপ অর্থ পাওয়া যায়। কারণ, তাহা না হইলে (কেবল রন্গচারীর পক্ষেই এইরূপ 
নিরস প্রয়োজ্য হইলে) প্রথমোল্লিখিত “অধ্নীয়াৎ" এই ক্িয়াপদ দ্বারা বোঁধিত প্রকৃত (আলোচামান) 
বজ্য়টীই যাহাতে সন্দেহশৃলাভাবে প্রতীত হইত সেইরুপভাবেই 'িদ্দেশ কারতেন। কিন্ত 
ভুঙক্তে' এইরূপ স্বতন্ একটণ ক্রিয়াপদ দ্বারা নিদ্দেশে থাকায় স্বভাবতই এইর্প সন্দেহ 
উপাাষ্থত হয় যে. আলেচ্য বিষয়টই দক আলাদা একটশ শব্দের দ্বারা [নিদ্রেশ করা হইল, 
না কেবলমাত্র ভোজনর্প যে অর্থ (যাহা “আশ, ধাতু এবং 'ভূজ ধাতু উভয়েরই সাধারণ অর্থ) 
তাহাই নিদ্দেশ করা হইল? এই প্রকার সন্দেহ হইলে এইরূপ সিদ্ধান্ত করা হয় যে, ক্রিয়াপদের 


১৪২ মন্স্মীত 
যখন পনরুল্লেখ আছে তখন আর একটথ স্বতন্ত্র বিষয়ও ইহা হইতে প্রতাঁত হইবে, কেবলমান্ত 


দশ 


আলোচ্য বিষয়টণরই প্রত্যভিজ্ঞা হইবে না। (অতএব ব্রহ্মচারী এবং গৃহাঁ সকলেরই ভোজন 
সম্বন্ধে এই কাম্য দিকাঁনয়ম প্রয়োজ্য।) 


কেহ কেহ বলেন, ইহা (এই বচনটী) পূর্বোন্ত ভোজনাবাঁধর অঞ্গস্বরূপ অর্থবাদমান্র ; 
কারণ এখানে 'াধবোধক কোন প্রত্যয়ই নাই। ইহার পাঁরহার মীমাংসাদর্শনের “বচনান তু 
অপূর্্বত্বাং" (১০1৪ 1২২স:ঃ) এই সূত্র উদ্ধার কাঁরয়া বলা হইয়াছে। পূর্বোন্ত বিধির সাঁহত 
ইহার কোনরূপ একবাক্যতাই নাই। যাহাকে বিভন্ত কারয়া লইলে সেটা পৃর্রের সাহত আকাক্ক্ষা- 
যুত্ত থাকিয়া যায় তাহারই একবাক্যতা থাকে সেই পর্ব বাক্যের সাঁহত। কিন্তু এখানে সেরূপ 
কোন সাকাক্ক্ত্বাদ নাই। কাজেই একবাক্যতার হেতু না থাকায় পূর্বের সাঁহত ইহার একবাক্যতাও 
নাই। (আর তাহা হইলে ইহা তাহার অঙ্গস্বরূপ অর্থবাদও নহে)। আর যে, ব্রহ্মচারী ছাড়া অন্য 
সকলের পক্ষেও ইহা প্রয়োজ্য', এই প্রকার আতদেশ থাকায় ব্রন্ষচারীর পালনীয় ধর্্মগালও 
মনৃষ্যমান্রেই আচরণয় হইতে পারে পরন্তু তাহার জন্য তাহারা কোন ফল পাইবে না। কারণ, 
শাস্ততাৎপর্যাবংগণের মতে 'গুণকামনায়--(যেখানে কম্মটী কর্তব্যরূপে প্রাপ্ত এবং তাহা সম্পাদন 
করিবার জন্য যে দ্রবাদেবতার্প গুণও পাঁরপ্রাপ্ত। কিন্তু এ কম্মের যে ফল তাহা ছাড়া অন্য 
কোন ফল প্রাপ্তর জন্য আলাদা একট দ্রব্য রূপ গুণ দয়া যাগ করা হয়-তাহা গুণকামনা' ; 
তাদ:শস্থলে) আতিদেশ বধিবলে প্রবান্ত অর্থাৎ কর্্মান্চ্ঠান হইতে পারে না। যেমন যজ্ঞমধ্যে 
চমস' নামক পান্রে 'অপপ্রণয়ন” নামক একটী অনূষ্ঠান কারবার বাঁধ আছে : কিন্তু পশুলাভ 
কামনা থাকিলে এ চমসের বদলে গোদোহন পান্র দয়া উহা করিতে হয়; এইরূপ, যজ্ঞে পশু 
বন্ধনের জন্য যূপ বিহিত এবং তাহা শীবজ্বাঁদ কাচ্ঠেও নিম্মাণ কারবার বাঁধ : 1কন্তু বলা 
হইতেছে "খাঁদরং বীর্্যকামস্য”"5ষে ব্যাস্ত শীল্ত কামনা কাঁরবে তাহার পক্ষে এ যূপ খাঁদর কাচ্টে 
তৈয়ার করিতে হইবে। এ দুইটশ হইল গুণকামনার উদাহরণ। 'বকীতি যাগে ইহার ভাতদেশ 
হয় না, ইহাই কাহারও কাহারও মত।&২ 


(দ্বজাঁতগণ সকল সময়েই আচমনপূর্বক একাগ্রীচত্তে পারামিতভাবে অন্ন ভোজন কাঁরবে 
এবং ভোজনের পর পুনরায় আচমন কারিয়া উদ্ধর্বাছদ্রগ্দাল জল দয়া স্পর্শ কারবে।) 


(মেঃ) আচমন এবং উপস্পৃশাতি' (উপস্পর্শ) এদুট শব্দের অর্থ সমান; শুদ্ধ হইবার জন্য 
যে 'িবশেষ একরকম সংস্কার আছে তাহাই উহার অর্থ, ইহা শিষ্ট ব্যবহার হইতে অবগত হওয়া 
যায়। যাঁদও ধাতুপাঠে দেখা যায় যে, 'পৃশ ধাতু অন্য প্রকার অর্থবোধক এবং চম্‌? ধাতুও 
ভোজন করা অর্থের বাচক তর্থাপ এ দুইটা ধাতু উপসর্গযস্ত হইলে বশেষ আর একপ্রকার 
অর্থ প্রকাশ কারয়া থাকে, এইরুপই প্রয়োগ দৌখতে পাওয়া যায়। কাজেই এখানেও উহারা সেই 
বিশেষ অর্থেরই বাচক বাঁলয়া প্রতীঁত হইবে। ইহার মধ্যে আবার স্পৃূশ্‌ ধাতু সাধারণভাপে 
'সপর্শ' অর্থ বুঝাইলেও শিল্ট প্রয়োগ অনুসারে উহার বিশেষ অর্থ নিরুপিত হইয়া থাকে। 
যেমন, ধাতুপাঠ অনুসারে গাঁড় গেন্ডু) ধাতু মুখের একটী অংশ বুঝায় ; কিন্তু প্রয়োগ অনুসারে 
দেখা যায় যে, মুখের একটা বশেষ অংশ হইতেছে যে কপোল তাহাকে গিণ্ড' বলা হয়, মুখের 
অন্য কোন অংশে গন্ড শব্দটী প্রয়োগ করা হয় না। পাঁণনীয় সত্রানূসারে পূষ্য এবং 'সদ্ধ্য 
এই শব্দ দুইটী সাধারণভাবে নক্ষত্ররুপ অর্থ বুঝায় অথচ উহাদের প্রয়োগ হয় বশেষ একটা 
নক্ষত্রকে বুঝাইবার জন্য। এইরূপ *্ধায্যা' এই শব্দটী (ব্যোাকরণানসারে) সাধারণভাবে সামিধেনী 
(যজ্ঞাশ্ন প্রজবালনকালে যাহা পাঠ কাঁরতে হয় সেই সকল) খক্‌ মন্তকে বুঝায় কিন্তু প্রয়োগ- 
কালে উহা কেবল '“আবাঁপকী' খক্‌ অর্থেই ব্যবহৃত হয়। কাজেই “আচম্য”লখাইয়া অর্থাৎ 
জলই মূখে দিয়া অর্থাৎ আচমন কারয়া-_এই প্রকার অর্থই গ্রহণ কারতে হইবে। এইর্প, 
'উপস্পশ্য'-সপর্শ কারয়া অর্থাৎ জলই স্পর্শ কাঁরয়া,উহাই উপস্পশাত ধাতুর অর্থ। এই 
আচমন সম্বন্ধে বিধি অগ্রে ণীনদ্দেশ করা হইবে । আবার এই দুইটা ধাতুর একার্থ প্রাতপাদকতাও 
দেখা যায় : যেমন. “নতাকালম্‌ উপস্পৃশেং”-কম্মকালে নিত্য আচমন কাঁরবে' এইরূপ বাঁলিয়া 
ও বাঁললেন "ী্ঃ আচামেং”"-শতনবার আচমন কাঁরবে'। কাজেই ইহাদের দুইটারই অর্থ 
এক-_ | 
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পূর্বে ৫১ শ্লোকে “আশনীয়াৎ আচম্য”-আচমন কারয়া ভোজন করিবে, এই অংশে বাঁলয়া 
দেওয়া হইয়াছে যে আচমনটশ ভোজনের জন্য ; তথাঁপ ষে এখানে পুনরায় বলা 
“উপস্পশ্য অন্নম অদ্যাং”-আচমন কারয়া অন্ন ভক্ষণ কাঁরবে, ইহা দ্বারা আচমন এবং ভোজনের 
আনন্তর্য্য নিয়ম বলা হইল, আচমন কারবার পরক্ষণেই ভোজন কাঁরবে, মাঝখানে অন্য কোন 
কাজ কাঁরতে পারবে না। এইজন্য ভগবান্‌ ব্যাসদেব বলিয়াছেন, “হে হার (নারায়ণ)! যাহারা 
সব্বদা দেহের পাঁচটী অবয়বকে আর্দ্র রাঁখয়া ভোজন করে আম তাহাদের মধ্যে বাস কাঁর”। 
লক্ষনী এই কথাটী বাঁলতেছেন। দু হাত, দু পা এবং মূখ এই পাঁচটী অবয়ব ভিজা থাঁকলে 
তাহাই হয় গণ্টার্দতা। আর ইহা সেই ব্যান্তরই হওয়া সম্ভব যে লোক জলস্পর্শ কারবার ঠিক 
পরক্ষণেই ভোজন করে ; কিন্তু যে ব্যন্তি মাঝখানে দেরী করে তাহার পক্ষে এই পণ্টার্দুতা থাকা 
সম্ভব নহে । এখানেও আচার্য স্বয়ং স্নাতকব্রত প্রকরণে অগ্রে এ কথা বাঁলয়া 'দবেন-- 
“আর্রুপাদস্তু” ইত্যাঁদ বচনে। সেটা যে পুনর্যীন্ত হইবে না তাহা সেই স্থলেই বাঁলয়া দিব। 


“উপস্পৃশ্য 'দিবজো 'নিত্যম্‌” এখানে শনতা' শব্দটী প্রয়োগ করিবার তাৎপর্য্য এই, ইহা যখন 
এক্দচারার প্রকরণে বলা হইতেছে তখন ইহা কেবল ব্রহ্মচারীরই অনুষ্ঠেয়, অন্যের নহে, এই 
প্রকার মনে হইতে পারে; এই পনত্য, শব্দটী দয়া তাহা নিষেধ করা হইল-_ইহা যে কেবল 
ব্রহ্মচারীরই অনুষ্ঠেয় এরুপ যেন বুঝা না হয়। কিন্তু ইহা যে, সব্্সাধারণভাবে ভোজন 
মাত্রেরই ধর্ম বা অঙ্গ, তাহা সাক্ষাৎ উপদেশ (বচন) দ্বারাই বাঁলয়া দেওয়া হইল। এস্থলে 
কেহ কেহ বলেন, এখানে যে শদ্বজ' শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা দ্বারা এই আচমন যে ভোজন- 
কারী ব্যান্তি মান্রেরই ধর্ম (কর্তব্য) তাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল, আর ণঁনত্য' এ শব্দটী অনুবাদমাত্র 
(উহ:র কোন সার্থকতা নাই)। ইহা কিন্তু সঙ্গত বাঁলয়া মনে হয় না। এখানে এই পদ্বজ' 
শব্দটী যাঁদ আলোচ্যমান ব্রহ্ষচারীকে না বুঝাইত তাহা হইলে হয়ত এরূপ বলা চাঁলত। 
কিন্তু পদ্বজ্ত' শব্দটী এ রহ্গচারীকেও যখন 'নিদ্দেশ কাঁরতেছে তখন এঁ ণনত্য' শব্দটী প্রয়োগ 
না করিলে ব্রক্ষচারী প্রকরণ লঙ্ঘন করা যাইবে না, ইহা ব্রহ্মচারী ছাড়া অন্যেরও ধর্ম এ কথা 
বলা চাঁলবে না। (কাজেই এ নিত্য শব্দটীর প্রয়োগও সার্থক, উহা অনুবাদ নহে।) 


"সমাহিতঃ”-একাগ্র বা তল্মনস্ক হইয়া, । যে দ্রব্যটশী ভোজন করা হইতেছে তাহা এবং 
নিজের যে পাঁরমাণ ভোজনশান্তি তাহাও ববেচনা করিয়া-। কারণ, যে ব্যান্ত ভোজনকালে 
অনামনস্ক হইবে তাহার পক্ষে গুরুভোজন, 1বরুদ্ধভোজন কংবা প্রদাহজনক ভোজন বর্জন 
করা সম্ভব হইবে না এবং সুষম ও শীন্তকর ভোজন করাও সম্ভব হয় না। “তুন্তৰা চ উপস্পৃশেং”ন 
ভোজন কাঁরয়া আচমন কাঁরবে। ভোজনকালে স্নেহদ্রব্য প্রভীতি হাতে মুখে লাগয়া যায়। 
তাহা শুদ্ধ কারবার বিধান দ্রব্যশাীদ্ধ প্রকরণে অগ্রে বলা হইয়াছে। সেই নিয়ম অনুসারে হোত- 
মুখ) শুদ্ধ করা হইলে পুনরায় এই আচমনটশ ভোজনকারণর পক্ষে কর্তব্যরূ্পে শবধান করা 
হইতেছে। কেহ কেহ এখানে এইরূপ আঁভমত প্রকাশ কাঁরয়া থাকেন” | শুদ্ধ হইবার জন্য 
(হাত মুখ অন্নব্ঞজনাদ প্রলেপশূন্য করিবার জন্য)ট একবার আচমন। আর, “শয়ন করিয়া, 
হাঁচিয়া এবং খাইয়া (আচমন কারিবে)" ইহা দ্বারা বলা হইয়াছে দ্বিতীয়বার আর একটধবার 
গর তাহার ফল হইবে অদ্ট। পণ্চম অধ্যায়ে ইহা বিচারপূর্বক 'নরূপণ করা 

|] 


সম্যক ইহা দ্বারা এ আচমন কম্মট যেভাবে বাধবোধত হইয়াছে তাহারই অনুবাদ 
পানে) করা হইল “আদ্ভঃ খাঁন চ সংস্পশেং"-ছিদ্রগীল জল দয়া স্পর্শ কারিবে। 
খাঁন” ইহার অর্থ মস্তকাস্থত 'ছিদ্রগাঁল। আচ্ছা! এখানে এই যে মস্তকস্থ 'ছিদ্রগীল স্পর্শ 
কাঁরবার 'বিষয় বলা হইল ইহাও ত অন্যস্থলে বলাই হইয়াছে-_“শছদুগনীল জল দিয়া স্প কারবে" 
ইত্যাদ: তেবে আবার এখানে বলা হইল কেন)? ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, ইহা দ্বারা 
আতা (হৃদয়) এবং মস্তক এই দুইটাী স্থল জল স্পর্শকালে বাদ দিতে বলা হইয়াছে। লোক 
যখন শুচি অবস্থায় থাকে এবং তখন সে যে আচমন করে তাহা ভোজ্বনার্থ আচমন নহে ; (সেই 
সময় আচমনকালে হূদয় এবং মস্তক স্পর্শ কারিতে হয় না।) যাহারা ভোজনের পর শুদ্ধ 
হইবার জন্য একটশ আচমন এবং আরেকটী আচমন করে অদৃম্টের জন্য তখন এ দ্বিতীয় 
আচমনটশতে হূদয়দেশ এবং মস্তক স্পর্শ করা হয় না, কিন্তু শুদ্ধ হইবার জন্য যে আচমন 
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তাহাতে & দুই জায়গাও স্পর্শ করা য্বক্তিষ্যন্ত। এ আচমন এবং তাহার যে কয়টাঁ অঙ্গ আছে 
সৈগৃলির অনুষ্ঠানাবধান অগ্রে “শোৌচেপ্পনঃ সব্বদাচামেৎ' ইত্যাদি শ্লোকের শেষাংশে বলিয়া 
দিবেন। অথবা, এই যে আচমন এট শাস্ত্রীয় আচমন, ইহা লৌকিক আচমন নহে, এইভাবে 
বাধাবাহত আচমনটীর যাহাতে প্রত্যভিজ্ঞা হয় তাহা স্মরণ করাইয়া 'দবার জন্য বলা হইয়াছে 
“আদ্ভিঃ খাঁন চ সংস্পৃশেং"। উদ্ধর্য ছিদ্রগুলি স্পর্শ করা আচমনেরই অঙ্গ। অঙ্গার প্রেধান 
কর্মের) সাঁহত তাহার বিশেষ অঙঞ্গগ্যীলির সম্বন্ধ যাহার জানা আছে তাহার কাছে ষখন কেবল 
এঁ অঙ্গগুলিরই নিদ্দেশ উপাস্থত হয় তখন তাহার “ইহা সেই কর্ম বা সেই কম্মেরই অঞ্গ' 
এই প্রকার প্রত্যাভিজ্ঞা জল্ময়া থাকে। (কাজেই এখানে জল দয়া উদ্ধর্বীচ্ছদ্র স্পর্শ কারতে 
বলায় ইহার অগ্গণ যে আচমন তাহারই প্রত্যভিজ্ঞা জল্মে)। আর এই কারণে, যেখানে কেবল 
“আচমন করিবে” এইরূপ উল্লেখ আছে সেখানে যেকোন দ্রব্যের ভক্ষণ মান্ই বুঝাইবে না, 
[কিন্তু আচমনরূপ যে শাস্ত্র সংস্কার এবং তাহার অঙ্গকলাপ তৎসমন্দয়ই আঁভীহত হইবে। ৫৩ 


(ভোজনকালে অন্ন উপাস্থত দোখলে তাহার প্রীত সম্মান প্রদর্শন কারবে। কোন সময় 
ভোজনের জন্য উপস্থাপিত অন্নের নিন্দা কারতে কারতে তাহা খাইবে না। অন্ন 
দোঁখয়া হর্ষ এবং প্রসন্নতা প্রকাশ কারবে এবং তাহা সব্বপ্রকারে আভনান্দত 
কারবে।) 

(মেঃ)“পুজয়েৎ অশনং"-অন্নের পূজা কাঁরবে। যাহা অশন (ভক্ষণ) করা যায় তাহা 
'আশন' ; ভাত, ছাতু, অপূপ (পঠা, রুট) প্রভীতকে অশন বলা হয়। এ অশন যখন ভোজনের 
নামত্ত নিকটে উপাস্থত করা হইবে তখন তাহাকে দেবতারূপে দৌখবে। এই জন্য শ্রীতিমধ্যে 
আম্নাত হইয়াছে “এই যে অন্ন ইহা পরম দেবতা”। ইহা সকল জাবেরই স্রষ্টা এবং ইহা সকল 
জীবেরই স্থাতিহেতৃ (বাঁচিবার) উপায়, এইভাবে যে অন্নকে দেখা ইহাই তাহার পূজা । অথবা 
অন্নকে প্রাণার্থ' প্রাণের উপকারক, বলিয়া যে ভাবনা করা তাহাই অন্নের পূজা। এই জন্য 
শাস্তে কাীথত হইয়াছে-“আমাকে এ প্রাণার্থ- প্রাণসম্পাদকরূপে ধ্যান কাঁরয়া সব্বর্দা পূজা 
করবে”। অথবা অন্নকে নমস্কারাদি সহকারে যে গ্রহণ করা তাহাই অন্নের পূজা । 


"অদ্যাং চ এত অকুৎসয়ন্‌"_ইহার কুৎসা না কারয়া ভোজন কাঁরবে। অন্নটী খারাপ বাঁলয়াই 
হউক কিংবা তাহা দুঃসংসকারয্ন্ত (ধারয়া পাঁড়য়া গিয়াছে) বাঁলয়াই হউক তাহার কুৎসা (দোষ- 
প্রকাশ) কারবার হেতু থাকা সত্বেও অন্ের কুৎসা করিবে না। এটা কি খাওয়া যাচ্ছে, এ 
অতৃপ্তকর, খেলে বৈষম্য ঘটবে" ইত্যাঁদ প্রকার কথা বাঁলয়া ইহার নিন্দা কারবে না। যাঁদ 
অননটাী এ প্রকারই হয় তাহা হইলে উহা খাইবে না, কিন্তু কুৎসা কারতে কাঁরতে যে খাইবে, তাহা 
সঙ্গত হইবে না। “দৃষ্টৰা হৃষ্যেং"-অন্টী দৌখয়া সেইরৃপ হৃষ্ট হইবে-বহদীদন পরে বিদেশ 
হইতে বাড়া আঁসয়া স্ত্ীপনত্র, প্রভীতকে দোৌখলে যেরূপ হর্ষ জন্মে সেইপ্রকার হর্ষ তীাষ্তি বা 
প্রীতি অনুভব কারবে। “প্রসীদেং চ"-এবং প্রসন্ন হইবে। অন্য কোন কারণবশত যাঁদ মনে 
কল.ষতা জান্ময়া থাকে তাহা হইলে অন্নদর্শন কাঁরলে তাহা পাঁরত্যাগ কারবে এবং মনের 
প্রসন্নতা আশ্রয় কারবে। “প্রাতিনন্দেৎ ৮”-এবং প্রাতনন্দন (আঁভনন্দন) কাঁরবে। সমৃদ্ধ 
সম্বন্ধে আশা করাই প্রাতিনন্দন। যেমন, 'আমরা যেন এই অন্নের সহিত নয়ত সংযুক্ত থাঁক 
(কখনও যেন অন্নের সাঁহত আমাদের বিচ্ছেদ না হয়), এই প্রকারে যে আদর দেখান তাহাই 
আভনন্দন। “সব্বশঃ" ইহার অর্থ সব্্বদা। “সব্বশঃ' এখানে সস্তমশ বিভান্তর অর্থে 
(কালাধিকরণ-.-অর্থে) 'শস্‌: প্রত্যয় হইয়াছে। যেহেতু “অন্যতরস্যাম”' (বকজেপে হয়)_এই 
পাঁণনীয় সত্রাংশসূচিত ব্যবাস্থতবিকজ্প বিষয়ক বিধান হইতে ইহা জানা যায়। ৫৪ 


(অন্নকে প্‌জা কাঁরয়া ভোজন করা হইলে তাহা বল এবং জাীবনীশান্ত প্রদান করে। 
পক্ষান্তরে ভোজনের পূর্বে তাহার পূজা না করিয়া ভোজন কাঁরলে তাহা এ 
দুইটনকেই বিনন্ট কারয়া দেয়।) 

(মেঃ)-এই শ্লোকটীতে যাহা বলা হইয়াছে তাহা পর্্বশ্লোকোন্ত বাধরই "শেষ স্বরূপ 
অর্থবাদ, ইহা স্বতন্ত কোন ফলাবাঁধ নহে। যাঁদ ইহা ফলাবাঁধ হইত তাহা হইলে ইহা উীঙ্জ্ত 
কামনাবািশষ্ট এবং বলকামনাঁবাশন্ট ব্যান্তর পক্ষে কাম্যাবীধ হইত। আর তাহা হইলে “্পাঁজতং 
হ্যশনং নিত্যম্‌” এখানে যে শনত্যম্‌ এই শব্দটশ প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহা সঙ্গত হইত না। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৪৫ 


এই কারণে ভোজন কর্মে পৃব্বমুখতা' যেমন চিরজীবন কর্তব্য, এইরূপ নিয়ম বাধ করা 
হইয়াছে ইহাও সেইরূপ যাবজ্জীবন কর্তব্য, এইরূপ নিয়ম বিধান করা হইতেছে। অন্নকে 
যদি পৃজা না কাঁরয়া ভোজন করা হয় তাহা হইলে তাহা বল এবং জবনীশান্ত উভয়ই বিনষ্ট 
করিয়া দেয়। 'বল' অর্থ সামর্থয--অনায়াসে ভার উত্তোলন প্রভাতি কারবার শান্ত ; আর 'উত্জ 
অর্থ মহাপ্রাণতা (বিশিন্ট জীবনীশান্ত)। পৃঁজত অন্ন ভক্ষণে অঙ্গের উপচয় হয়, এবং শরীরও 
বলাবশাল হইয়া থাকে। ৫৫ 

(উচ্ছিম্ট অল্ল কাহাকেও দিবে না, খাওয়া ছাঁড়য়া দিয়া কোন কাজ কারয়া পুনরায় ইহা খাইবে 

না, খুব বেশী খাইবে না এবং ডীচ্ছম্ট অবস্থায় কোথাও যাইবে না।) 

(মেঃ)-ভোজনপান্রস্থত অন্ন মুখস্পর্শে দূষিত হইলে তাহাকে উচ্ছিষ্ট” বলে। তাহা 
কাহাকেও দিবে না। সুতরাং শূদ্রকেও যে ডীাচ্ছন্ট দেওয়া উাচত নহে তাহা এই নিষেপাবাঁধ 
দ্বারাই 'সদ্ধ হইয়া যায়। তথাঁপ স্নাতকবতপ্রকরণে পুনরায় যে শুদ্রকে ডীচ্ছণ্ট দিবার নিষেধ 
বলা হইয়াছে সে সম্বন্ধে যাহা বন্তব্য তাহা সেইখানেই আলোচনা করা যাইবে । “কস্যাঁচং” এখানে 
ষ্ঠী না হইয়া 'দা' ধাতুর যোগে 'কস্মোচৎ এই প্রকার চতুর্থী হওয়া উচিত ছিল বটে কিন্তু 
উচ্ছঘ্ট সম্বন্ধমান্রই সর্ত্বসাধারণভাবে নিষেধ কারবার জন্যই সম্বন্ধসামান্যে যচ্ঠী বিভান্তর 
প্রয়োগ করা হইয়াছে। কাজেই, কুকুর বিড়াল প্রভাত যাহাদের ইহা বাাঁঝবার সামর্থ্য নাই যে 

ইহা (িচ্ছিন্ট)ট আমাদগকে দেওয়া হইয়াছে তাহাদেরও খাদ্যরুপে উীচ্ছন্ট দ্রব্য রাখবে না। 
(তাহাঁদিগকেও উহা খাইতে দিবে না)। 'দাধাতুর যাহা ঠিক ঠিক অর্থ তাহা এখানে পূর্ণ নহে 

_ পুরামান্রায় বুঝাইতেছে না; এ দ্রব্যে দাতার যে স্বত্ব (স্বামত্ব বা আঁধকার) ছিল কেবলমান্র 
তাহার নিবৃত্তি বা (ধৰংস) বুঝানই আঁভপ্রেত ; কিন্তু 'দাধাতুর অর্থের সেই দ্রব্টটীতে অন্য 
কাহ।রও স্বত্ব জল্মান অংশটা এখানে নাই। 

“ন অদ্যাদেতৎ তথা অন্তরা” এস্খলে অন্তরা" শব্দটশর অর্থ মধ্যস্থল। ভোজনের সময় 
দুইটী, সকালবেলা এবং রাঁত্রবেলা। ইহা ছাড়া অন্য সময়ে ভোজন কাঁরবে না। অথবা অন্তরা: 
শব্দটীর অর্থ ব্যবধান। খাওয়া ছাড়া দিয়া তাহার পর অপর কিছ; কাজ কারয়া এইভাবে 
ব্যবধান করত পূর্ববপান্রে গৃহীত সেই খাদ্যটী প্‌নর্বার আর খাইবে না। অন্য স্মাতিমধ্যে 
এ সম্বন্ধে আতারন্ত কথাও উত্ত হইয়াছে । তথায় বলা হইয়াছে_-“উথ্থান এবং আচমন ইহা দ্বারা 
বাধাপ্রাপ্ত হইলেও আর খাইবে না"। কেহ কেহ বলেন "অন্তর শব্দের অর্থ বিচ্ছেদ। কারণ, 
শ্রাতমধ্যে এইরূপ আম্নাত হইয়াছে--"বাম হস্ত দ্বারা ভোজন পান্ুটী স্পর্শ কারয়া থাকিয়া 
দাক্ষণ হস্তে অন্ন কাঁটয়া লইয়া মৃখমধ্যে প্রাণের উদ্দেশে হোম করিবে"। এস্থলে বাম হস্ত 
দবারা পান্রটীকে যে স্পর্শ করা হয় সেটীর যাহাতে অন্তর (বিচ্ছেদ) না হয়, সেইভাবে খাইবে। 
“ন চৈবাত্যশনং কুর্যযাং"-আতিমান্রায় ভোজন করিবে না। ইহা অনারোগ্যের কারণ- ইহার ফলে 
আরোগ্য (অরোগতা, রোগহাঁনতা) থাকিতে পারে না, কিন্তু ইহাতে রোগ আক্লমণ করে। ইহা 
দ্বারা গুরুপাক দ্রব্য আহার কিংবা বিরুদ্ধ আহার প্রভাতিও ধারতে হইবে অর্থাৎ তাহাও 'নীষদ্ধ। 
'মান্রাশিতা” অর্থাৎ পারামিতমান্রায় আহার করাটাকে (রোগহাীনতার) হেতু বলা হইয়াছে । সুতরাং 
আহারের আতমাঘতা কিরূপ তাহা আয়্‌ব্রেদে হইতে জ্ঞাতব্য । যে পাঁরমাণ অন্ন খাওয়া হইলে 
উদর পাঁরপূর্ণ হইয়া না উঠে এবং ভুন্ত দ্রব্যট ভালভাবে পাঁরপাক হইয়া যায় সেই পাঁরমাণ 
খাওয়া উচিত। উদরের ভাগ তিনটী; এক ভাগ অল্প ধারণ করিবার, বাক দুই ভাগ পান 
কারবার এবং দোষ সণ্টার কারবার (সরাইয়া দিবার)। ইহার ব্যাঁতরুম ঘাঁটলে অনান্োগ্য হইবে। 
“ন চ ডীচ্ছন্টঃ র্লাচদ্‌ ব্রজেৎ"নডীচ্ছম্ট অবস্থায় কোথাও যাইবে না। এই জন্য ডীচ্ছন্ট দূর কীরয়া 
শ্দচত্ব সম্পাদন করা হইলে (কাঁরতে হইলে) সেই স্থানেই আঁচাইতে হয়। ৬৬ 

(আতমান্লায় ভোজন করাটা অনারোগ্যকর, আয়ুর আহতকর, ক্ষাতকর, স্বর্গলাভের 

পাঁরপল্থী, দুর্দশাজনক এবং জনসমাজে তাহা শনন্দার বিষয় হয়। অতএব তাহা 
বজন করিবে ।) 

এই যে আতিভোজন নিষেধ ইহা দম্টমূলক. তাহাই বাঁলয়া দিতেছেন;-_। 


(মেঃ)_আঁতিভোজন-_“অনারোগ্যম্‌”, রোগহশীনতার পাঁরপান্খি;_কারণ, ইহাতে ব্যাধি জন্মে, 
জবর, উদরপণড়া প্রভাতি দেখা দেয়। ইহা “অনায়ুষ্যম”হআয়ুর পক্ষে হানিকর; কারণ, ইহাতে 


১৪৬ মল, মৃতি 


বিস্িকা প্রভীতি দ্বারা আক্লান্ত হইয়া জীবননাশ হইতে পারে। ইহা “অস্বর্গযম”-স্বর্গলাভের 
পাঁরপল্থণী; যেহেতু 'সকলাঁদক থেকে নিজেকে (শরীরকে) রক্ষা কারবে' এইভাবে শরাররক্ষার 
[বিধান থাকায় এবং আতভোজনে তাহার ব্যতিক্রম ঘটে বাঁলয়া উহা অস্বর্গ- স্বর্গের পারপল্ধী। 
এখানে স্বর্গ না হওয়া দ্বারা নরক প্রাপ্তি বুঝান হইতেছে। ইহা “অপদণ্যমবদনর্ভাগ্য- 
দুদ্দশা আনয়ন করে। এবং ইহা “লোকাবাদ্বল্টম্‌”-ষে ব্যান্ত বেশী খায় লোকে তাহার 
ধনন্দা করে। এই সমস্ত কারণে আতিভোজন ত্যাগ কাঁরবে। &৭ 


(দ্বিজাতিগণ সকল সময়েই ব্রাহ্মতীর্থ অথবা কায়তীর্থ কিংবা দেবতরর্থে আচমন কাঁরবে 
িন্তু কোন সময়েই পিক্ৃতীর্থে আচমন কাঁরবে না।) 


(মেঃ) _-“তাঁথ" শব্দের দ্বারা পবিত্র জলাধার আভাহত হয়। যাহা তারণ (পার) করাইবার 
জন্য িংবা পাপ বিমোচনের জন্য থাকে তাহা তীর্থ। কেহ কেহ বলেন, 'যাহা দ্বারা অবতরণ 
করা যার তাহা তীর্থ; সৃতরাং “তীর্থ অর্থ জলে নামিবার পথ অর্থাৎ যাহাকে বলে ঘাট। 
এখানে কিন্তু তার্থ শব্দের অর্থ করতলের অংশাঁবশেষ যাহা জল ধারণ করে। বস্তুতঃ কথা 
এই যে, এতাদ্‌শ অর্থে যে তীর্থ শব্দট প্রয়োগ করা হয় তাহা স্তাতিমান্র ; কারণ করতলের 
মধ্যে কোন অংশেই সকল সময়ে জল থাকে না। এ তীর্থের দ্বারা “উপস্পৃশেং”ুআচমন 
কারবে। "ব্রান্মেণ" এই প্রকার যে উীন্ত ইহা স্তুাতিমান্র প্রেশংসাবোধক মান্)। ব্রহ্মা যাহার 
দেসতা তাহার নাম 'ব্াহ্ম'। কারণ, বস্তুতঃপক্ষে, তীরের কোন দেবতা হইতে পারে না, যেহেতু 
উহা যাগস্বরূপ নহে । কোরণ, যাগেতেই দেবতা থাকে)। তথাপ, যাগ যেমন শাীদ্ধর কারণ 
হয় এই তার্থও সেইরূপ শাঁদ্ধির কারণ, এইভাবের কোন একটশ ধর্-(গুণ)গত সাদশ্য 
অনুসারে এ তীর্থের উপরেও যাগত্ব কল্পনা কাঁরয়া 'ব্রাহ্ম' এখানে দেবতার্থে তাঁদ্ধত করা হইয়াছে । 
"নত্যকালম্‌”" ইহার অর্থ শৌচের জন্য (শুচ-শুদ্ধ হইবার জন্য) এবং শাস্ত্রীয় কর্ম কারবার 
জন্য তাহার অঙ্গর্পে। 


'ক' অর্থ প্রজাপাঁত ; সেই “ক' হইয়াছে দেবতা যাহার তাহা কায়'। এইরূপ, ভ্রিদশগণ 
(দেবগণ) দেবতা যাহার তাহা ব্রৈদশক। শন্রদশ' শব্দের উত্তর প্রথমে দেবতার্থে অণ্‌? প্রত্যয় 
কাঁরলে হয় 'ন্রদশ'; তাহার পর স্বার্থে ক" প্রত্যয় হইয়াছে। আর এখানেও পূর্বের ব্যাখ্যা 
মতই দেবতা-সম্বন্ধ জ্ঞাতব্য। এই সকল তীর্থ দ্বারা আচমন কাঁরবে। এখানে যে শবপ্র' শব্দটী 
প্রয়োগ করা হইয়াছে উহার অর্থ বিবাঁক্ষত নহে-কেবল বিপ্রই যে আচমন কাঁরবে তাহা নহে। 
যেহেতু ক্ষান্রিয় প্রভৃতির পক্ষে আচমনের যে বিশেষত্ব আছে তাহা আচার্য্য স্বয়ং আগ্নে বাঁলবেন। 
ক্ষত্রয়াদর পক্ষেও আচমন যাঁদ সাধারণভাবে প্রাপ্ত (বাহত) না হইত তাহা হইলে ক্ষান্রয়' 
কণ্ঠ পর্যন্ত গামী জলের দ্বারা আচমন করিয়া শুদ্ধ হয় ইত্যাঁদ বিশেষ বিধান সঙ্গত হইত না। 
'পত্র্' অর্থাৎ িতৃদৈবত্য যে তীর্থ তাহা দ্বারা কদাচ আচমন কাঁরবে না। এমন ক যাঁদ ফোড়া, 
পাঁচড়া প্রভাতি হওয়ায় ব্রাহ্ম প্রভাতি তীর্থগ্ঁল ক্রিয়ার অযোগ্য হয় তথাপি নয়। 





আচ্ছা! এখানে 'পিতৃতনর্থের দ্বারা আচমনের যখন কোন 'াবধান নাই তখন উহার প্রাপ্তও 
(প্রসঙ্গ) নাই ;: তবে আবার “ন পিন্্যেণ” এইরূপ বাঁলয়া 'ানীষেধ করা হইতেছে কেন? 
(উত্তর)- এখানে কিছু আশঙকার সম্ভাবনা আছে। শপতৃতীর৫খ কোন্টী তাহা জানাইয়া দিবার 
জন্য অবশ্যই বাঁলতে হইবে যে “এ ব্রাহ্মতীর্থ এবং দেবতীর্থের অধোভাগ 'পতৃতীর্থ। “কিন্তু 
সেখানে এ পিতৃতর্থের কোনপ্রকার কার্য নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইতেছে না। তাহা হইলে 
এ পতৃতীর্ঘটীর কার্য কি, এইরূপ জিজ্ঞাসা হইতে পারে। তখন এ আচমনরূশ কার্ষের সাঁহত 
পিতৃতীর্ঘটীরও অবশ্যই কোন সম্বন্ধ আছে, এই প্রকার সন্দেহ হইতে পারে ; কারণ এখানে 
আচমনসম্পকেই এ 'তীর্থগ্ীলর উপযোগিতা বলা হইতেছে। কিন্তু এই প্রসঙ্গে, এ আলোচ্য 
আচমনের সাহত পতৃতীর্থের কোন সম্বন্ধ নাই, এইভাবে নিষেধ জানাইয়া দেওয়া হইলে তখন 
উহার কার্ষ্যোপযোগতা অবগত হওয়া যায় ণপন্ন্" এই সমাথ্যা প্রেকীতি-প্রত্যয়লব্ধ অর্থ) হইতে। 
উহা, দ্বারা বুঝা যায় যে, এই তীর্থের দ্বারা উদকতর্পণ প্রভাতি 'পিতৃকার্য্য কর্তব্য। এইরূপ 
অর্থ স্বীকার কাঁরলে তবেই এঁ তীর্ঘটকে যে িতৃদৈবত্য বালিয়া স্তুতি (প্রশংসাসৃচক নাম) 
করা হইয়াছে তাহা সার্থক হয়। আবার ব্রাহ্ম প্রভীতি তীর্থগাঁল হইতেছে শ্রীতবোধিত, 'কল্তু 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_২) ১৪৭ 


পিতৃতীর্ঘটী হয়ত শ্রুতি-উল্লিখিত নহে, এই প্রকার শঙ্কাও হইতে পারে; তাহা দূর কারবার 
জন্যও উহার নাম উল্লেখ করা আবশ্যক ।৫৮। 


(বৃদ্ধাঙ্গুলীর গোড়ার দিকে নীচকার যে অংশ তাহাকে ব্রাহ্মতীর্থ বলা হয় ; কীনম্ঠাঙ্গুলপর 
গোড়াকে কায়তীর্থ বলা হয় ; সবকয়টী অঙ্গুলীর অগ্রভাগকে দৈবতাঁর্৫থ বলা হয়; 
আর তঙ্জনী ও বদ্ধা্গুলীর মাঝখানকে বলা হয় 'পিতৃতীর্ঘ।) 


(মেঃ) অঞ্গু্ঠের মূল অর্থাৎ নিম্নভাগ ; তাহার যে তলপ্রদেশ-চেপ্টা অংশ, সেটী 
'ব্রাহ্গতীর্থ। হস্তের যে ভিতরকার (চেপ্টা) অংশ তাহাকে তল বলে। হস্তমধ্যে মহারেখা 
আত্মাভিমূখে যেখানে প্রায় শেষ হইয়া আসিয়াছে তাহা 'ব্রাহ্গতবর্থ। অঙ্গালগুঁলর গোড়ায় 
দণ্ড রেখাগুঁলির উপরে 'কায়তীর্থ। অঞ্গুলীসমুদায়ের “অগ্রে” দৈবতীথ?।* “ীপন্যং তয়ো- 
রধঃ"-সেই দুইটা (অঞ্গ্াীলর) নিম্নভাগ পন্য, পিতিদৈবত্য তীর্থ। যাঁদও অঙ্গাল শব্দটী এবং 
অত্গৃষ্ভ শব্দট সমাস মধ্যে প্রাবিম্ট হওয়ায় গুণীভূত (অপ্রধান) হইয়া আছে, তথাপি এ অঞ্গলী 
শব্দের সাহতই “তয়োঃ” ইহার সম্বন্ধ হইবে অথাৎ “তয়োঃ” বাঁলতে এ দুইটা অঙ্গীলকেই 
বাঁঝতে হইবে । আর অঙ্গুলি এখানে তঙ্জ্নীকে লক্ষ্য করা হইয়াছে। “তয়োরধঃ” ইহার 
অর্থ এ দুইটী অঞ্গুলীর মাঝখান হইবে পিত্যতীর্থ, এইভাবে যে ব্যাখ্যা করা হইতেছে ইহার 
মূলে আছে অপরাপর স্মাতিমধ্যে এই 'তীর্থগ্ালর যের্প স্বরূপ 'নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইয়াছে 
তদনুর্প প্রাসাদ্ধি; তাহারই সামর্থ্য অনুসারে এই রকম ব্যাখ্যা করা হইল। অন্যথা শ্লোকটার 
মধ্যে থে প্রকার পদাবন্যাস রাঁহয়াছে তদনুসারে অন্বয় হইতে পারে না- সঙ্গত অর্থ হইতে পারে 
না। মহার্ঘ শঙ্খও তাঁহার স্মতিমধ্যে এইরূপ বাঁলয়াছেন, যথা--“বদ্ধাঙ্গ্ীলর 'নম্নভাগে এবং 
করঙলমধ্যে যে পূর্বমুখীঁ রেখা আছে তাহারও অধোভাগে করতলের যে অংশ পড়ে তাহা 
'্রাহ্ষতীর্থ; বৃদ্ধাঙ্গুলণ এবং তঞ্জজনীর মধ্যবর্তী অংশটী পতৃতশর্থ, কানষ্ঠাঙ্গুলশী এবং 
করতলের পূর্বভাগে প্রথম পাব পর্যন্ত অর্থাৎ কনিম্ঠার মূল অংশটা “কায়'তীর্থ সবকয়টী 
অঙ্গুঁলির অগ্রভাগ “দৈবতীথ”। ৫৯ 


(প্রথমে তিনবার জল মুখে দিবে, তাহার পর দুইবার মুখ মাজ্জন কাঁরবে এবং তদনল্তর 
মৃখমন্ডলাঁস্থত 'ছিদ্রগ্ঁল, হৃদয় ও মস্তক এই সকল অঙ্গ জল দ্বারা স্পর্শ কাঁরবে।) 


(মেঃ)-- ব্রাহ্মতীর্, কায়তপর্থ এবং দৈবতীর্থ ইহাদের যেকোন একটা দ্বারা "শন্রঃ”লাতনবার, 
“অপঃ"লজল, “আচামেং"-আচমন কাঁরবে অর্থাৎ মুখের সাহায্যে উদরমধ্যে প্রবেশ করাইবে। 
“ততঃ”তাহার পর-জল খাইবার পর, 'শদ্বঃ"-দুইবার "মুখমওম্ঠদবয়, “পাঁরমৃজ্যাং- 
পারমার্জন কাঁরবে ; ওচ্ঠে যে সমস্ত জলকণা লাগিয়া থাকে সেগুঁলকে জলহাত দয়া যে 
সরাইয়া দেওয়া তাহাই এখানে প্রমাজ্জন। আচ্ছা! এখানে যে ব্যাখ্যা করা হইল 'হস্তের দ্বারা 
পারিমা্জন করিবে" এই হস্ত কথাটী কোথা থেকে পাওয়া গেল? (উত্তর) এইরকমই অনুষ্ঠান 
করা হইয়া থাকে, কাজেই তদনুসারে এভাবে ব্যাখ্যা করা হইল । অথবা, এখানে 'তীর্ঘ' সম্বন্ধে 
আলোচনা চলিতেছে, কাজেই সেই অন-সারে এ প্রকার বলা হইল। পরের শ্লোকে বলা হইয়াছে 
“আদ্ভঃ তাঁর্1েন” ; কাজেই সেখানকার এ “তীথ” শব্দটীকে এখানে টাঁনয়া আনা হইতেছে। 
এই যে পাঁরমাঙ্জন ইহার প্রয়োজন প্রত্যক্ষাঁসদ্ধ ; এজন্য এখানে 'মুখ' শব্দটীর পূব্বোন্তরু্প 
অর্থ (ওচ্ঠদ্বয়) যাহা মুখের অংশাঁবশেষ তাহাই বুঝাইতেছে। 


“খানি” অর্থ ছিদ্রুসকল, “চ উপস্পৃশেৎ আদ্ভঃ"5এবং স্পর্শ কারবে জল দয়া অর্থাৎ হস্তে 
জল লইয়া তাহা দ্বারা । এখানে স্পর্শনকেই উপস্পর্শন বলা হইয়াছে । এই যে স্পর্শ করিবার 
বধান ইহা দ্বারা মৃখমণ্ডলাস্থিত 'ছিদ্রগ্লিকেই স্পর্শ কাঁরতে বলা হইয়াছে ; যেহেতু মুখের 
আলোচনাপ্রসঙ্গে এই স্পর্শনীবাধ বলা হইতেছে। মহার্ধ গৌতমও তাই বাঁলয়াছেন “শরঃ- 
স্থিত অর্থাৎ মুখমণ্ডলস্থ 'ছিদ্রসকল স্পর্শ করিবে ।” “আত্মানং শির এব ৮*-আত্মাকে এবং 
মস্তকটাীঁকেও স্পর্শ কারবে। এখানে আত্মা বাঁলতে হৃদয় অথবা নাভিকে বুঝান হইতেছে। 


*ণঅঙ্গূলি” শব্দটণ “মূলে” ইহার সাহত সমাসবম্ধ হওয়ায় গুণশভূত হইলেও “আগ্রে” ইহার সাহত এভাবে 
সম্বন্ধ হইবে, যেহেতু সাপেক্ষতা রাহয়াছে। অনুবাদ) 


১৪৮ মন,সমথাত 


কারণ, উপাঁনষং মধ্যে আম্নাত হইয়াছে “হৃদয়মধ্যে আত্মদর্শন করিবে”। কাজেই এই যে হুদয়- 
দেশ স্পর্শ করা, ইহা দ্বারা ক্ষেত্রজ্ঞ বিভু আত্মাকেই স্পর্শ করা হয়। বস্তুতঃপক্ষে আত্মা অমূর্ত_ 
তাঁহার কোন অবয়ব নাই ; কাজেই তাঁহাকে স্পর্শ করা যায় না। আবার কোন কোন স্মাতমধ্যে 
উপ্পাদম্ট হইয়াছে “নাভি স্পর্শ কাঁরবে" ; সেজন্য আমাদের মনে হয় 'আত্মা' অর্থ নাঁভদেশ। 
শশরঃ"-__ইহার অর্থ প্রাসদ্ধ। সমস্ত স্মৃতিরই যখন প্রাতপাদ্য এক তখন অপরাপর স্মাততে 
যে বলা হইয়াছে 'মাণিবন্ধ (হাতের কব্জি) পর্যন্ত প্রক্ষালন কাঁরয়া' ইত্যাঁদ, তাহাও এখানে ধরিয়া 
লইতে হইবে। এইরুপ, আচমনকালে মুখের কোনরুপ ধ্বান হইবে না, কথা কহা বন্ধ 
থাকবে, পায়ে জলের ছিটা 'দবে--এগীলও ধরিয়া লইতে হইবে। মহাভারতে দইটশ পা 
ধুইবার কথাও বলা হইয়াছে। ৬০ 


(ধম্মাবৎ ব্যক্তি শ্াদ্ধলাভের মানসে নিজ্জন প্রদেশে ফেণাঁদরাহত অনুষ্ণ জল দয়া 
পৃব্বোন্ত তীর্থ দ্বারা আচমন কাঁরবে_ ইহা সকল সময়েই পূর্্বাস্য অথবা উত্তরাস্য 
হইয়া কর্তব্য।) 

(মেঃ) "অনুক্সাভিঃ"ন্যাহা উষ্ণ নহে ; ইহা দ্বারা আগুনে গরম করা জলের কথা বলা 
হইল (ভাহারই নিষেধ করা হইল)। এইজন্য অন্য স্মৃতিমধ্যে বলা হইয়াছে “আঁগ্নপন্ক নয় এমন 
জল দয়া" । কাজেই গ্রব্মের উত্তাপে যাহা গরম হইয়া বীগয়াছে কিংবা স্বভাবতই যহা উফ 
তাদশ ভল 'নাধদ্ধ নহে । “অফেনাভঃ"হধাহাতে ফেনা নাই: ॥ ইহা দ্বারা বৃদবুদও 
(ধর্তব্য বাঁলয়া) উল্লাখত হইল। এইজন্য অন্য স্মতমধ্যে উত্ত হইয়াছে “ফেনা এবং বুদবুদ- 
বিহশন জল দ্বারা"। “তীর্থেন ধম্মাবংন্ধম্মজ্ঞব্যান্ত পৃব্বোলাখত তীথেরি দ্বারা আচমন 
কারবে। এ অংশটা ছন্দ (শ্লোক) পূরণ কারবার নামত্ত বলা হইয়াছে ; (ইহার কোন 
সার্থকতা নাই)। “শৌচেপ্‌্স:৪5-শোৌচ (শাঁদ্ধ) লাভ কাঁরতে 'যাঁন আভলাষী অর্থাৎ শুদ্ধ হইবার 
কামনা যাহার আছে : যেহেতু এরুপ না কারলে অন্প্রকারে শুদ্ধ হওয়া যায় না। “সর্বদা” 
সকল সময়ে ; এখানে ভোজনসংক্লান্ত আলোচনামধ্যে বলা হইতেছে ; এজনা কেবল ভোজন- 
কালেই যে এরূপ আচমন কর্তব্য তাহা নহে, 'কল্হ্র রেতঃ, বিষ্ঠা, মূত্র প্রভৃতি হইতে শাীদ্ধলাভ 
কারতে হইলে তখনও এ প্রকার আচমন কর্তব্য। আচমনে জল খাইতে হয় ; কাজেই জল এ 
ভক্ষণ 'ক্রয়ার কর্ম (সৃতরাং ইহাতে 'দ্বতীয়া বিভান্ত হইবার কথা); তথাপি যে ইহাতে তৃতীয়া 
বিভান্ত দেওয়া হইয়াছে তাহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে যে এই অনুষন্ব প্রভীতিগুলি 
কেবল যে আচমনার্থে ভক্ষামান জলেরই ধর্ম হইবে তাহা নহে কিন্তু পা ধোয়া প্রভাত ব্যাপারে 
করণস্বরূপ হয় যে জল তাহারও এগ্যাল ধম্ম সেগ্ালও অনংস্তত্ব প্রভীত ধন্মযুন্ত হওয়া 
আবশ্যক। আমরা কিন্তু বালব আচমনার্থ যে জল ভক্ষণ করা হয় তাহাও করণকারকই হইবে : 
যেহেতু আচমন ক্রিয়াটী এ জলের সংস্কার নহে (যেজন্য জল তাহার কর্ম্ম হইবে)। “একান্তে” অর্থ 


শুদ্ধ স্থানে । কারণ, একান্ত প্রদেশ হয় জনতাবাঁজ্জত ; এই জন্য সাধারণতঃ তাহা শদ্ধই 
হইয়া থাকে। 


“প্রাগুদঙ্মুখ$লপক্বমিখ অথবা উত্তরমুখ হইয়া; | এখানের 'মুখ' এই শব্দটী প্রাক্‌ 
এবং উদক্‌ এই দুইটী শব্দের সাঁহতই সম্বন্ধযত্ত। মহার্ধ গৌতমও এইরূপই বলিয়াছেন, 
'পিব্বমিখ অথবা উত্তরমূখ হইয়া”। আর ্রাগুদঙ্আুখ' এই সমাসবদ্ধ পদটাীর ব্যাসবাক্য হইবে 
এইরপ. 'প্রাগুদক্‌ (পূর্ত্ব-উত্তরদিকে) মুখ যাহার'। ইহা দ্বন্দগর্ভ বহ:ব্রীহ সমাস নহে 
িন্ত্‌ ইহা কেবল (শুদ্ধ) বহুর্রীহিই হইবে। কারণ, ইহার মধ্যে দ্বন্সমাস অন্তলশীন থাঁকলে 
সেইটীকে হয় সমাহার দ্বন্, না হয় ইতরেতর দ্বন্থ বালিতে হইবে। কিন্তু ইহাকে সমাহার 
ক্বন্ঘ বলা চলিবে না, যেহেতু সেরূপ হইলে 'প্রাগ্দক ইহার শেষে সমাসান্ত “অ'কার যোগ 
হইত (কিন্তু তাহা এখানে হয় নাই)। আবার এখানে ইতরেতরযোগ দ্বন্দ যে হইবে তাহাও মোটেই 
সম্ভব নহে । কারণ, তাহা হইলে উহার অর্থ হইবে পূ্বমুখ এবং উত্তরমূখ হইয়া। "কিন্তু একই 
সময়ে দুই দিকে মুখ করা ত সম্ভব নহে। আর তাহা না হইলে এইরূপ অর্থ কাঁরতে হয় যে. 
আচমনের কতক অংশ পূর্বমূখ হইয়া এবং কতক অংশ উত্তরমুখ হইয়া কর্তব্য, এইরুপ হইয়া 
পড়ে কিন্তু একস্থানে থাঁকয়া আর আচমন হয় না। আর 'দক্রূপ অর্থটী যে উপাদেয় (বিধেয়) 
তাহাও নহে; উহা 'বিধেয় হইলে এ দ্ন্ঘ্সমাসের ইতরেতরযোগ বোধত পরস্পরের প্রাত ষে অপেক্ষা- 
দ্বয় তাদ্‌শ অপেক্ষাযুন্ত দুইটী পদ পরস্পরসম্বন্ধযুস্ত হইতে পারত। আবার, দক্ষিণ-পূর্ব 


২ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৪৯ 


প্রভৃতি শব্দ যেমন বিশেষ এক একটা 1দক্‌ ব্ঝায় এ প্রা্ুদক সেরূপ অপরাঁজতা দিক্‌ 
(ঈশান কোণ) বাচক বাঁলয়া প্রাসদ্ধও নহে; সেরূপ হইলে দিক্বাচক' শব্দদ্বয়ের সমাসযন্ত 
বহুব্রীহি সমাস বুঝা যাইত বটে। অতএব ইহা অন্য কোন সমাসসহকৃত বহূরশীহ সমাস নহে। 
সুতরাং এখানে [বিকল্প হইবে। অন্য স্মৃতিমধ্যেও তাহাই বলা আছে, যথা-“পূর্বমুখ অথবা 
উত্তরমুথ হইয়া শৌচ কাঁরতে আরম্ভ কাঁরবে"। ইহার উদাহরণ যেমন, ড়হ' নামক যাগে 
বৃহৎ ও 'রথন্তর নামক দুইটী সাম থাকে। (এখানে 'বৃহদ্থন্তরসাম' সমাসবদ্ধ কাঁরিয়া বলা 
থাকলেও) এ যাগের কতকগুলি দিনে থাকে 'বৃহৎ' সাম এবং অপর কতকগ্চাল দিনে থাকে 
'রথন্তর' নামক সাম। কিন্তু একই দিনে যে এঁ বৃহৎ এবং রথন্তর দুইটা সামই প্রযোজ্য তাহা 
নহে। আচমনে ভক্ষণীয় জলের পাঁরমাণ ঠিক কাঁরয়া দিতেছেন “হৃদগাঁভিঃ” ইত্যাদি । ৬১ 


(ত্রাণ পাঁবত্র হয় হৃদয়পয্যন্তিগামী জলের দ্বারা আচমন কারয়া, ক্ষান্রয় শুদ্ধ হয় কণ্ঠদেশ- 
্ারাকিতগাী জিল বানা বৈশোর শাদ্ধি হয় মুখগহবরস্পৃন্ট জল দ্বারা এবং শ্‌দ্ 
পাত্র হয় আচমনের জল [জিহবা স্পর্শ কারলে।) 

(মেঃ) যাহা হৃদয় পধ্যন্তি গমন করে- প্রাপ্ত হয় তাহা 'হুদ্‌গ'। “অনেক্বাপ দৃশ্যতে” এই 

ণনীয় সূত্র অনুসারে 'গম্‌” ধাতুর উত্তর 'ড' প্রত্যয় কাঁরয়া হইয়াছে হৃদ"; আর হয় 

শব্দটীর 'হৃৎ আদেশ হইয়াছে 'যোগবিভাগ' নিয়ম অনুসারে । “পূয়তে” ইহার অর্থ পবিব্রতা 
প্রাপ্ত হয়-অশুচিতা কাঁটয়া যায়। কিছুটা কম এক গন্ডূ্ষমানত্ত পারমাণ যে জল (আচমনের 
যোগ্য) “কণ্ঠগাঁভঃ”-5কণ্ঠদেশপয্যন্তি যাহা ব্যাপ্ত করে সেই জল দ্বারা: “ভূমিপঃ"লক্ষান্িয়। 
ভূমির উপর আ'ধপত্য করা ক্ষল্িয়ের পক্ষেই বাহত। এইজন্য সেই প্রাসদ্ধ কর্ম দ্বারা এখানে 
ক্ষান্নয় জাতি লক্ষিত হইয়াছে । যাঁদ এ আঁধপত্য করাটাও এখানে 'বিবাক্ষত হইত অর্থাৎ ক্ষত্রিয় 
জাতি না হইয়া ভামির অধিপাতি এখানে বন্তব্য হইত তাহা হইলে ইহা রাজধম্্ম প্রকরণেই 
বাঁলতেন। প্রাশতাভিঃনজল মুখ মধ্যে প্রবোশিত হইলে তাহা দ্বারাই বৈশ্য শুদ্ধ হয়। 
ফাঁলতার্থ এই যে, বৈশ্য আচমন কালে যে জল মুখে দিবে তাহা কণ্ঠ পধ্যন্ত না গেলেও সে 
শুদ্ধ হইবে। শর মাত্র সেই পারমাণ জল দ্বারা শুদ্ধ হইবে যাহা “অল্ততঃ”ওগ্ঠপ্রান্ত দ্বারা 
'সপষ্টাভিঃ"লস্পৃষ্ট হয়। এখানে এই যে 'অন্ত' শব্দটী রাহয়াছে ইহা 'আদ্য' প্রভৃতি গণের মধ্যে 
পাঁড়য়াছে বাঁলয়া ইহার উত্তর “ত 'তস্‌' প্রত্যয় হইয়াছে । 'সমীপ' অর্থবোধক অন্ত শব্দ আছে। 
যেমন “উদকান্তে গিয়াছে” বলিলে জলসমীপে গিয়াছে, এইরূপ অর্থই প্রতাঁত হয়। আবার 
“অন্ত' শব্দের অর্থ অবয়ব বা অংশও হয়; যেমন, 'বস্ত্রান্ত', বসনান্ত। কিন্তু এই দুই প্রকার 
অর্থেই ইহা (অন্ত শব্দটী) অন্য একটী সম্বন্ধযুস্ত পদার্থের সাহত সাপেক্ষ হইয়া থাকে 
কাহার সমীপ কিংবা কাহার অবয়ব? আর তাহা হইলে, এখানে তাঁর্থ এবং জিহবা এবং 
ওজ্ঠর্প যে স্থানের দ্বারা অন্যান্য বর্ণের আচমন 'বাহত হইয়াছে, এখানে অন্ত (সমীপ) বলিলে 
এগুিরই অন্ত বোঁধত হইবে। তবে, 'অন্ত' শব্দের অর্থ যে সমীপ তাহা এখানে সম্ভব 
নহে; কারণ এখানে আচমন বিধান করা হইতেছে: উহা যে এঁ 'সমীপ' সাধ্য হইবে তাহা সম্ভব 
নহে। (ওষ্ঠ ও জিহ্বা দ্বারা) স্পর্শ হইলেও ভক্ষণ হইবে। যে হেতু, যাহা জিহবা এবং 
ওম্ঠের দ্বারা স্পৃন্ট হয় তাহার রসাস্বাদনও অবশাই ঘাঁটবে। তবে এখানে ইহাই বন্তব্য যে, 
বৈশ্য যে পাঁরমাণ জলে আচমন করে শূদ্রের আচমনের জল তাহার চেয়ে কিছু কম পাঁরমাণ 
হইবে। বৈশ্যের পক্ষে আচমনের জল 'জিহহার গোড়া পারত যাইবে আর শূদ্রের পক্ষে উহা 
শজহবার ডগা স্পর্শ কারবে। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে. জল হইতেছে দ্রব্য; কাজেই উহার যে 
সীমা বাঁলয়া দেওয়া হইল তাহা আতিন্রম করা অপাঁরহার্য- আচমনকালে উহা কণ্ঠ প্রভৃতি 
সীমা ছাড়াইয়া যাওয়া স্বাভাঁবক। কাজেই ইহার তাৎপর্য এই যে, এ সীমা ছাড়াইয়া গেলে 
দোষ নাই, কিন্তু.জল এ সামা পধ্যন্ত. যাঁদ না যায় তাহা হইলে সেই আচমনে শুদ্ধি হইবে না। 
তীর্থ সম্বন্ধে এই যে স্থানবিভাগ নিন্দেশি করিয়া দেওয়া হইল ইহা দাক্ষিণ 'হস্তের পক্ষেই 
প্রযোজ্য বাঁঝতে হইবে। কারণ, 'দক্ষিণাচারতা" অর্থাৎ শাস্ত্রীয় কর্ম দাক্ষণ হস্তে সম্পাদন 
করাই পুর:ষের ধর্ম (কর্তব্যরূপে) বাহত হইয়াছে; কাজেই আচমনেও তাহাই উচত হইবে। 
এইজন্যই' এই অবাঁধানদ্দেশ স্থলে ইহা বলা হইতেছে। ৬২ 


(গলায় যজ্ঞসূন্লাদ ধারণ কারতে গেলে যাঁদ দক্ষিণ হস্ত উদ্ধৃত করিয়া তাহার মধ্য দিয়া 
চালাইয়া দেওয়া হয় তাহা হইলে বামস্কন্ধে যে তাহার ধারণ হয় তাহাতেই উপবশতী+, 


১৫০ মনুস্মৃতি 


বাম হস্ত এভাবে উদ্ধৃত করিলে দাক্ষণস্কন্ধে ধারণ করায় হয় প্রাচীনাবীতন৭', আর 
কোনও হাত উদ্ধৃত না করিয়া গলায় মালার ন্যায় ধারণ কাঁরলে হয় শনবাতশ'।) 


(মেঃ) আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, ইহা ত ধম্মশাস্; কাজেই যে পদের যে অর্থ বৃদ্ধব্বহার 
অন:সারে প্রাসদ্ধ' আছে তাহা অবলম্বন কারয়াই ইহারা চালবেন। কিন্তু মন; প্রভৃতির বাক্য, 
পদ এবং পদার্থের জ্ঞানলাভের জন্য ব্যবহৃত হইবার তো প্রয়োজন নাই ; ব্যাকরণস্মৃতি, আঁভধান- 
স্মাঁত অথবা কান্ডস্মূৃতিরই ইহা প্রয়োজন। (তবে কেন এখানে 'উপবাতী' প্রভৃতি পদের অর্থ 
নিদ্দেশ করা হইতেছে $) উেত্তর)_হাঁ, তা ঠিক বটে; করে বির: যে গর যারা কর 
নহে তাহারই লক্ষণ ই'হারা বলিয়া দিতেছেন; সূতরাং ইহার জন্য (দোষ, খত ধারয়া) নিন্দা 
করিবার কি আছে ? বস্তৃতঃ, কথা এই যে, এখানে এরূপ বলিয়া দদবার অন্য একট, প্রয়োজনও 
আছে। আচমনের ক্রম যখন বলা হইতেছে তখন উত্তরীয় ধারণ প্রভাতও যে এ আচমনের অঙ্গ 
তাহা জানাইয়া দেওয়া আবশ্যক । সত্য বটে ব্রতের জন্যই হউক কিংবা পুরুষার্থরূপেই হউক 
উপবাঁত ধারণ সব্বদা কর্তবা তথাপি উহা যে আচমনেরও অঙ্গ, কাজেই উহা ব্যতীত আচমন 
করা হইলেও যে তাহা পাঁরপূর্ণ হইবে না, ইহা জানাইয়া দেওয়া দরকার । এই বচনটশ যাঁদ 
না থাকে, তাহা হইলে উপবাঁত ধারণ ষে আচমনেরও অঙ্গ তাহা জানা যায় না; আর তাহা হইলে 
উপবাত ধারণ না করিয়া বলত করা হইলে তাহাতে ব্রতের বৈগণ্য (অজ্গাহানি) হয় এবং পুরুষার্থ- 
রূপে উহাতে পুরূষেরও দোষ ঘটে বটে (কিন্ত তাহাতে আচমনের কোন বৈগুণ্য ঘটবে না)। 
কিন্তু এই উপবাঁত ধারণ আচমনেরও অঙ্গ হইলে ইহা ব্যতীত যাঁদ আচমন করা হয় তাহা হইলে 
তাহা না করারই সাঁমল হইবে, আধক কি অশুচি পুরুষ এ জলপান করায় তাহাতে তাহার 
দোষই হইয়া পড়ে। আচ্ছা, আবার জিজ্ঞাসা কার, এখানে ত কেবল উপবাতিত্বেরই লক্ষণ বলা 
হয় নাই, কিন্তু প্রাচীনাবীতিত্ব প্রভীতিরও ত লক্ষণ 'নর্দেশ করা হইয়াছে। (তবে একথা বলা 
কির্‌পে সঙ্গত হয় যে উপবীত ধারণ আচমনেরই অঙ্গ, ইহা বাঁলয়া দিবার জন্যই এখানে 
উহাদের লক্ষণ বলা হইতেছে?) ইহার উত্তরে বন্তব্য,_প্রাচীনাবীত' (দাক্ষিণ স্কন্ধে যজ্জ্সূত্র 
ধারণ) যে পিতৃকার্যে (শ্রাদ্ধতর্পণাদিতে) বিহিত তাহা এঁ শব্দটীর স্বর্প হইতেই বোধিত হয়। 
কাজেই এ কার্যে উহার সার্থকতা সিদ্ধ হইলে উহার আর অন্য কোন প্রয়োজনাকাজ্ক্ষা থাকে 
না। কিন্তু উপবীতের প্রয়োজন কি তাহা এখনও নিরুপপিত হয় নাই। এজন্য উহা প্রয়োজন- 
সাকাত্ষ। কাজেই ইহার সাহত এ 'নরাকাজ্ক্ষ প্রাচনাবীতের গবকল্প হইতে পারে না। আর 
নিবীত ধারণের সার্থকতা আঁভচার প্রভাতি কর্মে সিদ্ধ (সুতরাং তাহার সাহতও উপবাীত 
ধারণের বিকল্প হইবে না)। সত্য বটে এখানে (এই স্মূতিমধ্যে) নিবীতের কোনও 'বানয়োগ 
(কর্মে ব্যবহার) 'িদ্দেশ করা হয় নাই, তথাপি অন্য স্মাতিতে ইহার যের্প 'বাঁনয়োগ বলা 
আছে এখানেও তাহাই অবশ্য গ্রহণণীয় হইবে, কারণ সকল স্মৃতিরই প্রয়োজন এক। 


“উদ্ধৃতে দাক্ষণে পাণৌ”ন্দাক্ষিণ পাঁণ তুলিয়া ধরা হইলে ;--1 এখানে “পাঁণ' শব্দটী বাহন 
(সমগ্র হস্ত) অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। কারণ তৎকালে বাহু উদ্ধৃত কাঁরয়া থাকে যে লোক 
তাহাকেই উপবাতশ বলা হয় (যেহেতু বাহু উদ্ধৃত কাঁরয়া ধারণ কাঁরতে হয়)। এই উপবাঁত 
যে সকল সময়েরই জন্য গ্রহণীয় তাহা অগ্রে বালব। কিন্তু কেবল পপাঁণ' (হস্তের অগ্রভাগ) 
উদ্ধৃত হইলে উপবীতশ হয় না। বাম বাহু উদ্ধৃত করা হইলে হয় প্লাচীনাবীতী'। যাঁদও 
এখানে শ্লোক. মধ্যে প্রাচীন আবাতী এইর্‌পে দুইট পদকে ব্যস্ত রাখিয়া বলা হইয়াছে তথাপি 
এঁ নামটন হইবে 'প্রাচীনাবীতণ' এই প্রকার সমাসবদ্ধ পদ; এখানে ছন্দের অনুরোধে সমাস না 
কাঁরয়া এভাবে পৃথক রাঁখয়া উল্লেখ করা হইয়াছে। “কণ্ঠসজ্জনে”্ুকন্ঠে সজ্জন অর্থাৎ সঙ্গ 
বা স্থাপন করা হইলে। বস্ কিংবা সূত্র ধারণ কালে যখন একট হাতও তুলিয়া ধরা হয় না 
তখন লোকে ণনবীতী” হইয়া থাকে। ৬৩ 


(মেখলা, চম্্ম, দণ্ড, উপবীত এবং কমণ্ডলু এগুলি বনম্ট হইলে জলে ফেলিয়া "দয়া 
নূতন নৃতন কাঁরয়া' উহা মন্ত্রপাঠসহকারে গ্রহণ কাঁরবে) 


(মেঃ) বিনষ্টগুঁল জলে ফোঁলয়া দেওয়া এবং অন্য নূতন গ্রহণ করিবার বিধান ইহা দ্বারা 
বলা হইল। জলে ফোঁলয়া দেওয়ার এবং নূতন গ্রহণ কারবার অগ্রপশ্চাৎ ক্রম যেমন উল্লেখ আছে 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_-২) ১৫১ 


সেইরুপই গ্রাহ্য। এইভাবে পদনব্বার গ্রহণ করিবার 'নদ্দেশ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে এগল 
কেবল.উপনয়নেরই অঙ্গ নহে। যাঁদ উহা কেবলমান্র উপনয়নেরই অঙ্গ হইত তাহা হইলে সেই 
উপনয়নের পরই উহাদের নাশ (ফোঁলিয়া দেওয়া) বাহত হইত। কিন্তু ষতাঁদন ব্রহ্মচর্য আশ্রমে 
থাকিবে ততাঁদন এগ্াঁল ধারণ করিতে হইবে, (ইহাই বিধি)। (প্রশন)--আচ্ছা, এমনও কি হইতে 
পারে না যে, উপনয়নকালেই কর্ম সমাপ্ত হইবার পূর্বে দৈব অথবা মনুষ্যকৃত প্রাতবন্ধকবশতঃ 
এগুলি বিনন্ট হইয়া গেলঃ তখন কি এ কম্মের অনুষ্ঠান সম্পন্ন করিবার জন্য আর দ্বিতীয়- 
বার এগুলি গ্রহণ করা হইবে না? যেমন, দ্বাদশকপালাদি বজ্ঞে একটা কপাল নম্ট হইয়া গেলে 
পুনরায় তাহার স্থানে অপর একটা কপাল গ্রহণ করা হয়, সেরূপ কি এখানে করা হইবে না, 
যাহার জন্য বলা হইতেছে 'এইভাবে পুনব্্বার গ্রহণ কারবার নিদ্দেশে থাকায় উপন; 

এ দণ্ডকমণ্ডলু প্রভৃতিগ্লি যে ধারণ কারতে হয় তাহা অনুমান করা যাইতেছে"? ইহার 
উত্তর বলা যাইতেছে; | দণ্ডের গ্রহণ এবং মেখলার বন্ধন বিধি দ্বারা বিহিত হইয়াছে। 
সেস্থলে সূত্রের যে বিশেষ এক প্রকার বিন্যাস তাহাও উপনয়নের অঙ্জরূপে অবশ্যই কারতে 
হইবে। তাহা করা হইলেই শাস্বের যাহা বিধান তাহার অনুষ্ঠানও করা হইয়া গেল। তাহার 
পর সেগাঁল নম্টই হউক আর নম্ট নাই হউক তাহাতে কি আসিয়া যায়ঃ তবে প্রধান কর্মের 
যাহা অঙ্গ তাদৃশ দ্রব্যাদির যাঁদ নাশ ঘটে তাহা হইলে তাহার বিশেষ বিশেষ 'প্রাতপাত্ত' (বলি- 
ব্যবস্থা) করা হয়; এবং তাহাতে আসল কম্মটীর কোন না কোন উপকার সাধত হইয়া থাকে। 
আবার, এঁ দণ্ডকমণ্ডল_ প্রভৃতি ধারণেরই বাধ আছে; 'কল্তু উহাদের দ্বারা কোন্‌ কার্য 
(প্রয়োজন) সম্পাদিত হইবে তাহা বাঁলিয়া দেওয়া নাই। তাহা যাঁদ থাকিত তাহা হইলে এ 
কাষ্যটী সম্পন্ন করিবার জন্য একটা বাঁশষ্ট সময়ে এগুলি গ্রহণ করাটা বাচনিক (বচনবোধিত) 
হইত। কারণ, এগুঁলর যাহা কায্য তাহা সম্পন্ন হইবার পূর্বেই এগ্ীল নম্ট হওয়ায় সেই 
প্রয়োজনের অনুরোধে এগুলিকে যে পুনরায় গ্রহণ করিতে হয় তাহা অর্থাপাত্ত সিদ্ধ; যে হেতু 
এ পুনগ্রুহণ কার্যয-প্রয়োজন)-্রযুন্ত- প্রয়োজনের অনুরোধে তাহা কারতে হয়। আর অর্থাপাত্ত 
সিদ্ধ এ পনগ্রহণটটই বচন দ্বারা উল্লাখত হইতেছে । অতএব, এ দ্রব্গূলি বনন্ট হইলে 
জলে ফোলয়া দিবে, এই প্রকার প্রাতপাস্তদ্র বিধান যখন নিদ্দেশ করা হইয়াছে এবং নূতন 
করিয়া গল গ্রহণ কারবারও যখন উল্লেখ দেখা যাইতেছে তখন ইহাই বাঁলতে হয় যে এগুলি 
ধারণ করাটাই উপনয়নাদির অঙ্গ; আর সেই ধারণ করাটা যে অনুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গেই সনাপ্ত 
হইয়া যাইবে তাহা নহে । কারণ উহাদের মধো একটী দ্রব্য হইতেছে কমণ্ডলহ: সেটী কম্মেরি 
পরেও থাঁকয়া যায়; আর কমণ্ডলু নম্ট হইলে তাহা জলে ফোঁলয়া "দয়া তাহার 'প্রাতিপন্তি' 
কারবার যেমন নির্দেশ আছে অন্যগ্ীলরও 'প্রাতপাত্ত' কারবার নিদ্দেশ উহারই সমপ্রকার। 
কাজেই, ইহা হইতে এ মেখলা প্রভৃতিও যে কমণ্ডলুর মতই পরবর্তী কাল পয্যন্ত থাঁকিয়া 
যাইবে, তাহা বুঝা যাইতেছে। উহাদের এ অন্নবাঁত্ত ভ্রন্মচারীর ব্রতের অঙ্গ। অতএব এ 
মেখলা প্রভাতিগ্াীলর দ্বারা দুইটস প্রয়োজন সাধিত হয়। তন্মধ্যে প্রকরণ অনুসারে এগুলি 
উপনয়নের অঙ্গ, (কারণ উপনয়নেরই প্রকরণে এগ্ঁল বাহত হইয়াছে)ট। আবার উপনয়ন 
সম্পন্ন হইয়া গেলেও এগীল থাকতে দেখা যায় বাঁলয়া যতাঁদন রক্ষচয্য অবলম্বন করা হয় 
এগুলিও ততাঁদন থাঁকয়া যায়। তন্মধ্যে কমণ্ডশু১৯ আবার যে জলধারণরূপ প্রয়োজনে 
ব্যবহার কাঁরতে হয়, তাহাও এ প্রতিপত্তি বিষয়ক বচনটী দ্বারা সূচিত হয়। কারণ, তাহা না 
হইলে. যখন কমণ্ডলু থাকবে তখন এই প্রাতিপাণ্ত কর্তব্য (নচেৎ উহা কর্তব্য নহে), এইভাবে 
্রাভগাট বৈকল্পিক হইয়া পড়ে। (কিন্তু ইহা বৈকাজপক নহে। অতএব উহা সর্বদা 
ধারণীয়)। ৃ 


দণ্ড গ্রহণ কাঁরয়া ভিক্ষাচয্যা করিবে এইভাবে র্ূম 'নদ্দেশ থাকায় দণ্ড ধারণটী ভৈক্ষচযার 
অঞ্গরূপেই প্রাপ্ত, হয়; আবার লোকাচার অনুসারে ভিক্ষা বাহভূতি যে ভ্রমণ তাহাতেও উহা 
অবশ্যই উপকার সাধন করে। কিন্তু তাই বলিয়া যে দাঁড়ান, বসা, শোয়া, খাওয়া প্রভৃতি সকল 
কায্যে সকল অবস্থাতেই হাতে দণ্ডটী ধরিয়া থাকিতে হইবে এরৃপ নহে । এইজন্য বেদাধ্যয়ন কালে 
অঞ্জলি বন্ধন কাঁরয়া থাকবার যে উপদেশ দিবেন তাহা সঙ্গত হয়; (অন্যথা এক হাতে দণ্ড ধরা 
থাকলে আর বদ্ধাঞ্জীল হওয়া সম্ভব নহে)। মূল শ্লোকে যে বলা হইয়াছে “মল্লবং" ইহা দবারা 
এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইল যে উপনয়ন কালে যে শনয়মে গ্রহণ করা হয় সেইভাবে গ্রহণ কারিবে। 
তন্মধ্যে আবার মেখলা গ্রহণেরই মন্ম আছে, দণ্ড গ্রহণের মল্ল নাই। ৬৪ 


১৫২ মন্স্মাতি 


(কেশান্ত নামক সংস্কারটণ ব্রাহ্মণের পক্ষে ষোল বৎসরে কর্তব্য, ক্ষত্িয়ের উহা বাইশ বৎসরে 
এবং বৈশোর চব্বিশ বৎসরে বিহিত ।) 


(মেঃ) -কেশান্ত' ইহা একট সংস্কারের নাম। হহা ব্রাহ্মণের গভ'ষোড়শ বংসর বয়সে 
কারতে হয়। এ সংস্কারটার স্বরূপ জানিতে হইলে গৃহ্যসূত্রই আশ্রয়ণণীয়। দদইটাঁ বর্ষ আঁধক 
যাহাতে-যে দ্বাবিংশ বৎসরে, তাহা '্বাধিংশ বংসর'। অথবা বহ্যন্রীহ সমাস অন্য 
পদার্থকে বুঝায়; এখানে দ্বাবিংশ বর্ষটী সেই অন্য পদার্থ নহে, কিন্তু একটা বিশেষ কালই 
& দবাধিক' পদের বাচ্য। আর তাহাতে অর্থ হয়, দ্বাবিংশ বংসরের পর 'ব্যধিক' যে কাল 
তাহাতে বৈশ্যের এ সংস্কার কর্তব্য। আর. দ্বাধিক' এখানে সংখ্যাবাচক দ্বিশব্দের সংখ্যেয় 
(সংখ্যা দ্বারা প্রতিপাদ্য) হইবে বর্ধ ছাড়া অন্য কিছ নয়: যে হেতু সেইগ্ছালই প্রকৃত'_ সেই 
বংসর সম্বন্ধেই এখানে আলোচনা চলিতেছে। ৬৫ 


(এই সমস্ত 'আবৃৎ অর্থাৎ সংস্কারসকলের আনুষ্ঠানিক কম্মগ্লি স্তীলোকদের পক্ষেও 
তাহাদের শরীর সংস্কারের জন্য যথা নাদ্দম্ট কালে এবং যথানীদ্দ্ন্ট ক্রমে কর্তব্য, তবে 
তাহাদের পক্ষে এ সমস্ত অনুষ্ঠানে কোনও মন্ত্রের প্রয়োগ থাকিবে না।) 

(মেঃ)-এই “আবৃৎ' সমগ্রভাবে বিনা মন্ত্র প্রয়োগে স্লীলোকদের পক্ষেও অনুষ্ঠেয় । জাত 

থেকে আরম্ভ কাঁরয়া যতগ্যাল সংস্কার আছে সবগুীলিরই এই যে “আবৃৎ" অর্থাৎ পাঁরপাটশ 
.-সকল প্রকার ইিকর্তবাতা সমান্ঘত এই সংস্কারসমূহ, ইহাই ফলিলতার্থ। “সংস্কারার্থং 
শরশরস্য"-শরীরের সংস্কারের জন্য। পুরুষের পক্ষে যেমন ইহার প্রয়োজন আছে স্তীলোকদের 
পক্ষেও সেইর্‌প ইহার প্রয়োজন আছে, তাহাই বলিয়া দলেন। “যথাকালং"5যে সময়ে যে 
সংস্কার কর্তব্য বলিয়া 'নাঁদ্দ্ট হইয়াছে সেই কাল আতিক্ম না করিয়া। 'যথাকালম" এখানে 
'যথাহসাদ্‌শো' এই নিয়ম অনুসারে কোন পদার্থ আতক্রম না কাঁরয়া, এইরূপ অর্থে অব্যয়ীভাব 
সমাস হইয়াছে । 'থাক্রমং' এখানেও এভাবে সমাস বুঝতে হইবে । এখানে জ্ঞাতব্য এই যে, 
এখানে এ 'আব্‌ৎ বাহিত হইয়াছে, কন্তু কেবল মন্তপ্রয়োগ রাঁহত করা হইয়াছে মান্র ; কাজেই 
এগুলি যে অ-যথাকালে (অসময়ে) এবং অ-যথাক্রমে ক্রেম ভঙ্গ কাঁরয়া) করা হইবে, এরূপ 
প্রসঙ্গই নাই: সুতরাং মূলে যে “যথাকালং যথাক্রমমূ" বলা তাহা অনর্থক। কাজেই এ উন্তিটী 
শনত্যানূবাদ", [কংবা উহা দ্বারা শ্লোক পূরণ করা হইয়াছে মান্র। তবে এখানে এইটুকুই বন্তব্য 
(প্রাপাদ্য) যে, এইসকল সংস্কার স্ধীলোকদের পক্ষেও কর্তব্য, কিন্তু এগুলি তাহাদের বেলায় 
'অমন্ত্ুক-াবনা মন্ন প্রয়োগে অনুচ্ঠেয়। ৬৬ 


(ববাহই হইতেছে স্ধ্রীলোকদের উপনয়নস্থানীয় বোদক সংস্কার: পাঁতিসেবা তাহাদের 
কর্তব্য আশ্নপাঁরচয্যণ প্রভাতি কম্মের সমান ।) 


(মেঃ)-বেদ অধ্যয়ন কারবার নিমিত্ত "বোদকঃ সংস্কারঃ"-উপনয়ন নামে প্রাসদ্ধ যে সংস্কার 
(পুরুষের) করা হয়, "স্বীণাং"লস্তীলোকদের পক্ষে তাহা “বৈবাহকো 'বাধঃ”-বিবাহসাধ্য 
ব্যাপঃর। যাহা বিবাহে হয় তাহা বৈবাহিক"; সুতরাং ইহার অর্থ 'বিবাহাঁবষয়ক বা ববাহসাধ্য। 
কাজেই, স্তীলোকদের পক্ষে 'ববাহ কম্মটশ পুরুষের উপনয়নস্থানে বাহত-উপনয়নস্থানাপন্ন 
বালয়া পিবাহ "বারা উপনয়নপ্রাস্ত বলা হইল অর্থাৎ বিবাহের দ্বারাই স্ত্রলোকদের উপনয়ন 
সংস্কার ?সদ্ধ হইয়া যায়। ববাহটী খাঁদ এ উপনয়নের কার্য (প্রয়োজন) সম্পাদন করে তবেই 
এ উপনয়ন সংস্কারটা সিদ্ধ হয়। প্রেশন)-বেশ, তাহা হইলে ত স্ব্ীলোকদের বেদাধায়ন এবং 
ব্রহ্মচয্যাশ্রমাবহত ব্রতপালনও কাঁরতে হয়, উপনয়ন না হয় নাই হইল ঃ এইজন্য এই দৃূইটশ 
(বেদাধায়ন এবং ব্ুতচর্যম) পদাথেরিই নিম্পত্ি দেখাইতেছেন “পাঁতসেবা গুরৌ বাসঃ”/স্বীলোক 
বিবাহের পর থেকে পাঁতিকে যে সেবা করে, শুশ্রুা ও আরাধনা. (সন্তোষ বিধান) করে তাহাই 
তাহার গুরুগহে বাসস্বরূপ। গুরুগহে বাস কারতে থাঁকয়া বেদাধায়ন কর্তব্য। কিন্ত 
স্তীলোকদেব ৩ আন শাত্যকারের গুরুগহে বাস করা নাই; কাজেই তাহাদের বেদাধ্য়ন 
প্রসঙ্গ হইবে কিরূপে? 

"গহাথঠিলগৃহস্থলনীর কর্মকলাপ, যেমন রম্ধন করা, পোষাক-পারচ্ছদ, বস্রাঁদ গূছাইয়া 
রাখা প্রভাতি; এগুলি নবম অধ্যায়ে বলা হইবে, যথা,--্টাকাকাঁড় গাঁণয়া ঠিকমত রাখিয়া 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ-_২) হীন 


দেওয়া প্রভৃতি ব্যাপার স্তীলোকের উপর ভার দিবে” ইত্যাদি। ব্রহ্মচারী গুরুগৃহে থাকিয়া 
সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে যে সাঁমং সংগ্রহ করে তাহা স্মীলোকদের গৃহস্থাললর কম্মণ দ্বারা 
নিৎপন্ন হইয়া যায়। আর গৃহকরম্মের মধ্যে রন্ধনাদি অশ্নিসাধ্য কাজ যে সমস্ত করে তাহা 
দবারা ব্রক্ষচারীর কর্তব্য যত কিছু যম-নিয়ম প্রভৃতি আছে সেগুলিও অনুষ্ঠিত হইয়া যায়। 
কাজেই, এখানে স্তীলোকের অখ্নি পরিক্রিয়াটী পূরষের যম-নিয়মাদি কর্তব্যকলাপের 
উপলক্ষণ। সুতরাং এইভাবে এই কথাই বলিয়া দেওয়া হইল যে, বিবাহটধ স্ীলোকদের পক্ষে 
উপনয়নস্থানীয়। কাজেই, পুরুষের পক্ষে যেমন উপনয়ন কম্মের আরম্ভ থেকে শ্রোত, স্মার্ত 
এবং শিল্টাচারপ্রাপ্ত কর্তব্যসমূহ অবশ্য পালনীয় হয়, কিন্তু তাহার পূর্ব পধ্যন্তি তাহাদের 
'কামচার'-নিজের খুশীমত কাজ করার অধিকার থাকে, এবং তখন তাহারা এ সকল কর্মের 
অনধিকারীও থাকে স্ত্রীলোকদেরও সেইরুপ বিবাহের পূর্ব পধ্যন্তি এ 'কামচার"-খুশীমত 
কাজ করার অধিকার- বাঁধাধরা নিয়মপালন না করা চলে, কিন্তু বিবাহের পর শ্রোত-স্মার্ত 
ক্রিয়াকলাপের আধিকার জল্মে। 


অথবা শ্লোকটীর পদযোজনা হইবে এইরূপ; বিবাহই হইতেছে স্ীলোকদের পক্ষে 
বৌদক সংস্কার উপনয়ন। যাঁদও বিবাহ আর উপনয়ন এক নয় তবুও ইহা গৌণ প্রয়োগ, 
উপনয়নের সাঁহত গুণগত সাদশ্য থাকায় বিবাহকেও উপনয়ন বলা হইয়াছে। উপনয়নের সাঁহত 
বিবহের এ গুণগত সমানতাটাঁ কি প্রকার, যাহার জন্য বিবাহকেও উপনয়ন নামে উল্লেখ করা 
হইতেছে ১ ইহারই উত্তরে বাঁলতেছেন “পাঁতসেবা" ইতাদ। ৬৭ 


(দ্বিজাতিগণের পক্ষে উপনয়ন সংক্রান্ত এই যে বিধান বলা হইল ইহাই তাহাদের যথার্থ 
জন্মের আভব্যঞ্জক এবং ইহা পাঁবন্রতা আধায়ক। এক্ষণে তাহাদের কোন্‌ কোন্‌ 
কর্তব্য কম্মের সাহত সম্পর্ক তাহা শুনুন।) 


(মেঃ). এইবার প্রকরণের উপসংহার করিতেছেন; । এই পধ্যন্তি উপনয়নের প্রকরণ । 
কাঙ্জেই ইহার মধ্যে যাহা কিছু বলা হইল উপনয়নকে সাঙ্গ করাই তাহার প্রয়োজন। ইহাতে 
প্রন হইতে পারে, 'কেশান্ত' নামক সংস্কারটঈও যখন এই প্রকরণ মধ্যে বার্ণত হইয়াছে তখন 
তাহা কি এ উপনয়নের অঙ্গ হইবে 2 (উত্তর) না, তাহা হইবে না; কারণ, উপনয়ন সমাপ্ত 
হইয়া গেলে তদনন্তর এ কম্মনখ অনুষ্ঠান কারবার যে কাল সেই সময়েই উহা কর্তব্য, এইরূপ 
[বিধান বলা হইয়াছে । যাঁদ কোন কম্্ম অন্য একটা কন্মের প্রকরণে গবাহত হয় তথাপ বাক্যের 
বাঁনয়োজকতা শান্তীবলে তাহা অন্য কম্মের অঙ্গ হইতে পারে ফোরণ প্রকরণ অপেক্ষা বাক্য 
প্রবল)। এইজন্য কাহারও কাহারও মতে সমাবর্তজন হইবার পরও এ 'কেশান্ত' নামক সংস্কারটশ 
করা যায়। 


“ওুপনায়ানকঃ"নযাহা উপনয়নে হয়। পূর্রে যেমন ব্যাখ্যা করা হইয়াছে সেইভাবেই এখানে 
উত্তরপদটশর বাদ্ধি সমর্থনীয়। “উৎপীাত্তব্ঞকঃ” -উৎপান্ত অর্থ মাতাঁপতার নিকট হইতে জন্ম 
গ্রহণ; সেই উৎপাত্তকে যাহা আভব্যন্ত করে. প্রকাঁশত করে অর্থাৎ গুণসমন্বিত কারয়া তুলে 
তাহা 'উৎপান্তব্ঞ্জক'। যে হেতু যাহার উপনয়ন হয় নাই তাহ্র জন্ম হইলেও সে অনুৎপন্েরই 
সদৃশ থাকে, কারণ কোন শাস্ীয় কম্মেই তাহার আঁধকার জন্মে নাই। এইজন্য এই বাধ 
অর্থাৎ এই সমস্ত কম্মকলাপ তাহার উৎপাস্তর আভব্যঞজজক। “পুণ্যঃ"-ইহা পণ্য । পুণ্য 
কথাটির অর্থ শব্দোচ্চারণ বোধ্য (উহা অর বাঁলয়া 'দবার দরকার হয় না)। "কুম্নযোগং ৮ 
উপনাত হইলে যে কম্মকলাপের সহিত তাহার যোগ অর্থাৎ সম্বন্ধ বা আঁধকার হয়সেই উপনীত 
বান্তুর যাহা কর্তব্য তাহা এক্ষণে বালব, “নিবোধত"-আপনারা অবধ'ন করুন। ৬৮ 


(গুরু শিষ্কে উপনয়ন সংস্কৃত কয়া প্রথমে শৌচ, আচার, আগ্নকার্য এবং সম্ধ্যাবন্দনা 
শিক্ষা 'দবেন।) 

(মেঃ) "ীশিক্ষয়েং"লবুঝাইয়া দিবেন : "শোচম্লশৌচ অর্থাৎ শ্ীচতা ; “আদতঃ”লপ্রথমে ; 

যাঁদও এখানে শ্লোকের পদবিন্যাস অনুসারে প্রথমে শৌচ শিক্ষা দিবেন' এইরূপ অর্থ প্রতীত 

হইতেছে তথাপি আচার প্রভাতি অপরাপর লিষয়গ্ঁলর পূর্বেই যে শৌচ শিক্ষা দিতে হইবে 


১৫৪ মন্স্মৃতি 


এর্প অর্থ আভপ্রেত নহে; এইগুলির রম অর্থাৎ পারম্পয্য বা অগ্রপশ্চাদূভাব নিয়মিত 
করা হইতেছে না। পি কোনটা আগে বা পরে হইতে পারে, শিক্ষা করা হইলেই 
শাস্তরার্থ ছম্ধ হইবে)। পারম্পয্যের মধ্যে কেবল উপনয়নের অনন্তর ব্রতাবযয়ক আদেশ দান 
কারতে হইবে, এইস্থানে ক্লম অনুসরণীয়, একথা অগ্রে বলিবেন। ব্রতাদেশ প্রাপ্ত হইলে তাহার 
পর বেদাধ্যয়ন হইবে। এই কারণে ব্লতাদেশ না হইলে বেদাধ্যয়নও হইতে পারে না বলিয়া 
ব্রহ্মচারী তখনও কোন বেদমন্ও উচ্চারণ করিবার অধিকারী নহে । অথচ অগ্নীন্ধন এবং সম্ধ্যা- 
বন্দনা মল্রসাধ্য কর্ম; কাজেই এ মাণবকের পক্ষে তাহা করিবারও আঁধকার প্রাপ্ত হয় নাই। 
এইজন্য এখানে ব্রতচয্যণর পূর্বেই যে সেই রহ্গচারী মল্পাঠপৃব্বক অগ্নীন্ধন ও সন্্যাবন্দনা 
কারবে তাহারই, সেই অপ্রাপ্ত আঁধকারেরই প্রাপ্তি বিধান করিতেছেন। শোৌচের কোন 'নাদ্দ্্ট 
সময় নাই; কাজেই তাহা সেই দিনেই উপদেশ করা দরকার । আচার সম্বন্ধেও এ একই কথা। 
কাজেই শোৌচ প্রসঙ্গে যে বালতেছেন “আঁদতঃ”্প্রথমেই শৌচ শিক্ষা" ইহা শৌচের প্রাত 
আদর অর্থাৎ যত্র বা [বিশেষ আগ্রহ দেখাইবার জন্য। ইহা দ্বারা 'কন্তু একথা বলা হয় নাই 
যে শোঁচটশই সর্প্রথমে উপদেশ দিতে হইবে। 


'শৌচ' বাঁলতে অগ্রে পণ্টমাধ্যায়ে (১৩৪-৩৬) শ্লোকে বার্ণত ণলঙ্গদেশে একবার মাঁত্তকা' 
ইত্যাদ আচমন পধ্যন্তি পদার্থ (কর্ম) সকল বোদ্ধব্য। 'আচার' অর্থ গুরু প্রভীতিকে দোঁখিয়া 
উঠিয়া দাঁড়ীন, আসন পাতিয়া দেওয়া, আভবাদন করা গপ্রভাতি। “আগ ' অর্থ আ'গনতে 
সপামৎ আধান (সাম প্রক্ষেপ) কাঁরয়া আঁগ্নকে সম্যক্রূপে প্রজ্জবঝালিত করা। সন্ধ্যকালে 
সূয্র উপাসনা, তাহার স্বরূপ চিন্তা, ইহাই সন্ধ্যাউপাসনা। অথবা অগ্রে (১০১ শ্লোকে) 
“পূর্ববাং সন্ধ্যাং” ইত্যাঁদ বচনে যে বিধান বাঁলবেন, তাহাই সন্ধ্যা-উপাসনা। ইহা ব্রহ্ষচারীর 
ব্রতৈর ধর্ম (অঙ্গ কর্্ম)। এইবার অধ্যয়নের অঙ্গগ্ঁল বাঁলতেছেন;--1 ৬৯ 


(শষ্য ঘখন বেদাধ্যয়ন আন্ম্ভ কাঁরবে তখন সে ধৌত বস্ত্র পারয়া ধথাঁবাঁধ আচগন করিয়া 
উত্তরমূখে বাঁসবে এবং হীন্দ্রয়সকল সংযত কারয়া অঞ্জাল বন্ধন সহকারে থাকলে 
তখন তাহাকে বেদ পড়ান হইবে ।) 


(মেঃ)--অধ্যেষ্যমাণঃ এখানে ল্‌ট িভান্তর অর্থে 'সামান' প্রত্যয় হইয়াছে; এই লুট দিবভান্তুটশী 
আত 'নকটবর্নি ভাবষ্যং কালের অর্থ প্রকাশ কাঁরতেছে। সুতরাং 'অধ্যেষ্যমাণ' হইয়া ইহার 
অর্থ 'অধ্যয়নে প্রবৃত্ত হইয়া", অধ্যয়ন আরম্ভে বাঁসয়া, অধ্যয়ন কাঁরতে ইচ্ছা কাঁরয়া :। 
“উদ্মুখঃ"নমাণবক উত্তর দিকে মুখ কারয়া বাঁসলে, "অধ্যাপাঃ"ভতাহাকে অধ্যাপনা করা 
হইবে। গৌতম ধম্মশাস্তে বলা আছে, “অথবা শিষ্য পূর্বমুখ হইয়া বাঁসবে এবং আচার্য্য 
পাশ্চমাস্য হইবেন”। যথাশাস্ত আচমন কাঁরলে। ইহা পূর্রবোন্ত আচমনাবষয়ক নিয়মগ্ীল 
স্মরণ করাইয়া দিতেছে । 'ব্রহ্গাঞ্জালকৃতঃ”লর্রন্গাঞ্জীল করা হইয়াছে যাহা দ্বারা সে ব্রহ্ধার্জলিকৃত'। 
(এখানে এরুপ বহ্;ব্রীহি সমাস কাঁরলে সমস্ত পদটপ 'কৃতন্রক্ষার্জল' এই প্রকারই হওয়া উচিত।) 
কিন্তু ইহা 'আহিতাঁণ্ন' গণের মধ্যে পড়ে, যে হেতু “আহতাঁঞ্নগণীয়' শব্দগাাঁল আকাঁতিগণ 
-উহাদের সংখ্যা এবং স্বর্‌প 'নীর্দ'্ট নাই। কাজেই, এখানে স্ব প্রত্যয়ান্ত 'কৃত' এই শব্টণ 
পূর্বে না বাঁসয়া শেষাংশে গিয়া পাঁড়য়াছে। অথবা এখানে পবন্গাঞ্জলকৃদধ্যাপ্যঃ” এইরৃপ পাঠ 
ধর্তব্য; তাহাতে এ শব্দটী হয় 'ব্রহ্মাঞ্জালকৃং। “লঘুবাসাঃনধোৌত বস্ত্- কাচা কাপড় পাঁরিয়া 
আছে যে; এরুপ বাঁলবার কারণ এই যে প্রক্ষালন করা হইলে, কাচা হইলে বম্ত্রদ্বয় (পাঁরধেয় 
এবং উত্তরীয়) হালকা হয়। অতএব এখানে 'লঘ7' শব্দটী দ্বারা বস্তের শুদ্ধতা লক্ষণা দ্বারা 
বলা হইল। অথবা, এই বালক যাঁদ পশুলোমাঁদ '1নম্মিতি মোটা কাপড় পাঁরয়া পাঁড়তে বসে 
সেই পাঠ গ্রহণকালে তাহার শচত্তচাণ্চল্য হইলে যখন প্রহার করা হইবে তখন তাহার কোনই কল্ট 
অনুভব হইবে না (কারণ মোটা কাপড়ে তাহার সব্বাগ্গ আবৃত)। আর তাহা হইলে সে 
মনোযোগ সহকারে পাড়বে না। আবার, প্রহার কারবার জন্য সেই কাপড় সরাইয়া দিতে হইলে 
গুরুরও পাঁরশ্রম হয়। আঁধিকন্তু সেই ভাবে একেবারে খোলা গায়ে যাঁদ রজ্জ; প্রভাতি দয়া এ 
বালককে প্রহার করা হয় তাহা হইলে তাহাকে বড়ই বেদনা অনুভব করিতে হয়। কাজেই 
বস্ঘের এই যে লঘ্‌তা ইহার প্রয়োজন প্রতাক্ষাসদ্ধ। “শজতৌন্দ্যয়ঃ” ; জিত অর্থাৎ 'নয়ামত 
(সংযত) করা হইয়াছে উভয় প্রকার হীন্দ্রিয়ই যাহা দ্বারা সে জিতৌন্দ্রয়। ইহা দ্বারা এই কথাই 





মেধাতাথভাব্য (অঃ-২) ১৫৫ 


বলিয়া দেওয়া হইল যে, (পাঠ গ্রহণের সময়) এঁদকে ওদিকে চাহবে না, কোন ক; সামান্য 
মাত্রেও কাণ 'দিবে না এবং অধ্যয়নে মনোনিবেশ কারবে। ৭০ 


(বেদাধ্যয়নের প্রারম্ভে সকল বারেই গুরুর পাদস্পর্শ কর্তব্য । হস্তদ্বয় পরস্পর সং্লজ্ট 
করিয়া অধ্যয়ন কর্তব্য । উহা ব্রহ্ধাঞ্জলি নামে প্রাসিদ্ধ।) 


(মেঃ)-_“বন্মারম্ভে"_ বেদাধ্যয়নের প্রারম্ভে; যদিও ব্রহ্ম শব্দটশর অনেকগুলি অর্থ আছে 
তথাপি এখানে উহার অর্থ বেদ বাঁলয়া বুঝা যাইতেছে, যে হেতু অধ্যয়নীবষয়ক আলোচনার 
মধ্যে ইহা উল্লেখ করা হইতেছে। সেই রঙ্গের আরজ্ভে._। এখানে সিভি ইরা 
ইহা নিমিত্ত সপ্তমী । অধ্যয়ন ক্রিয়ার আঁধকার (প্রসঙ্গ) চলিতেছে বালয়া এখানে '্রহ্গ' অর্থ" 
ব্রন্ধাবষয়ক অধ্যয়ন ক্রিয়া; তাহারই আরম্ভ অর্থৎ পুরুষ কর্তৃক প্রথম বারের উচ্চারণ। 
সেইখানে গুরুর এই পাদ গ্রহণ (পাদস্পর্শ)। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, বেদের যে সমস্ত আদ্যক্ষর 
আছে, যেমন (খাগ্বেদের) “আঁ্নমটীলে" ইত্যাঁদ, যেজ্‌বেদের) “ইষে ত্বোজ্জে ত্বা” ইত্যাঁদ এবং 
(সামবেদের) “অগ্ন আয়াহি”" ইতাদি সেগুঁলকে লক্ষ্য করিয়া এখানে 'আরম্ভ' কথাটশ বলা 
হয় নাই। কারণ, উহা বেদ বলিয়া নিতা, উহা ষে কাহারও পনমিভ্ত' কোরণ) হইবে তাহা সম্ভব 
নহে, যে হেতু যাহা কাদাচংক অর্থাং কখন থাকে কখন থাকে না তাহাই 'নামত্ত হইয়া থাকে। 
অতএব, ইহা দ্বারা যাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল তাহা এইরূপ; _। বেদাধায়ন আরম্ভ কারতে 
ইচ্ছা কাঁরলে গুরুর পাদ গ্রহণ করবে, তাহা করিয়া তবে তাহার পর স্বাধ্যায়ের অক্ষরসকল 
উচ্চারণ কাঁরবে, কিন্তু অধ্যয়ন কার্য; (বেদোচ্চারণ) আরম্ঙ করিয়া তাহার পর যে গুরুর পাদ 
গ্রহণ করবে এরুপ নহে। 


আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, ক্রিয়ার যে প্রথম ক্ষণ তাহারই নাম আরম্ভ; তাহাই এখানে 'নামত্ত 
হইতেছে । আর. যাহা বিদ্যমান থাকে সেইটনই ত 'নাঘিত্ত হয়, ইহাই ত যুক্তিসত্গত ; ধেমন জীবন 
কম্মের নিমিত্ত হইয়া থাকে। সত্য বটে ক্ষামবতা ইট" জিতল প্রভৃতি স্থলে গহদাহ' 
প্রভীতি হয় তাহার 'ামত্ত, আর এঁ গৃহদাহটা যাগ কালে বিদামান থাকে না, কিন্তু অতীত কালে 
(আগেই) সংঘটিত হয়; িল্ত এই প্রকার নামত্তসকল সেই সেই স্থলেই শ্রুভিমধ্যে বলিয়া 
দেওয়া থাকে (কাজেই, বচন 'নদ্দেশি থাঁকলে তাহার বিরুদ্ধে কিছু বলা যায় না)। অতএব, 
অধায়নারম্ভ এবং পাদ গ্রহণ এই দুইটী "ক্রিয়ার সহপ্রয়োগ (একই সময়ে অনুষ্ঠান) করাই ত 
যান্তসঙ্গত ? ইহার উত্তরে বন্তব্য.-তধ্যয়নের যে অধ্যবসায় (উদ্যোগ) তাহাই এখানে আরম্ভ। 
গুরু যখনই বাঁলবেন 'অধায়ন কর' তখনই মাণবক পাঁড়বার উদষোগ করে। এইজন্য তাহারই 
পরক্ষণে গুরুর পাদ গ্রহণ করা উীচত। খস্তুতঃপক্ষে, এই যে পাদ বন্দনা ইহা দ্বারা গুরুর ?িভকে 
প্রসন্ন করিয়া তোলা হয়; কারণ, তিনি ত উপকার কারতে উদাত হইতেছেন। লৌকিক বাবহারেও 
যেমন দেখা যায়, কোন ব্যান্ত উপকার কাঁরতে প্রবৃত্ত হইলে লোকে তাহাকে এইরপ বালয়া খুশী 
কারতে থাকে “আঃ, বাঁচিলাম; মহাশয়! আপাঁন আমাদের এই পাপ থেকে উধার করিলেন" 
ইত্যাদি। এই যে গুরুর পাদবন্দনা ইহা "মক অধ্যেষণ।'--প্রার্থনাস্চক কোন কথা উচ্চারণ 
করা হইতেছে না বটে তথাপি ইহা দ্বারা গুরুকে অধ্যাপন কর্মে প্রবৃত্ত হইতে প্রার্থনা করা 
হইতেছে আতি 'বিনীতিভাবে) ইহা দ্বারা 'মহাশয়! আমি অধ্যয়নাভিলাষে,.'আপনার উপসম্ন 
(সমীপস্থ) হইয়াছ (আপাঁন অনুগ্রহ কাঁরয়া পড়ান), এই প্রকার মক অধ্যেষণা সূচিত হইতেছে । 
কারণ, গুরুকে ত আর এইরূপ উপরোধ করা যায় না যে আপানি আমায় পড়ান। তাহার 
সমীপস্থ হওয়াই কর্তব্য, ইহা দ্বারা তাঁহার স্মরণ হইবে যে বালকটীর ইহা অধ্যয়ন কারবার 
সময়। অতএব, গুরুর 'উপসদন' করিয়া তাহার পর বেদের অক্ষর উচ্চারণ করিবে । আবহ 
কথা, 'হস্তদ্বয় সংহত (সংয;ন্ত) করিয়া অধ্যয়ন করা কর্তব্য, ইহা বলিয়া দেওয়া হ,.ছে। 
কাজেই, সে সময় পাদ গ্রহণ কারবার যেরুপ বিধি আছে অধ্যয়নকারা ব্যান্তির পক্ষে হা পালন 
করা সম্ভব নহে বালিয়া তাহাকে ৩খন এঁ িধিটশ লঙ্ঘন করিতে হয়। (ইহা কিন্তু সঙ্গত নহে: 
কাজেই ইহার পূর্বেই গুরুর পাদ গ্রহণ কর্তব্য)। 


'অবসান' অর্থ সমাস্তি- অধ্যয়ন হইতে বিরত হওয়া । যাঁদও এখানে ব্রহ্মারম্ভে' এই প্রকার 
সমাসবদ্ধ থাকায় ব্রহ্ম” শব্দটী এ আরম্ভ শব্দটীতে গুণভূত (অপ্রধান) হইয়া গিয়াছে তথাপি 


১১ 


১৫৬ মন্স্মৃতি 


'অবসানে' এইর্‌প উত্ত হওয়ায় এ 'অবসান' পদটীও অন্য একটা পদের সহিত সাপেক্ষ (আকাঙ্ক্ষা- 
যুস্ত) হইয়া আছে। আবার, এ সমাসমধ্যগত ব্রহ্ম শব্দটা কিন্তু এখানে সন্নিহত--এ “অবসান, 
পদটখর কাছাকাছি রহিয়াছে । কাজেই, এ ব্রহ্ম পদটীরই সহিত যে ইহার সম্বন্ধ তাহা বুঝা 
যাইতেছে; কারণ অন্য কোন পদ এঁ সাপেক্ষ 'অবসান" পদটীর আকাত্্ষাপূরকরূপে এখানে 


উল্লাখিত হয় নাই। 


এখানে “সদা' এই শব্দটপ প্রয়োগ কারবার তাৎপর্য এই যে, সর্বপ্রথম যে বেদাধায়ন কেবল 
সেই বারের জন্যই যে এই নিয়মটী তাহা নহে; কিন্তু তাহার পরেও যতবার এঁ কার্য করা হইবে 
ততবারই আরম্ভে এবং অবসানে এই প্রকার পাদ গ্রহণ কর্তব্য। ইহাই এঁ সদা" শব্দটী প্রয়োগ 
কাঁরয়া জানাইয়া দেওয়া হইয়াছে । যে হেতু তাহা না হইলে, উপনয়নের পর ব্রতাদেশের অনন্তর 
যে প্রথম বেদাধ্য়ন আরম্ভ কেবল সেই স্থলেই সেই বারের জন্য এভাবে পাদ গ্রহণ করা হইলে 
শাস্তার্থ পালিত হইয়া যায়, তাহার পর আর পাদ গ্রহণ করিবার আবশ্যকতা থাকে না। ইহার 
উদাহরণ যেমন, দর্শপূর্ণমাস যাগ কারবার প্রারম্ভে 'আরম্ভনীয়া হীন্টি নামক যাগ কারবার 
বিধান আছে। উহা কিন্তু প্রাতমাস কর্তব্য যে দর্শপূর্ণমাস যাগ তাহাতে করা হয় না, প্রত্যেক 
বার অনুষ্ঠিত হয় না। কিন্তু অগ্ন্যাধানের পর প্রথম যে দর্শপূর্ণমাস যাগানৃষ্ঠান কেবল 
সেই বারের জন্যই উহা করা হইয়া থাকে । (এখানেও এ পাদ গ্রহণ কম্মটী পাছে এভাবে 
এক বার মান্র অনুষ্ঠিত হয় এইজন্য এখানে 'সদা' শব্দটী বাঁলয়া উহার প্রাতবার কর্তব্যতা 
নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইয়াছে)। 


এ অপ্যয়ন ক্রিয়া প্রাতঃকালে আরম্জ কারয়া যতক্ষণ না এক দিনের পাঠ্য দুইটগ প্রপান্ঠক 
পারমাণ অংশ গুহীত হয় ততক্ষণের মধ্যে এ যে অধায়ন ক্রিয়া উহা একটা বাঁলয়াই ধরিতে 
হইবে। যাঁদ উহার মাঝখানে কোন কারণে কোনরূপ বিচ্ছেদ ঘটে এবং তাহার পর আবার 
উহা চাঁলতে থাকে তখন আর তাহাকে আরম্ভ বলা হইবে না; কাজেই তখন যে পুনরায় পাদ 
গ্রহণ কাঁরতে হইবে তাহা নহে । এইজন্য অন্য স্মৃতি মধ্যে এইরূপ নিদ্দেশও রহিয়াছে “প্রাতি- 
[দন প্রাতঃকালে গুরুর পাদ বন্দনা কর্তব্য" ইত্যাঁদ। “সংহত্য” ইহার অর্থ হস্তদ্বয় সংলগ্ন 
কাঁরয়া, পরস্পর সং্লম্ট কাঁরয়া, অধ্যয়ন কারিতে হইবে । কচ্ছপের আকারে হস্তদ্বয়ের যেরূপ 
সান্নবেশ বরা প্রাসদ্ধ আছে সেইরূপ কর্তব্য। “স 'হ্‌ রক্ধাঞ্জালঃ”-তাহাই ব্রহ্গাঞ্জীল (এই নামে 
আভহিত হয়)। এটী পুব্বৌন্ত এ পদের অর্থকথন মাত্র, (ইহা কোন বাধ নহে)। ৭২ 


(গুরুর পাদ বন্দনা কারবার সময়ে দুখাঁন হাত পরস্পর বিপরীতভাবে চালনা কাঁরতে 
হইবে। এইভাবে নিজ বাম হস্তের দ্বারা গুরুর বাম পাদ এবং ানজ দক্ষিণ হস্ত 
দলারা গুরুর দাঁক্ষিণ পাদ স্পর্শ কারতে হইবে?) 


(মেঃ) পর্ব শ্লোকে গুরুর যে পাদ বন্দনা কারবার কথা বলা হইল তাহা 'ব্যত্যস্তপাঁণ' 
হইয়া কর্তব্য। হস্তদ্বয়ের যে ব্যত্যাস (বৈপরাত্য) তাহা কিরুপে কর্তব্য তাহাই বলিম়্া 
দিতেছেন “সব্যেন” ইত্যাঁদ। নাজ বাম হস্তে গুরুর বাম পাদ স্পর্শ কারতে হইবে মান্র, কিন্তু 
বহক্ষণ যাবং তাহা চাঁপয়া ধরিয়া বাঁসয়া থাকিতে হইবে না। এই যে ব্যত্যাস ইহা তখনই 
যখন দুইখাঁন হাত একই সময়ে পরস্পরের াবপরীত দিকে চাঁলত করা হয়। গুরু 
মুখোমুখ+ হইয়া সাম্নে থাঁকয়া পাদ গ্রহণ কর্তব্য তখন 'শিষ্যের বাম হস্তটী তাহারই দাঁক্ষণ 
দকে চাঁলত কাঁরতে হয় আবার তাহার দাক্ষণ হস্তটী তাহারই বাম দিকে গুরুর পা লক্ষ্য 
কাঁরয়া চালাইয়া' দিতে হয়। এইর্‌প করিলে তবেই 'নজ বাম হস্ত দ্বারা গুরুর বাম পাদ 
এবং নিজ দক্ষিণ হস্ত দ্বারা গুরুর দক্ষিণ পাদ স্পৃন্ট হয়। ইহাই পপাণিব্ত্যাস'। কেহ কেহ 
এখানে “ব্যত্যস্তপাঁণনা” ইহার পাঁরবর্তে শবন্যস্তপাঁণনা”-হেস্তদ্বয় বিন্যাস কাঁরয়া) এই প্রকার 
পাঠ স্বীকার করেন। এ সম্বন্ধে তাঁহারা এইরপ ব্যাখ্যাও বাঁলয়া দিয়া থাকেন যে, হস্তদ্বয়ের 
দ্বারা পাদ স্পর্শ কারতে গেশে আপনাআপাঁনই হাত দদ'খাঁনর 'বন্যাস আসয়া পড়ে; কাজেই, 
তাহার জন্য "বন্যস্তপাঁণ' একথা বাঁলয়া দেওয়া অনাবশ্যক। সুতরাং ইহার তাৎপর্য এই যে, 
আঁণ্নতপ্ত লৌহগোলক স্পর্শ কারতে লোকে যেমন সঙ্কুচিত হয় পাাঁড়য়া যাইবার ভয়ে এবং 
যাঁদ বা স্পর্শ করে তাহাও কোন গাঁতকে আঙুলের ডগা 'দিয়া, গুরুর পাদ স্পর্শ সেভাবে করা 
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উচিত নহে; কিন্তু হস্তদ্বয় তাঁহার দুখানি চরণের উপর বিন্যাস কাঁরয়া রাখিয়া দিতে হইবে। 
তবে উহা দ্বারা যেন চাপিয়া ধরা না হয়, কারণ সেটা গুরুর পড়াদায়ক হইবে। ৭২ 


(গুরু যখন মাণবকটাঁকে পড়াইতে ইচ্ছা করিবেন, তখন তিনি তাহাকে বালবেন ওহে! 
পড়"; আবার যখন পাঠ বন্ধ করিবেন তখন তিনি বাঁলবেন পবরাম হউক'। এ 
বিষয়ে সকল সময়ে আলস্যহীন হইতে হইবে ।) 


(মেঃ) অধ্যেষ্যমাণ' ইত্যাঁদ পদগুলর ব্যাখ্যা আগেই (৭০ শেলাকে) বাঁলয়া আসা হইয়াছে। 
এই শ্লোকোন্ত এই 'বাধটী গুরুর পক্ষে প্রযোজ্য। গুরু যখন মাণবকটীকে পড়াইতে ইচ্ছা 
কারবেন তখন তাহাকে “অধীষৰ ভোঃ”5ওহে! অধ্যয়ন কর, এইভাবে নিযুন্ত কাঁরবেন। কিন্তু 
মাণবকটী যাঁদ এভাবে গুরু কর্তৃক পাঠ গ্রহণের জন্য আঁদম্ট না হয় তাহা হইলে তাহার উচিত 
হইবে না, মহাশয়! আমাকে একটা অনুবাক পড়াইয়া দিন" এই বালয়া বিরন্ত করা। এইজন্য 
অন্য স্মৃতি মধ্যেও কাঁথত হইয়াছে "গুরু কর্তৃক আহৃত হইলে তখন অধ্যয়ন কারিবে”। 
“বরামোহস্তু”হাবরাম হউক (থামা হউক) এই শব্দ উচ্চারণ কারয়া “আরমেৎ”ননিবৃত্ত হইবে 
(থাঁমিবে)। কে থামবে? গুরুই থাঁমবেন : কারণ, "গুরু, এই শব্দটীই এখানে প্রথমা বিভান্ত- 
যুন্ত হইয়া ডীল্লাখত হইয়াছে । অথবা, নিবৃত্ত হইবে শিষ্যই বটে কিন্তু গুরু কর্তৃক আদিন্ট 
হইয়া; পরল্তু নিজ ইচ্ছামত থামবে না। এই প্রকার অর্থ ধরা হইলে শ্লোকটীঁকে এইভাবে 
ব্যাখ্যা করিতে হইবে, যথা.--। গুরু যখন বালবেন বিরাম হউক তখন রক্গচারী থামবে 
পাঠ বন্ধ কারবে। অপর কেহ কেহ এইরূপ আভমত প্রকাশ করেন যে, পাঠ বন্ধ করিবার 
সময় শবরামোহস্তু” এই প্রকার যে উন্তি ইহা শিষ্ই কি আর আচায্যই কি সকলেরই পক্ষে 
পালনীয় ধম্্ম__সকলেরই ইহা উচ্চারণ করা কর্তব্য। অন্য স্মাত মধ্যেও এইরূপ বালিয়া দেওয়া 
আছে, যথা ;--“বেদ অধ্যয়ন করা হইয়া গেলে বিরাম কালে তঙ্জজনী দ্বারা ভূমি স্পর্শ করিয়া 
যজ্বেদ পাঠের অবসানে “স্বস্তি, এই শব্দটী উচ্চারণ করিবে, সাম বেদের বেলায় বাঁলবে 
শবস্পন্টাম, খগ্বেদের পক্ষে "বিরাম? এবং অথবর্ব বেদের সময়ে উচ্চারণ করিবে 'আরমঃ' এই 
শব্দটী"। “অতীন্দ্রতঃ”"-আলস্যহীন হইয়া। “তন্দ্রা অর্থ আলস্য। সেই তন্দ্রা যে পুরুষের 
আছে তাহাকে বলা হয় তীন্দ্রত। সৃতরাং “অতন্দ্রিত” ইহার অর্থ “আলস্য ত্যাগ করিয়া? । 
বস্তৃতঃপক্ষে ইহা অনুবাদ মান্র। তন্দ্রা অর্থ এখানে শ্রম নহে। এস্থখলে এই প্রকার শঙ্কা করা 
উচিত হইবে না যে, যে ব্যান্ত আলস্যহীন তাহার পক্ষেই এইরূপ বাধ, আর যে আলস্যযুন্ত লোক 
তাহার জন্য অন্য প্রকার বিধান (ঁকন্তু সকলের পক্ষেই এ একই নিয়ম)। ৭৩ 


(বেদ পাণ্ের আঁদিতে এবং অবসানে সকল সময়েই গুঁকার উচ্চারণ করিবে । কেন না, আদতে 
গুকার শন্য বেদাধ্যয়ন 1ছদ্রুযুস্ত পাত্রে জলের ন্যায় ঝাঁরয়া পড়ে এবং অবসানে প্রণব 
শূন্য হইলে সেই পাঠটশ বিনষ্ট, বিফল হইয়া যায়।) 


(মেঃ) এখানেও পূব্বৌন্ত নিয়ম অনুসারে বেদের আঁদতৈ এবং অবসানে প্রণব উচ্চারণ 
কারবে' ইহার অর্থ বেদবিষয়ক যে অধ্যয়ন ক্রিয়া তাহার আদি ও অন্তে, এইরূপ বুঝিতে হইবে। 
প্রণব' এই শব্দটঁ গুঁকারবাচক। এইজন্য আচার্য্য স্বয়ংই বলিবেন “গুঁকারহবীন অধ্যয়ন িাবকল 
হয়”। 'সব্বদা এই শব্দটী প্রয়োগ কারবার তাৎপয্য এই যে বৈধ বেদাধ্যয়ন মাব্েই ইহা কর্তব্য; 
তাহা না হইলে প্রকরণ অনুসারে ইহা ব্রক্ষচারীর যে বেদগ্রহণ কেবল তাহারই 'ধম্ম হইয়া 
পড়ে, কেবল সেই সময়েই আদ্যন্তে প্রণব উচ্চারণ কারিতে হয়। কিন্তু এই “সব্বদা'.শব্দটী প্রয়োগ 
করা থাকলে, ভুলিয়া না যাইবার জন্য যে বেদাভ্যাস করা হয় অথবা “প্রাতাঁদন (যাবজ্জীবন) 
বেদ পাঠ করিবে” ইত্যাদ শ্র2ীত বচনে গৃহস্থ প্রভাতির পক্ষেও যে প্রত্যহ বেদাধ্যয়ন 'বাহত 
হইয়াছে সেরূপ সকল স্থলেই আদ্যন্তে গুঁকার উচ্চারণ কর্তব্য বাঁলয়া [সদ্ধ হয়। আর সন্ধ্যা- 
জপ প্রভৃতি স্থলেও যে উহা কর্তব্য তাহা আচার্য্য স্বয়ং অগ্রে “এতদক্ষরমেতাং তু” (২1৭৮) 
ইত্যাঁদ শ্লোকে বিধান কাঁরয়া দিবেন। তবে এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, এই প্রণব উচ্চারণ বেদ- 
সম্বন্ধীয় ধর্ম নহে, কাজেই যে কোন স্থলে বোঁদক বাক্য উচ্চারণ কারতে গেলেই ষে প্রণবো- 
চ্চারণ কাঁরতে হয় তাহা নহে। এইজন্যই হোম, মন্্জপ (পাঠ), শাস্তানুবচন, এবং যাজ্যা 
(বেদমল্ম বিশেষ) প্রভাীতর আরম্ভে প্রণবোচ্চরণ নাই, কিংবা কোন উদাহরণ দিবার জন্য স্থল- 
বিশেষে যে বৌদক বাক্য উদ্ধৃত প্রেয়োগ) করা হয় তাহাতেও প্রণব উচ্চাবণ কারবার ব্যবহার 


১৫৮ মন্স্মৃতি 


নাই। অতএব 'স্থর হইল যে, এই প্রকরণে যে স্বাধ্যায়াধ্যয়ন বিধান করা হইতেছে এই প্রণব 
উচ্চারণ তাহারই ধর্ম ইহা প্রাতপাদন করবার জন্য এখানে 'সব্বদা' এই শব্দটা প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। দৈনন্দিন বেদ পাঠের আদ্যন্তেও যে প্রণব উচ্চারণ কর্তব্য তাহা পর্ব শ্লোকের 
পনত্যকাল' এই পদটশর অনূব্ঁত্ত (এ শ্লোকটাঁতেও অন্বয়) স্বীকার করলেই পাওয়া যায়। 


“ল্রবত্যনোত্কৃতম” ইত্যাদদ অংশটী এ প্রণব উচ্চারণ বিধির অর্থবাদ। ব্রহ্ম (বেদ পাঠ) 
যাঁদ প্রারম্ভে 'অনোত্কৃত' হয় তাহা হইলে তাহা ক্ষারত হইয়া যায়। যাহা “৩ দ্বারা কৃত তাহা 
'গুকৃত'; সৃতরাং “কৃত ইহার অর্থ গু শব্দের দ্বারা সংস্কৃত। “সাধনং কৃতা” এই নিয়ম 
অনুসারে এখানে সমাস হইয়াছে। অথবা, “৬ হইয়াছে “কৃত' অর্থাৎ উচ্চারত যাহাতে, যে 
ব্হ্গতে বেদ পাঠে), সেই ব্রহ্ম হইতেছে কৃত” । “কৃত শব্দটী সুখাদিগণের মধ্যে পড়ে বাঁলয়া 
এখানে উহার পররানপাত' হইয়াছে। “পরস্তাৎ চ”"বসমাপ্তি কালেও। এখানে চ' 
থাকায় পূর্বের 'অনোকৃত' এই পদটীর সাঁহত ইহার সম্বন্ধ হইবে। “ম্রবাতি”-ক্ষারত হয় 
এবং “বিশীয্শতি”লবিশীর্ণ হয় (বশরণ প্রাপ্ত হয়), এই দুইটীী শব্দের দ্বারাই অধ্যয়নের 
নিম্ফলতা প্রতিপাদন করা হইয়াছে অর্থাৎ এ দুইটা শব্দের ফাঁলতার্থ হইতেছে নম্ফল হয়'। 
সেই অধীত ব্রহ্ম (বেদ) যে কর্মে বানয়োগ করা হয় সেই কম্মটীী নিজ্ফষল হইয়া থাকে, এই 
প্রকার নিন্দার্থবাদও প্রাতিপাদন করা হইল। দুগ্ধ প্রভাতি দ্রব্য পাক কারবার জন্য কোন 
'ছদ্রযুত্ত পান্রে ঢালা হইলে তাহা যে পাক হইবার পূর্বেই চাঁরাদকে পাঁড়য়া যায় তাহাই ক্ষরণ : 
তাহাকেই বলা হয় 'ম্রবাত'; আর পাক কারবার পর এঁ দুগ্ধ প্রভাতি দ্রব্য যখন ঘন-জমাট হইয়া যায় 
তখন তাহা ভোগ কারবার উপযুন্ত হয়, সেই অবস্থায় সেটীর যে বিনাশ তাহার নাম "বশরণ", 
তাহাকেই বলা হয় "বিশীয্যাত”। ৭৪ 


(পূব্বাগ্র কুশের উপর বাঁসয়া এ কুশ 'নার্্মত 'পাঁবন্র' নামক দ্রব্যের দ্বারা শৃঁচতা লাভ 
কাঁরয়া তিন বার প্রাণায়াম দ্বারা পাবন্র হইয়া তাহার পর গুঁকার উচ্চারণ কাঁরুবে।) 


(মেঃ)-ক্‌ল' শব্দটীর অর্থ কুশের ডগা । তাহাতে 'পর্যপাসীন' হইয়া কতকগাল কুশ 
পূর্বাদকে ডগা করিয়া পাতিয়া তাহার উপর উপাঁবষ্ট হইয়া, ইহাই তাৎপয্যার্থ। 'পর্যপাসীন' 
এই পদটী 'পাঁর-উপ-আ- আসীন" এইভাবে তিনটাঁ উপসর্গয্যন্ত : ইহার মধ্যে 'আঙ একটী 
উপসর্গ শ্লিম্ট হইয়া আছে বাঁঝতে হইবে । আর এটী থাকার জন্যই 'প্রাক-কূলান' এখানে 
“আধ-শীঙ-স্থাসাম্‌” এই পাঁণনীয় সূত্র অনুসারে আঙ্‌ পূব্বক আস ধাতুর যোগে দ্বিতীয়া 
বিভন্তি হইয়াছে। কারণ, এঁ সূত্রটীর মধ্যেও “স্থা -আ- আসাম এইভাবে বিচ্ছেদ কারলে আস্‌ 
ধাতুটর পূর্বে “আঙ এই নিপাতটীঁকে পাওয়া যায়। 'পর্পাসীন' ইহার মধ্যে যে 'পাঁর' 
এবং 'উপ' এই দুইটী শব্দ আছে উহাদের কোন সার্থকতা নাই। “পাবন্রৈঃ”-্ধ দরভের কেশের) 
দ্বারাই, “পাবিতঃ”"-শ্চিত্বলাভ করিয়া। যাঁদও অঘমর্ষণাঁদ মল্কে পাঁবত্র বলা হয় তথাপি 
তাহা এখানে আঁভপ্রেত নহে; কারণ, বক্ষচারী তখনও সেগ্াীল অধায়ন করে নাই। আবার, যে 
ব্যান্ত নিকটস্থ দের দ্বারা কোন একটাঁও কাজ না করে সেই দভ্গ্ীল কেবল তাহার নিকটে 
পাঁড়য়া থাঁকয়া তাহাকে পাত্র কারবার 'করণ' হইতে পারে না। কাজেই, এখানে এ পাঁবন্র 
নামক দরভের দ্বারা পাঁবন্রতা লাভ করিতে হইলে একটা মাঝখানের ব্যাপার (ক্লয়া) আবশ্যক। 
অন্য স্মৃতির নিদ্দেশ অনুসারে পপ্রাণোপস্পর্শনারূপ একটন ক্রিয়া এ দভের দ্বারা কারিতে হয়। 
এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন “দর্ভে'র দবারা প্রাণোপস্পর্শন ও পর্ত্বাগ্র দর্ভে উপবেশন কর্তব্য"। 


“প্রাণায়ামৈঃ 'ন্রীভঃ পৃতঃ”লাতিনটী প্রাণায়ামে পাঁবন্ব হইয়া;_। মূখ এবং নাঁসকার মধ্য 
দিয়া সণ্ঘরণশশীল যে বায়ু তাহার নাম 'প্রাণ। সেই বায়ুর যে 'আয়াম' অর্থাৎ রোধ অর্থাৎ 
শরীর মধ্যে আটকাইয়া রাখা, বাহরে চাঁলয়া যাইতে না দেওয়া, তাহাই প্রাণায়াম। এই বায়ুকে 
কতক্ষণ আটকাইয়া রাখতে হইবে তাহার পাঁরমাণ এবং তৎকালে মল্ স্মরণ কারবার বিধান 
কি তাহা অন্য স্মাতি মধ্যে বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। “প্রাণ বায়ূকে নিরুদ্ধ কাঁরয়া তিনবার 
গায়ত্রী ও গায়ন্রধীশরঃ জপ কাঁরবে, এবং প্রত্যেক বারই তাহাতে প্রণব সংষূন্ত থাকবে ।” 
ভগবান্‌ বাঁশন্ঠ এখানে মহাব্যহাতসকল জপ (স্মরণ) কারবার কথাও বাঁলয়াছেন। এ 
মল্লানস্মরণ সমাপ্ত হইলেই এ বায়ীনরোধও সমাপ্ত হইবে_উহাই রোধের অবাধ (কাঁলক 
সীমা)। কারণ, এখানে অন্য কোন মল্লান্স্মরণ আর উপাঁদস্ট হয় নাই। িশেষতঃ, কোন 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ--২) |] ১৫১ 


বিরোধ দেখা না দিলে সকল স্মৃতিরই প্রতিপাদ্য বিষয়ই যখন এক বাঁলয়া স্বীকার বরা হয় 
তখন এস্থলেও এঁরুপই অনূচ্ঠান করা য্যন্তযান্ত। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা! ইহাতে যে 'অন্যোন্যাশ্রয় দোষ হইয়া পাঁড়তেছে; কারণ, প্রাণায়াম করা 
না হইয়া গেলে গুকার জপ কর্তব্য হইবে না, আবার গঁকার জপ বাতীত প্রাণায়ামও নিম্পন্ন হইবে 
না। (উত্তর)_ইহা কোন দোষের নহে। কারণ, ধতনবার গুকার জপ কারবে' এইর্প যে বিধান 
করা হইয়াছে ইহা দ্বারা এই কথাই বলা হইতেছে যে প্রাণায়ামকালে মনে মনে 'গুকার স্মরণ 
কারবে, (উচ্চৈঃস্বরে পাঠ কাঁরতে হইবে যে তাহা নহে); যেহেতু কোন ব্যান্ত যখন এ প্রাণবায়ূকে 
নিরুদ্ধ করিয়া থাকে তখন তাহার পক্ষে শব্দ উচ্চারণ করা সম্ভব নহে, যাঁদও কোন কোন জপ 
শাব্দোচ্চারণসাধযই বটে (কিন্তু প্রাণায়ামস্থলে উহা খাটে না)। তবে কিন্তু বেদাধ্যয়নের বেলায় 
জোরে উচ্চারণ করাটাই অভিপ্রেত, (কর্তব্য)। কারণ, অধ্যয়ন ক্রিয়াটীর উহাই স্বরূপ (জোরে 
পাঠ করাকেই অধ্যয়ন বলে)। যে হেতু অধ্যয়নার্থক ধাতুর অর্থ শব্দ উচ্চারণ করা; আবার 
শব্দ হইতেছে শ্রবণোন্দ্রিয় গ্রাহ্য, উহা মনের দ্বারা অনুভূত হয় না। (কাজেই, বেদবর্ণ কর্ণ- 
গোচর না হইলে তাহা অধ্যয়ন হইবে না।) আর, এই প্রাণায়াম যে গুকারের ধর্ম তাহাও নহে; 
কারণ, তাহা হইলে অন্য স্থলে যখনই এ গুকার উচ্চারণ করিবার দরকার হয় তখনই প্রাণায়াম 
করাও আবশ্যক হইয়া পাঁড়বে। অথচ স্মৃতি মধ্যে বিধান বাঁলয়া দেওয়া আছে যে, স্বাধ্যায় আরম্ভ- 
কালে গুকার উচ্চারণ কর্তব্য। যাঁদ প্রাণায়াম গুকারের ধর্ম হইত তাহা হইলে 'ওামাঁত ব্ুমঃ5 
(হাঁ, এই কথা বালব) ইত্যাঁদ লৌকিক বাক্যে এ " শব্দ উচ্চারিত হওয়ায় ওখানেও প্রাণায়াম 
করিতে হয় কোরণ গুকারের ধর্ম হইলে যখনই গুকার উচ্চারণ তখনই প্রাণায়াম কর্তব্য)। এই 
পধ্যন্তি অংশে বলা হইল যে ওুঁকার উচ্চারণ প্রাণায়ামসাপেক্ষ নহে। এইবার দেখান যাইতেছে 
যে, প্রাণায়ামও গুঁকারসাপেক্ষ নহে। মহর্ষ গৌতম বাঁলয়াছেন, “প্রাণায়াম তিনটা, তাহাতে 
পনরটন "মাত্রা থাঁকবে”। অকার প্রভাতি আবকৃত স্বর উচ্চারণ কারতে যে পাঁরমাণ সময় লাগে 
তাহাকেই 'মান্ত্রা' বলা হয়। অন্য স্মাতি মধ্যে যে পারমাণ সময় 'নদ্দেশ করা আছে তাহা গ্রহণ 
কাঁরলে বিরোধ হয় বাঁলিয়া এখানে গৌতমোস্ত প্রাণায়ামে তাহা অনুসরণীয় নহে । আবার এখানে 
মন স্মরণ করিবারও 'ননদ্দেশি নাই। কাজেই, ইহা হইতে বুঝা যায় যে, গ্তকার স্মরণ বিনাও 
প্রাণায়াম হয়। (সুতরাং প্রাণায়ামও গুকারসাপেক্ষ নহে)। অতএব, পূর্বে যে অন্যোন্যাশ্রয় 
দোষপ্রসঙ্গ আশঙকা করা হইয়াছিল তাহা অমূলক। “তত গকারমহতি”ুতাহার পর গুকার 
উচ্চারণ কারবার অধিকারী হইবে। এখানে 'কর্তৃম এই পদটী উহার শেষাংশরূ্পে উহ্য 
কাঁরতে হইবে, যাঁদ ধরা যায় যে 'ওঁকার' এই সমস্ত অংশটনই একটামান্র শব্দ এবং ইহা রুট 
অনুসারে প্রণবর্প অথের বাচক। আর যাঁদ এমন হয় যে "ও এবং 'কার' এই দুইটি আলাদা 
আলাদা শব্দ তাহা হইলে তখন আর 'কর্তুং এইরূপ একট পদান্তরের অপেক্ষা থাকে না। 
এপক্ষে 'গুকার' ইহা একটা সমাসবদ্ধ পদ; ' ইহার 'কার'5গুকার। কার অর্থ করণ কেরা) 
অর্থাৎ উচ্চারণ করা। পূর্বশ্লোকে প্রণব শব্দ দ্বারা কর্তব্যতা বলা হইয়াছে, আর এখানে 
'গুকারামাত' ইহা দ্বারা তাহারই অনুবাদ করা হইল। এইজন্য এই দুইটা শব্দেরই অর্থ এক; 
ইহা পূর্বে দেখান হইয়াছে। ৭৫ 


(প্রজাপতি তিন বেদ হইতে অকার, উকার ও মকার এবং ভূঃ, ভুবঃ ও স্বঃ এইগুলি সাররূপে 


০4, 
মেঃ) এই শ্লোকটী পব্বোন্ত বাধরই অর্থবাদ। সপ ২8৯০০ 
নান: উহাদেরই এক একটার উৎপাত্ত বাঁলয়া 'দতেছেন। “ ইহার অর্থ 


[তিনখান বেদ হইতে, “নরদৃহৎ”ন্উদ্ধৃত কারয়াছলেন, গু ৯৬০২৯ ৪০। 
হয়। কেবল যে এঁ 'তনটী অক্ষরকেই উদ্ধৃত কারয়াছিলেন তাহা নহে, কিন্তু “ভূভূবঃ স্বঃ” 
এই তিনটা ব্যাহৃতিও উদ্ধৃত করিয়াছিলেন। ৭৬ 


“তত ইত্যাঁদ যে সাবত্রী খাক তাহার এক একট চরণ 'িতন বেদের এক একট হইতে 
পরমেন্ঠী প্রজাপাঁত উদ্ধৃত কারিয়াছেন।) 

(মেঃ)_এই শ্লোকটী “তৎ সাঁবতুর্বরেণ্যম” ইত্যাদি গায়ত্ীর উৎপাত্তবিষয়ক অর্থবাদ। 

কিন্তু ইহা অর্থবাদ হইলেও গায়ন্রীরূপে ইহার বিধান (রানিসব্রন্যায়ে) এই অর্থবাদ হইতেই 


১৬০ মনুস্মতি 


প্রাপ্ত হইতেছে । এইরুপ, আগেকার শেলোকটাঁও যদ্যাপ অর্থবাদ তথাপি তাহা দ্বারাই এ তিনটা 
ব্যাহাতির বিধান বোধিত হইয়াছে। এ ব্যাহৃতি্রয়ের উচ্চারণে ক্রম কি তাহাও উহাদের যের্প 
পাঠ আছে তদনূরুপ বুঝিতে হইবে। ব্যাহৃতিগ্ালও যে গায়ন্রীর সাহত পাঠ কারতে হয় 
তাহা আচার্য স্বয়ং “এতদক্ষরমূ” ইত্যাদি পরবর্তী শ্লোকে বাঁলয়া দিবেন। “অদূদুহৎ” ইহার 
অর্থ_উদ্ধৃত করিয়াছিলেন। এখানে কেবল তৎ এই অংশটা গায়ত্রী প্রতীকরুপে ডাল্লাখত 
হইয়াছে উহা দ্বারা “তৎ সাবিতুবূ্ণীমহে” ইত্যাদি ধাকৃটীও লাক্ষিত হইতে পারে বটে কিন্তু এ 
খকটপ পত্রপদা" নহে, উহার [তিনটা পাদ নয় (কিন্তু চারিটী পাদ); অথচ এখানে বাঁলয়া দেওয়া 
হইয়াছে পত্রপদা স্াবিত্রখ ধক অর্থাং যে খক্‌ মন্মুটীর দেবতা সাঁবতা এবং যাহার পাদ তিনটা 
সেইরূপ 'তৎ' ইত্যাঁদ খক্‌; কাজেই ইহা “তৎ সাবতুর্বরেণ্যম ইত্যাঁদ খক্‌ ছাড়া অন্য কোন 
খক- হইবে না। কশ্যপ প্রভৃতি প্রজাপাঁতগণও আছেন; এইজন্য বিশেষণ দিয়া প্রজাপাতর 
উল্লেখ করিতেছেন “পরমেত্ট?”। ইহার অর্থ হিরণ্যগর্ভ। তিনি পরম (শ্রেষ্ঠ) যে স্থান যেখান 
থেকে আর ফিরিয়া আসিতে হয় না, সেইখানে অবস্থান করেন। প্রজাপাঁতির সম্বন্ধে এই যে 
[বশেষণটাঁ দেওয়া হইয়াছে ইহা দ্বারা সাবন্ীর প্রাতি অধিক আদর (সম্মান) দেখান হইল । 
এই যে সাবিত ইহা যা তা বস্তু নয়, সাক্ষাৎ পরমেম্ঠী--যাঁন সর্ব্বশ্রেম্ঠ প্রজাপাঁত তান বেদত্রয় 
হইতে ইহা উদ্ধৃত কারয়াছেন। ৭৭ 


(এই একটা অক্ষর গুকার এবং এই যে ব্যাহাতিন্রয় ইহা প্রথমে বসাইয়া দিয়া এই সাবন্রী 
খকটীকে যে ব্রাঙ্গণ উভয় সন্ধ্যাকালে জপ করেন তান বেদোস্ত পুণ্যলাভ করিয়া 
থাকেন।) 


(মেঃ)--যাঁদও স্বাধ্যায়াবাধসম্বন্ধীয় প্রকরণ এখনও চলতেছে তথাঁপ বাক্যের বাঁনয়োজকতা 
অনুসারে ইহা সন্ধ্যাক'লীন জপ কাঁরবারই বাধ ব্াীঝতে হইবে। ইহার মধ্যে গায়ন্রীরও 
উল্লেখ আছে বটে, কিন্তু উহা অনুবাদ মান্র। প্রণব এবং ব্যাহতিতয়ের বাধ আগে থেকে প্রাপ্ত 
[ছিল না, এজন্য ইহা এ অপ্রাপ্ত পদার্থদ্বয়েরই 'বাঁধ। এখানে কেহ কেহ এইরূপ আপাতত 
উত্থাপন কাঁরয়া থাকেন;__1 ইহা সন্ধ্যাকালীন জপাঁবাধ হইতে পারে না; কারণ, ইহা তাহার 
প্রকরণ নহে। যাঁদ বা বাঁধ হয় তাহা হইলে ইহা ব্রহ্মচারীর পক্ষেই বিধান হইবে; যে হেতু ইহা 
্হ্ধচারীরই প্রকরণ। পরন্তু, ইহা ব্রহ্মচারীর পক্ষে বাঁধ হইতে পারে না: কারণ এখানে 'বেদাঁবৎ 
এই পদটনী আঁধকারীর বিশেষণরূপে প্রয়োগ করা হইয়াছে। আর ব্রহ্মচারী কখনো বেদাবং হইতে 
পারে না; কারণ সবেমান্্র তাহার উপনয়ন হইয়াছে। (তাহারই মধ্যে তাহার বেদাধ্যয়ন ও তাহার 
অর্থবোধ ইত্যাদি হইয়া জ্ঞান হইবে রূপে ?)। ইহা যে সন্খ্যাকালীন জপ্পাবাধ হইতে পারে 
না তাহার আরও হেতু এই যে, এখানে “বেদপুণ্যেন যূজ্যতে” এইভাবে এই ক্রিয়ার ফলশ্াতি 
রাহয়াছে। অথচ, সন্ধ্যাবন্দনবিধি হইতেছে নিত্য, উহা ফলার্থ নহে-উহার কোন ফল থাকতে 
পারে না, (ফল থাকলে আর উহা নিত্য কর্ম হইবে না)। আবার বেদপূণ্য” এই যে কথাট 
বলা হইয়াছে ইহাই বা কি তাহা ত বুঝি না। সতরাং, এ জপে বেদপুণ্যের সাহত যে যোগ 
হয় তাহাই বা কি? যাঁদ উহার অর্থ এমন হয় যে, বেদাধ্যয়নে যে পুণ্য হয়, সেই পুণ্যলাভকেই 
বেদপৃণ্যের সাঁহত যোগ বলা হইয়াছে, তাহা হইলে তাহাও ঠিক হইবে না। কারণ, এই যে 
স্বাধ্যায়াবাধ, যাহার আলোচনার প্রকরণ চলিতেছে, তাহার একমান্র ফল হইতেছে “অর্থাববোধ' 
_বেদার্থে জ্ঞনলাভ, ইহা ছাড়া অন্য কোন ফল ইহার হইতে পারে না; কারণ, তাহার উল্লেখ 
নাই। আর ফল উল্লিখিত না থাকলেও যে তাহা কল্পনা কাঁরয়া লওয়া হইবে তাহাও সম্ভব 
নহে; কারণ, এঁ অর্থাববোধই উহার দৃ্ট (প্রত্যক্ষাসম্ধ) ফল। (দৃজ্ট ফল পাওয়া গেলে কোন 
অদৃষ্ট, অশ্রুত ফল কল্পনা করা যান্তসঙ্গত নহে)। আবার, গৃহস্থাশ্রীমগণের পক্ষেও 
তৌত্তরীয় আরণ্যকের 'প্রাতাঁদন স্বাধ্যায়াধ্যয়ন কারবে” এই যে 'বাঁধ ইহাও পনত্য'। এঁ বাঁধর 
নিকটে যে ঘৃতকুল্যাঁদ বাক্যে দুগ্ধ, দঁধি, ঘৃত, মধ: প্রভৃতি বর্ষণের উল্লেখ তাহাও নিশ্চয়ই অর্থবাদ। 
অতএব, ইহা বাধ নহে। যাঁদ ইহা বিধি হইত তাহা হইলে এইগাঁল সব 'বিবাক্ষত (সার্থক) 
হইতে পারিত বটে। সুতরাং, ইহা যখন অর্থবাদ হইতেছে তখন এখানে যে “জন” বলা 
হইয়াছে উহা দ্বারা আলোচ্য অধ্যয়নকেই নিদ্দেশ করা হইয়াছে। আর “বেদপুণ্যেন” এই 
অংশটীরও যা হয় কোনরকম একটা অর্থ দেখাইলেই চাঁলবে। 
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এই প্রকার আপাত্তির উত্তরে বন্তব্য,-বাক্যের দ্বারা যে প্রকরণের বাধ ঘটে তাহা পূর্বে 
বলাই হইয়াছে । এখানে যে 'বেদাবং' এবং সন্ধ্যা, এই দুইটী পদ আছে তাহা যখন প্রকরণ- 
প্রাতপাদ্য (ক্রহ্মচারীর কর্তব্যতার্‌প) বিষয়ের সাঁহত আঁন্বিত হইতে পারে না তখন এই কারণেই 
ইহা এ ব্রহ্মচারী ছাড়া অপরের পক্ষেই বিধি। অথবা "দুই সন্ধ্যায় এই তনটী জপ কাঁরবে', 
মাত্র এইটুকু অংশই এখানে বিধি। আর 'বেদাবিৎ পদটণ অনুবাদ । যাঁদ বলা হয়, গৃহস্থাশ্রমণ 
৬০০০১ হওয়া সম্ভব বটে কিন্ত ব্রহ্মচারীর পক্ষে বেদাবং হওয়া ত সম্ভব নহে 
তাহা হইলে বাঁ চারি বির হউক আরা হাতা হাতে 
দি আঁসয়া যায়ঃ এ পদটশ যাঁদ যথাপ্রাপ্তের অনুবাদ স্বরূপ হয় তাহা হইলে সকল আম্রমীর 
পক্ষেই যে এ জপে আঁধকার, ইহা পাওয়া যায়। কিন্তু যাঁদ এ 'বেদবিৎ' পদটীকে জপকর্তীর 
বিশেষণ বালয়া ধরা হয় তাহা হইলে এ কায্যে ব্রহ্মচারীর আঁধকার পাওয়া যায় না কোরণ 
্হ্মচারী বেদাবৎ নহে)। এ পদটীী অনুবাদ হইবে কেন? উত্তর) যে হেতু তাহা না হইলে 
বাক্যভেদ হইয়া পড়ে। যাঁদ উহাকে বাঁধ বাঁলিয়া স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে সন্ধ্যাবিধিটী 
পূর্ব হইতেই যখন প্রাপ্ত (বাহত) হইয়াই আছে তখন তাহার আর 'বাধ হইতে পারে না 
বলিয়া প্রণব এবং 'ব্যাহাতি' গুঁলরই বাঁধ অবশ্যই স্বীকার কারতে হয়; কারণ, এগদাল আগে 

ত ছিল না -বাহত হইয়াছিল না। তাহার উপর যাঁদ আবার এ একই বাক্যে 'বেদবিৎ 

সি ০ ০৯০ পৃ 4৯ দিন গন পা কারণ, যে 
রে পূৰ্রে বচনান্তরের দ্বারা 'বাহত হইয়াছে তাহাতে একটীর বেশী গুণ বিধান করিতে 
পারা যায় না (কারণ, তাহাতে বাক্যভেদ হয়)। পক্ষান্তরে, প্রণব এবং ব্যাহাতগিকে যে 
অনুবাদ বলা হইবে তাহাও সম্ভব নহে। এখন তাহা হইলে এই শ্লোকোন্ত বাক্যটগর অর্থ 
দাঁড়াইবে এইরুপ,-। উভয় সন্ধ্যায় সাবত্রী জপ কাঁরবে এইরূপ যে বিধান করা হইয়াছে 
তাহাতে অপর একট এই গুণ বিধান করা যাইতেছে যে সেই গায়ন্র জপে পূর্বে প্রথমে) 
প্রণব এবং বাহাতিত্রয় জপ (উচ্চারণ) কাঁরতে হইবে। আর এরূপ পক্ষে শ্লোকোন্ড "বপ্র' 
পদটশকে ্ৈবার্ণকের পক্ষেই যে ইহা কর্তব্য তন্ছা আঁধকারশর একটণ উদাহরণরূপে উল্লেখ করা 
হইয়াছে মান্র। 

আর যে বলা হইয়াছে, এই বাক্যটর মধ্যে যখন ফলের উল্লেখ রাঁহয়াছে তখন ইহাকে বাঁধ 
বলা যায় না, কারণ সম্্যাজপ নিত্যকর্ম্ম (তাহার কোন ফল থাকিতে পারে না), ইহার উত্তরে 
বন্তব্য, এট আবার একটাঁ বিরোধ কি (বিরুদ্ধ উত্তি কি)? এ প্রণব-ব্যাহৃতিরূপ গুণটীও 
নত্যাবাঁধ; অন্যান্য স্থলে যেমন 'নিত্যগুণেও কামনাবাধ দেখা যায় এখানেও সেইরূপ এ নত্য- 
গুণেই না হয় কামনা বিধি হইবে । আর তাহাতে অর্থ হইবে এইরূপ, এ সম্ধাকালীন জপে 
যাঁদ প্রণব এবং ব্যাহাতর্প গুণ' থাকে তাহা হইলে তাহার ফল হইবে এইরুপ। ইহার 

রণ যেমন, আগ্নিহোন্র কম্মটশ নিত্য, তাহাতে চমস নামক পাত্রে 'অপ্‌ প্রণয়ন” করবার 
বাধ আছে; কিন্তু “গো-দোহনেন পশুকামস্য”-যে ব্যক্তির পশু প্রাপ্তির আভলাষ থাকিবে সে 
এ চমসের 'বদলে গো-দোহন পাত্রে এ 'অপ-প্রণয়ন' কাট কাঁরবে। (নিত্য কম্মস্থলেও 
এখানে কামনাবাঁধ দেখা যাইতেছে)। বস্তুতঃপক্ষে এ প্রণব এবং ব্যাহত জপটশী কাম্যাবাঁধ 
নহে, তবে বাক্যার্থ অনুসারে প্রোঁটিবাদ অবলম্বন কাঁরয়া, পৃর্বপক্ষবাদীর মত স্বীকার করিয়া 
লইয়াই এরূপ বলা হইল মান্। যেহেতু, অন্য স্মাতিমধ্যে একথা স্পম্টভাবেই বাঁলয়া দেওয়া 
আছে যে, এই প্রণব এবং ব্যাহত জপ নিত্যকর্ম্ম ছাড়া আর কিছ হইতে পারে. না: তথায় 
বলা হইয় ছে--“গায়ঘী এবং গায়ন্রীশর ব্যাহৃতি পাঠপূর্বক জপ কাঁরবে”, ইত্যাদ। (এখানে 
কোন ফলশ্রুতি নাই)। নিত্যকম্মের ফল প্রতত না হওয়াটাত আপানই পের্্ববাদণই) 
বাঁললেন। 


“বেদপুণ্যেন” এই কথাটীরও তাতপয্যার্থ এইরূপ, সন্ধ্যাবন্দনায় ষে পুণ্য হয় বাঁলয়া বেদ 
মধ্যে উল্লেখ আছে, যে ব্যক্তি এই মন্র তিনটণ জপ করে সে এ পণ্যের সহিত যস্ত হয়-&ঁ পুণ্য 
লাভ করে; িল্তু যে ব্যান্ত কেবলমাত্র গায়ন্রণ জপ করে তাহার পক্ষে এ পুণ্যযোগ ঘটে না। 
পুণ্য অর্থ ধঙ্্ম। স্মতিসকল বেদমূলক ; কাজেই এ পুণ্যযোগ যাঁদও বেদমধ্যে সাক্ষাৎ টীল্লাখত 
নাই বটে তথাপি উহা স্মৃতিমধ্যে যখন আঁভাহত হইয়াছে তখন উহাকে 'ব্দপণ্য, বালিয়া 
নিদ্দেশি করা যাইতেছে, (ইহা অসঙ্গত নহে)। 'বেদপুণ্য' অর্থ বেদের পৃণ্য। (প্রশ্ন) বেদের 
পুণ্যটী আবার কির্‌প £ (উত্তর)_যাহা সেই বেদে প্রাতপাদিত হইয়া থাকে (তাহাই বেদের 


প্র 
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পণ্য)। বেদ পাঠ করা হইতে থাকলে যে পুণ্য জন্মে তাহাকেও তাহার অর্থাং সেই বেদের 
৪ পপ এখানে বেদপূণ্য অর্থ বেদের প্রতিপাদ্য পণ্য, এইরূপ বলাই যক্তি- 
সঙ্গত; কিন্তু বেদের উৎপাদ্য পণ্য, এরুপ অর্থ বলা চলে না; কারণ, ধর্ম (পদণ্য) প্রাতপাদন 
করা (জানাইয়া দেওয়া), ইহাই বেদের অসাধারণ ধর্ম; ধেম্্ম উৎপাদন করাটা বেদের কাজ নয়); 
যে হেতু যাগাদিই ধর্ম্ম (পণ্য) উৎপাদন করে, কিন্তু বেদ সেই ধম্মের স্বর্প কেবল প্রাতপাদনই 
কারয়া থাকে ; এজন্য বেদ ধর্মপ্রাতপাদক। কেহ কেহ বলেন, এই শ্লোকটাঁর চতুর্থ চরণের 
(বেদপুণ্যেন যুজ্যতে” এই অংশটাীর) অর্থ হইতে বুঝা যায়, ত্য যে বেদাধ্যয়ন বলা হইয়াছে 
তাহাও সন্ধ্যাকালে এই মল্তর তিনটী জপ কারলেই সিদ্ধ হইয়া যায়। ইহা কিন্তু ঠিক 
নহে; কারণ, এরূপ হইলে এ স্বাধ্যায়াবধির সাহত এই মন্ত্র পাঠের বিকজ্প হইয়া পড়ে। 
আর িবকল্প হইলে স্বাধ্যায়াবাঁধর বাধও বকল্পিতভাবে স্বীকার কাঁরতে হয়। 'কন্তু এ 
বাধ স্বীকার না কারয়াই যাঁদ সামঞ্জস্য রক্ষা করা সম্ভব হয় তাহা হইলে বাধ স্বীকার করা 
অনুচিত। (বাধ স্বীকার না করিয়া কি ভাবে সঙ্গত রক্ষা করা হয় তাহা পূর্বে দেখান 
হইয়াছে)। “এতৎ অক্ষরম”-এই একটী অক্ষর; ইহা দ্বারা গঁকারকেই নিদ্দেশ করা হইতেছে। 
আচ্ছা, এই গুকারটী ত একট মান্র অক্ষর নহে; উহা দুইটী অথবা তিনটী অক্ষরই হইতেছে ? 
('ও' এবং 'মৃ এই দুইটা অক্ষর, অথবা--অ-উ-মৃত এই িতনটী অক্ষর হইতেছে)। ইহার উত্তরে 
বন্তব্য, 'অক্ষর' শব্দের দ্বারা কেবল স্বরবর্ণই আঁভাঁহত হইতেছে, তাহার সঙ্গে ব্যঞ্জনবর্ণ সংযত 
থাকে যাঁদ তাহাও এ স্বরবর্ণের সংখ্যা অনুসারেই গণনশয় হইবে। আর তাহা হইলে, এখানে 
যেব্প একস্বরাত্মক গঁকার আলোচিত হইতেছে সেইরূপ ভাবেই তাহার উল্লেখ করা হইল (িল্তু 
“অ-উ-ম্‌ এইরূপে পৃথক্‌ পৃথক কারিয়া ধর্তব্য হইবে না)। “এতাং ৮”-_এই “তৎ সাবতু- 
ব'রণ্যেম” ইত্যাদ সাবন্রীটীকে_। “যাহাতিপর্র্িকামৃ"লব্যাহৃতিসকল হইয়াছে পূর্রে যাহার 
(যে সাবিত্রীর তাহা জপ করিয়া, -)। 'ব্যাহতি' বালতে আলোচ্য পূব্বৌন্ত (ভূঃ, ভূবঃ এবং স্বঃ 
এই) িনটন ব্যাহীতিই গ্রহণ কারতে হইবে, কিন্তু 'ভূঃ' হইতে সত্য" পয্যন্ত যে সাতটী ব্যাহতি 
আছে তাহা গ্রহণীয় হইবে না। ৭৮ 
(যে কোন দ্বজ ইহা বাঁহ্দেশে যাঁদ এক হাজার বার জপ করেন তাহা হইলে সাপ যেমন 
খোলোস থেকে মুস্ত হয় 'তানও সেইর্‌প মহাপাতক হইতেও মস্ত লাভ করেন।) 
(মেঃ) -“বাহঃ"ল্বাহরে; ইহা অনাবৃত (আবরণশন্য ফাঁকা) জায়গাকেই বুঝাইতেছে। 
ইহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইল ষে, গ্রাম এবং নগরের বাহিরে অরণ্যে কিংবা নদীতীর 
প্রভৃতি স্থানে। “সহত্্রকৃত্বঃ”"5এক হাজার বার “অভ্স্য"5আবাত্ত কারয়া,-। আচ্ছা! “সহস্ত্র- 
কৃত্বঃ” এখানে যে 'কৃত্বসূচ প্রত্যয়টশ হইয়াছে তাহাই ত আবাত্ত বুঝাইতেছে; আবার “অভ্যস্য” 
ইহা দ্বারাও যখন সেই আব্াত্তই বুঝান হইতেছে তখন এখানে পুনরাুন্ত হইয়া পাঁড়তেছে যে? 
ইহার উত্তরে বন্তব্য--এঁ দুইটশ দ্বারা সাম-ন্যাবশেষ ভাব বোঁধত হওয়ায় পুনরাীন্ত দোষ হইবে 
না। কারণ, “অভ্যস্য” ইহা দ্বারা সামান্য (সাধারণ) ভাবে অভ্যাস বলা হইয়াছে; আর উহারই 
বিশেষ সংখ্যা বঝাইতেছে “সহতম্কৃত্বঃ” এই পদটনী॥ কিন্তু কেবলমাত্র কৃত্বসূচ্‌ প্রত্যয়ান্ত পদের 
দ্বারাই ষে এ দুইটন বষয়েরই প্রতশীতি জাল্মবে তাহা হইতে পারে না। কারণ, 'দেবদত্ত 'দিনে 
পাঁচবার" এ কথা বাললে কোন সম্পূর্ণ বাক্যার্থ বোধ হয় না, যতক্ষণ না বলা হয় 'ভোজন করে'। 
আচ্ছা! “অভ্স্য"-'অভ্যাস কাঁরয়া' এই অংশটী দ্বারাও ত কোন বিশেষ ক্রিয়া বুঝায় নাঃ 
(উত্তর -) তা ঠিক। তবে কিনা, এখানে জপ" সম্বন্ধেই যখন আলোচনা চলিতেছে তখন, 'জপ 
অভ্যাস করিয়া-আবৃত্তি করিয়া' এই প্রকার অর্থই প্রতীত হইতেছে। 'আবৃর্তঁ অর্থ পুনঃ 
পুনঃ সেবা । “মহতঃ' আপি এনসঃ"-মহৎ পাপ হইতেও,_। মহৎ পাপ", যেমন ব্র্গহত্যা 
প্র্ভীত, তাহা হইতেও মস্ত হইয়া যায়, উপপাতকের ত কথাই নাই (তাহা হইতে যে মুন্ত হইবে 
তাহা কি আর বাঁলয়া দিতে হইবে 2)। “আপি' শব্দটীর অর্থ এখানে “সম্ভাবনা"-উহার অর্থ 
সমনচ্চয় নহে। যাঁদ দুইটা পদার্থের ভেদ (পৃথক্‌ পৃথক ভাবে একই বস্তুর সহিত সম্বন্ধ) 
বন্তব্য হয় তবেই সমহচ্চয় অর্থ প্রতীত হইতে পারে; যেমন, 'এখানে দেবদত্তের প্রভূত্ব, তবে 
যত্জদত্তেরও প্রভূত্ব আছে। আলোচ্য স্থলটীতে কিন্তু এঁ প্রকার ভেদ প্রতীত হইতেছে না। 
(অর্থাৎ “'আঁপ' শব্দটী সমূচ্চয় অর্থ প্রকাশ কাঁরলে মানে হইবে--মহৎ পাপ থেকেও মস্ত হয় 
অর্থাৎ মহৎ পাপ এবং অন্য ছু থেকে মস্ত হয়'; গকল্তু তাহা এখানে বন্তব্য নহে। এজন্য 
উহার অর্থ 'সম্ভাবনা', ইহাই স্বীকার কাঁরতে হয়।) 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_২) ১৬৩ 


কোন্‌ কোন্‌ উপপাতক হইতে এই ম্যান্তলাভ বলা হইতেছে? (কারণ) গ্োবধ প্রভাতিগাল 
উপপাতক। সেই পাপগুঁলর এবং যেগল রহস্যে (গোপনভাবে) আচারত হয় তাহাদেরও 
প্রায়শ্চিত্ত কি তাহা প্রত্যেকট পাপের উল্লেখ করিয়া বাঁলয়া দেওয়া আছে। আবার এমন 
কতকগুলি পাপ আছে যেগুলি আচাঁরত হয় নাই বাঁলয়াই লোকে জানতেছে (মনে কাঁরতেছে), 
অথচ সে পাপগ্ীলির আচরণ অবশ্যম্ভাবী (অগ্রত্যাখ্যেয়) হওয়ায় সেগুলি আচাঁরত হইয়াছে 
বালয়া জানা (অনুমান করা) যায়। নিত্যকর্্ম যে সন্ধ্যাবন্দন প্রভীত তাহাই এ সমস্ত পাপের 
নাশক। জানে যারে বারা ররর রা বার যারা গালে কারা রা 
প্রায়শ্চিত্ত প্রকরণেই ইহা বাঁলতেন; যেমন সেখানে প্রায়শ্চিত্তরূপে বলা হইয়াছে “আহার সংযত 
কাঁরয়া বেদসংহতা তিন বার পাঠ করিবে” ইত্যাদ। আরও কথা, ইহা যাঁদ প্রায়শ্চিত্ত স্বরূপ 
হইত তাহা হইলে এখানেও যখন প্রায়শ্চত্তের উপদেশ করা হইতেছে তখন আবার স্বতল্ভাবে 
অগ্রে প্রায়শ্চিত্ত প্রকরণ বলা অনর্থকই হইয়া পড়ে। শুধু তাহাই নহে, এখানে যখন কেবল 
জপের দ্বারাই পাপম্যান্তর কথা বলা হইয়াছে তখন কে এমন হতভাগ্য আছে যে ইহা ছাঁড়য়া 
দিয়া সে আতি কম্টসাধ্য কৃচ্ছঃ-ব্তসকল কাঁরতে যাইবে, যাহার ফলে শরীর এবং প্রাণ উভয়ই 
নস্ট হইতে পারে? এইজন্য লৌকিক প্রবাদও আছে, গৃহকোণে অথবা ঘরের পাশে আকন্দ 
গাছে যাঁদ মধু পাওয়া যায় তবে উহার জন্য লোকে পাহাড়ের উপর উাঠতে যাইবে কেন? 
অভিলাষত বিষয়ট যাঁদ অনায়াসেই পাওয়া গিয়া থাকে তবে তাহার জন্য আবার জানয়া-শুনিয়া 
কম্ট ভোগ করিতে চায়, এমন মূর্খ কে আছে ১ আরও কাঁথত আছে 'কোন বুদ্ধিমান লোকই ষে 
বস্তুটী এক পণে 'কিনিতে পারা যায় সেটা দশ পণ 'দিয়া কেনে না'। আর ইহা যে অর্থবাদ 
হইবে, তাহাও সম্ভব নহে; কারণ তাহা হইলে যাহার অর্থবাদ হইবে সেই আলোচ্য 'বিষয়টীর 
সাহত একবাক্যতা থাকা দরকার । যাহা হইতে যাহাকে বিভন্ত (আলাদা) কাঁরয়া লইলে তাহা 
পূর্বের সাহত আকাত্ক্ষাযুক্ত থাকিয়া যায় সেস্থলে পূর্বের সহিত তাহার একবাক্যতা আছে 
বাঁঝতে হইবে। কিন্তু একবাক্যতার কারণনভূত এ প্রকার "বভজ্যমান হইলে সাকাক্ক্ষত্ব' প্রভাতি 
২ চিনি অতএব, ইহা পূর্্বটীর শেষ অর্থাৎ অগ্গীভূত নহে বলিয়া ইহা অর্থবাদও 

ত পারে না। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য;_-। ইহা বাঁধ ছাড়া আর িছু নহে। পাপ মোচনের 'নামত্তই এই 
অনূচ্ঠান। আর যে বলা হইয়াছে বিষমাশম্টের সহিত বিকল্প হইতে পারে না, তাহার উত্তরে 
বালব জপর্‌প যে অন্য প্রায়শ্চিন্ত আছে তাহার সহিত ইহার বিকল্প হইবে। যেমন, 'অঘমর্ষণ' 
প্রভৃতি জপের দ্বারা সব্্বাবধ পাপ দূর হয়, বলা আছে; তাহাদেরই সাঁহত ইহার বিকজ্প 
হইবে। অঘমর্ষণ স্থলে তিন দিন উপবাস কারবার বিধান আছে। আর এখানে বলা হইতেছে 
যে, উপবাস না কাঁরয়া, ভোজন করিয়াও যাঁদ এটী একমাস ধাঁরয়া অনুষ্ঠান করা হয় তাহা হইলে 
ফল হইবে, শুদ্ধ (পাপমুস্ত) হইবে? কাজেই, দূরে অন্য প্রকরণে যে কৃচ্ছ চান্দ্রায়ণ প্রভাতি 
তপস্যার বিধান আছে তাহার সহিত ইহার যোগ (বিকল্প) নাই। সুতরাং এখানে বিষম শিম্টতাও 
হইতেছে না (কারণ, ইহা গুরুতর প্রায়শ্চিত্তের বদলে নহে)। 


অথবা ইহা দ্বারা বলা হইতেছে, পূর্র্ব জন্মে যে পাপ করা হইয়াছিল তাহা হইতে শুদ্ধ 
লাভ হয়; কু রিুি এ ১০৯৬ 
সচিত হয় তাহা হইতে ম্যান্ত পাওয়া যায়। আনম্টকে (অনভিপ্রেত, অমঙ্গলকে) “এন 
হয়। সেই এনঃ হইতে মুক্ত হয়, তাহার ফল ভোগ কাঁরতে হয় না, নিজ 
“ত্বচেবাহিঃ' 'সর্প যেমন জীর্ণ ত্বক (খোলোস) থেকে মত হয়। ইহা দ্বারা এই কথা প্রাতপাদন 
করা হইল যে নিরবশেষভাবেই পাপ ধ্বংস হয় তাহার আর কোন শেষ বা 'ছিট- থাকে না। আর 
'দুশ্চম্মতা, প্রীতি রোগের দ্বারা পর্র্ব জন্মের যে পাপ সূচিত হয় সে সম্বন্ধে বহ প্রায়শ্চিত্ত 
অন্য স্মনত মধ্যে উপাদক্ট হইয়াছে! প্রায়শ্চিত্ত বিষয়ক আলোচনা কালে তাহা দেখাইব। এই 
যে অর্থ দেখান হইল ইহাকে লক্ষ্য করিয়াই অন্যত্র উত্ত হইয়াছে,_যাহারা জপ এবং হোম করে 
তাহাদের পতন দন্ট হয় না'। ৭৯ 


'ব্রাহ্ণাঁদ বর্ণন্যয় যাঁদ শাস্তানীদ্দস্ট-কাল-মধ্যে উপনয়ন-ক্রিয়া-রাহত হয় এবং এই সাবন্রী 
খাক- বাঁজ্জত হয়, তাহা হইলে তাহারা শিম্ট জনগণ মধ্যে নিন্দালাভ কাঁরয়া থাকে ।) 


১৬৪ মন্স্মৃতি হাত 


(মেঃ)“এতয়া খচা”5এই সাবব্রশ খক দ্বারা “বসংযাস্ত”নষে ব্যান্ত বিরাহত হয় অর্থাৎ 
সন্ধ্যাবন্দন রহিত এবং বেদাধ্যয়ন বজ্জিতি হয়। “গহ্লাংখলনিন্দা, “সাধ্ষ-লশিষ্টগণের মধ্যে, 
“্যাতি”ল্প্রাপ্ত হয়। কি প্রকার নিন্দা প্রাপ্ত হয় তাহাই বলিতেছেন--“কালে চ ক্রিয়য়া সহ 
“ষোড়শ বংসর পযন্ত পি ০৯৮ উরি 

কাটিয়া গেলে নিন্দিত হয়। এইরূপ, যাহার উপনয়ন হইয়াছে সেও স্বাধ্যায় 
আরম্ভ কারবার যোগ্য হইয়াও যাঁদি সাবির বাঁজ্জত ইন তাহা হইলে সেও প্লাত্য'ই হইয়া থাকে। 
ব্রাহ্মণাদি তিন বর্ণের যে সাধারণ স্বাক্ুয়া-_শাস্প্রীয়ানুষ্ঠান তাহা লক্ষ্য করিয়াই এ “শকয়য়া স্বয়া” 
বলা হইয়াছে । আর উপনয়নই হইতেছে বণন্রয়ের সাধারণ 'স্বাক্রয়া'। এই প্রকার অর্থ কাঁরলে 
তবেই এই শ্লোকের “কালে” এই পদটীর প্রয়োগ সার্থক হয়। যাঁদ অধ্যয়ন প্রভৃতি স্বকর্ম্ম 
নিদ্দেশ করাই উহার আঁভপ্রার় হইত তাহা হইলে কেবল ক্রয়য়া স্বয়া" এইটুকু বাঁললেই 
চলিত, (“কালে” বাঁলবার প্রয়োজন ছিল না)। “যোঁন" শব্দটী জম্মের পর্যায়-_একার্থবাচক : 
উহা হইতে 'জাতি' রূপ অর্থ প্রতীত হইতেছে। সুতরাং “রিক্ষত্রিয়বড়ুযোনি" ইহার অর্থ 
ব্রাহ্মণাঁদ জাতীয়। মোটের উপর কিন্তু ইহা অর্থবাদ; ব্রাত্য হইলে যে প্রায়শ্চিত্ত কারতে হয় 
তাহারই জন্য এই অর্থবাদ (ব্রাত্যের নিন্দা) বলা হইল। ৮০ 


(প্রারম্ভে গুকারযন্ত এই যে 'তিনটী আঁবনাশী মহাব্যাহতি এবং এই যে ্রিপদা সাবন্লশ, 
বেদের মুখস্বরৃপ 1) 

(মেঃ) ওকার হইয়াছে পূর্ব যাহাদের সেগুলি “গঁকারপহার্্বকাঃ” | “মহাব্যাহতিয়5' 
পৃব্বোন্ত “ভূঙ, ভূবঃ' এবং স্ব এই তিনটা শব্দকেই মহাব্যাহীত বলা হইয়াছে। “অব্যয়া”_ 
এগ্ীল বিনাশ রাঁহত; রা 
তাহা না হইলে (মশমাংসক মতে) সকল শব্দই যখন নিত্য অর্থাৎ" আঁবনাশশ, তখন পুনরায় 
এগুলিকে “অব্য়'লআবিনাশী এই বিশেষণ দিয়া বলা নিরর্থক হইয়া পড়ে। 'পন্রপদা"-“তৎ 
সাঁবতুর্বরেণ্যম” ইত্যাঁদ সাবিত্রী রঙ্গের (বেদের) মুখস্বরূপ। উহাই আদ্য--প্রথমস্থানীয় : 
এইজন্য উহাকে মুখ বালিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে। অতএব, প্রথমেই ইহা অধ্যয়ন করা কর্তব্য, 
এই প্রকার যে বাঁধ তাহারই ইহা অর্থবাদ। অথবা, “মুখম্‌ অর্থ দ্বার বা উপায়, যে হেতু 
ইহা দ্বারা ব্রহ্ম (বেদ) প্রাপ্ত হওয়া যায়_লাভ করা যায় (এইজন্য ইহা বেদের মুখ বা দ্বার), 
এইরূপ অর্থই এই বাকাটী বাঁলয়া দিতেছে । (অথবা এখানে ব্রক্ষ' অর্থ পরমাত্মা)। ৮১ 


(যে ব্যাস্ত তিন বৎসর কাল প্রাতাঁদন এই সাবিত্রী অনলস হইয়া জপ করেন তান বায়ু- 
স্বরূপ হইয়া আত্মার স্বরূপে প্রাতাষ্ঠিত হইয়া পরম ব্ক্গ প্রাপ্ত হন।) 


(মেঃ)_তান আকাশের ন্যায় সব্বব্যাপী বিভূ (পারচ্ছেদ বা সীমাশূন্য) রূপে পাঁরণত হন 
রাভিনা লিভ বে আর লতাহাতেই রি হন; এখানে 'মার্ত” শব্দটপ্রর অর্থ 

বর নহে; কারণ, আকাশের কোন শরীর নাই। আচ্ছা! এই যে ব্রহ্গর্পতা প্রাপ্তি বলা হইল 
& ব্রহ্ম পদার্থট' কিঃ (উত্তর)_তাঁন পরমাত্মা, তান আনন্দস্বরূপপ: বায়ুবেগে বিক্ষুব্ধ 
১০৮১ সব ০ জিপ ববি ১৯৩ 
সকলও এ বরন্ষের সাঁহত এ প্রকার সম্বন্ধযুত্ত। এ জলরাঁশ শান্তভাব প্রাপ্ত হইলে যেমন সেই 
তরঙ্গসকল তাহারই স্বরূপে পাঁরণত হইয়া যায় এইরূপ এ ক্ষে্রজ্ঞ (জাবাত) সকলও আববদ্যা- 
পগমে এঁ পরমাত্বস্বর্পই হইয়া যায়। এসকল কথা দ্বাদশ অধ্যায়ে বিশেষভাবে বলা হইবে। 
ইহা গায়ত্রী অধ্যয়ন কারবার 'বাঁধ, ইহা জপ নহে কাজেই, এখানে 'কতবার কাঁরতে হইবে 
এইভাবে আবৃত্ত গণনা নাই। 'অতীন্দরিত' এইরূপ উত্ত হওয়ায় বহুবার যে এ কর্ম কারতে 
হইবে তাহা বুঝা যাইতেছে; কারণ, উহা একবার 'মাত্র অনুষ্ঠেয় হইলে আলস্যের কোন সম্ভাবনা 
থাকে না বাঁলয়া 'অতীন্দ্রত” বলা নিরর্৫থক। যে ব্যান্ত মোক্ষাঁভলাষী তাহার পক্ষে এই বাঁধটশ 


প্রযোজ্য । ৮২ 
(একাক্ষর গুকারই হইতেছে পরর্ুহ্ম, প্রাণায়াম শ্রেন্ঠ তপঃস্বর্প; সাবন্রী অপেক্ষা শ্রেন্ঠ 
মন্নত্ঞান নাই ; আর মৌন অপেক্ষা সত্প্রশস্ত ।) 
(মেঃ)--একাক্ষর' হইতেছে গুকার; তাহাই পররক্গ; যে হেতু তাহা বন্ধ প্রাপ্তির কারণ। 
যোগ দর্শনে বলা আছে, “সেই প্রণবের জপ এবং প্রণবের অথ (বচ্য যে ঈশ্বর তাঁহার) সম্বন্ধে 


মেধা তাথিভাষ্য (অঃ-- ২) ১৬৫ 


আবাচ্ছন্নভাবে চিন্তা”; ইহা দ্বারাই ব্রহ্গপ্রাপ্তি হইয়া থাকে বাঁলয়া এইরূপ বলা হইল। '&, 
এই শব্দটীই হইতেছে ব্রন্মের বাচক নাম। এইজন্য এ যোগ দর্শনে উত্ত হইয়াছে "প্রণব ওঙ্কার 
সেই ঈশ্বরের বাচক নাম”। তাহা যে “পরং”লপ্রকৃষ্ট অর্থাৎ শ্রেষ্ত, কোন বিষয় হইতে শ্রেষ্ঠ? 
অন্য প্রকার যত ব্ন্মোপাসনা আছে তাহা হইতে শ্রেম্ঠ। (যেমন, ছান্দোগ্য উপানষদে উপ্পাঁদন্ট 
হইয়াছে) “অন্নকে ব্রঙ্গরূপে উপাসনা কারবে”, “আদিত্যকে ব্রহ্ষরূপে উপাসনা কারবে" ইত্যাঁদ 
প্রকার যত সম্পদুপাসনা-আছে সে সকল হইতে গুকারকে ব্রক্ধরূপে উপাসনা করা শ্রেষ্ঠ; কারণ, 
ইহার অধায়ন (জপ) হইতেই ব্রন্গপ্রাপ্তি ঘটে, এইরূপ বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে । ইহার আরও 
কারণ এই যে, শাস্তমধ্যে শব্দকে ব্রহ্ম বালয়া নিদ্দেশ করা আছে। (আচার্য ভর্তহরিও তাঁহার 
বাক্যপদয় নামক গ্রন্থে তাই বালয়াছেন) “যে বান্তি শব্দরক্গ বিষয়ে সম্যক জ্ঞানলাভ করেন তিনি 
পরব্রহ্গ প্রাপ্ত হন”"। কোন বস্তুই শাব্দ উল্লেখের অতীত নহে অর্থাৎ বস্তু মাত্রেই শব্দের দ্বারা 
আভহিত হইয়া থাকে। আবার গুঁকারই হইতেছে সকল শব্দের মূল। এইজন্য শ্রুতি মধ্যে 
আম্নাত হইয়াছে, “গাছের সমস্ত পাতাই যেমন শঙ্কু দ্বারা অন্‌স্যত এইরূপ সকল শব্দই 
গুঁকারানূবিদ্ধ ; গুকারই হইতেছে সর্ধ্বাত্বক__যাহা কিছু অনুভব করা যাইতেছে সে সবই গুকার 
ছাড়া অন্য কিছ; নহে”। এই শ্রহীত বাক্যটর মধ্যে যে 'সন্তৃন্ন' কথাটী রাহয়াছে উহা হইতে 
ভাববাচক পদ হয় 'সন্তর্্দন' ; টুহার যারা কার রানাকে বাকা রা সাররারানে। 
সকল শব্দই যে গঁকারানুস্যত তাহা কির্‌পে সম্ভব হয়ঃ (উত্তর)-বোৌরক শব্দের মূলে যে 
গুঁকার থাকে তাহা বলাই হইয়াছে। লৌকিক বাক্‌ও যে এঁ ওঁকারমূলক তাহার কারণরূপে 
আপস্তম্ব বাঁলয়াছেন “সকল বাক্যের আঁদ হইতেছে এ গুকার”। উপ্পানষদের ভাষ্য মধ্যে িল্তু 
ইহার অন্য প্রকার ব্যাখ্যা করা হইয়াছে; এখানে তাহার কোন উপযোঁগতা না থাকায় তাহা আর 
বাঁললাম না। 


“আচমন' শব্দটী যেমন একটী বিশিষ্ট প্রকার ভক্ষণ বুঝায় প্রাণায়াম বালতেও সেইরূপ 
একট বিশিষ্ট প্রকার প্রক্রিয়া সমান্বিত প্রাণবায়ূর নিরোধ রূপ অর্থ বুঝায়। ইহা প্পরং 
তপঃ”ন্চাল্দ্রায়ণাদি হইতেও শ্রেষ্ঠ তপঃ। আচ্ছা! উহার এ শ্রেষ্ঠতাটণ রুপ? (উত্তর)_ 
ইহা ভান্তপ্রয়োগ মাত্র। এইরূপ সাবিন্রী অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ মন্ত্র জ্ঞান নাই। ইহা প্রশংসাবাদ। 
মৌন অপেক্ষা “সত্য? প্রশস্ত) কারণ, মৌন অর্থ কথা বলা বন্ধ করা। তাহার দ্বারা যে ফল 
প্রাপ্ত হওয়া যায় সত্য কথা বলায় তাহা অপেক্ষা আধিক ফল লাভ হয়। ইহার হেত এই ষে. 
সত্য কথা বাঁললে বাধশাস্দের প্রাতপাদ্য বিষয়টীও অনম্ঠিত হয় কিন্ত মৌন অবলম্বন কাঁরলে 
মিথ্যা বলার যে নিষেধ আছে কেবল সেইটাই পালন করা হয়। এই শ্লোকটা অর্থবাদ। ৮৩ 


(হোম, যাগ প্রভৃতি সকল বোঁদক ক্রিয়া ক্ষয়প্রাপ্ত হয়, কিন্তু একমাত্র গকার জপই অক্ষয় 
ফলপ্রদ, উহাই অক্ষর ব্রহ্ম, উহাই প্রজাপতি, জানিতে হইবে) 


(মেঃ) যত িছু বোদক হোম আছে, যেমন আঁশ্নহোন্র প্রভৃতি, এবং যত কিছু বোদক 
ঘাগ আছে, যেমন জ্যোতিষ্টোম প্রভাতি, সেগুলি সবই “ক্ষরন্তি"ন্পারপূর্ণ ফল প্রদান করে 
না, অথবা সেগালর ফল ঝাঁয়া যায়--শীঘ্র নষ্ট হইয়া যায়। পরন্ত, এই গুকার নামক যে 
অক্ষর ইহাই “ অনন্ত ফলপ্রদ “জ্ঞেয়ংনজানিতে হইবে । কারণ, এই গুঁকার জপ দ্বারা 
ব্্মত্ব লাভ হয়; পপি সি এইজন্য ইহা 
অক্ষয় ফলপ্রদ বলিয়া ইহাকে 'অক্ষর' বলা হইতেছে। মূল শ্লোকে দুইটা 'অক্ষর' শব্দ রাহয়াছে। 
উহার মধ্যে একটণ হইতেছে বাকোর উদ্দেশ্য অংশ. উহা গঁকারের সংজ্ঞা (নাম); আর দ্বিতীয়টণ 
যৌগিক শব্দ, উহা ক্রিয়াবোধক (নাই ক্ষর-ক্ষরণ যাহার-_এইভাবে ক্ষরণ ক্রিয়ারাহত্য বুঝাইতেছে 
সমাস দ্বারা)। আর তাহাই ব্রহ্ম । প্রজাপাতিও এঁ গুকারই। ইহা প্রশংসার্থবাদ মান্ন। 


'জুহোতি' এবং 'ষজাতি" ইহা ধাতুর নিদ্দেশ; এ ধাতু দুইটার যে ক্রিয়াঃ”-প্রাতিপাদ্য অর্থ 
হোম এবং যাগ। প্রত্যেক ব্যন্তভেদে হোম ও যাগ [ভিন্ন ভিন্ন হওয়ায় এগবীল বহু; এজন্য 
ক্রয়াঃ” এখানে বহুবচন দেওয়া হইয়াছে। অথবা এই যে 'জুহোতি' এবং 'যজাতি' বাঁলয়া 
উল্লেখ ইহা দ্বারা ধাত্বর্থেরই (হে।ম এবং দানেরই) নিদ্দেশ করা হইতেছে। আর 'পক্ুয়াঃ” হইতেছে 
এ হোম এবং যাগ ছাড়া দদান' প্রভৃতি অপরাপর ক্রিয়া। এরুপ অর্থ হইলে “জুহোতি-যজতি- 
ক্রিয়াঃ” এটণ দ্বন্দ সমাস নিম্পন্ন পদ হয়। 'জুহোতি' (হোম), ষজতি (যাগ) এবং ক্রিয়া-কলাপ' 


১৬৬ মনুস্মৃতি 


ইহাই হইবে তখন এ সমাসের ব্যাসবাক্য। হোম এবং যাগের একটা প্রাধান্য আছে; এজন্য এ 
দুইটীকে আলাদাভাবে উল্লেখ করা হইল। 


কেহ কেহ বলেন, এখানে যে গুকারের এত সব প্রশংসা করা হইল ইহা দ্বারা এই কথাই 
জানা যায় যে, গুকার কেবল ভাবেও জেন্যনিরপেক্ষভাবেও) জপ করিতে হয়। যে 'বাঁধর সম্বন্ধে 
এই প্রকরণে আলোচনা চলিতেছে এখানে কেবল তাহারই যে শেষ অঙ্গস্বর্প অর্থবাদ) আছে 
তাহা নহে; যে হেতু, সেই প্রকৃত প্রেকরণ প্রাতিপাদ্য) বাঁধ সম্বন্ধে পুনরায় আর কোন উল্লেখ 
করা হইতেছে না। যেমন, বৈশ্বানরোম্ট সম্বন্ধে যে শ্রুতিবাক্য আছে তাহা প্রকরণ প্রাতপাদ্যের 
অর্থবাদ বলিয়া তাহাতে সেই প্রকৃত (আলোচ্য) বিষয়টীর পুনঃ পুনঃ উল্লেখ করা হইয়াছে। 
যথা, শ্রুতি মধ্যে উপাঁদন্ট হইয়াছে--“পুত্র জাঁল্মলে বৈশ্বানর দেবতার উদ্দেশে দবাদশটী 
কপালে সংস্কৃত পুরোডাশ দ্বারা যাগ করিবে”। এ দ্বাদশ কপালের মধ্যে আট, নয়, দশ এবং 
একাদশ কপাল অর্থাৎ মাটাঁর শরাজাতীয় পাত্র দ্বারাও পুরোডাশ নিম্পন্ন হইয়া যায়। এইজন্য 
এঁ 'দবাদশ কপাল বৈশ্বানর যাগ' সম্বন্ধে প্রশংসা অর্থবাদরূপে শ্রুতি বালতেছেন) “এ দ্বাদশ 
কপাল দ্বারা সংস্কার কারবার ফলে যে আটটা কপাল দ্বারা সংস্কৃত যাগও 'নিম্পন্ন হইয়া যায় 
তাহাতে উহা গায়ত্রী রূপে পাঁরণত হইয়া এ জাতককে ব্ক্গবর্চস দ্বারা পাঁবত্র কারয়া দেয়, উহা 
দবারা যে 'নবকপাল' যাগ নিষ্পন্ন হইয়া যায় তাহার ফলে উহা শব্রবৃরূপে পরিণত হইয়া এ কুমারের 
মধ্যে তেজঃ আধান করে” ইত্যাদ। এখানে কিন্তু প্রধান যে বৈশ্বানর যাগ তাহার বৈশ্বানর 
পদের সাহত এ অন্টত্ব, নবত্ব প্রভৃতি প্রত্যেকটীরই সম্বন্ধ রহিয়াছে; এইজন্য তাহার সাঁহত 
এইহগ্লর একবাক্যতাও থা[কতেছে বাঁলয়া এখানে এঁ অন্টত্ব, নবত্বাদঘাঁটত বাক্যগুলিকে স্বতল্ম 
বাক্য বাঁলয়া ধরা যায় না; কাজেই, এগ্যাল যে স্বতল্ল স্বতন্ত্র বাঁধ বুঝাইতেছে তাহা বলা 
সম্ভব নহে। এজন্য এগুলি মূল বৈশ্বানর যাগেরই অর্থবাদ মান্র। কিন্তু এই শ্লোকটশতে 
যে বলা হইয়াছে “অক্ষর গুঁকারকে অক্ষর ব্রহ্ম বাঁলয়া জানবে", ইহাতে পূব্বানাদ্দস্ট বাধটীর 
সাহত কোন সম্বন্ধের আকাক্ক্ষা নাই, অথবা পৃব্বোন্ত 'সাবন্ৰী” প্রভৃতিরও পুনরূল্লেখ নাই। 
এই সমস্ত কারণে ইহাকে অন্য কাহারও শেষ (অঙ্গ বা অংশ) বলা চলে না; যে হেতু এই 
বাক্যটী স্বান্তর্গত পদগীলর দ্বারাই প্রকাশিত, পারপূর্ণ বাক্যার্থ প্রকাশ কারতেছে। (তাহার 
জন্য অন্য কোন বাক্যের প্রতি ইহার আকাঙ্ক্ষা নাই)। “জ্ঞেয়ং” এই পদেষে 'কৃত্য প্রত্যয় 
রহিয়াছে তাহাই এখানে বিধার্থ প্রাতপাদন কারতেছে। আর, 'ব্রহ্গ' এই পদটীর সাহত 'জ্ঞেয় 
পদের সম্বন্ধ থাকায় অর্থ দাঁড়াইতেছে এই যে, এ অক্ষর (ওঁকার) রক্গরূপে জ্ঞাতব্য হইবে অর্থাৎ 
উপাস্য বাঁলয়া চিন্তনীয় হইবে । আর এই প্রকার চিন্তা করা 'বিধ্যর্থ হইলে উহা দ্বারা 'মানস 
জপ'ই যে কর্তব্য তাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল (কারণ, গুকারকে মনে মনে বার বার আলোচনা না 
করিলে তাহাকে রক্ষরূপে ভাবনা করা যায় না)। ৮৪ 


(জপযজ্ঞ শাস্ব্রোন্ত যাগযজ্জঞাঁদ অপেক্ষা দশগুণ শ্রেম্ঠ; এ জপ উপাংশ অর্থাৎ অস্ফুটস্বরে 
করা হইলে তাহা শতগুণ শ্রেন্ঠ হয় এবং উহা মানস জপ হইলে সহম্্গূণ আঁধক 
ফলপ্রদ হইবে ।) 


(মেঃ)__পবাধিষজ্ঞ' অর্থ বেদাবাধর প্রতিপাদ্য যজ্ঞ, যেমন জ্যোতিষ্টোম প্রভৃতি । যে কর্ম্ম 
শাস্ত মধ্যে 'ষজেত' এইর্‌পে 'বাহত হইয়াছে, যাহা সম্পাদন করিতে বাঁহরের অনুষ্ঠান 
আবশ্যক, এবং যাহা খাঁত্বক্‌ প্রভাতি সকল প্রকার অঞ্গগঁলর সমবায়ে সম্পাঁদত হয় তাহাকেই 
এখানে “বাঁধযক্ধ্র' বলা হইয়াছে । জপযজ্ঞ এ জ্যোতিম্টোমাদ িধিষজ্ঞ অপেক্ষা দশগুণভাবে 
বাশস্ট অর্থাৎ শ্রেম্ঠ। ইহা দ্বারা এই কথাই বাঁলয়া দেওয়া হইল যে জপের ফল মহৎ-_ 
আত আঁধক। যাগের যাহা ফল তাহাই বহু গুণ বেশ কাঁরয়া লাভ করা যায় জপ হইতে। 
বস্তুতঃপক্ষে কথা এই মে, শ্রাতাবাহত যাগবক্জাদির যে ফল জপের ফল যে তাহা অপেক্ষা 
আঁধক হইবে তাহা হইতে পারে না; কারণ, তাহা হইলে আর কেহই যাগযজ্ কাঁরতে প্রবৃত্ত 
হইত না, যাহার ফলে (উপবাসাঁদ কম্টভোগ কারিয়া) শরীর ক্ষয় এবং ধনক্ষয় ঘাঁটয়া থাকে । কাজেই 
ইহা জপের প্রশংসা ছাড়া আর কিছ নহে। যেমন, যজ্ঞপ্রকরণ মধ্যেই পূর্ণাহতির প্রশংসারূপে 
শ্রাত বালতেছেন, “পূর্ণাহাত দ্বারা লোকে সকল কাম্য বস্তুই পাইয়া থাকে”। (ইহা 
পূর্ণাহতির প্রশংসা মাত্র; কেন না, কেবল পূর্ণহ্নীত দ্বারাই যাঁদ সর্্বকামাপ্তি ঘটে তবে 
আর বহ* কষ্টসাধ্য অপরাপর অনুষ্ঠানের প্রয়োজন দি?) সুতরাং শ্লোকটীর তাৎপধ্যার্থ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৬৭ 


হইতেছে এইর্প;-। জপষজ্ঞ হইতে সেই জ্বর্গাঁদ ফলই পাওয়া যায় বটে 'কল্তু লৌকিক 
ব্যবহারে যেমন দেখা যায় যে কীঁষ প্রভৃতি লৌকিক কম্ম সকলের সমান হইলেও তাহাতে বেশ 
প্রযত্ন কারলে, পারশ্রম কারলে, ফলের পাঁরমাণ বেশী হয় সেইরূপ এখানেও (যজ্ঞাঁদ কর্মেও) 
প্রবণ বাহুল্য না থাঁকলে ফলবাহুল্য ঘাঁটবে না, প্রযত্ণের পারমাণ অনুসারে ফলের পাঁরমাণের 
তারতম্য ঘটবে, কারণ যজ্জসকলের মধ্যে যজ্ঞরূপে কোন ভেদ নাই, পারশ্রমাঁদর তারতম্য 
অনুসারেই ভেদ। যে যজ্ধের যে ফল, তাহা স্বর্গই হউক, গ্রামই হউক, আর পশন প্রভীতই 
হইক- তৎসমুদয়ই জপষজ্ঞ দ্বারা লাভ করা যায়। এ জপ 'উপাংশন হইলে তাহা শতগনণ 
ফলপ্রদ হয়। কাছের লোকও যে শব্দ শুনিতে পায় না তাহাকে উপাংশু বলে। 'সাহম্ত্র অর্থ 
সহম্রগৃণ; “মানসঃ"নযাহা কেবল মনের ক্রিয়া দ্বারাই চিন্তা করা হয়। এই যে উপাংশুত্ব এবং 
মানসত্বরূপ গুণ ইহা কেবল জপের সম্বন্ধেই প্রযোজ্য। কারণ, প্রকরণ প্রতিপাদ্য বিষয়টী 
পৃব্বোন্ত 'যোহধীতে” (৮২ শ্লোক) ইত্যাঁদ বাক্য দ্বারা বিচ্ছিন্ন হইয়া গিয়াছে। প্রায়াশ্চত্ত 
প্রভীত স্থলে যে জপ এবং শান্ত বা পুষ্টি প্রস্তর জন্য যে জপ সেগুলির মধ্যে সব্বন্র এই 
উপাংশৃত্বাদ ধর্ম 'বাহত হইয়াছে। সহমত আছে যাহার /মধ্যে তাহা “সাহস্র'। এই সাহস 
কথাটশ দ্বারা সহস্র গুণেরই আ্তত্ব বুঝাইতেছে, কারণ গুণের কথাই এখানে বলা হইতেছে। 
শতগুণ ইত্যাঁদর "গুণ" এই শব্দটীর অর্থ অবয়ব। ফলের আঁধক্য হয় এ জপ ক্রিয়ার সাহত 
সম্বন্ধের আধিক্যবশতঃ। ৮৫ 


(পূর্বোন্ত বিধিষজ্ঞ এবং পণ্ট মহাযজ্ঞের চাঁরিটী যজ্ঞ এগুলির কোনটীই জপযজ্ঞের 

ষোড়শ ভাগেরও সমান নহে।) 

(মেঃ) -পণ্ট মহাযজ্ঞকে এখানে পাকষজ্ঞ বলা হইয়াছে । ব্রহ্মাযজ্ঞ (বেদাধ্যয়ন) বাদ "দিয়া 
মহাযত্ত্ হয় চারিটী। বাঁধযজ্ঞ কি তাহা পূব শ্লোকের ব্যাখ্যায় বলা হইয়াছে । সেই 'বাঁধ- 
যজ্ঞের সাঁহত চারটী পাকষজ্জ। এইগুলি জপযজ্ের ষোড়শ (ষোল ভাগের এক ভাগ) 
“কলাং"5অংশ, “নাহ্বন্তি"নপাইবার যোগ্য নহে। অর্থাৎ ষোল ভাগের এক ভাগেরও সমান হয় 
না। অথবা, 'অহ্” ধাতু দ্রব্য প্রাপ্তর অঙ্গস্বরূপ যে মূল্য দেওয়া সেই অর্থ বুঝায়। “অহ 
শব্দটীকে নামধাতু করিয়া পরে 'আন্তি' ?িভন্তিযোগে 'অর্হন্তি' পদটী নিম্পন্ন হইয়াছে। ৮৬। 


(রাহ্মণ একমাত্র জপের দ্বারাই সকল প্রকার ফল লাভ কারিতে পারেন, অন্য কোন যাগবজ্ঞাদি 
করুন আর নাই করুন। যেহেতু ব্রাহ্ষণ খাঁন, তাঁহার উচিত সর্ব জীবে মিত্- 
ভাবাপন্ন হওয়া; ইহা কেবল জপযজ্ঞেই সম্ভব ।) 

(মেঃ) কেবল জপকরম্মের দ্বারাই ?সাদ্ধ অর্থাৎ কাম্য ফল লাভ এবং রন্দপ্রাঁপ্ত হয়। 

এ সম্বন্ধে মনে এরূপ কোন প্রকার সন্দেহ পোষণ করা উচিত নহে যে, বহু কম্টসাধা জ্যোতিশ্টোম 
প্রতীতি যজ্ঞ করিয়া যাহা লাভ করিতে হয় তাহা কেবল জপের দ্বারা কিরুপে 'সিদ্ঘ হইবে। 
বস্ততঃ তাহা অবশ্যই সিদ্ধ হয়। 

“কু্যাৎ অন্যৎ"-জ্যোতিজ্টোম প্রভৃতি অন্য কোন আনত্য কর্মী তান করদন অথবা “ন 
কুষ্যাৎ"ননাই করুন (তাহাতে ছিছু আসে যায় না); যে হেতু “মৈত্ো ব্রাহ্মণ উচ্যতে”-_। 
ধমন্রকেই মৈত্র বলা হইয়াছে। ব্রাহ্মণের উঁচত সকল প্রাণীর প্রাত 'মিন্রভাবাপন্ন হওয়া । আর 
জ্যোতিচ্টোমাদি যজ্ঞ কারতে গেলে যখন অগ্নীযোম প্রভৃতি দেবতার উদ্দেশে পশ5বধ করিতে 
হয় তখন 'ান এ সমস্ত যাগযজ্ঞ করেন তাঁহার পক্ষে সব্্ভুতে মিন্রভাবাপন্ন হওয়া কিরুপে 
সম্ভব? এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, ইহা অর্থবাদ মান্র: ইহা পূর্বোন্ত জপেরই প্রশংসাসৃচক 
বুঝা যাইতেছে । কাজেই ইহা দ্বারা, যে সমস্ত কর্মে পশুবধ করিতে হয় তাহার নিষেধ 
বুঝাইতেছে না; কারণ, এ সমস্ত কর্ম্মগাঁলি প্রত্যক্ষশ্রুৃত দ্বারা 'বাহত হইয়াছে (সুতরাং উহা 
নাষন্ধ হইবে কির্পে?)। এইখানে জপসম্বন্ধীয় বিধান সমাপ্ত হইল। ৮৭ 


(ইীন্দ্রিয়সকল বিষয়াভিমুখে ছটিয়া থাকে আবার বিষয়সকলও সেগ্ীলকে আকর্ষণ করে। 
এজন্য রথের সারির ন্যায় এ হীন্দ্িয়রূপ অশ্বগুঁলিকে সংযত কাঁরতে যত্ন অবলম্বন 
করা বিদ্বান ব্যান্তর উাঁচত।) 

(মেঃ) -“হীন্দিয়গীলকে সংযত কাঁরিতে যত অবলম্বন কারবে”_ এইট;কুই হইতেছে এখান- 

কার মূল প্রাতপাদ্য বিষয়, অবাশিম্ট অংশটি অর্থবাদ, এবং এই অর্থবাদ অগ্রে সন্ধ্যাবন্দন 


১৬৮ মনুস্মাত 


বিষয়ক বিধি পয্যল্ত চলিবে । “সংযম' অর্থ নিষিদ্ধ বিষয়ে যে প্রবৃত্তি হইয়া থাকে তাহা বজ্জণন 
করা এবং যে সমস্ত বিষয় প্রাতিষিদ্ধ নয় সেগলিতেও আতিরিন্ত আসন্ত না হওয়া। নিষিদ্ধ 
বিষয়সকল বজ্জন করিবার যে সকল নিষেধ-বিধি আছে তাহা দ্বারাই উহা দসিদ্ধ হয় বলিয়া 
উহার জন্য এই বচনগুল নহে (এই বচনে কোন কিছুর নিষেধ করা হইতেছে যে তাহা নহে)। 
কিন্তু যে সমস্ত বিষয় প্রাতাষিদ্ধ নহে সেগযীলতে যাহাতে আঁতাঁরন্ত আসান্ত না হয় তাহা বালিয়া 
দিবার জন্যই এই শ্লোকগুলি। তাহাই বলিতেছেন ;--। “বষয়েষ; বিচরতাং”_বস্তুর স্বাভাঁবক 
শীন্তবশতঃ যাহারা শব্দাদি বিষয়ের দিকে ধাঁবত হয়। “অপহ্যারষ.নযাহারা পুরুষকে 
অপহরণ করে, আকৃষ্ট করে, নিজবশে লইয়া যায়, পরাধীন কারয়া দেয় সেগ্ীলকে 'বলে 
'অপহারশ'। বিষয়সকল এরুপ অপহারী: কারণ, সেগুলিকে 'মনোহর'5মনের হরণকারশ বলা 
হয়। সেইরূপ বিষয়সকলের মধ্যে শবচরতাম্‌"হবিবিধ প্রকারে, বিশেষভাবে যেগুলি চরা করে 
(ধাবিত হয়) 7; ইন্দ্রিয়ণণ যাঁদ শব্দাঁদ বিষয়সকলে বিশেষভাবে ধাঁবত না হইত তাহা হইলে 
এ িষয়সকল 'অপহারণ' হইলেও কি করিত? (কে'নই আনম্ট কারতে পারিত না)। আবার 
ইন্দ্রিয়সকল যাঁদ নিরঙ্কুশ বোধাশন্য) হয় হউক কিন্তু িষয়সকল যাঁদ এ হীন্দ্রিয়গণকে প্রত্যাখ্যান 
করিত (তাহা হইলেও পতনের বা আনন্টের সম্ভাবনা নাই)। কাজেই সেরুপ হইলে আত্মসংযম 
করা কঠিন হয় না। কিন্তু দেখা যাইতেছে ইীন্দ্িয়গণ এবং বিষয়সকল উভয়েই অপরাধপ্রবণ; 
কাজেই ও সম্বন্ধে যত্র অবলম্বন করা উচিত, যেহেতু এগাাঁলকে সংযত করা বড়ই কঠিন। 
“্যল্তেব বাঁজনাং"ন অশ্বসকলের সারাথর ন্যায়। অশ্বসকলের যন্তা অথনৎ সারাথ যেমন এ 
অশ্বগূলি রথে যু্ত হইলেও তাহাঁদগকে সংযত কাঁরতে যত্রবান্‌ হয়, কেননা উহারা স্বভাবতঃ 
চঞ্চল: এরূপ করা হইলে আর তখন তাহারা রাস্তার বাহর দক "দয়া রথ টাঁনিবে না, ধিল্তু 
সেই সারাঁথর বশ্যতা স্বীকার করে ; এইরূপ হীন্দ্রয়গণকেও বশবর্তী রাখা উচিত। ৮৮ 


(প্রাচীন মনধিগণ বিয়া গিয়াছেন ইন্দ্রিয় এগারটী; সেগুলির সম্বন্ধে আমি যথাযথভাবে 
পর পর বালতেছি।) 


(মেঃ) -ইন্দ্রিয়গণের এই যে সংখ্যা একাদশ) নিদ্দেশ করা হইল ইহা এই শাস্বের প্রাতপাদ্য 
নহে: কারণ ইহা অন্য প্রমাণের সাহায্যে জানিতে পারা যায়। (আর যাহা অন্য প্রমাণ দ্বারা জানা 
যায় তাহা শাস্বের প্রাতপাদ্য হয় না-কারণ, তাহাতে শাস্তের অজ্ঞাতজ্ঞাপকত্বর্প যে প্রামাণ্য 
তাহা থাকে না বিয়া সে বষয়ে শাস্ত অপ্রমাণ -তাৎপব্যশন্য)। তথাপি শাস্দ বন্ধূভাবে 
এগাঁল ব্যুৎপাদন কাঁরয়া দিতেছে । প্রাচীন মন্দীষগণ এগ্ঁল বাঁলয়াছেন। আম 'কন্তু ইহার 
কোন্টণর কি নাম এবং কাজ তাহা অগ্রে বালব। “অনুপব্বশঃ এখানে যে 'আনুপূব্ব্ বলা 
হইয়াছে তাহার অর্থ অব্যাকুলভাবে ধেশরে সংস্থে)। 'পৃব্বেণপ্রাচীন__এ কথাটপ বাঁলবার 
আঁভপ্রায় এই যে, এই প্রকার ব্যবস্থা (ইীন্দরয়গলির 1বভাগ) যে কেবল তাঁককিগণের উদ্ভাবিত 
তাহা নহে কিন্তু প্রাচীন আচা্যগণের 'নকটেও ইহা জানাই ছিল। যাহারা এগ্দালর এই ব্যবস্থা 
বাদত নয় তাহাঁদগকে লোকে উপহাস করে-বলে যে এ বান্তর আগম (শাস্ম) সম্বন্ধে জ্ঞান 
নাই। এ কারণে ইহা জানা উঁচিত। শ্লোকটীর পদগ্দালর অর্থ প্রাসদ্ধ এবং তাহা আগে 
ব্যাখাও করা হইয়াছে। ৮৯। 


(কর্ণ, ত্বক্‌, চক্ষ£ঃ, জিহবা, পণ্সমতঃ নাসকা, পায় অর্থাৎ মলদ্বার, উপস্থ অর্থাৎ মূত্রদ্বার, 
হস্ত, পদ্দ এবং দশমতঃ বাঁগান্দ্রয়_এইগযীল বাহারান্দ্িয় বাঁলয়া কাঁথত।) 


(মেঃ) শ্রোন্ত প্রভৃতিগ্ীল প্রাসদ্ধ। 'চক্ষুষী' ইহাতে দ্বিবচন আছে; কারণ চক্ষযুরান্দ্রিয়ের 
আঁধত্টান অর্থাৎ আশ্রয় দুইভাগে ভিন্ন। অপরাপর হীন্দ্রিয়গীলর মধ্যে সেই সেই ০ 
আঁধম্তানস্বরুপ শান্ত একট, এই আঁভপ্রায়ে সেগ্ীলতে একবচন প্রয়েগ করা হইয়াছে। ' 
হইতেছে পুরুষের পক্ষে শররুত্যাগ কারবার হীন্দ্য় আর স্বশলোকের পক্ষে স্তররজঃ ০ 
আধার। পায় ও উপস্থ (এবং হস্ত ও পাদ, ইহারা দুইটা দুইটা কাঁরয়া হীন্দ্রিয় হইলেও) 
দ্বিবচনে প্রয়োগ হয় ঘন নাই ; তাহার কারণ, এ দুইটী করিয়া শব্দ দ্বন্দ্ব সমাসে প্রাবন্ট হইয়াছে, 
ছাধচ উর পানর! অঙ্গবাচক; সেইজন্য বাকরণের নিয়ম অনূসারে একবচন হইয়াছে। 'বাক্‌ 
(বাগান্দ্রয়) হইতেছে মুখমধাস্থ তাল; প্রভীত অবয়ব ; ইহারা শব্দের আঁভব্যঞ্জক। ইহা ('বাক- 
এট) শরীরের বিশেষ কী রবের ারিলেনি ৯০ 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-২) ১৬১ 


(ইহাদের মধ্যে শ্রোন প্রভৃতি পাঁচটাঁকে এবং পায় প্রভাতি পাঁচটণকে মনখাঁষ 
জ্ঞানোন্দ্রিয় এবং কম্মোন্দ্রিয় বালয়া থাকেন ।) ক. নাহি 


(মেঃ) এগুলির স্বরূপ যাহাতে ঠিকমত বুঝিয়া লওয়া যায় সেজন্য উহাদের কাহার কি 
কাজ তাহা বাঁলয়া দিতেছেন; কারণ, ইন্দ্রিয়সকল প্রত্যক্ষগ্রাহ্য নহে। “বুদ্ধীন্দয়াণ”নযেগনীল 
বুদ্ধির অর্থাৎ জ্ঞানের জনক- স্ঞানর্প কার্য কারবার করণ। বাদ্ধির এখানে কার্ধাকরণ 
সম্বন্ধে বণ্ঠী হইয়াছে। "শ্রোত্রাদীন অনুপ্‌ব্বশঃ”শ্রোত্র 'আঁদ'গাল যথাক্রমে । এখানে 
'আঁদ' শব্দটশর অর্থ প্রকার, এইর্প পাছে ধারণা জন্মে তাহার জন্য বালতেছেন “অনুপৃব্বশঃ” 
অর্থাৎ ক্রম অনুসারে । সান্নবেশ অনুসরণ কাঁরয়াই রুম হইয়া থাকে; এজন্য পূর্ব মেলাকে 
যেভাবে সা্নবেশ আছে (পর পর সাজান আছে) সেই ক্রমই এখানে গ্রহণীয়। “কম্মেন্দুয়াণি” 
-ুকম্মের হীন্দ্রয়সকল ; কম্মপদের অর্থ এখানে 'পারস্পন্দন' রূপ ক্রিয়া চেলনাত্মক ক্রিয়া এখানে 
বন্তব্য নহে)। ৯১৯ 


(মনকে একাদশ হীন্দ্রয় বাঁলয়া জানতে হইবে। উহা নিজ গুণে উভয়াত্মবক--উভয়স্বরূপ। 
& মনটাকে জয় করিতে পারলে প্ববোত এ পাটা ফারিয়া যে দুইটা গণ বলা 
হইল তাহাও বশীকৃত হয়।) 


(মেঃ)- ইন্দ্রিয়গুলির একাদশ সংখ্যা পুরণ কারতেছে মন। তাহা “স্বগুণেন”নিজ গুণে 
স্বভাবে ;: মনের গুণ হইতেছে সঙ্কল্প করা। “উভয়াত্মকং”_ শুভ, অশুভ উভয়ই সঙ্ক্পিত 
হয় (এ মনের দ্বারা)। অথবা মন 'উভয়াত্মক' ইহার অর্থ জ্ঞানোল্ি এবং কম্মেন্দ্রয় উভয়েরই 
স্ব স্ব বিষয়ে প্রবৃত্ত হইতে গেলে তাহার মূলে থাকা চাই সঙ্কজ্প; এইজন্য মন 'উভয়াত্বক' 
অর্থাৎ কস্মেন্দ্যয়াত্মক এবং জ্ঞানোন্দ্িয়াত্ক। যে মন জিত (বশশীকৃত) হইলে বুদ্ধীন্দ্রয়সমন্টি 
এবং কম্মৌন্দ্রয়সমান্ট, যাহাদের পাঁরমাণ আগে দেখান হইয়াছে সেগাঁল বশীকৃত হয়। ইহা 
পদার্থের বেস্তুর) স্বরুপবর্ণনামাত্র। ৯২ 


(মানব ইীন্দ্রিয়সকলে প্রসন্ড হইলে যে দোষ মধ্যে গিয়া পড়ে ইহাতে কোন সংশয় নাই। 
পক্ষান্তরে এগ্ালকে ঠিকমত বশীভূত করিতে পারিলে তাহার ফলে নিশ্চয়ই সিদ্ধি- 
লাভ করে।) 


(মেঃ)- ইন্দ্রিয়সকলের প্রসঙ্গে প্রসঙ্গ অর্থ তাহার অধানতা। তাহার ফলে দৃষ্ট এবং 
অদৃন্ট দোষ প্রাপ্ত হয়। ইহাতে সন্দেহ নাই, ইহা নিশ্চিত। সেই হীন্দ্িয়গণকে সম্যক সংযত 
কারয়া তাহা হইতে শসাদ্ধ' অর্থাৎ আভিলঘষিত বিষয় লাভ--শ্লোত এবং স্মার্ত ক্রিয়াকলাপের 
ফলপ্রাপ্তি সমভাবেই সিদ্ধ হয়। (তাহার কোন হন ঘটে না)। ৯৩ 


(আকাঁতওক্ষত বস্তুদকল যতই উপভোগ করা যাউক না কেন তাহা দ্বারা কখনও আকাঙ্ক্ষার 
উপশম হয় না অর্থৎ নিবৃত্তি ঘটে না। কিন্তু ঘৃতসংসর্গে আগ্নর ন্যায় তাহা 
সমধিক বাদ্ধতই হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ) -শাস্মে উপদেশ আছে-নষেধ করা আছে বাঁলয়া যে বিষয়াঁভলাষ করা হইবে না, 
সে কথা এখন থাকুক, পরন্তু এ 'বষয়াঁভলাষ 'নবাঁত্ত হইতে ত দন্টসুখ হয়। কারণ, বিষয়- 
সকল উপভূন্ত হইতে থাকলেও সেগীল আধক আকাঙ্ক্ষা জল্মাইয়া দেয়। যে লোক পেট পারয়া 
খাইয়া তৃপ্ত হইয়াছে সে ভোজনজানিত তৃস্তি পূর্ণমান্রায় লাভ কারিলেও তাহার আঁভলাষ হয়, 
আহা! আরও কেন অন্য বস্তু খাইতে পারলাম না! যখন তাহার শান্ত থাকে না তখন সে এ 
ভোজনে আর প্রবৃত্ত হয় না। অতএব ভোগের দ্বারা এ 'ীনবৃত্তি সম্পাদন করা সম্ভব নয়। 
“কামঃ”5আভিলাষ, “কামানাং”নকাম্যমান স্প্হণীয়) বিষয়সকলের “উপভোগেন”নসেবা দ্বারা 
“জাতু"নকখনও “ন শাম্যতি”ভনিবৃত্ত হয় না; কিন্তু "ভূয়ঃ”-খনব বেশীভাবেই “বর্ধতে”নবাড়িয়া 
উঠে; “হবিষা”ন্ধৃতের দ্বারা, “কৃফবত্মা ইব"5আ্নর ন্যায়। আভিলাষ দুঃখস্বরূপ; যে ব্যান্ত 
যাহার রস উপভোগ করে নাই তাহার তাহাতে আভলাষ জন্মে না। এ কথাগুলি বস্তুর স্বরূপ 
বর্ণনা-অথবা ইহা তত্বোপদেশ। এইরূপ কাঁথতও আছে, “এই পাঁথবাঁমধ্যে যত ধান্য-ষবাদি 
শস্য, হিরণ্য, পশ্‌ এবং ভোগোপযোগ্যা নারী আছে সেল সময় শ্ালয়া একটণ মার প:রুষেরও 


১৭০ মন্স্মৃতি 


ভোগ নিবান্তির পক্ষে পথ্যাপ্ত নহে (ইহাই যথার্থ কথা, যথার্থ ঘটনা); অতএব ইহা বিবেচনা 
কাঁরয়া ভোগের নিবৃত্তিই অবলম্বন করিবে”। ৯৪ 


(যে ব্যান্ত এই কাম্য পদার্থসকল সমগ্রভাবে উপভোগ করে এবং যে ইহা পারত্যাগ করে 
ইহাদের মধ্যে & ভোগণ ব্যন্তি অপেক্ষা ত্যাগী পূর্ষই শ্রেষ্ঠ হইয়া থাকেন।) 


(মেঃ)-_অনূমান বাক্য প্রয়োগে যেমন হেতু বাক্য এবং তাহার পর নগমন বাক্য থাকে এখানেও 
সেইরূপ পূর্ব শ্লোকে 'হেতৃ" বলা হইয়াছে, আর তাহাকে অবলম্বন কাঁরয়া এখানে এই 
শ্লোকটঁতে নিগমন বলা হইতেছে। যেহেতু বিষয় সেবায় কামনা (তৃষা) বাঁড়তেই থাকে 
অতএব যে কামনাবান বান্ত “এতান্‌ কামান সব্বান্‌ প্রাপ্নুয়াং"এই কামা বস্তুসকলকে 
সমগ্রভাবে প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ সেবা (ভোগ) করে; ইহার উদাহরণ যেমন বহু দেশের অধাশ্বর 
কোন একজন তরুণ প.রুষ। এবং যে এগ্াীলকে একেবারে পরিতাগ করে, যেমন বালক 
অথবা নোষ্ঠক ব্রক্গচারী?,-| ইহাদের মধ্যে যে প্রাপক অর্থাৎ ভোগকারী তাহা অপেক্ষা এ যে 
ত্যাগ, যে পরিত্যাগ করে, সে “বাঁশষাতে”5আতিশয় শ্রেষ্ঠ হয়। ইহা সকলেরই নিজ নিজ 
প্রত্যক্ষাসদ্ধ। ৯৫ 


(বিষয়সকল ভোগ না করলে হীন্দ্রিয়সকলকে নিরুদ্ধ করা যায় বটে কিন্তু বিষয়দোষদর্শন- 
রূপ জ্ঞানের দ্বারা বিষয়াসন্ত এগুলিকে যেভাবে নিরুদ্ধ করা যায় ভোগবজ্জজনের 
দবারা তাহা সে ভাবের হয় না।) 


(মেঃ) তাহাই যাঁদ হয় তবে বনে বাস করাই ত বিধান (কর্তব্য) হইয়া পড়ে। যেহেত 
সেখানে আর ভোগ্য বিষয়গুলির সাল্লধ্য ঘটে না; আর বিষয়গুঁল যাঁদ সান্নীহত না হয় তাহা 
হইলে সেগুলি ভোগ করা যায় না। এই প্রকার শঙ্কা হইলে তাহার পাঁরহার বালতেছেন। 
[বিষয়সেবা না করিয়া হীন্দ্িয়সকল নিরুদ্ধ করা উীচত নহে। তবে বিষয়সেবা কাঁরলেও 
তাহাতে সুখশন্য হইবে অথনৎ তাহা হইতে সুখ আকর্ষণ কারবার চেম্টা করবে না। এইজ 
এ বিষয়ে এইরূপ স্মভিবচনও আছে--দবসের পূক্্বাহু, মধাহণ এবং অপরাহ্- এগ্ীলকে নিম্ছল 
করিবে না, ষতট,কু সম্ভব এ সকল সময়ে ধঙ্্, অর্থ এবং কাম এই 'ভ্রাবধ পুরুযার্থ লাভের জন্য 
চেষ্টা করিবে"। যাঁদ 'বষয়সেবা সব্্বথা বর্জনীয় হয় তাহা হইলে শরীর ধারণ করাও সম্ভব 
হয় না। অতএব এই যে নিষেধ, ইহা ভোগতৃষ্কারই নিষেধ বলা হইতেছে। বিষয় ভোগ থাকলেও 
সেই ভোগতৃফ্কা নিবৃত্ত হয় “জ্ঞানেন" জ্ঞানের দ্বারা, বিষয়সেবার মধো মে দোষ আছে সেই 
দোষ জানলে তাহা দ্বারা; (যেমন এই গ্রন্থেরই ষ্ঠ অধ্যায়ে ৭৬ শ্লোকে বৈরাগ্য প্রকরণে 
শরীরের প্রাতি আসান্ত পাঁরত্যাগ কারবার জন্য বলা হইয়াছে._)। 


“এই যে মনুষ্শরীর (ইহা মলমন্রের ডিপো-একটাী চালাঘর), আস্থগুলি ইহার খুটি 
স্বরূপ, স্নায়ুরূপ রজ্জু দ্বারা ইহা বদ্ধ" ইত্যাদি বচনে যেরূপ বলা হইয়াছে সেই প্রকার জ্ঞানের 
"বারা এবং নিজের অনুভবের দ্বারা--বিষয়সকল পরিণামে বিরস, দ:ঃখপ্রদ কিম্পাকফল ('মাকাল' 
ফল) সদশ আপাতমধুর কিন্তু পরিণামে বিষবং ইহা সকলেরই অনুভবাঁসদ্ধ; সেই অনুভবের 
দ্বারা, বষয়সকলের মধ্যে দোষ সদাই বিদ্যমান এই প্রকার ভাবনার দ্বারা এবং বৈরাগ্য-অভ্াস 
দ্বারা ক্রমে ক্রমে স্পৃহা (বিষয়ভোগাকাজ্ষা) নিবৃত্ত হয়তাহা কাঁময়া যায়। কিন্তু হঠাৎ 
একেবারে তাহা ত্যাগ করা যায় না। পরল্তু "নিত্যশঃ”_সকল সময়ে (বষয়দোষদর্শন দ্বারা) । 
“নত্যশঃ” আট “জ্ঞানেন” ইহার বিশেষণ। “প্রদূন্টানি”লবিষয়ে প্রবৃত্ত আসন্ত হিন্দ্রিয়সকল), 
সেগুলি দোষবশতই প্রবৃত্ত হয় বাঁলয়া সেগুঁলকে (ইন্ট্রিয়গ্াীলকে) প্রদুম্ট বলা হইয়াছে। 


শনতাশঃ" এখানে 'শস্‌শ এই যে অংশটা রহিয়াছে ইহা মনু, ব্যাস প্রভাতি মহাম্ীনগণ বহ- 
স্থলে প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। যেমন, নিত্যশঃ, অনুপূব্বশও, সব্বশঃ, পূর্রশঃ ইত্যাদ। (ইহাকে 
'শস প্রত্যয় নম্পন্ন বলা যায় না, কাজেই এরুপ পদগ্দাল সাধু নহে-কিলন্তু ব্যাকরণদন্ট। 
কাজেই) এঁ পদ প্রয়োগ যাহাতে সাধু বাঁলয়া সমর্থন করা যায় সে বিষয়ে যতর--একট; প্রয়াস 
করা উচিত। 'বীপ্সা বুঝাইলে একবচনাল্ত পদের উত্তর শস্‌ প্রতায়' হইবার নিয়ম ব্যাকরণে 
বলা আছে। তদনুসারে এইসকল স্থলেও 'বীপ্সা--অর্থ যাহাতে কথাণিৎ দ্যোতিত হয় 
সেইরূপ অর্থ করা উচিত। অপর কেহ কেহ বলেন-_-শস” ধাতু স্থা ধাতুর সমানার্থক; 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৭১ 


তাহার উত্তর ক্ষিপ্‌ প্রত্যয় করিলে 'শস্‌ শব্দটী নিষ্পন্ন হয়। আর ইহা ক্রিয়া বিশেষণ ; কাজেই 
নপুংসকালঙ্গ। সুতরাং “জ্ঞানেন নিত্যশঃ” ইহার অর্থ 'নত্যাস্থত জ্ঞান দ্বারা। ৯৬ 


(বেদাধ্যয়নই হউক, দানই হউক, নিয়মই হউক, আর তপই হউক ইহাদের কোনট৭ও সেই 
ব্যান্তর নিকট ফলপ্রদ হয় না যাহার ভাব বিপ্রদুষ্ট- অল্তঃকরণ আসাজদুষত।) 

(মেঃ)-এ শ্লোকটী এখানে 'বাধস্বর্প-বিধাযর়ক। “বেদ অর্থাৎ বেদাধ্যয়ন এবং জপাঁদ। 
ত্যাগ অর্থ, লক্ষণা কয়া, দান। অথবা ত্যাগ অর্থ-যে মধ, মাংস ভক্ষণাদি 'নাঁষদ্ধ নহে তাহাও 
বজঁন করা,_এ সমস্ত থেকে যে 'নিবাঁত্ত তাহা ফলপ্রদ (তাহার ফল আছে), এই বিবেচনায় ত্যাগ 
করা। শব-প্র-দষ্ট' অর্থাৎ আসাক্তদোষগ্রস্ত হইয়াছে “ভাব অর্থাৎ অন্তঃকরণ যাহার সে 
শবপ্রদুষ্টভাব'; তাহার পক্ষে এ বেদাধ্যয়নাঁদ কম্মগ্ীল “সদ্ধিং ন গচ্ছন্তি”-ফলপ্রদ হয় না, 
কোন কালেও হয় না। অতএব শাস্রীয় কম্ম্ম অনুষ্ঠান করিবার সময় অনুষ্ঠান কর্তার মন যেন 
আভপ্রেত বিষয়ে আসন্ত না হয়। কারণ, এ প্রকার আসান্তহীন হইলে তবেই অন্যান্য সকল- 
প্রকার 'বকল্প বিদরিত করিয়া মনকে অনৃচ্ঠের় কর্মে একাগ্র কারিতে পারা যায়। এই 
শ্লোকোন্ত এই বাক্যটীর দ্বারা শাক্তীয় কর্্মানুজ্ঠানকালে িষয়াচন্তা পাঁরত্যাগ কারবার 
[বিধান বলা হইল; সেটী না থাকলে সেই অনুষ্ঠিত কর্ম নিম্ষল হইবে-তাহার কোন ফল 
পাওয়া যাইবে না। এ শীবপ্রদজ্টভাবস্য' পদটীর দ্বারা 'ভাবদোষ' বোঁধত হইয়াছে; কর্মানুষ্ঠানে 
প্রবৃত্ত পুরুষ সেই কর্মের প্রাতি একাগ্রতা ত্যাগ কারয়া যে বিষয়ব্যসনে আসন্ত হয়-মনোনিবেশ 
করে_ তাহাই এ 'ভাবদোষ'। ৯৭ 


(যে ব্যান্ত উত্তম অথবা অধম শব্দ শ্রবণ কাঁরয়া, কোমল অথবা কাঁঠন বস্তু স্পর্শ করিয়া, ভাল 
অথবা মন্দ জানিস দৌঁখয়া, খাইয়া, অথবা আঘ্রাণ করিয়া হৃজ্ট হয় না কিংবা প্লান 
অনুভব করে না তাহাকে জিতোনল্দ্রয় জানবে ।) 

(মেঃ) শশ্রুত্বা"লধাঁশীর স্বর অথবা সঙ্গত প্রভাতির শব্দ শ্রবণ করিয়া, কিংবা 'আপনি 
সাক্ষাৎ বৃহস্পাঁত' ইত্যাঁদ প্রকার আত্মপ্রশংসা শবীনয়া যে ব্যাস্ত “ন হৃষ্যাতি”ুহর্য অনুভব 
করে না। এইরূপ, ককর্শ এবং দুষ্ট আপ্রয় বচন শানয়া “ন গ্লায়াত”"-গ্লাঁন অনুভব করে 
না, মনে দুঃখবোধ করে না। প্লাঁন' অর্থ খেদ, দুঃখ । “স্প্টবা”লমৃগরোম নাম্মিতি, কিংবা 
রেশম প্রভীতি কোমল বস্ত্র এবং ছাগলোমাদ নামত বস্ত্র উভয়ই সমভাবে অনুভব করে। এইরূপ, 
সূন্দর পারচ্ছদে সজ্জিত যুবতীর নাট্য (অঙ্গচালন) দর্শনে এবং শত্রু দর্শনেও সমান প্রকার 
অনুভবযূুক্ত থাকে । প্রচুর ঘৃত মাশ্রত দৃষ্ধময় ভোজ্যদ্রব্য এবং কোদ্রব (নিকৃষ্ট ধান্যজাতীয় শস্য) 
নাম্মত ভোজ্য সমভাবে ভোজন করে। দেবদারু তৈল 'কংবা কর্পরাঁদ তৈল একইভাবে আঘ্বাণ 
করে, এই সমস্ত অবস্থার মধ্যে পাঁড়য়া এরুপ আচরণ করা উচিত যাহাতে কেবল মনঃকজ্পিত 
দুঃখ স্পর্শ কারতে না পারে। এইরূপ কাঁরতে পারলে সেই ব্যান্তর পক্ষে হীন্দ্রিয়সকল জয় করা 
হইয়া যায়। কিন্তু একেবারেই যাঁদ এগুিতে প্রবৃত্ত হওয়া না যায়_এগুলির সাহত কোনর্‌প 
সংস্পর্শ যাহাতে না হয় সেরুপ করা হয় তাহা হইলে ইন্ট্রিয় জয় হয় না (কারণ যদি কখন এগবালির 
সাঁহত সম্পর্ক ঘটে তাহা হইলে সেই ব্যান্ত তখন হয়ত সংত থাকিতে পারিবে না)। এঁ ভাবের 
এঁ পর্যান্ত সংযম অবলম্বন করা উাচত। ৯৮ 


(সব কয়টণ হীন্দ্রিয়ের মধ্যে যাঁদ একটাও আলগা পায় তাহা হইলে 'ভাস্তির 'ছিদ্রপথ দিয়া 
যেমন সমস্ত জল পাঁড়য়া বাহির হইয়া যায় সেইরূপ তাহাও এঁ ব্যন্তির ধৈর্যাসংযম 
বাঁধকে ভাঙ্গয়া দেয়।) 


(মেঃ) _“হীন্দ্িয়াণাং” এখানে নির্ধারে বম্ঠী হইয়াছে। একটী হীন্দ্রিয়ও যাঁদ “ক্ষরাতি” 
স্বাধীনভাবে সেই হীন্দ্রিয়টীর ভোগ্য বিষয়ে লিপ্ত হয় এবং তাহাকে যাঁদ না আটক করা হয়, তাহা 
হইলে তাহা হইতেই “অস্য”নএই পুরুষের “প্রজ্ঞা”-অন্যান্য হীন্দ্রিয় সম্বন্ধে যে ধৈর্যাসংবম ছিল 
তাহাও “ক্ষরাতি”5নম্ট হইয়া যায়। প্দৃতেঃ পাদাং”-দৃতি, অর্থ ছাগাঁদ চম্স 'নাম্মত জলাঁদ 
সংগ্রহ কারবার পান্নাবশেষ (ভিস্তি) ; তাহার অপর যতগ্দাল 'ছদ্র আছে সেগুলির সব বন্ধ করা 
থাকলেও তাহার একটা পাদ (পোয়া-ছিদ্র) হইতে “উদকম ইব”ন্যাঁদ জল পাঁড়তে থাকে তাহা 
হইলে এ পান্রটী যেমন একেবারে খাল হইয়া যায়। জ্ঞানের অভ্যাসের দ্বারা যে ধের্যা সণ্টিত 
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হয়; অথবা সম্যক: জ্ঞানই ধৈর্যা। যে ব্যন্তি বিষয়লোল:প তাহার মন এঁ বিষয়েতেই আসন্ত থাকে। 
কাজেই যে সমস্ত বিষয়ের তত্ব যুক্তিশাস্্ আলোচনা দ্বারা (বিচার দ্বারা) নিরূপণ কাঁরতে হয় 
সেগ্যাল তাহার মনে ঠিক ঠিকভাবে প্রকাশ পায় না। ৯৯ 


৪০৯১৯৪১০০১১ এজি করিয়া মনকে সংযত করত করণীয় কম্মকলাপ 
ধন্পাদন করিবে, কিন্তু শরীরকে অযথা পাড়া না দিয়া, ক্ষয় না কারয়াই উহা 
কর্তব্য ।) 


(মেঃ) -প্রাতপাদ্য বিষয়টীর উপসংহার কারতেছেন “বশে কৃত্বা” ইত্যাঁদ। সত্য বটে মনও 
একটাঁ হীন্দ্য়, কাজেই “ইীন্দরয়গ্রামং” বলায় মনকেও ধাঁরয়া দেওয়া হইয়াছে তথাঁপ হীন্ড্িয়- 
সকলের মধ্যে মনই প্রধান, এজন্য স্বতল্মভাবে তাহার উল্লেখ করা হইতেছে । গ্রাম” অর্থ সমান্ট। 
ইীন্দ্রিয়সমাঁষ্টকে এবং মনকে বশীভূত কািয়া, “সর্্বান্‌ অর্থানৃ”-শ্োত এবং স্মার্ত কম্মকলাপ 
হইতে যাহা সাধিত (লব্ধ) হয় তাদ্‌শ অভিলিত (িষয়সকল, “সংসাধয়েংলীনম্পন্ন করিবে। 
“তনং"শরীরকে “আক্ষণবন্‌”5উৎপাীড়ত না কাঁরয়া, ক্ষয় না কাঁরয়া। “যোগতঃ”ন্যান্তি দ্বারা 
অর্থাৎ ক্রামক প্রবৃত্তি ধোঁরে ধরে নিরোধ) অনুসরণ কাঁরয়া। যে লোক কম্টসহিফু নয়, 
তাহার পক্ষে অনভ্যস্ত কঠিন আসনে বসা কিংবা ম.গচ্্ম প্রভীতকে আচ্ছাদনর্পে ব্যবহার করা 
যদি হঠাৎ আরম্ভ হয় তাহা হইলে তাহাতে তাহার রয় জল্মিবে। এই জন্য “যোগতঃ”5 
ধীরে ধারে, এইরূপ বলা হইয়াছে । যাহাদের সংক্ষন, উন্নত ধরনের খাদ্য খাওয়া এবং কোমল 
শস্যায় শয়ন করা প্রভৃতি অভ্যাস তাহাদের উহা হঠাৎ একেবারে ছাড়িয়া দেওয়া সঙ্গত হইবে না; 
কিন্তু ক্রমশঃ ধারে উহার বিপরাঁত প্রকার খাদ্য, শয্যা প্রীতি গাসহা কাঁরয়া লইতে হইবে । যোগ, 
বাঁলতে এখানে ক্মশঃ অর্থাৎ ধীরে ধীরে যে প্রবাত্ত ররর রাড রা আর 
তাহা হইলে “যোগতঃ" এই পদটকে শ্লোকের প্রথমার্ধের “বশে কৃত্বা” ইহার সাহত আঁন্বিত 
কাঁরতে হইবে। অথবা উহা যেখানে আছে সেইখানেই উহাকে রাখয়া অন্বয় যোজনা কাঁরলেও 
চলিবে । তখন উহার অর্থ হইবে-ঘীন্ত অনুসারেনগওীঁচত্যযুন্ত বিষয় হইতে, শরীরকে সরাইয়া 
লইবে না; অর্থাৎ শরণরের পক্ষে যাহা পাওয়া উঁচিত হঠাৎ তাহা বন্ধ কাঁরয়া দিবে না। অথবা 
'যোগ' ইহার অর্থ তাৎপর্য” (তৎপরতা-তাহার প্রাতি যত্র); 'যোগতঃ' এখানে তৃতীয়া বিভান্তর 
অর্থে 'তস্‌, প্রত্যয় হইয়াছে। শরণীরটাকে যত্র সহকারে রক্ষা কাঁরবে। ১০০ 


(প্রাতঃসন্ধ্যাকালে সূর্যোদয় দর্শন পর্যন্ত সাবন্রী জপ কারতে কাঁরতে দাঁড়াইয়া থাকিবে। 
আর সায়ংসন্ধ্যাসময়ে যতক্ষণ না নক্ষত্রগুীল স্পষ্টভাবে দৃষ্টিগোচর করা যায় ততক্ষণ 
এ সাবন্রী জপ কারতে করিতে আঁবাচ্ছন্নভাবে বাঁসয়া থাকবে 1) 


(মেঃ) যাহার সম্মখেই প্রাতঃকাল তাহা 'পিব্বসিন্ধ্া অর্থাৎ প্রাতঃসন্ধ্যা;ঃ আর সূর্যাস্তকালে 
পাঁশ্চমসন্ধ্যা' বা সায়ংসন্ধ্যা। “পর্র্বাং সন্ধ্যাং"হসেই পূর্বসন্ধাকাল ব্যাঁ পয়া, তিজ্ঠে২”ল 
দাঁড়াইয়া থাঁকবে, "জপন- সাবিতধম”-সাবত্রী জপ কারতে করিতে। আসন হইতে উঠিয়া, চলাফেরা 
বন্ধকরত এক জায়গায় দাঁড়াইয়া থাকবে, সাঁবত্রীজপ কাঁরতে কাঁরতে;__“তৎসাঁবতুর্বরেণাম্‌” 
ইত্যাঁদ মন্্টী সাবরী, ইহা আগেই বলা হইয়াছে তাহারই ইহা পুনরুলেখ। সন্ধ্যাকালীন 
জপের জন্য গুঁকার প্রভাত যে বাহিত তাহাও পূর্বে" 'এতদক্ষরম্‌” ইত্যাঁদ শৈলোকে বলা হইয়াছে। 
“আহকর্দর্শনাং"-(€(আ- কিনা তন না ভগ্বান্‌ সূর্যদেব দৃষ্টিগোচর হন। জপ 
করা এবং দাঁড়াইয়া থাকা এই দুইটপরই ইহা সীমানিদ্দেশ। (প্রন) আচ্ছা! এখানে এইভাবে 
সীমানদ্দেশ কারয়া দিবার প্রয়োজন কি? কারণ, সূর্যোদয় হইলেই ত প্রাতঃসন্ধ্যারূপ কালটাী 
স্বভাবতই কাটিয়া যায়। এইজন্য কাঁথত আছে, “সমস্ত অন্ধকার কাটে নাই অথচ আলোকও 
পাঁরপূর্ণ হইয়া উঠে নাই, ইহাই সন্ধ্যাকাল”। আরও কাঁথত আছে, “যে সময়ে অন্তাঁরক্ষে 
আলোক উঠিয়া আছে 'কন্তু ভূমশ্ডলে অন্ধকার আছে তাহাই সাবন্রী জপের কাল, এইরূপ উপাঁদম্ট 
হয়”। 'নিরুস্ত মধ্যেও উত্ত হইয়াছে “অধোভাগ সাবিত্রী কাল”। পশুসমাম্নায়ে জানা যায় “কোন্‌ 
সাদশ্য অন্মসারে অধোমধ্যে রাম অধোভাগ কৃষ্ণ” (2) (অসংলগ্ন পাঠ)। আঁদত্যোদয়ে সকল 
দিকের অন্ধকার কাটিয়া যায়। রান্নর ধর্ম অন্ধকার এবং 'দবাভাগের ধর্ম আলোক এই 
দুইটীরই যখন 'নবাত্ত না হয় সেই সময়টশ্ব সন্ধ্যা। “সন্ধ্যাং” এখানে অত্যন্তসংযোগে (ব্যাপ্তি 
অর্থে) দ্বিতীয়া 'বিভান্ত হইয়াছে। কাজেই উহা দ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে যে, 
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যতক্ষণ সন্ধ্যাকাল ততক্ষণ দাঁড়াইয়া থাঁকবে। তাহার পর থেকে অন্য সময়ে যেরুপভাবে থাকা 
ইচ্ছুদ সেইভাবে থাকিবার স্বাতন্ত্র্য (স্বাধীনতা) ত আছেই। 


কেহ কেহ বলেন, ইহা অত্যন্তসংযোগে দ্বিতীয়া হইতেই পারে না। তবে কি হইবে? 
বার্তককার কাত্যায়ন বলিয়াছেন, অকর্ম্মক ধাতুর বেলায় কালও তাহার কর্্মসংজ্ঞক হয়; আর 
তখন সেখানে “কম্মাঁণ দ্বিতীয়া” এই নিয়ম অনুসারেই দ্বিতীয়া হইয়া থাকে। তবে যে 
অপর একটা সূত্র আছে “অত্যন্তসংযোগ অর্থাৎ ব্যাপ্তি বুঝাইলে কালবাচক এবং পথবাচক 
শব্দে দ্বিতীয়া হয়” তাহার বিষয় হইবে সেইসব স্থলে যেখানে ক্রিয়াবাচক শব্দের প্রয়োগ নাই 
অথচ কাল ও পথবাচক শব্দে দ্বিতীয়া 'বিভান্ত হইয়াছে ; ইহার উদাহরণ যেমন, “ক্রোশং কাটিলা 
নদী", “সব্্বরান্রং কল্যাণী" ইত্যাঁদ। অথবা যেখানে ধাতুটী সকম্মক অথচ কাল ও পথবাচক শব্দে 
দ্বিতীয়া হইয়াছে তাহাও এ “কালাধ্বনোঃ" ইত্যাদি সত্রটীর বিষয়-উদাহরণস্থল; যেমন 
“মাসন্‌ অধীতে”। এখানে কিন্তু “সন্ধ্যাং তচ্ঠেং” এই বাক্যে ণতচ্ঠেখ এটশ অকর্ম্মক। 
(কাজেই ইহা অত্যন্তসংযোগে দ্বিতীয়া হইতে পারে না; কিন্তু “কালশ্চাকম্্মকাণাং” ইত্যাঁদ 
[নিয়ম অনুসারেই দ্বিতীয়া ।) কাজেই সমগ্র সন্ধ্যাকাল দুইটণ ব্যাঁপয়া যাহাতে যথাকুমে দাঁড়ান 
এবং বসা এই দুইটী ক্রম অন্বাষ্ভঠত হয় তাহারই জন্য “পূব্্বাং সন্ধ্যাং” ইত্যাদ শ্লোকে এখানে 
বাধানদ্দেশ করা হইয়াছে। এ কর্ম্ম দুইটণ আরদ্ভ কারবার সময় কখন তাহা কিন্তু এখানে 
বলা হয় নাই। ইহার কারণ সন্ধ্যাকালদ্বয় যখনই আরম্ভ হয় তাহাই এ সময়ে অনুষ্ঠেয় এ 
দুইটী কর্মের আরম্ভকাল। পূর্ণমাসী, প্রীত যাগের অনূষ্ঠানকাল যেমন দপর্ঘ সন্ধ্যাকাল 
মোটেই সেরুপপ নহে। রা রা রাড রর দা লা উর সান 
স্বল্পেই নামিয়া পড়ে (ঠিক করা শন্ত) সেইরূপ এই সন্ধ্যাকালও লক্ষ্য করা, নিরূপণ করা বড় 
কাঠন; কারণ তাহা আত সক্ষনকাল; যাঁদ বিলম্ব ঘটে তবে আর তাহাকে পাওয়া যাইবে না। 
যেহেতু, যেক্ষণে রাত্রির বরাম (সমাপ্তি) ঘটে এবং যখন 'দিবাভাগ আরম্ভ হয় তাহাদের 
পৌব্বাপর্য্য লক্ষ্য করা ষায় না। ভগবান সূ্যদেবের গাতি আঁতি দ্রুত; যেমন একট রাশ 
ছাঁড়য়া অন্য একট রাশিতে সূর্যের সংক্রমণের কাল জ্যোণত তার্বদৃগণের মতে মান্ন একটা ঘ্ুঁটি 
(আঁত সুক্ষ আবিভাজ্য কালকলা- সেই সময়ের মধ্যেই সংক্ূণ ঘাটয়া থাকে), দিবাভাগের আরম্ভ 
এবং অবসানও ঠিক সেইর্প সক্ষ্ কালকলার মধ্যেই সংঘাঁটত হয়। সূয্যোদয়ের পূর্বক্ষণ 
পর্যন্ত রাত্রি থাকে, আর সূর্য্যোদয়ের সত্গে সঙ্গেই দিন (আরম্ভ) হয়। এই কারণে সন্ধ্যা 
(ইহাদের সান্ধিক্ষণ) বাঁলয়া কছ্‌ থাকতে পারে না; যেহেতু সূয্্োদয়ক্ষণেই রানির বিরাম 
(বিচ্ছেদ বা নিবৃত্ত) ঘাটয়া যায়। এই কারণেই সূর্যের উদয় এবং অস্ত- ইহাদের সান্নকটস্থ 
যে কাল তাহাতেই অনুষ্ঠান আরম্ভ হইবে। প্রাতঃকালে সূর্য্য স্পন্ট দর্শনযোগ্য) হইলে এবং 
সায়ংকালে নক্ষত্রসকল ফ:টিয়া উঠ্চিলে তবেই রান্ন এবং 'দিবাভাগের নিবৃত্ত (সকলের অনভবগম্য) 
হয় বালয়া যে বান্ত এতটা সময় পর্যন্ত সন্ধ্যা উপাসনা করে নিশ্চয়ই সে লোক মৃখ্যকালেই 
অনুষ্ঠেয় বাধটীী সম্পাদন কাঁরয়াছে বাঁলতে হইবে। এই কারণেই 'সাবন্রকাল যে পাঁরমাণ 
সময় তাহাকেই এখানে সম্ধ্যা বাঁলয়া গ্রহণ করা হইয়া থাকে; কিন্তু জ্যোতিঃশাস্তের গণনা ছ্বারা 
জার বার কানা পারা যায় তাহাকে সন্ধ্যা বলা হয় না। সে কথা আগেই বলা 
হতয়াছে। 


ইহাতে অপর একটী সন্দেহ জাঁগতেছে, সন্ধ্যাকালের স্বরূপ যাঁদ এই প্রকারই হয় তাহা 
হইলে যোহারা অন্াঁদত হোম করে) তহাদের পক্ষে ইহাই ত আগ্নহোন্রের সময় ; সুতরাং 
তাহাদের সম্বন্ধে ত এই সন্ধ্যাঁবধিটপ প্রয়োজ্য হইতে পারবে নাঃ এইরূপ শঙ্কা উত্থাপন করা 
হইলে বালব, এটা আবার একটা আপাতত কি? কারণ, শ্রোতাঁবাঁধ দ্বারা স্মার্তাবাধর বাধই ত 
হইয়া থাকে (যাঁদ পরস্পর বিরোধ ঘটে)। বস্তুতঃ এখানে শ্রোত এবং স্মার্তীবধির মধ্যে কোন 
বরোধই নাই। কারণ, উড এ পদ এ পাশকপৃ 
অনায়াসে আঁশ্নহোন্রের হোম করিতে পারে। আচ্ছা, আবার জিজ্ঞাসা কাঁর, দুইটশ সন্ধ্যাকালে 
যথাক্রমে দাঁড়াইয়া থাকা এবং বাঁসয়া থাকাই ত কেবল 'বাধ নহে, কিন্তু তখন মন্রত্রয়ের জপ করাও 
ত বাধ। এভাবে সাবিব্রীজপও ত কারিতে হয়? কাজেই এসব কারতে থাকলে হোমের মল্ম সে 
উচ্চারণ কারবে কিরূপে ? উত্তর-(€তাহা যাঁদ অসম্ভবই হয় তবে) জপ করাটাই বন্ধ থাক্‌; 
শকন্তু এসময়ে যে দাঁড়ান এবং বাঁসিয়া থাকা এই দূুইটশ কর্মই প্রধান ; সৃতরাং (আদ্নহোর 
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কারতে গেলে) এ দূইটখ কার্য কারিতে থাকলেও কোন বিরোধ হয় না। আর প্রধানের যাহা 
গণ (অঞ্গ) সেটীর লোপ হইলেও অর্থাং অনৃষ্ঠান করা সম্ভব না হইলেও যাহা মখ্য প্রধান) 
তাহার অনষ্ঠান কর্তব্য হইবে” (মীমাংসাদর্শনের ১০।২।৬২ সনত্র) এই সত্র সূচিত নিয়ম 
অনুসারে জপেরই বাধ হওয়াই য্যান্তসঙ্গত ; কারণ উহা অঞ্গ। “দাঁড়ান” এবং বসা" এ দনটাই 
যে প্রধান, তাহার কারণ “তষ্ঠেং”্দাঁড়াইয়া থাকিবে এবং “আসাত"নবাঁসয়া থাঁকবে, এই 
দুইটশ বিধির সাঁহত উহাদের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ রহিয়াছে। আবার এ জপ করাটী যে গুণ বা অঙ্গ 
তাহার কারণ এ জপার্থবোধক 'জপ ধাতুটীকে জপন্‌”, এইভাবে শতৃযুস্ত কারয়া প্রয়োগ করা 
হইয়াছে । ("লক্ষণহেতখোঃ ক্রিয়ায়াঃ” অর্থাৎ কোন একটা ক্রিয়া যাঁদ অপর একটা "বুয়ার লক্ষণ 
বা বিশ্বোণ হয়-বিশেষ অবস্থা প্রকাশ করে কিংবা তাহার হেতু অর্থাৎ কারণ হয় তাহা হইলে 
তাহার উত্তর শতৃ বিভন্তি হইয়া থাকে, এই পািনীয় সত্রানুসারে) জানা যায় যে 'জপ ধাত্বর্থ 
যে জপ করা তাহা বসা এবং দাঁড়ান এই দুইটা ক্রিয়ার লক্ষণ অর্থৎ বিশেষণ অর্থাৎ অবস্থা 
ঠবশেষই প্রকাশ করিতেছে । আবার. 'দাঁড়ান' এবং 'বসা' এই দুইটা কম্মই আধকারসম্বন্ধ-_ 
£মম্ণীধকারশ পুরুষের সহিত সম্বন্ধাবাঁশম্ট। ইহা অগ্রের “ন তিষ্ঠাতি তু যঃ পৃব্বাং” এবং 
“তিষ্ঠন্‌ নৈশমেনো ব্যপোহাতি" এই বচন হইতে জানা যায়। (কাজেই আঁগ্নহোল্রীর পক্ষে জপ 
করা না হইলেও ক্ষাতি নাই।) 


কেহ কেহ এখানে ব্যাখ্যা কারতে গিয়া এইরূপ বাঁলয়াছেন যে, দাঁড়াইয়া থাকাটা এখানে গুণ 
আর জপই প্রধান কম্্, যেহেতু এ জপ করারই ফল পূর্বে নিদ্দেশ করা হইয়াছে। ইন্হাদের 
এই উন্তিটী সঞ্গত নহে । কারণ, এই যে স্থান ও আসনের কর্তব্যভা িদ্দেশ ইহা মোটেই 
কামনাবান্‌ পুরুষদের জনা বাঁধ নহে; কাজেই ইহার ফলানদ্দেশ থাকবে রূপে ? (যেহেতু 
কামনাবান্‌ পুরুষদের পক্ষে যে কর্ম 'বাহত, সেটী হয় কাম্য কর্ম: তাহারই ফলানন্দেশ 
থাকে ।) তবে পূব্বের ৭৮ শ্লোকে যে বচনটা দ্বারা প্রণব প্রভৃতির জপ 1বধান করা হইয়াছে 
ঙাহাতেই “বেদপুণ্যেন ষুজ্যতে" এই প্রকার উীন্ত থাকায় উহাকে ফলানুবাদ বালয়া ভ্রম হয় ; 
এজন্য তাহার তাৎপর্য্য সেইখানেই নির্পণ করিয়া দেওয়া হইয়াছে। অতএব দুই সন্ধ্যায় 
যথাক্রমে "দাঁড়াইয়া থাকা” এবং 'বাঁসয়া থাকা' এই দুইটা কম্মই প্রধান । 


অথবা এমনও হইতে পারে, যাহারা আঁগ্নহোত্রী অন্বাদতহোমকারণী তাহারা সাবনী খক্‌ 
একবার কিংবা তিনবার জপ কাঁরবেন ; এটুকুমান্র কর্ম কাঁরতে গেলে আঁগ্নহোন্রের কাল 
আভতন্রান্ত হইবে না। “সায়ংকালে বহক্ষণ ধারয়া নশ্চেষ্ট হইয়া থাকবে" এই 'বাঁধটীরও 
ইহাতে কোন ব্যাঘাত ঘটে না। এখানে এই বচনটীতে যে 'অশ্ন' (2) শব্দটশ রাহয়াছে উহার 
অর্থ বহুক্ষণ'। এভাবে এপর্যন্ত মান্র অনুষ্ঠান কাঁরলেই সন্ধ্যাসম্বন্ধশয় শাস্তাবপান পালত 
হইয়া ষায়। 'যতক্ষণ না সূর্যদর্শন করা যায়, এই যে কালসম্বন্ধীয় সীমানিদ্দেশ ইহাও এ 
কর্মের অঙ্গ ছাড়া আর 'কছু নহে । আবার, যাহারা উীদতহোম করে তাহাদের পক্ষে সন্ধ্যা- 
কালীন বাধ সম্পাদন কারবার পর আঁগ্নহোন্রহোম করা কর্তব্য। 


মহার্ধ গৌতম কিন্তু বালয়াছেন, “দবাভাগে অর্থাৎ প্রাতঃসন্ধ্যায় যতক্ষণ না সূর্যোর জ্যোতি 
দৃশ্য হয়, সযের্যাদয় দেখা যায়” ; এই পাঁরমাণ কালকে সন্ধ্যা প্রোতঃসন্ধ্যা) বলা হয়। কিন্তু 
কালের এঁ পাঁরমাণটী বধির অগ্গ নহে । কাজেই এঁ সময়টী যতক্ষণ থাকবে ততক্ষণ যে এ 
কম্্মটীর আবাত্ত (পুনঃ পুনঃ) অনুষ্ঠান হইবে তাহা নহে। যেমন “পৌর্ণমাসী 1তাঁথতে যাগ 
কাঁরবে” এইরূপ বধান আছে বটে কিন্তু তাই বাঁলয়া এ কালের অনুরোধে কম্মটীর অনুষ্ঠান 
যে একই পার্ণমাতে পুনঃ পুনঃ কর্তব্য- যতক্ষণ পার্ণমাতাঁথ থাকবে ততক্ষণ বার বার যাগটীর 
যে অনুষ্ঠান হইবে, এরৃপ নহে। এইরূপ, “প্রাতঃসন্ধ্যা নক্ষত্রসংযুস্ত এবং সায়ংসন্ধ্যা সূর্য্য 
থাকিতে থাকিতে” ইত্যাদি ষে বচনটণ রাঁহয়াছে উহাও লক্ষণা দ্বারা কালানদ্দেশ করিতেছে মান্র। 
উহার তাৎপর্যয এই যে, এই পাঁরমাণ কালকে সন্ধ্যা বলা হয়, সেই সময়ে সন্ধ্যাসম্বন্ধীয় কৃত্য 
সম্পাদন কাঁরবে। এরূপ হইলে পর এই যে এতটা সময়, যাহার পারমাণ এক মুহূর্ত অর্থাৎ 
দুই দণ্ড, তাহার মধ্যে [তিন-চার কলা সময় ধাঁরয়া যাঁদ কেহ দাঁড়াইয়া থাকে অথবা বাঁসয়া থাকে 
এবং সাবন্রীজপ করে তাহা হইলেই ত 'বাঁধর যাহা প্রাতপাদ্য তাহা অবশ্যই সম্পাদন করা হইয়া 
ঘায়। মন যেমন বাঁলয়াছেন যে, “সমগ্র সন্ধ্যাকালট জপ কাঁরতে কাঁরতে দাঁড়াইয়া অথবা 
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বাসিয়া থাকবে” পর্বে যে বচনটা উদ্ধৃত করা হইল তাহাতে কিন্তু “সমস্ত সন্ধ্যাকাল ব্যাঁপয়া' 
এ কথা বলা নাই। মোটের উপর কথা এই যে, অশ্গিহোর এবং সন্ধ্যাকালীন কৃত্য একই সময়ে 
পাঁড়লেও দইটীরই অনুষ্ঠান সম্পন্ন করা চলে। 


মূল শ্লোকটার দ্বিতীয় ভাগে যে “সদা” শব্দটী রাহয়াছে উহা দ্বারা এ ক্রিয়া দুইটশ 
যে পনত্যকর্্ম' তাহা বলিয়া দেওয়া হইল। ইহা উভয় সন্ধ্যার সাঁহতই সম্বন্ধযুন্ত। “আসাঁত” 
_এখানে যে আসন" তাহার অর্থ-না উঠিয়া 'বাঁসয়া থাকা'। “খাক্ষ” অর্থ নক্ষত্র; এখানে যে 
শুধু “বভাবনাং” পদটাী রহিয়াছে তাহার সাহতও পূর্বের “আ-অকর্দর্শনাং" এই অংশের 
'আ" এই অব্যয়টাকে অনুষগ্গ কাঁরয়া যোগ কাঁরয়া দিতে হইবে। আর এখানে যে “সম্যক” 
শব্দটী রাঁহয়াছে উহা এ দর্শন" এবং ণবভাবন' উভয়েরই বিশেষণ। “সম্যক” ইহার অর্থ_যখন 
সূ্ধ্দেবের মণ্ডল পারিপূর্ণ হইবে-ক্ষিতিজ রেখায় সূর্যমন্ডল সমগ্রভাবে দেখা যাইবে, আবার 
সায়ংকালে নক্ষত্রসকলও যখন নিজ 'নজ দীস্তিযুন্ত হইয়া উজ্জলভাবে দেখা দিবে- সেগুলির 
দীপ্ত সয্্ের কিরণে চাপা পাঁড়বে না। ১০১ 


(মে লোক প্রাতঃসন্ধ্যাকালে সাবিন্রীজপ কাঁরতে করিতে দাঁড়াইয়া থাকে সে তাহা দ্বারা 
তাহার রান্রকত পাপ দূর করে এবং সায়ংসম্ধ্যাকালে এভাবে বাঁসয়া থাঁকলে তাহা 
দ্বারা সে ব্যান্ত দিনগত পাপক্ষয় করে ।) 


(মেঃ)-এখানে ইহা একটা আঁধকার অর্থাং ফলসম্বন্ধ বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে। 
“এনং"লনধষিদ্ধ কর্ম করায় যে দোষ (পোপ) জন্মে তাহা “ব্যপোহাতি”ন্দূর কারয়া দেয়। 
“নৈশং"ল্যাহা নিশাকালে উৎপন্ন হয় ; সুতরাং রাঁত্রতে অনাষ্ঠত পাপকে 'নৈশ এনঠঃ' বলা হয়। 
এইরূপ “মলমূ” ইহাও এ এনঃশব্দের সম'নার্থক (উহারও অর্থ পাপ)। বস্তুতঃপক্ষে দিবসে 
এবং রান্রকালে যত কিছ; পাপকম্্ম করা যায় ইহাই যে তাহার প্রায়শ্চিত্ত এরূপ নহে। কারণ 
তাহা হইলে াবশেষ বিশেষ পাপের বিশেষ বিশেষ প্রায়াশ্চত্তর্ূপে যে কৃচ্ছ চান্দ্রায়ণ প্রভাতি বিধান 
করা হইয়াছে তাহা অনর্থক হইয়া পড়ে; যেহেতু লোকমধ্যে ত এরুপ প্রবাদই প্রচীলত আছে 
যে, গৃহকোণে (অথবা বাড়ীর পাশে আকন্দগাছে) যাঁদ মধু পাওয়া যায় তবে আর তাহার জন্য 
পাহাড়ে উঠিতে যায় ক কেউ? (সেইরূপ এই আত অল্প পীারিশ্রমসাধ্য উভয় সন্ধ্যাকালন 
যাকাত অনুষ্ঠান করিলেই যাঁদ 'দিবারান্রের সকল প্রকার পাপ দূর করা যায় তাহা হইলে 
আঁতক-১সাধ্য এ কৃচ্ছ ঢান্দ্রায়ণ প্রভাত প্রায়শ্চিত কাঁরতে আর কেহ কি কখনও প্রবৃত্ত হয়?) 
অতএব উহার তাৎপধ্ণার্থ এইরূপ,-দিনমানেই কি আর রান্রকালেই কি কতকগুলি অন্ঁচিত 
কর্ম অপ্রত্যাখ্যেয়রূপে আনচ্ছাকৃতভাবে অন্নীষ্ডঠত হইয়া যায়, সেগাঁল পাঁরহার করা সম্ভব নহে 
এবং সেগুালর কোন বিশে প্রায়শ্চিন্তও শাস্মমধ্যে উপাঁদন্ট হয় নাই ;: সেই সমস্ত লঘু পাপেরই 
নাশ হইয়া থাকে এ উভয় সম্ধ্যার বাধপলন করা হইলে । ইহার উদাহরণ যেমন, ঘুমন্ত লোক 
হাত ফেলা ছোঁড়া প্রভীতি করে ; ইহা দ্বারা শয়নস্থানে ছোট ছোট প্রাণীর প্রাণান্ত ঘটে। আবার 
এ অবস্থায় গৃহ্যকণ্ডূয়ন করাও হইতে পারে ; ইহাও “অকস্মাৎ গূহ্যস্থান স্পর্শ কারবে না” 
ইত্যাঁদ বচনে 'নাষদ্ধ। আবার সে অবস্থায় মুখলালা প্রভাতও নির্গত হইতে পারে, ইহার ফলে 
অশুচিতা হয়; সঙ্গে সঙ্গে সেই সময়েই তাহার শৌচ না কারয়া অবস্থান করা হয়, অথচ উহা 
নীষদ্ধ। এইর্প 'নাষদ্ধ স্থানে গমনামন প্রভীতর ফলেও পাপ জন্মে। (এই লমস্ত কারণ 
জন্য অশচিতা সন্ধ্যান্জ্ঞান দ্বারা বিদুরিত হয় বাঁলয়া যে ব্যাস্ত সেই সন্ধ্যাবন্দনা না করে সে 
সর্বদাই অশুচিই থাঁকয়া যায়।) ইহা লক্ষ্য কারয়াই শাস্তে বলা হইয়াছে-“যে লোক সন্ধ্যা- 
বন্দনা বাঁজ্জত সে সদাই অশীচ, জানিতে হইবে” ইত্যাঁদ। ইহাতে এরূপ আপাত্ত করা সঙ্গত 
হইবে না. ইহাই যাঁদি সন্ধ্যাবাধর ফল হয় তাহা হইলে উহা আনত্য কর্ম্ম হইয়া পাঁড়বে (কারণ, 
এ সমস্ত নিষিদ্ধ কম্ম্ম যাহার দ্বারা অন্যীন্ঠত হয় না তাহার আর সন্ধ্যা করিবার প্রয়োজনও 
নাই)। কারণ, এইপ্রকার দোষ ঘাঁটয়া যাওয়া সকল সময়ে সকলের পক্ষেই অপাঁরহার্যয। (কাজেই 
কোন একজন লোকও যখন ইহা হইতে বাদ পড়ে না তখন ইহা আনিত্য হইবে কেন? যেহেতু 
একজনের পক্ষেও যাঁদ বিধিট+ প্রয়োজ্য না হয় তবেই তাহা! আঁনত্য হইয়া পড়ে বটে)। এইরূপ, 
দিনের বেলায় পথে যাইতে যাইতে পরস্ত্ীর মুখদর্শন হইতে পাপ ঘটে, তাহাকে দেখিয়া মনে 


১৭৬ মনুস্মৃতি 


ঘাঁদ কোনরূপ কামভাব হয়, চক্ষ: বিস্ফারিত করিয়া দৌখতে থাকা হয়, ক্রুদ্ধ অথবা অশ্লীল 
সম্ভাষণ করা হয়, তাহা হইলে ই'ছার ফলে যে পাপ জন্মে তাহা এ উভয় সম্ধ্যাকালীন অনুষ্ঠান 
দ্বারা বিদরিত হইয়া থাকে। ১০২ 


(যে লোক প্রাতঃসন্ধ্যাকালে দাঁড়াইয়া থাকে না কিংবা সায়ংসন্ধ্যাকালে বাঁসয়া থাকে না 
তাহাকে শূদ্রের ন্যায় ভাবিয়া ব্রাহ্মণের প্রাত করণাঁয় সকলপ্রকার কার্য হইতে দূর 
কারয়া দিবে ।) 


(মেঃ)--এই বচনটতে বলিতেছেন যে, এ অনুষ্ঠান না করিলে প্রতাবায় হয়। সতরাং উহা 
যে নিতাকম্ণ তাহা ই ইহা দ্বারা সমর্থন করা হইল। যে ব্যান প্রাতঃসন্ধ্যায় উঠিয়া দাঁড়াইয়া থাকে 
না, কিংবা সায়ংসম্ধ্যায় বাঁপয়া থাকে না, তাহাকে শ্রের সমান জানিতে হইবে । “সব্বস্মাদ্‌ 
দ্বিজকর্্মণঃ"5দ্বিজের প্রতি কর্তব্য সকল প্রকার কার্যয হইতে ; যেমন, তাহার প্রাত আঁতিথ্য- 
সৎকার, তাহাকে কন্যাসম্প্রদান ইত্যাঁদ। “বাঁহক্কার্য8”-তাহাকে অপনোদন কাঁরবে- দূর কারয়া 
দবে। অতএব সন্ধ্যা না কালে শদ্রতুল্য হইতে হয় বায়া তাহা রাঁহত কারবার জন্যও সন্ধ্যা- 
বন্দনা নিত্য (প্রাতীদন) অনুষ্ঠেয়। ইহাও একট আধকারবোধক বাক্য। এখানে জপ কারবার 
সময় উভয় সন্ধ্যায় যথাক্রমে দাঁড়ান এবং বাঁসয়া থাকা এই দুইটাই যে প্রধান তাহা বাঁলয়া 
দেওয়া হইতেছে । কারণ, ফলের সাঁহত যাহার সম্বন্ধ থাকে তাহাই প্রধান হয়, আর বাকীগালি 
সব সেই প্রধানের সাঁহত সম্বন্ধযুস্ত ; সেগ্াল সব অঙ্গা। ১০৩ 


(অরণ্যে গিয়া জলের ধারে, যত্রবান হইয়া এবং 'চত্তাবক্ষেপ পাঁরত্যাগ কারিয়া নিত্যস্বাধ্যায় 
সববন্ধে যেসকল বাঁধ বলা হইয়াছে তাহা অবলম্বনকরত অন্ততপক্ষে সাব 
খাক্‌টী পাঠ করিবে ।) 


(মেঃ)-স্বাধায় সম্বন্ধে ইহা অপর একটী শবাধ। ইহা অন্য প্রকরণ মধ্যে যখন পাঁঠত 
হইতেছে তখন রন্ষচারীর পক্ষে গ্রহণার্থ (আয়ত্ত কারবার জন্য) যে স্বাধ্যায়াবাধ আগে বাঁলয়া 
আসা হইয়াছে ইহা তাহা হইতে ভিন্নই হইতেছে । “অরণ্য” অর্থ গ্রামের বাহরে জনশন্য স্থান ; 
সেইখানে 'গয়া “অপাং সমীপে"ননদী, দীঘি প্রভীতির ধারে ; তাহা সম্ভব না হইলে কমণ্ডলন 
প্রতীতি পাত্রে জল রাখিয়া তাহার সান্নকটে থাঁকয়া,_। “নয়তঃ"5শুদ্ধ অথবা যত্রবান্‌ হইয়া, । 
“সমাহতঃ"লচিত্তবিক্ষেপ পাঁরত্যাগ কারয়া,-। “সাবিন্রীমা্পি অধীয়শত"5অন্ততপক্ষে সাবত্রী 
খক-টা পাঠ কাঁরবে, যাদ 'বশেষ কোন কার্য্যের ব্যাঘাত সম্ভাবনায় বহু সুত্ত, অনুবাক, অধ্যায় 
প্রভীত অধ্যয়ন করা সম্ভব না হয়। পনৈত্যকং 'বাধম্‌ আঁস্থতঃ":_শনত্যকেই স্বোর্থে 
কণ্প্রতায় কাঁরয়া) 'নৈত্যক' বলা হইয়াছে । এই 'বিধানটী নিত্য, এইরূপ ববেচনা কারয়া। 
গ্রহণার্থ (আয়ত্ত কারবার জন্য) যে স্বাধ্যায় অধ্যয়নীবাঁধ সেইটসই হইতেছে প্রকীতিভূত কর্ম ; 
এট তাহারই 'বিকীতি ধেম্সানূসরণকারী কম্মণ; কাজেই ইহা এ প্রক্লাতভূত অধ্যয়ন ক্রিয়ার 
ধর্ম (নিয়ম বা অগ্গ) সকল অনুসরণ কাঁরবে। আর তাহা হইলে এখানেও “বেদ পাঠের পূর্বে 
প্রণব উচ্চারণ”, “পূর্র্বাগ্র কুশে উপবেশন” ইত্যাদ ধম্মগ্ীল ইহাতেও অন.সরণীয় হইবে। 
কেহ কেহ বলেন, “নৈতাকং বাধম আস্থিতঃ” এখানকার এই শবাঁধ' শব্দটীর অর্থ বিধা অর্থাৎ 
প্রকার বা ইংতকর্তব্যতা। নিত্য অর্থাৎ ব্রহ্গচারীর অবশ্যকর্তব্য যে স্বাধ্যায়াধ্যয়ন তাহার মধ্যে 
যে শবধা" অর্থাৎ ইীতিকর্তব্যতা (অনুষ্ঠান কারবার প্রকার) উপাঁদন্ট হইয়াছে তাহা “আঁস্থতঃ” 
অবলম্বন করিয়া । এরূপ অর্থ গ্রহণ কালে পরবর্তী শেলাকের 'লুক্মসত্রং হি তৎ স্মৃতম” এই 
বচন হইতেই এই িধিটশকে ননত্যকম্্ বাঁলয়া নির্পণ কাঁরতে হয় ন। তবে এই দুইটস ব্যাখ্যার 
মধ্যে প্রথম ব্যাখ্যাটটই বেশশ সঙ্গত বাঁলয়া দেখা বাইতেছে। কারণ, শবাধ' শব্দটশর অর্থ প্রকার, 
ইহা প্রাসম্ধ নহে। আর যাঁদ বলা হয় যে, এখানকার এঁ 'নৈত্যক' শব্দটীর দ্বারা ইহা যে কেবল 
্ক্ষচারীর পক্ষে ত্য কম্মবাঁধ তাহা বলা হইল, তাহা হইলে ইহারই পরবর্তী শ্লোকে “নৈত্যকে 
নাস্ত্যনধ্যায়ঃ"-নিত্যকম্মে অনধ্যায় নাই, এই বচনে 'নৈত্যক' শব্দের দ্বারা এ রক্ষচাররই 'নত্য- 
কর্মকে বৃঝাইবে, আর তাহা হইলে এঁ যে অনধ্যয়নানষেধ উহা কেবল এ ব্রহ্মচারশীর পক্ষেই 
প্রয়োজ্য হইয়া পড়ে (অন্যের পক্ষে নহে ; ইহা কিন্তু সঙ্গত নয়।) ১০৪ 


মেধাতিথিভাব্য অঃ-_-২) ১৭৭ 


(বেদাঙ্ঞ সকলের অধ্যয়নে, নিত্যস্বাধ্যায়ে এবং আঙ্নহোন্রহোমের মলন্মে অনধ্যায়াবাঁধ 
আদরণীয় নহে।) 


(মেঃ)-“বেদোপকরণে”্নবেদের উপকরণে। উপকরণ”. অর্থ যাহা উপকার করে; 
সুতরাং ইহা দ্বারা কম্পসত্র, নির্ত প্রভৃতি বেদাঙ্গসকল আঁভহিত হইতেছে । সেই বেদোপ- 
করণ অর্থাৎ বেদাঙ্খা যখন পাঠ করা হয় তখন অনধ্যায়ের অনুরোধ (আদর, স্বীকার করা) নাই। 
এইরুপ স্বাধ্যায় এবং হোমীয় মল্মসকল পাঠ কারবার বিষয়েও অনধ্যায় স্বীকার করা হয় না। 
কাজেই অনধ্যায়কালেও এগ্দাল অধ্যয়ন কারবে। “নানুরোধঃ” ইহার বদলে “ন িরোধঃ" এই 
প্রকার পাঠও আছে। নরোধ' অর্থ নিবাত্ত ; অনধ্যায়কালেও অধ্যয়নের নিবৃত্ত নাই। সত্য 
বটে, অনধ্যায়কালে যে অধ্যয়ন না করা তাহা অধ্য়নবিধিরই ধর্্ম। আবার এ অধায়নাবাঁধর 
বিষয় হইতেছে স্বাধ্যায় ; বেদকেই স্বাধ্যায় বলা হয়, কিন্ত বেদাগ্াসকল স্বাধ্ায় শব্দের অর্থ 
নহে সুতরাং এ বেদাঙ্গসকলে অনধ্যায়ের প্রসঙ্গই যখন নাই তখন তাহার নিষেধ করা 
অনাবশ্যক)। তথাপি এ বেদাঙ্গসকলও বেদবাক্যমিশ্রত; এজন্য ওগ্লিতেও এ অনধ্যায়বিধি 
প্রয়োজ্য হইবে, এইপ্রকার ধারণা বা ভ্রম হইতে পারে। এই হেতু উহা স্প্ট কাঁরয়া দিবার জন্যই 
বালয়া দতেছেন যে, 'বেদাঙ্গসকলেও অনধ্যায়াবাঁধ প্রয়োজ্য হইবে না”। অথবা ইহা দৃম্টান্ত- 
রূপে উীল্লাখত হইয়াছে ; বেদাঙ্গসকলে যেমন অনধ্যায় নাই, বেদেও সেইর্‌ুপ অনধ্যায় নাই। 


“হোমমন্লেষ”-আগ্নহোন্রহোমেই হউক কিংবা সাবত্রাদ শান্তহোমেই হউক তথায় যে সকল 
মন্ল আছে তাহাতেও (অনধ্যায় নাই)। ইহা কেবল দ্টান্ত দেখাইবার জন্য বলা হইল । বস্তুতঃ- 
পক্ষে, কম্মের অঙ্ঞস্বর্প শশ্বৎজপ (মুহর্মহুঃ অথবা সকল সময়েই যাহা পাঠ কাঁরতে হয়) 
সেই সমস্ত, 'প্রৈষ' প্রভৃতি যে মল্ল তাহাও অনধ্যায়কালে পাঠ করা চাঁলবে না, কারণ এঁ যে অনধ্যায়- 
কালে অধ্যয়ন না করা উহা বোদক বাক্যমান্রেরই প্রাত প্রয়োজ্য, যেহেতু স্বাধ্যায়াধ্যয়নাবাঁধ দ্বারাই 
এ ধম্মটী প্রযুন্ত (উপস্থাপিত) হইয়া থাকে, এই প্রকার ভ্রান্ত অর্থকে যথাযথ অর্থ মনে কাঁরয়া 
হয়ত কেহ চতুদ্দশী প্রভীতি অনধ্যায় তাঁথতে এ হোমাদমন্ত্ও পাঠ না কাঁরতে পারে। তাহাকে 
এই য্যীন্তলভ্য অর্থটন উল্লেখ কাঁরয়া বুঝাইয়া দেওয়া হইতেছে যে স্বাধ্যায়াধ্যয়ন দ্বারা উপস্থাঁপত 
এই অনধ্যায়ধর্ম্মটীী বেদধম্্ম নহে (কাজেই সকল বেদবাক্যস্থলে উহা প্রয়োজ্য হইবে না)। সেই- 
জনা কর্মাঙ্গ (কর্্মানুষক্টানকলে উচ্চারণীয়) মল্লসকলে অনধ্যায় নাই ; (সুতরাং তাহা সকল 
সময়ে পাঠ করা চলে)। “নৈত্যকে স্বাধ্যায়ে”পব্ববাক্যে ব্রহ্মচারী, গহন প্রভৃতি সকল আশ্রমীর 
পক্ষে যাহা 'বাহত হইয়াছে তাদশ যে নিত্য স্বাধ্যায়াবাধ (তাহাতেও এঁ অনধ্যায়ের অনুরোধ 
খাটবে না)। ১০৫ 


(নিত্য যে অধ্যয়নকর্ম্ম তাহাতে অনধ্যায় নাই ; কারণ তাহা ব্রহ্গসন্ত্র' বাঁলয়া স্মৃত হইয়া 
থাকে । এ প্রকার এ যে সত্র রক্গাধ্যয়নই উহার পুণ্য আহ্ীতস্বরূপ এবং অনধ্যায়- 
কালেও যে অধ্যয়ন তাহাই উহার বষটকারস্বরূপ |) 


(মেঃ) এটা পূর্বকথিত 'বাধরই শেষস্বরূপ অর্থবাদ। এই সমস্ত কারণবশতঃ নিত্য- 
স্বাধ্যায়াবাধতে অনধ্যায় আদৃত হয় না। যেহেতু “ক্রহ্মসত্রং তৎ স্মৃতমৃ"লতাহা ব্রহ্ষসত্ররূপে 
বিবোচত হইয়া থাকে। সন্ত জাতায় যাগের অনুষ্ঠান বহবর্ধব্যাপীী এবং তাহা প্রাতাদন কর্তব্য ; 
যৈমন সহম্রসম্বংসর নামক সন্র। এই যে স্বাধ্যায়াবাধ ইহাও এ “সন্র' জাতীয় যাগের ন্যায় 
কোন সময় কোন দিন বাদ পাঁড়বে না; এই কারণে ইহাও সন্ত ছাড়া আর কিছু নহে। ইহা 
'হ্ষসত্'- ব্রন্ধ (বেদ) অধ্যয়ন দ্বারা নিম্পাঁদত হয়। আর যেহেতু ইহা সন্র সেই কারণে কোন 'দন 
ইহা বাদ দেওয়া চলিবে না। কারণ যাঁদ মাঝে বিচ্ছেদ ঘটে (বাদ পড়ে) তাহা হইলে আর উহা 
সন্র হইবে না। উহা যে সন্র তাহা এক্ষণে রূপকচ্ছলে (সাদৃশ্যমূলক অভেদ 'নদ্দেশ কারয়া) 
দেখাইতেছেন। “বরক্মাহাতিহ্তমৃশলরক্গ অর্থাৎ বেদাধ্যয়ন, তাহাই এখানে আহুতিহুতস্বরূপ 
(হোমস্বরূপ) ; সব্রযাগেও সোমাহীতি দ্বারা হোম করা হয়। “ব্রহ্মাহহীতহুতম্‌” এখানে 
হন ধাতুর অর্থ ণনম্পন্ন হওয়া”। কারণ, ধাতুসকল অনেক অর্থে ব্যবহৃত হয়, এইরুপ নিয়ম 
আছে। আর ব্রক্গ' শব্দটীর অর্থ এখানে বেদ নয়, কিন্তু বেদাধ্যয়ন- ইহা লক্ষণা দ্বারা পাওয়া 
যায়। তাহার পর--্রক্ষ' অর্থাৎ ব্রঙ্গাধ্যয়নটী 'আহহীত'র ন্যায়, এই প্রকার 'বগ্রহবাক্য কাঁরয়া 
উপাঁমিতসমাস' হইয়াছে। এ সম্বব্ধে পাঁণান ব্যাকরণের সূত্র হইতেছে “উপামিতং ব্যাপ্রাদিভিঃ 


১৭৮ মন্স্মৃতি 


সামান্যাপ্রয়োগে”। “অনধ্যায়বষটকৃতম-অনধ্যায়কালে যে অধ্যয়ন করা হয় তাহা 'বষট্‌কৃত'। 
যেমন 'যাজ্যা' নামক বেদমল্ম প্রয়োগকালে শেষে বষট্‌ উচ্চারণ করা হয়, তাহাতেই মন্দের অবিচ্ছেদ 
থাকে, এই ব্রহ্মসত্রের পক্ষেও সেইরূপ চতুদ্দশশ প্রভাতি অনধ্যায়কালে যে অধ্যয়ন করা হয় তাহাই 
ইহার এ বষটকার স্থানীয় হইয়া থাকে। এখানে কেবল 'বষট্‌” শব্দটী বলা আছে বটে কিন্তু 
ইহা দ্বারা বৌষট: শব্দটও লাক্ষত হইয়াছে । এ 'বষট্‌' দ্বারা যাহা কৃত" অর্থাৎ যুস্ত বা সংস্কৃত 
তাহা বষট্কৃত। এখানে “সাধনং কৃতা” এই নিয়মে তৃতীয়া সমাস হইয়'ছে। ১০৬ 


(যে লোক এক বংসরকাল সংযত এবং শহদ্ধ হুইয়া স্বাধ্যায় অধ্যয়ন করে তাহার উপর এঁ 
স্বাধ্যায়ই দুগ্ধ, দাঁধ, ঘৃত এবং মধু বর্ষণ কারয়া থাকে ।) 


(মেঃ)_-এই শ্লোকটও আলোচ্য বাধটীরই শেষস্বরূপ অর্থবাদ। এ আলোচ্য বিধি যে 
নিত্যকম্নণ তাহা জানা গিয়াছে। আর, যাহা নিত্যকর্্ম তাহাতে যাঁদ কোন ফলশ্রুতি থাকে 
তবে তাহা অর্থবাদই হয়। ইহাকে যে স্বতন্ত্র একটা বাঁধ বলা হইবে তাহাও সম্ভব নহে; 
কারণ, এখানে কোন 'বাঁধাঁবভান্ত নাই। কাজেই “একই কর্ম্ম নিত্য এবং কাম্য হইতে পারে যাঁদ 
'সংযোগপৃথন্তব থাকে অর্থাৎ তাদশ কাম্যত্ববোধক স্বতন্ম একটী সংযোগ অর্থাৎ "বাধবাক্য 
থাকে”, এই নিয়ম অনুসারে এ পয়ঃপ্রভীতগ্দাল যে স্বতন্ম একটা আধকার (ফলসম্বান্ধতা) 
বৃঝাইবে তাহাও এখানে সম্ভব নহে। সুতরাং স্বাধ্যায়াবাধর আঁধকার (কর্তব্যতা) 'িত্য-উহা 
নিত্যকম্, ইহা যাঁদ স্থির হয় তাহা হইলে আর রান্রসনরন্যায়'টন এখানে প্রয়োজ্য হইবে না- 
খাঁটবে না। (কারণ এখানে রান্রসন্তন্যায় স্বীকার কাঁরলে--পয়ঃপ্রভীতি কামনাবান্‌ ব্যান্ত 
স্বাধ্যায়ধ্যয়ন কাঁরবে' এই প্রকার বাধ কল্পনা কারতে হয়। অথচ 'বাঁধ কল্পনা করা তখনই 
সঙ্গত হয় যখন কোন 'বাধি পাঁঠত থাকে না। কিন্তু এখানে যখন বাঁধ আম্নাত রাঁহয়াছে 
তখন এভাবে 'বাধকম্পনার স্থান কোথায়? সুতরাং এখানে স্বতন্নাবাধ সম্ভব না হওয়ায় 
“সংযোগপৃথন্তবন্যায়” কিংবা রান্রসন্রন্যায়' কোনটই খাটে না)। অতএব ইহা অর্থবাদ ছাড়া 
আর কিছু নহে। যে ব্যন্তি নিত্য বেদাধ্যয়ন করে তাহার সখ্যাতি জনসমাজে ছড়াইয়া পড়ে, 
তখন লোকেদের কাছ থেকে দানগ্রহণ প্রভাতি দ্বারা তাহার গরু লাভ হয়, তাহা হইতে সে দদগ্ধ 
প্রীতি জানষগীল পায়; ইহাই তাহার উপর দুগ্ধাঁদবর্ধষণ। ইহাই এ প্রকার উীস্তুর আলম্বন। 
“স্বাধ্যায়ং”"নবেদ, “অধনতে”-_অধ্যয়ন করে, “অব্দং"-একবৎসর, “বাঁধনা"নপূর্র্বাগ্রকূশে উপবেশন 
প্রভাত পৃব্বোন্ত বাধ অনুসারে, “শনয়তঃ”হইন্দ্রিয় সংযত কারয়া, “শ্দীচঃ"লস্নানাদ দ্বারা পাবন্ত 
হইয়া, “তস্য”সেই ব্যান্তর পক্ষে, শীনত্যং"-যাবজ্জীবন, “ক্ষরাত"ক্ষারত হয়- প্রদান করে, 
“এষঃ"লএই বেদ, “পয়ঃ দাঁধ"ন্দ্ধে, দাঁধ প্রভীতি। 


কেহ কেহ এস্থলে এইরূপ আভমত প্রকাশ করেন যে, এখানে' পিয়ঃ প্রভীত চাঁরটী শব্দের 
দ্বারা যথাক্রমে ধম্ম” অর্থ, কাম এবং মোক্ষ এই পুরদযার্থচতুম্টয় আভাঁহত হইয়াছে। পয়ঃ অর্থ 
দুগ্ধ; ইহার মধ্যে যে বিশুদ্ধতা আছে সেই সাদৃশ্য অনুসারে উহা ধর্মকে বুঝাইতেছে (দুগ্ধ 
ধম্ম)। দাঁধ শরীরপ্নান্টকর বাঁলয়া এ পাীষ্টকরত্বর্প সাদশ্যবশত উহা অর্থকে বুঝাইতেছে 
(দাঁধ-অর্থ)। ঘৃত ও কামের মধ্যে 'স্নেহ'রুপ সাধারণ ধর্ম আছে বাঁলয়া ঘৃত শব্দের দ্বারা 
এখানে কাম" বুঝাইতেছে। আর সব্বাঁবধ রসের পারণাত মধুতে ; এইজন্য মধু শব্দটা 'রিস'- 
স্বরুপ মোক্ষবোধক। সুতরাং এই শ্লোকটর তাৎপধয্যার্থ এই যে, যতাঁকছু পুরুষার্থ আছে 
সে সমুদয়ই (চতুর্বর্গই) একবৎসর বেদাধ্যয়ন কাঁরলে যখন পাওয়া যায় তখন আরও আঁধক- 
কালব্যাপন যে বেদাধ্যয়ন তাহার ফল যে কত আধক তাহা ক আর বাঁলবার আছে £ বস্তৃতঃপক্ষে 
পৃব্বোল্লাখত দুই প্রকার অর্থের মধ্যে 'পয়ঃ প্রভীতি শব্দের কোন্‌ অর্থটী এখানে সঙ্গত 
তাহাতে মনোযোগ 'দিব'র কোন আবশ্যকতা নাই, কারণ উহা অর্থবাদমান্র। ১০৭ 


(উপনীত শ্রৈবার্ণকের পক্ষে যতক্ষণ না সমাবর্তন হয় ততক্ষণ পর্যান্ত অগ্নীন্ধন, ভৈক্ষচর্যা, 
ভূমিতে শয়ন এবং গুরুর যাহাতে উপকার হয় সেই প্রকার কর্মের অনুষ্ঠান এই- 
গাল সব করা কর্তব্য)। 

(মেঃ) -'অগ্নীন্ধন অর্থ সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে আঁগ্নকে ভালভাবে প্রজবাঁলত করা। 

'অধঃশয্যা' অর্থ পর্যযঞ্কে (পালকে) শয়ন না করা; কেবল স্থশ্ডিলে (মেঝেয়) শয়ন করা উহার 
দ্বারা বিবক্ষিত হইতেছে না। "গুরুর হিতানুষ্ঠান'__যেমন গুরুর জন্য কলসাঁ ভার্ত কারয়া জল 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ- ২) ১৫৭৯ 


আনিয়া দেওয়া ইত্যাদিপ্রকার শহশ্রুধা। আর গুরুর উপকার করা- সেটা কেবল রঙ্ষচর্যাকালেই 
কর্তব্য নহে কিন্তু যতাঁদন বাঁচয়া থাকবে ততাঁদন তাহা কর্তব্য। প্‌ব্বোন্ত কার্যগীল ততাদন 
কাঁরতে হইবে যতাঁদন না সমাবর্তন স্নান দ্বারা বরহ্ষচয্যের সমাপ্তি এবং গ:রূকুলবাসের িবান্ত 
ঘটে। যতাঁদন বেদগ্রহণ চাঁলতে থাঁকবে ততাঁদন ব্রন্গ্য্য এবং রন্মাচষোযের অঙ্গস্বরূপ যতাঁকছ: 
ধর্ম অর্থাৎ করণীয় কর্ম আছে সেগুীল সবই প'লনীয়, অবশ্য আচরণীয় হইবে ; আর সেই বেদ- 
গ্রহণের নিবাত্ত (সমাপ্তি) ঘাঁটলে এ সমস্ত আচরণগ:লিরও সমাপ্তি ঘাঁটবে_ইহা বচন দ্বারা 
্ানইরা দেও না হইলেও তাহা যে অবশ্যই অর্থাপিনলেও (নর) হইতেছে তাহা 
ব্ঝা | 


অগ্নীম্ধন প্রভাতি পদার্থগ্যালর কথা আগেই বলা হইয়াছে তথাপি এখানে যে পুনরুল্লেখ 
করা হইল তাহা দ্বারা ইহাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে, এঁ কয়টা ছাড়া অন্যান্য ষে সকল 
আচরণ আছে সেগুলি পরবর্তী আশ্রমিগণের পক্ষেও পালনীয়; (কেবল ব্রহ্গচর্যাশ্রমে এ কয়টশ 
ধর্ম আধক)। এইজন্য মহর্ষি গৌঁতমও বাঁলয়াছেন, “ইহার সাহত যেগ্ীলর বিরোধ হয় না 
সেই সকল ধর্ম অন্য আশ্রমীর পক্ষেও পালনীয়” । আচ্ছা! এমন তি হইতে পারে না যে, 
এই কয়টশ ধর্ম ব্রন্মচর্যকাল ব্যাঁপয়া আচরণীয়, বাকগাল তাহার আগেও (রহ্ষচর্যা সমাপ্তির 
পূব্বেও) বন্ধ করিয়া দেওয়া যাইতে পারে? (উত্তর) এ সম্বন্ধে ত অন্য স্মৃতির ব্যবস্থা 
আগেই দেখান হইয়াছে । "সকল 'িয়মই প্রধানকালব্যাপী-যত দন প্রধান কর্মের স্থায়িত্ব 
তত দিন এ নিয়মগ্ীলও পালনীয়"_ এই প্রকার যে নিয়ম আছে তাহা সম্ভবপর স্থলে অবশ্যই 
মানিয়া চাঁলতে হয়। (কাজেই, ব্রঙ্গচ্য সমাপ্তির পৃব্বেই যে অপরাপর আচরণগুি বন্ধ করিয়া 
দেওয়া ঢাঁলবে তাহা হইবে না)। শৈলাকে আছে “গুরোঃক হিতম্‌টঃ উহা “গুরবে হিতম্‌” হওয়াই 
সঙ্গত » কারণ, ব্যাকরণের নিয়ম অনুসারে হত" শব্দের যোগে চতুথন বিভান্ত হয়। ১০৮ 


(আচার্যযপূত্র, শৃশ্রুষাপরায়ণ ব্যান্ত, অন্য বিদ্যা যিনি দান করেন, ধাম্মক, শুচি, নিকট 
আত্মীয়, বিদ্যাগ্রহণ এবং ধারণে সমর্থ লোক, অর্থদানকারা, সাধু এবং 'ানজপুন্তর বা 
উপনীত শিষ্য, এই দশ জনকে অধ্যাপনা কাঁরবে, ধম্মম হইবে ।) 


(মেঃ)-অগ্রে (২৩৩ লোকে) ধাঁলবেন- সকল দানের মধ্যে ত্রহ্মদান অর্থাৎ বেদ দান করাই 
বড়। কিরূপ ব্যপডিকে এ ব্রন্মদান করা উচিত এই প্রকার জিজ্ঞাসা হইলে এ দানের পান্র কিরূপ 
হইবে তাহা জানাইয়া দিবার জন্য এই শ্লোকটাঁ বাঁলতেছেন। ব্রক্গচ'রীর ধর্ম নিরূপণ প্রসঙ্গে 
অধ্যাপনাবষযনক এই বিধিটা বলা হইতেছে (বেদ দানের পানর হইবে এইসকল ব্যন্তি)। আচার্ষেযর 
পৃত্র। “শুশ্রুষু"ষে ব্যান্ত শুশ্ুধা অথণৎ পাঁরচর্যা করে গৃহোপযোগী কর্ম যথাশান্ত করিয়া 
দয়া থাকে, শরীর সংবাহনাদও কাঁরয়া দয়া থাকে। “জ্ঞানদ"-_-আচার্ষেণর হয়ত কোন গ্রল্থ 
বা বিদ্যা জানা নাই, শিষ্যের সেটস কোন উপায়ে জানা আছে; সেই বিাঁদিভ নিষয়টী অর্থশাস্ম- 
সম্পার্কত অথবা কামকলা সম্বন্ধীয় কিংবা ধর্সসংশ্লম্ট হইতে পারে (আচার্য্যের অজানা সেই 
[বষয়টী যে জানাইয়া দেয় সে জ্ঞানদ); এইর্প ব্যান্তকে বিদ্যাবিনিময়ে অধ্যাপনা করা হয়। 
পধা্্মিক"5আঁপ্নহোত্রাদি কর্মের অনুষ্ঠানে যে আসন্ত। “শু” স্মীত্তকা কিংবা জলের দ্বারা 
সব্ব্দা শোৌচসম্পন্ন, এবং যে ব্যান্ত অর্থশুদ্ধিসম্পন্ন। ধাম্মিকি, শুচি এবং সাধু এই 'তিনটশ 
পদে 'গো-বলীবদ্দন্যায়ে' পুনর্ান্ত হইতেছে না। (গর এবং বলাবদ্দ্ণ অর্থাৎ বলদ জাতিতে এক 
হইলেও ইহার অনেক গরু আছে, বলদও আছে" এই প্রকারে পৃথকৃভাবে উল্লেখ করা হয় 
বলশবদ্দে'র স্বতন্ম বোশিষ্টয এবং উপযোগতা আছে বাঁলয়া, সেই ভেদটন লক্ষ্য করিয়া; সেইরূপ 
এখানেও কথাণ্টৎ ভেদাঁববক্ষায় এ শব্দগুলির প্রয়োগ)। “আপ্ত”লসহ, বান্ধব প্রভাতি নিকট 
আত্মীয়। « সা বে রং বারে রে জকি রাবিতে তারে ওর 
৬ সি পারে। “অর্থদ”হষে ব্যান্ত টাক:কাঁড় দেয়। “স্ব” অর্থ পত্র, 
এবং “উপনীতি”হাঁনজে যাহার উপনয়ন সম্পাদন করা হইয়াছে । প্রথম নয় প্রকার ব্যান্ত অন্য 
কাহারও দ্বারা উপনীত হইলেও তাহাাদগকে পড়ান যায়। 

আচ্ছা! মূল শ্লোকে যে বলা হইয়াছে প্ধর্মতিঃ” ইহার অর্থ এই যে, ইহাদের পড়াইলে 
ধম্ম হইবে। কিন্তু ইহাদের মধ্যে 'অর্থদ' ব্যন্তর কাছ থেকে যে টাকাকড়ি পাওয়া যায়, ইহা 
ত দষ্ট উপকার তাহা হইলে আবার সেস্থলে ধম্মর্ূপ অদ্ট কল্পনা করা 


১৮০ মনুস্মৃতি 


হয় কেন? ইহার উত্তরে বন্তব্, 'অদৃস্টকজ্পনা, এ কথা কে বাঁলল? ধম্ম হয়” 
ইহা যখন প্রত্যক্ষবচন বোধিত তখন কল্পনা, আবার কি? (যেখানে কোন বচনে 
ফলশ্রাত নাই সেখানেই হয় ফল'কজ্পনা')। এখানে “অধ্যাপ্যা দশ ধম্মতিঃ” এই প্রত্যক্ষবচনেই 
যখন ধর্মরুপ ফল নিন্দেশ কারিয়া দেওয়া আছে তখন ইহাকে আর 'কমপনা' বলা যায় না। 
ব্যাখ্যাকার উপাধ্যায় এস্থলে বলেন, এখানে ধম্মসম্বন্ধে শাস্তীয় ব্যবস্থা বলা 

৪৫ 5১8 ৯৮৮8 ৬৬৯৬ 
পড়াইলেও বিদ্যাদানর্প ধর্ম হয় যে তাহা নহে। ১০৯ 


(ষে ব্যন্ত নিজ শিষ্য নয় সে জিজ্ঞাসা না কারলে অধাচিতভাবে তাহাকে পড়া বাঁলয়া দিবে 
না, আবার জিজ্ঞাসা কাঁরলেও যাঁদ ন্যায়সঙ্গতভাবে প্রশ্ন না করে তাহা হইলেও 
বালয়া দিবে না। এরূপ স্থলে বিচক্ষণ ব্যান্তর উচিত সমস্ত জানয়াও লোকসমক্ষে 
মূক বা অজ্ঞের ন্যায় আচরণ করা ।) 


(মেঃ) -যে ব্যান্ত উপসন্ন নয়_ীশষ্য নয়, সে বেদ অধ্যয়ন কাঁরতে কাঁরতে যাঁদ পদলপ্ত 
করিয়া কিংবা বর্ণহাঁন কারয়া-অথবা স্বরহাীন করিয়া পাঠ করে তাহা হইলে সে জিজ্ঞাসা না 
করিলে এ কথা বলিবে না যে, “তুমি এখানে 'নাশিত' (নম্ট) কারয়াছ, এটা এইভাবে পাঁড়বে”। 
কিন্তু নিজ শিষ্য পাঠকালে এরুপ ন্রাট-বিচ্যাতি ঘটাইলে সে জিজ্ঞাসা না কাঁরলেও তাহাকে 
বাঁলয়া দবে। আবার পূর্বোন্ত ব্যান্ত জিজ্ঞাসা কাঁরলেও যাঁদ সে অন্যায়ভাবে প্রশ্ন করে তাহা 
হইলেও তাহাকে বাঁলয়া দিবে না। িষ্যের ষেরুপ করা উঁচত সেইভাবে িনয়সহকারে 'এ 
বিষয়টীতে আমার সন্দেহ ঠোকতেছে, আপাঁন যাঁদ অন:গ্রহ কাঁরয়া এটী বাঁলয়া দেন' এইভাবে 
যে প্রশ্ন করা, ইহা ন্যায়ভাবে প্রশন। তাহা না হইলে কিন্তু লোকমধ্যে “জড়বৎ”নবোবার ন্যায় 
থাকবে, অজ্ঞের মত চুপ কাঁরয়া বাঁসয়া থাকিবে, “জানন্নাপ”-জানিয়াও, জানা থাকলেও । এই যে 
আঁজজ্ঞাঁসত পক্ষে অপরের সন্দেহভঞ্জন কারবার নিষেধ, ইহা শাম্্র সম্বন্ধেই প্রযোজ্য ; 
কল্তু সামাজক ব্যবহারস্থলে কর্তব্য দি তাহা অগ্রে বালবেন, “জজ্ঞাসা করুক বা নাই কর্‌ূক 
ধম্মজ্ঞ ব্যক্তির উচিত উপদেশ দেওয়া” ইত্যাঁদ। কেহ কেহ বলেন এ নিয়মটী সকল স্থলেই, 
কোন ইতরাবশেষ না করিয়াই প্রয়োজ্য। ১১০ 


(অন্যায়ভাবে 'জজ্ঞাঁসত হইয়াও যে ব্যান্ত পাঠ বাঁলয়া দেন কিংবা যে ব্যন্ত অসঞ্গতভাবে 
করে তাহাদের মধ্যে এক জন মারা যায় কিংবা জনসমাজে বদ্বেষভাজন হয়।) 


(মেঃ)_এই নিষেধটী লঙ্ঘন কারলে কি দোষ হয় তাহা বলিয়া দিতেছেন। অধর্ম্মপূর্্বক 
ণকংবা অন্যায়ভাবে জিজ্ঞাঁসত হইয়াও যে উত্তর দেয় যেমন,_-এখানটা এইভাবে অধ্ায়ন করা 
সঙ্গত' এবং যে লোক অন্যায়ভাবে প্রশ্ন করে, তাহারা দুজনেই, মৃত্যুকাল উপাঁস্থত না হইলেও 
মৃত্যুমুখে পাঁতিত হয়। আর যাঁদ ইহাদের মধ্যে এক জন ব্যাতিক্রম করে তাহা হইলে ষেই 
ব্যন্তিই মারা পড়ে। অন্যায়ভাবে প্রশ্ন করা হইলে যাঁদ উত্তর না দেয় তাহা হইলে কেবল প্রশন- 
কারীই মারা যায়, আর যাঁদ উত্তর দেয় তবে দুজনেই মারা যায়। অন্যায়ভাবে প্রশ্ন কাঁরলে 
যখন এইরূপ দোষ (আনম্ট) দেখতে পাওয়া যায় তখন প্রশ্নকারীর উচিত 'বাধসগ্গতভাবে 
প্রশ্ন করা। “বা”5অথবা, লোকসমাজে “বিদ্বেষম্‌ আঁধগচ্ছাতি"লাবদ্বেষ প্রাপ্ত হয়। ১১৯ 


(যাহাদের পড়াইলে ধর্্মও নাই, অর্থও নাই কিংবা তদুপযু্ত শশ্রুবাও নাই সেখানে 
বিদ্যাদান করা উচিত নহে; যেমন মরুভূমিতে উৎকৃষ্ট বীজ ছড়াইতে নাই ।) 


(মেঃ)-আগে যে বলা হইয়াছে “এই দশ জনকে পড়াইলে ধর্ম্ম হয়”: এই শ্লোকটীতে সেই 
কথাটাই প্রকারান্তরে পুনরায় বালয়া দিতেছেন, ইহাতে কোন অপূর্ব (নৃতন) কথা বলা হয় 
নাই: কারণ ইহা প্রকরণের বন্তব্য বিষয়টরই 'অনুবাদ মাত্র। “ম্মণর্থো” এখানে যে অর্থ 
শব্দটণ রহিয়াছে উহা কেবল টাকাকাঁড়ই বুঝাইতেছে না, ণকন্তু সাধারণভাবে উপকারপ্রাস্তিই 
উহার অর্থ; যেহেতু বিদ্যাঁবানময়রূপ উপকার দ্বারাও অধ্যাপনা করা যায়, ইহা আগে বলা 
হইয়াছে। “তদ্ীবধা” ইহার অর্থ অধ্যাপনের অনুরূপ ; বেশ অধ্যাপনে বেশ শহশ্রুষা, আবার 
স্বম্প অধ্যাপনে জ্বজ্প শুশ্রুষা যাঁদ পাওয়া না যায়। 'যাহা দ্বারা 'বাদত হওয়া যায়' এই 


মেধাতিথিভাষ্য অঃ--২) ১৮১ 


প্রকার ব্ৎপাত্ত অনুসারে "বদ্যা” বালিতে পাঠ (পড়া) এবং তাহার অর্থবোধ দুইটীই বুঝায়। 
সুতরাং অর্থটপ দাঁড়াইতেছে এই যে, যে লোক কোন উপকার করে না তাহাকে পড়াইবে না 
এবং তাহার নিকট শাস্তের অর্থব্যাখ্যাও করিবে না। 'উষর' অর্থ ভূখণ্ড 'বিশেষ, যাহার কোন 
অংশেই বীজ ফোটে না, চারা জন্মে না_মাটীর দোষে । “শুভং”5শ্রেম্ঠ; যেমন ধান্য প্রভীতি 
শস্যের বাঁজ লাঙগাল প্রভাত দ্বারা কর্ষণ কারয়া বপন করা হয়, সেইরূপ 'িদ্যাও যাঁদ উপযক্ত 
ক্ষেত্রে (পান্রে) বপন করা যায় তাহারও ফল বিপুল হইয়া থাকে। এখানে কিন্তু এরূপ মনে 
করা ঠিক হইবে না যে, অর্থ লইয়া পড়ানটা ভূতি (মাইনে, বেতন-সূতরাং চাকরী) স্বরূপ। 
কারণ, এই যে অর্থগ্রহণ ইহা সেরূপ নহে; গোড়া থেকে চুক্তি কাঁরয়া, 'যাঁদ এই পারমাণ অর্থ 
দাও তবে পড়াইব” এইরূপ বন্দোবস্ত কাঁরয়া এখানে পড়াইতে প্রবৃত্ত হইবার কথা বলা হইতেছে 
না। এ প্রকার বন্দোবস্তটী ভূতির স্বরূপ বটে। কিন্তু যাহা হয় দিছন অর্থ দিয়া অধ্যাপকের 
উপকার করিয়াছে, ইহা দ্বারাই যে ভূঁতি হইয়া যাইবে তাহা নহে। তবে যে এই প্রকার একটা 
নিষেধ দোখতে পাওয়া যায়, “আগে ক রর জোন রর (অর্থ দ্বারা) কাঁরবে না" ইহার 
তাৎপর্য অন্যর্প। ইহাতে এই কথা বলা হইয়াছে যে, সমাবর্তন স্নান কারবার সময় গুরুর 
আজ্ঞা অনুসারে তাঁহার জন্য অবশ্যই কিছ অর্থ যথাশীল্ত দিতে হয়। এই অর্থদানকে লক্ষ্য 
কাঁরয়াই এ প্রকার নিষেধ করা হইয়াছে। উহা তাহারই অঙ্গনভূত 'নষেধ। ১১২ 


(ঘোর আপদ উপাস্থত হইলেও, উপযুন্ত শিষ্য না জীটলে বেদাবিৎ ব্যাস্ত তাঁহার অধাত 
বেদবিদ্যা লইয়াই বরং মারবেন সেও ভাল তথাপি হীরণ' ক্ষেত্রে &এ বিদ্যাবীজ বপন 
করা তাঁহার উচিত হইবে না।) 


(মেঃ) _ এখানে যে “সমং" শব্দটশ রহিয়াছে উহার অর্থ 'সাহত'॥ বিদ্যা কাহাকেও প্রদান 
করা হইল না. নিজের দেহেই তাহা (দেহের সাঁহ৩) জরাপ্রাপ্ত হইল; সেরূপ অবস্থাতে সেই 
বিদ্যা সঙ্গে লইয়া যে মরণ তাহাও ব্রন্মবাদীর অর্থাৎ বেদ অধ্যাপনকারীর পক্ষে বরণীয়, তথাঁপ 
অপান্রে এ 'বদ্য দান করণীয় নহে । ইহা দ্বারা, এই গবযয়টীও জ্ঞাত হওয়া যায় যে, যে ব্যান্ত 
বেদ অধ্যয়ন কারয়াছে তাহার পক্ষে অধ্যাপনাও অবশ্য কর্তব্য, কেবল বানর জন্য অথবা জল- 
দানাঁদর ন্যায় ফলকামনার জন্যই যে অধাপনা কর্তব্য তাহা নহে। এইজন্য শ্রাত বাঁলতেছেন, 
“যে লোক বেদাঁবদ্যা অধ্যয়ন কাঁরয়া প্রার্থী ব্যন্তুকে সেই 'বদ্যা দান না করে সে “কার্য্হা” হইয়া 
থাকে. সে শ্রেয়ের দ্বার রুদ্ধ কারয়া থাকে । অতএব অধাপনা _কাঁরবে : ইহা বড়ই যশস্কর, ইহা 
বাগাঁবসয়ক আঁধকার, জ্ঞানগণ এইরূপ বাঁলয়া থাকেন। এই অধায়ন-অধ্যাপনরূপ যোগসত্রে 
এই সমগ্র জগৎ প্রাতম্ঠিত। যাঁহারা এই ত তত্ব হুদয়ঙ্গম কারয়াছেন তাঁহারা অমর হইয়া থাকেন।” 
এখানে শ্রদীত 'সে ব্যাস্ত কার্ধাহা হয়' এই অংশে বাঁলতেছেন যে, অধ্য'পনা না কারলে দোষ হয় ; 
ইহা দ্বারা এই কথাই জানাইয়া দদিতেছেন যে, অধ্যাপন অবশ্য কর্তব্য। “ইরিণে" সপূব্্বকাথত 
[তিনটশী প্রয়োজনই যেখানে নাই। “আপাঁদ আঁপ হি ঘোরায়াম”"-গুরুতর আপতকালেও-_ 
এর্প শিষ্য (ছাত্র) জোগাড় না হওয়াটা একটা কম্টপ্রদ আপং। অধ্যাপন যাঁদ অবশ্যকর্তব্য 
হয় তবেই এই প্রকার উন্ভিট খাটে। ইহা যাঁদ নিত্যকর্্ম হয় তাহা হইলে মৃখা শিষ্য পাওয়া 
না গেলে প্রাতানাধ হশিষাকে লইয়া অধ্যাপন সম্পাদন কারতে হয়। যেমন 'ব্রীহি" ধান্য পাওয়া 
না গেলে 'নীবার, ধান্য দ্বারা কাজ চালাইয়া লইতে হয়। কাজেই এরুপ অবস্থায় অধ্যাপন 
কম্মটীর লোপই হইবে। যেমন উপয্স্ত লক্ষণসংযুস্ত আতাঁথ পাওয়া না গেলে 'আতিথ্য, 
কম্মটণ লোপ পায়__আতিথিসংকার বন্ধ হয় (ষাঁদও উহা নিতাকম্মই বটে)। “বপেৎ"নবপন 
কারবে, এই কথা হইতে লক্ষণা দ্বারা এইরূপ অর্থ বুঝাইতেছে যে. অধ্যাপন কম্মটাীতে বীজ- 
বপন কম্মের বাঁজের ধর্ম (গুণ) আছে। সংক্ষেত্রে বপন কাঁরলে বীজ থেকে যেমন বহু ফল 
হয় বিদ্যাও সেইর্প হইয়া থাকে 


“আপাঁদ আপি" ইহার ব্যাখ্যা করিতে গিয়া কেহ কেহ বলেন, অর্থাভাবটাই আপৎ; সেইরূপ 
নামত উপস্থিত হইলেও । মায়া যাও সেও ভাল তথাঁপ যতই দুরবস্থায় পড় না কেন 
পৃক্বোন্ত & 'ইরিণ' ক্ষেত্রে বিদ্যা বপন করিবে না। যাঁদও এ প্রকার অধ্যাপন জশীবকার উপায় 
হয় তথাপি ইহাই নিয়ম, ইহা পালন করিলে “সব্বীবধ উপায়ে আপনাকে বাঁচাইবে” এই যে 
ধবাধ ইহা লঙ্ঘন করা হয় না। যাঁহারা এইরূপ ব্যাখ্যা করেন তাঁহাদের এই ব্যাখ্যাটী সঙ্গত নহে ॥ 


১৮২ মন্স্মৃতি 


কারণ, যে ব্যন্তি অর্থদান করে সে 'ইরিণ' পদবাচ্য নহে, যেহেতু পূৃব্বোন্ত বিষয়গুলির অন্বাদ- 
স্বরপই হইতেছে এ ইরিণ' শব্দটী। যদি অধ্যাপ্য লোকটা অর্থদানও না করে তবে তাহাকে 
পড়াইতে কি আপংকালে উৎসাহ আসে? বিশেষতঃ এ অর্থগ্রহণ দ্বারা বন্দোবস্ত করিয়া 
পড়ানটা যখন 'নাঁষম্ধ। ১১৩ 


(বিদ্যা অধ্যাপক ব্রাহ্মণের নিকট উপাস্থত হইয়া বলিতেছেন “আমি তোমার নাধস্বরূপ ; 
আমাকে রক্ষা করিও; পরনিন্দাপরায়ণ ব্যক্তিকে আমায় দান করিও না; তাহা হইলেই 
আম আঁতশয় সামর্থায্ন্ত হইয়া থাকিব?) 


(মেঃ)--এ শ্লোকট)ও অর্থবাদ ছাড়া আর িছন নহে। বিদ্যা মার্তমতাীঁ হইয়া কোন 
অধ্যাপকের নিকট আসিয়া বালতেছেন_আমি তোমার “শেবাঁধঃ"ননীধিস্বরূপ; আমায় রক্ষা 
করিও। তে।মাকে রক্ষা করাটা কি রকম হইবে? “অসয়কায়"লকুৎসাপরায়ণ নিন্দক ব্যান্তকে 
“মাং মা দাঃ"হআমায় দান কারও না অর্থাৎ 'নন্দক ব্যান্তকে আমার অধ্যাপনা করিও না। তাহা 
হইলে এইরূপে আমি “বীয্যবত্তমা”-আতিশয় বীয্যবতী হইব-তোমার প্রয়োজন সম্পাদন 
করিতে পারিব। “বশর অর্থ কাষ্য সম্পাদন কারবার সামর্থাধক্য। "শেবাধম্টেহাস্ম” 
এখানে যত্ব কাঁরয়া তদনন্তর সন্ধিতে টকার হইয়াছে। এভাবে বত্ব কাঁরয়া যে প্রয়োগ উহা 
বোঁদক প্রয়োগের অনুকরণ । ১১৪ 


(খে ব্যান্তকে শুচি, সংযতোন্দ্িয় এবং রক্ষচারী জানবে সেইরূপ প্রমাদশন্য 'ঈনাধ রক্ষার 

উপযযুন্ত 1দ্বজা(তকে আমার সম্বন্ধে উপদেশ 'দবে।) 

(মেঃ)-যে শিষ্কে “শুঁচি”, পনিয়ত” অর্থাৎ জিতোৌন্দ্রয় এবং প্পক্ষচারণ” বালয়া জানবে 
তাহার নিকট “মাং ব্ুহ"5-আমার (সম্বন্ধে উপদেশ 'দবে। সে শানাধপশল্লীনাধরক্ষা কারিতে 
পারিবে; কারণ সে “অপ্রমাদ"_তাহার প্রমাদ অর্থাৎ স্খলন হয় না; যেহেতু সে এ 'নাধাবষয়ে 
য্রপরায়ণ। এই অর্থবাদটীর তাৎপর্য্য অনুসারে বুঝা যাইতেছে যে, শক্ত, অর্থদ এবং আগ্ত 
প্রীত সব্বপ্রকার শিষ্যের যাঁদ এই গুণগ্ীল থাকে তবে তাহাদের 'বদ্যাদ।ন করা উাচিত। ১১৫ 


(অনুমতি না লইয়া ষে ব্যাস্ত অন্য অধ্যয়নকারীর অধারন শুনিয়া বেদ শিক্ষা করে সে 
লোক 'প্রহ্গস্তেয়'যাস্ত হয়; তাহাকে নরক ভোগ করিতে হয়।) 


(নেঃ)--এক বাঁন্ত অভ্যাস (আয়ত্ত) করিবার জন্য বেদ অধ্যয়ন কারতেছে অথবা এক জনের 
উদ্দেশে বেদ যখন ব্যাখ্যা করা হইতেছে তখন সেই অবস্থায় অন্য কোন লোক আঁসয়া যাঁদ 
সেই নেদ গ্রহণ কনে, অবশা সেটা যাঁদ আগে থেকে তাহার জানা না থাকে. কিংবা তাঁদববয়ক 
সন্দেহ দূর কাঁরয়া লয় তাহা হইলে তাহার পক্ষে কি প্রকার দোষ হয় তাহাই বলা হইভেছে। 
যতক্ষণ না সেই অধাপকের নিকট হইতে অনুমীত আদায় করা যায়। 'ই'হারা যেমন আপনার 
নিকট শিক্ষা কারিতেছেন আঁমও এইরূপ শিক্ষা কার, যাঁদ আপান অনগ্রহ করিয়া অনুমাত 
দেন' এইভাবে (প্রার্থনাপূব্বক) অনঃজ্ঞা লাভ কাঁরলে সেও শিক্ষা কারবে। তাহা না হইলে 'কন্তু 
বিনা অনুমাততে ত্য বে্দাপায়ন তাহা চুরি করার সামল। সেইভাবে (চোর যপূর্বক) যে ব্যান্ত 
অধ্যয়ন করে সে এই ব্রক্গাচৌয্্য সংযুস্ত হওয়ায় 'নরক' অর্থাৎ মহাযাতনার স্থান প্রাপ্ত হয়। 
“অধীয়ানাং" এখানে “আখ্যাতোপযোগে” এই নিয়ম অনুসারে পণ্চমী হইয়াছে । অথবা এখানে 
অপাদানে পঞমী; সে পক্ষে রহ্গ (বেদ) যেন অধ্যয়নকারীর নিকট হইতে নিক্কান্ত হইতেছে-__ 
এইরূপ অর্থ 'বিবাক্ষত হয় বালয়া অপাদানের হেতুস্বর্প যে 'অপায়' তাহা গম্যমান (চিন্তা 
কাঁরলেই বুঝয়া লওয়া যায়)। অথবা এখনে 'ল্যবলোপে' (ঘবর্থে) পণ্চমী। অধীয়ান 
ব্যান্তর অধ্যয়ন শানয়া সে 'বদ্যাশিক্ষা করে। ১১৬ 


(লৌকিক, বৌদক অথবা আধ্যাঁত্বক জ্ঞান যাঁহার নিকট হইতে লাভ করা হয় তাঁহাকে প্রথমেই 
আভবাদন কারবে।) 


(মেঃ) প্রাস্গিক অধ্যাপনবিষয়ক আলোচনা চলিয়া গেল। এক্ষণে আভবাদন সম্বন্ধে বিধি- 
ব্যবস্থা বালতে আরম্ভ করা হইতেছে । লৌকিক জ্ঞান যাহা লোকে জেনসমাজে) বিদ্যমান তাহা 
লৌকিক; সুতরাং 'লৌকক জ্ঞান ইহার অর্থ লোকাচার শিক্ষা । অথবা নাচ, গান, বাজনা এই 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--২) হারা 


সমস্ত কলা সম্বন্ধে যে জ্ঞান তাহা লৌকিক জ্ঞান; কিংবা বাংস্যায়ন, বিশাখি প্রভৃতি আচাষ্য 
নিম্মিত যে গ্রল্থ সে সম্বন্ধে ষে জ্ঞান তাহা হইতেছে লৌকিক জ্ঞান। বৈদিক 
জ্ঞান-বাঁধিবিহিত জ্ঞান_ বেদ, বেদাঞ্গ এবং স্মৃতিশাস্ত্র সম্বন্ধে জ্ঞান। আধ্যাত্মক জ্ঞান__ 
আত্মীবষয়ক যে উপনিষদ্বিদ্যা। অথবা ওঁপচারিকভাবে আত্মা অর্থ শরীর, তদাবষয়ক জ্বান__ 
[চাঁকৎসা বিদ্যা । এই সমস্ত জ্ঞান যাঁহার নিকট হইতে শিক্ষা কাঁরবে। “তং”ন্তাঁহাকে অর্থাৎ 
সেই উপদেষ্টা পুরুষকে “পূর্বমনপ্রথমে “অভিবাদয়েংনআভিবাদন করিবে । প্রথম সাক্ষাৎকার 
হইলে বক্ষ্যমাণরূপ শব্দ প্রয়োগ করিয়া তাঁহ'র দৃষ্টি নিজের দিকে আকর্ষণ কাঁরতে হয়, 
ইহার ফলে তান আশীব্বাদ করিবেন, ইহাই “অভিবাদন কারিবে' এই ক্রিয়াটর অর্থ। 


“পূর্বম৮ ইহা দ্বারা বলা হইল যে প্রথমেই (নিজে এরুপ করিবে)। সুতরাং আগেই তাঁহাকে" 
সম্বোধন করিতে হয়; তিনি আগে কথা কাঁহবেন, এ অপেক্ষা করা উচিত নহে। কারণ তাহা 
হইলে আঁভবাদয়িতা না হইয়া প্রত্যভিবাদয়িতা হইয়া পাঁড়তে হয়। কেহ হয়ত আপ্পাত্তরূপে 
বাঁলতে পারেন যে, এখানে যখন “আভবাদয়েং" এই কথাটা বলাতেই 'পূব্ব" শব্দটীরও অর্থ 
বঝাইয়া যাইতেছে তখন পদনরায় এ পর্ব শব্দটা যে প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা অনর্থক। 
এরূপ আপাত করা কিন্তু সঙ্গত নহে; কারণ, এই পর্ব শব্দটণ প্রয়োগ করা, থাকলে তবেই 
এঁ প্রকার (প্রথমে অভিবাদন) অর্থ৮ী পাওয়া যায়। ধাতু এবং উপসর্গ এই উভয়ের অর্থ 
পধ্যালোচনা কাঁরলে কেবল এইটুকু অর্থই পাওয়া যায় যে, আভমুখ হইয়া কথা বলা। কিন্তু 
অন্য কোন ব্যান্ত যাঁদ তাঁহাকে সম্বোধন করিয়া থাকে তাহা হইলেও ত এই আঁভম্‌খ্য অবশ্যই 
থাকে। কিন্তু তাহা এখানে বন্তব্য নহে, যেহেতু নিজে সম্বোধন করিয়া আভম,খ্য সম্পাদন 
কারবার কথাই এখানে বলা হইতেছে ।) কেহ কেহ আবার এ পূর্ব” শব্দটণর ব্যাখ্যা কাঁরতে 
গয়া বলেন_ানজ আত্মীয়তা সম্পর্কে যাঁহারা গুরু তাঁহাদের পপৃ্বে ইহাকে আঁভবাদন 
কাঁরবে। এর্প অর্থ এখানে প্রাকরাণক নহে বাঁলয়া উহা উপেক্ষা করাই উচিত। ১১৭ 


(যে ব্রাহ্মণ শাস্ত্রীয় 'বাধানষেধ অনুসরণ কাঁরয়া চলেন তিনি যাঁদ বেদের কেবল সাবন্রশ 
ধক্‌টুকু মান্র আয়ত্ত করিয়া থাকেন তথাপি তান শ্রেষ্ঠ, পক্ষান্তরে যান বিধানষেধ 
লঙ্ঘন কাঁরয়া চলেন 'তাঁন ন্রিবেদাবং হইলেও ধকছ্‌ নয়।) 


(মেঃ)_এই শ্লোকটাী আভবাদন প্রভীতি আচারবিষয়ক যে বাধ তাহারই স্তাতিস্বরপ। 
“সাবিব্রীমান্রসারঃ"5কেবলমান্র সাবিন্রশই হইয়াছে সার অর্থাৎ প্রধান যাঁহার তাঁহাকে সাবিব্রীমান্্র- 
সার এইরূপ বলা হইতেছে । যিনি কেবল সাবিব্রটুকু মান্র অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন। “বরং"5শ্রেম্ঠ ; 
'শবপ্রঃ”সেই ব্রাহ্মণ যাঁদ ্সৃযাল্তিত' হন অর্থাৎ শাস্তানূসারে আত্মসংযমাবশিষ্ট হন। পক্ষান্তরে, 
যাঁন 'অধাল্প্ত, (অনাচার, অসংযতাত্রা) 'তাঁন শরবেদোহাপি' 'লবেদন্রয়বিং_-শাস্তবিং টি 
“সব্বাশ+"-তিনি যাঁদ লোকাচার 'নান্দত বস্তু ভক্ষণ করেন, হইতে পারে যে সেই বস্ত 
শাস্তীনাবদ্ধ নহে তথাপি, এবং তিনি যাঁদ রা 
(তাহা হইলে 'তাঁন পূজার্হ নহেন)। এখানে যা তা খাওয়া এবং যা তা বিক্রয় করা, ইহা দম্টাল্ত 
প্রদর্শন কারবার জন্য বলা হইয়াছে; ইহা দ্বারা সকল প্রকার নাষদ্ধ বিষয়ই লাক্ষিত হইয়াছে 
(সৃতরাং, যান 'নাষদ্ধ আচরণ করেন, এইর্প ব্যন্তি শাস্তবিৎ হইলেও পূজার পান্র নহেন, 
ইহাই বন্তব্য)। ইহা দ্বারা এই কথা বালয়া দেওয়া হইতেছে যে, অন্য সকল শাস্মীয় 
ত্যাগ করিলে যেমন 'নন্দা লাভ কাঁরতে হয় সেইর-প প্রত্যুতথান প্রভৃতি না, কাঁরলেও ানন্দা 
পাইতে হয়। এখানে ব্যাকরণ সম্বন্ধে একটু জ্ঞাতব্য এই যে, “বরং বিপ্রঃ” না হইয়া -“বরো বিপ্রঃ” 
এইরুপই হওয়া উচিত ছিল (কারণ, 'বর এটী বিশেষণ পদ)। ইহার সমাধানকল্পে কেহ কেহ 
বলেন “বরম” এট প্রথমতঃ সাধারণভাবে উল্লেখ করা হইয়াছে, “বরম্‌ এতৎ” ইহা ভাল। এ 
'ইহান্টা কি? তাহার উত্তর_প্যৎ সুযল্ত্রিতো বিপ্রঃ”বসুনিয়ন্তিত ব্রা্ষণ। অপর কেহ কেহ 
বলেন বর" শব্দটণ আঁবজ্টালঙ্গ অর্থাৎ বাচ্যাল্গ বা [বিশেষণ হইলেও কেবল নপুংসকাঁলঙ্গেই 
যাহার প্রয়োগ হয় এমন একটা 'বর শব্দ আছে (তাহাই বহ:স্থলে কাঁবকাব্যাদতে ব্যবহৃত 
হইতে দেখা যায়)। ১১৮ 


(গুরুর জন্য যে শয্যা এবং আসন ননার্দ'স্ট করা থাকে তাহাতে তাঁহার সাহত বাঁসিবে না। 
আবার নিজে যখন শয্যায় অথবা আসনে বাঁসয়া থাঁকবে সেই অবস্থায় গুরুকে 


১৮৪ | . মন্স্মৃতি 


রর লীলির ররর আসন ছাড়িয়া তাঁহাকে প্রত্যুথান এবং অভিবাদন 
1) 


(মেঃ)_শব্যা এবং আসন-শয্যাসন; “জাতিরপ্রাণিনাম্‌” এই 'নিয়ম অনন্সারে সমাহার দ্বন্দ 
সমাস হইয়াছে । “শ্রেয়সা”লযানি বিদ্যা প্রভৃতিতে বড় তাঁহার সহিত এবং গর প্রভৃতির সহিত, 
“ন সমাবিশেং"3এ& শয্যাসনে একসঙ্গে বসিবে না। শয্যা এবং আসন-বাসিবার স্থান মাত্রেই কি 
এই নিয়মঃ (উত্তর) না, তাহা নহে; কিন্তু "অধ্যাচরিতে”্তাঁহাদের জন্য যাহা শয্যা এৰং 
আসনরূপে নিদ্দিষ্ট করিয়া স্থাপন করা হয় তাহাতেই এঁ নিয়ম। কাজেই, প্রস্তরফলক প্রভাতি 
সাধারণ স্থানের পক্ষে এ নিয়ম প্রয়োজা নহে। আচার্য্য স্বয়ং এ কথা অগ্রে “আসাঁত গুর্ণা 
সাম্ধং” ইত্যাদি (২1 ২০৪) শ্লোকে বাঁলয়া দিবেন। ইহা তাহারই অনুবাদ মান্ত। এখানে কেহ 
কেহ ইহার এইরূপ ব্যাখ্যা করেন, গুরু কর্তৃক 'অধ্যাচরিত' অথাৎ অধিম্ঠিত শয্যাসনে পরবর্তশ 
কালেও বাঁসবে না। ইহা কেবল যে একসময়ে এবং একসঙ্গে বাঁসবার নিষেধ তাহা নহে। যে- 
হেতু একসঙ্গে ধাঁসবার যে 'িষেধ তাহা অগ্রের বচন দ্বারাই "সিদ্ধ হয় বলিয়া এখানে এটঁকে 
অনুবাদ বলতে হয় (কিন্তু “পরবর্তী কালেও বাঁসবে না' এর্‌প বাঁললে আর ইহাকে অনুবাদ 
বাঁলতে হয় না, কিন্তু ইহা বাধই হইয়া থাকে)। আর পবাঁধ'-_-অথ” সম্ভব হইলে অনুবাদ স্বীকার 


করা সঙ্গত নহে। 


লোকাচার অনুসারে কেহ কেহ এখানে এইরূপ পার্থক্য নির্দেশ করিয়া থাকেন। কেবল 
গুরূরই ব্যবহারের জন্য যে শয্যা এবং আসন, গুরু যেখানে নিয়মিতভাবে শয়ন করেন এবং বসেন, 
ইহা জানা আছে সেখানে শিষ্য গুরুর উপাস্থাতিতেই কি আর অনুপাঁস্থাতিতেই কি, কোন 
সময়েই যেন না বসে। কিন্তু যেখানে গুরু ঘটনাকুমে হয়ত দুই-এক বার শয়ন কারয়াছেন অথবা 
বাঁসয়াছেন সেখানে গুরদর প্রত্যক্ষে (উপাস্থাততে) শিষ্য ষেন না বসে, এই প্রকার নিষেধ। 
'অধ্যাচারিত' কথাটা দ্বারা এই প্রকার অর্থই বোঁধত হইতেছে। কিন্তু গুরুর যেখানে শয্যা এবং 
আসনে স্ব-স্বামসম্বন্ধ_তাঁহার ব্যন্তগত ব্যবহার কারবার সম্পর্ক, তাহার সম্বন্ধে এখানে 
কিছু বলা হইতেছে না। 'নজে শয্যায় ?কংবা আসনে বাঁসয়া থাকবার কালে যাঁদ কোন শ্রেম্ঠ 
ব্যান আসয়া উপাস্থত হন তাহা হইলে উীঠয়া দাঁড়াইয়া তাঁহাকে আঁভবাদন করা কর্তব্য। 
“যানাসনস্থঃ” ইত্যাদ বচনে বলা হইয়াছে যে, গুরুকে দৌঁখলে সে স্থান হইতে নামিয়াই পাঁড়বে 
-সৈই শষ্যা এবং আসন ছাঁড়য়া ভূমির উপরে পাশে সারয়া দাঁড়ীইবে, ইহাই সে স্থলের 
ধন্তবা। আর এখানে বলা হইতেছে যে, যিনি গুরু নহেন অথচ শ্রেম্ত তাঁহার উদ্দেশে আসনে 
থাঁকয়াই প্রত্যুত্থান কারবে--তাহাতে আসন ছাঁড়বার দরকার নাই। ১১৯ 


(বদ্ধ লোক আ'সয়া পাঁড়লে যুবা পুরুষের প্রাণবায় যেন শরীর ছাড়িয়া বাহর হইয়া 
আসতে চায়; তাঁহাকে প্রত্যু্থান এবং আঁভবাদন করা হইলে সে এ প্রাণবায়্‌কে যেন 
শরীরমধ্যে ফরাইয়া পায়।) 

(মেং)-এটাঁ পূর্ব শ্লোকোন্ত বিষয়ের অর্থবাদ। “স্থবিরে"নবৃদ্ধবয়স্ক ব্যান্ত “আয়াতি” 
আসিয়া পাঁড়লে “ধনেঃ”যুবা পুরুষের "প্রাণাঃ"নজীবনস্বরুপ যে প্রাণবায়ু তাহা “উদ্ধর্ষম্‌ 
উৎক্রামান্ত”-মুখমার্গ "দয়া শরীর হইতে বাহরে আসিয়া পড়ে, অপানবাত্ত (শরীরে অধোভাগে 
গমন) ছাড়িয়। য়া জীবন যেন বাঁহর হইয়া যাইতে চায়। তখন উঠিয়া দাঁড়াইয়া তাঁহাকে যে 
আভবাদন করা হয় তাহাতে আবার এ প্রাণবায় আগেকার মতই জীবনকে স্থির করিয়া দেয়। 
“প্রাতপদ্যতে"নপুনরায় বাঁচয়া উঠে। ১২০ 


(আভবাদন কাঁরতে যে ব্যান্ত সতত অভ্যস্ত এবং যে ব্যক্ত সতত বৃদ্ধজনের সেবাপরায়ণ 
তাহার আয়, ধর্ম, যশ এবং বল, এই চারিটী বদ্তু সম্যক্‌ বাদ্ধপ্রাস্ত হয়।) 


(মেঃ)_“আভবাদনশশলস্য”-আভবাদনশনল ব্যান্তর; সকলের প্রাতই যথাযোগ্যভাবে যে নিজে 
আগে কথা বলা, তাহাই এখানে এই “আঁভবাদন'শশীলতা পদটীর অর্থ; কিন্তু কেবল 'আভবাদন 
জানাইতোছ' এইভাবে শব্দোচ্চারণ উহার অর্থ নহে। 'শীল' শব্দটী থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে 
ষে, বিনা প্রয়োজনে এরূপ কাজ যে ব্যান্ত কাঁরয়া থাকে। যে ব্যান্ত পনত্য' সতত 'প্রয়বচনাদি 


এ, ৃ 
মেধাঁতাঁথভাষ (অঃ_২)'  " ১৮৫ 


দ্বারা এবং যথাশান্ত উপকারসাধন করিয়া বৃদ্ধগণের পরিচর্যযা করে তাহার চারিটশ বস্তু ভাল- 
ভাবেই বাড়িয়া যায়। সে চারিটী হইতেছে-_আয়হঃ; ধর্্ম- যাহা পরলোকে স্বগ্ণাদ ফলজনক 
ঘৃক্ষস্বরপ; যশ এবং বল._ইহাদের কথা আগে বলা হইয়াছে। যাঁদও এ শ্লোকটশ অর্থবাদ 
মার তথাপি ইহা ফলসম্বন্ধবোধক। ১২১ 


(রাহ্গণ প্রভৃতি তিন বর্ণের লোক বৃদ্ধকে লক্ষ্য করিয়া আভবাদনসূচক শব্দ উচ্চারণ 
করিবার নি সঙ্গেই “অমুকনামাহহমাস্ম”ভআমি অমুক' এই বলিয়া নিজ নামটশ 
বলিয়া 1) 


(মেঃ)_-“আভিবাদ”্নষে শব্দ দ্বারা অপরকে সম্বোধন করা হয়, তিনি যাহাতে আশীব্বাদ . 
করেন তাহাতে প্রবৃত্ত করান হয় অথবা তিনি যাহাতে কুশল জিজ্ঞাসা করেন সের্প করা হয় 
তাহার নাম 'অভিবাদ'। এই অভিবাদের পর অর্থাৎ অভিবাদন-প্রাতপাদক শব্দ উচ্চারণ কারবার 
অব্যবাহত পরে 'আমি অমুক" এই শব্দ উচ্চারণ কারবে। এখানে “অসৌ” এই সর্্বনামটখ সকল 
প্রকার বিশেষ নাম বূঝাইতেছে। যাঁহাকে আভবাদন করা হইবে তাঁহাকে আকৃষ্ট করিবার জন্য 
এই প্রকার শব্দ প্রয়োগ কারিতে হয় (এই কথা বলিতে হয়) "আম আপনাকে আভবাদন কারতোছি”, 
আমি আশশর্্বাদ লাভের নামত্ত এীদকে আপনার মনোযোগ দিতে বলিতেছি। তাহার পর সেই 
বদ্ধ এই প্রার্থনা বাঝয়া আশীব্বাদাদি প্রত্যভবাদন কারতে আরম্ভ কাঁরবেন। (তাঁহাকে 
জের নামটা শুনাইয়া দিতে হইবে, শুধু আমি আঁভবাদন কারতেছি" এইটুকু বলিলে চলিবে 
না। কারণ) সর্বনাম শব্দ কোন বিশেষকে বুঝায় না, কিন্তু উহা কেবল সামান্য অর্থাৎ সাধারণ 
অথই প্রীতপাদন করে; শুধু আম আঁভবাদন কাঁরতোছ' বাঁললে এ কথা বুঝা যায় নাষে, 
আমার নাম অমুক, আম আপনাকে আঁভবাদন করিতোছ। আর তাহা না হইলে তিনি 
প্রার্থনাটীও ঠিক ধাঁরতে পারিবেন না; কাজেই কাহাকে তিনি আশীর্বাদ করিবেন? এইজন্য 
মূলে বলা হইয়াছে যে, নিজের নামটণও বলিবে। তখন “আমি দেবদত্তনামক' এইরূপ বলা হইলে 
তবে তিনি আভিবাদনটীঁ বুঝিতে পাঁরবেন। কেহ কেহ এখানে আপান্ত উত্থাপন করিয়া বলেন 
যে, এ স্থলে “অসৌ' এই পদটীর কোন সার্থকতা নাই (কারণ উহার যাহা অর্থ তাহা এখানে 
বুঝাইভেছে না)। কাজেই, উহা দ্বারা কোন নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান হইতে পারে না। ইহার উত্তরে 
বন্তবা,_সূত্রকারগণ অন্য স্মৃতির সিদ্ধান্ত অনুসারেও ব্যবহার করেন নিজ নিজ বন্তব্য নিদ্দেশ 
কারয়া থাকেন। যেমন পাঁণাঁন নিজ ব্যাকরণে সূত্র কারয়াছেন “কম্মীণ দ্বিতীয়া" ; এখানে 
এই ধদ্বতয়া' প্রভাতি শব্দের দ্বারা তিনি অনা শাস্দে প্রসিদ্ধ “দ্বতীয়া 'বিভান্ত" প্রভীতই 
বুঝাইতেছেন। এখানেও সেইর্‌প 'অসৌ' এই পদটী নামেরই আতদেশ বুঝাইতেছে। এইজন্য 
যঙ্ঞসত্র-পাঁরভাষাগ্রপ্খেও বলা আছে, “আঁতিদেশবোধক পদ দ্বারা নিজ নাম বুঝাইবে”। ইহাতে 
পুনরায় আপাঁত্ত করা হয় যে. এরুপ হইলে পর “স্বং নাশ"-নিজ নাম (লেখ করিবে)-এই 
থা বাঁললেই যখন চাঁলত তখন "অসৌ নাম" এরূপ বলা ত অনর্থক। ইহার উত্তরে বন্তব্য, 
'নাম' এই শব্দটশীও নামের সাঁহত প্রয়োগ করিতে হইবে, ইহা বুঝাইয়া দিবার জনাই “অসৌ' 
বলা হইয়াছে ('অসৌ' থাকায় 'দেবদত্ত' প্রভৃতি নাম এবং তাহার শেষে 'নাম' এই শব্দটীও 
প্রয়োজ্য হইবে, এইর্প অর্থ বুঝাইতেছে)। সেটী কি রকম হইনেঃ (উত্তর)--নজের নাম 
উচ্চারণ করিবে-আমি অমুকনামা, আমার এই নাম_আমি এই স্লর্পে স্বয়ং উপাঁস্থত আছি'। 
সমানার্থতা আছে বাঁলয়া বিকল্প হয়, এইরূপ মনে করেন। (অর্থাৎ “নাম' শব্দটা প্রয়োগ 
কাঁরলেও হয়, না কারলেও চলে-_ কেবল নিজ নামটা মান্র বাললেও চলে ।) 


এই দূুইটী শ্লোকে আভবাদন বাক্যের যে স্বরূপ বলা হইল তাহা, এই প্রকার, “আভবাদয়ে 
দেবদত্তনামা অহং ভোঃ”। এখানে এই যে “ভোঃ” শব্দটী দেওয়া হইল ইহার প্রয়োগাবাধ 
পর-তর শ্লোকটীতে বলা হইবে । শে্লাোকমধ্যে বলা আছে “জ্যারাংসমৃ"নজ্যেন্ঠ ব্যান্তকে ; ইহা 
দ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, যাহারা নিজের সমান িংবা নিজ অপেক্ষা হান তাহাদের প্রাতও 
আভবাদন কর্তব্য বটে; তবে তাহার প্রকার (রীতি) এরূপ নহে; এট কেবল জ্যেম্ঠ ব্যান্তকেই 
আভবাদন কারবার রীতি । ১২২ , 


(আঁভবাদন কালে যেভাবে আঁভবাদনকারা ব্যান্ত নাম উচ্চারণ করে তাহার অর্থ বুঝবার 
ক্ষমতা যাহাদের নাই তাহাদের কাছে কেবল 'অহম এইটুকু মাত্র শব্দ উচ্চারণ করাই 


৯৮৬ মন্স্মৃতি 


[বিচক্ষণ ব্যান্তর কর্তব্য। স্ীলোকদের আভিবাদন করিবার কালেও সকল স্থলেই এই 
পচ্ধথাতি অনসরণীয়।) 

(মেঃ)যে ব্যন্তি বিদ্বান নহে তাহার যাঁদ ধনাদর আঁধক্য থাকে তবে তাহাকেও এঁ প্রকার 
বাধ অনুসারে আভবাদন কারিতে হয়, ইহা মনে হইতে পারে। এজন্য তাহা নিষেধ করিয়া 'দিয়া 
বালতেছেন। সংস্কৃত ভাষায় অনভিজ্ঞ যে সমস্ত লোক সংস্কৃত ভাষায় উচ্চারিত নামধেয়ের 
«“আভবাদম”-আভিবাদনের অর্থ “ন জানতে"নজানে না (বুঝিতে পারে না)_আম এই ব্যা্তিটীর 
দ্বারা আভবাদিত হইলাম, এরূপ অর্থা যাহারা বুঝে না, কারণ তাহাদের ব্যাকরণ সম্বন্ধে 
কোন বোধ নাই, তাহারা সংস্কৃত ভাষায় অনাভিজ্ঞ, “প্রাজ্ঞ2”-আঁভিজ্ঞ (আঁভবাদনকারণ) ব্যান্ত সেই 
সমস্ত লোকেদের এবং “সব্বাঃ স্তিয়ঃ”-সকল স্তলোকদের “অহম্‌ হীতি ব্রুয্লাং”লকেবল 'অহম্‌” 
(আম) এই কথাটণ মাত্র বালবেন। কারণ, ইহারা যখন সংস্কৃত বুঝতে অসমর্থ তখন আঁভ- 
বাদনবিধিসঙ্গত যে নামোল্লেখ তাহার একদেশ (খানিকটা অংশ) বাদ দিয়া কেবল এ&ঁ “অহম্‌, 
এই অংশটুকুই বালবে। সেটাও যাঁদ না বুঝে তা হ'লে লৌকিক অপভ্রংশ শব্দও প্রয়োগ কাঁরবে, 
এইভাবে তাহাদের অভিবাদন করিবে । এই প্রকার অর্থটশ জানাইয়া 'দবার জন্যই এখানে প্রাজ্ঞ, 
এই শব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে। যাহাকে আভবাদন করা হইতেছে তাহার না বুঝবার ক্ষমতা 
কতটা সেটা ববেচনা কারিয়া আভিবাদন কারধার কালে যে শব্দ বাঁলতে হয় সেটীর উহ (পঁরি- 
বর্তন) কারর়া লইতে হয়, তাহার জন্য শাস্ম প্রভৃতির 'নদ্দেশের অপেক্ষা নাই। স্ব্লোক- 
দদিগকেও ঠিক এইভাবেই আভবাদন করিতে হয়। “শস্ত্য়ঃ সব্বাঃ" এখানে “সব্ব”ণ শব্দটশ দিবার 
তাংপধণ্য এই যে, গুরুপত্রীগণকে যখন আঁভবাদন করা হইবে তখনও ঠিক এইভাবেই শব্দ উল্লেখ 
কারতে হইবে, তাঁহাদের সংস্কৃতে ব্যুৎপাত্ত থাকিলেও। 


কেহ কেহ বলেন সাধারণতঃ লোকে উপনামেই (ডাকনামেই) প্রাসদ্ধ থাকে; কাজেই নামকরণ 
সময়ে পিতা তাহার যে নাম (রাশনাম) রাখেন সেটন প্রাসদ্ধ থাকে না, আবার যে নামটা তাহার 
প্রাসদ্ধ সেটী কিন্তু যথার্থ নাম নহে । এইজন্য এ আভবাদনকারী তাহার আসল নামটন বলিয়া 
[দবে। 


কেহ কেহ “আঁভবাদং ন জানতে" এই অংশটপীকে “প্রত্যাভিবাদং ন জানতে”কপ্রত্যাভবাদনরাক্য 
যাহারা প্রয়োগ কাঁরতে জানে না'_ এইভাবে পাঁরবর্তন কাঁরয়া ব্যাখ্যা করেন। তাঁহারা বলেন 
পাঁণাঁন ব্যাকরণের প্প্রত্যাভবাদে অশদ্রে” এই সন্রে বলা হইয়াছে যে, প্রতাীভবাদন 
বাক্যে নামের অন্তে 'স্লৃত' স্বর 'বাহত। যাহারা সেট না জানেন তাঁহাদের গনকট আভবাদন 
বাক্যে কেবল 'অহম্‌, এইটুকু মাত্র বালবে। মহাভাষ্যকার ভগবান পতঞ্জাল ব্যাকরণ পাঠের 
প্রয়োজন কি তাহা নিরূপণ করিবার প্রসঙ্গে ইহা বলিয়াছেন। “সংস্কৃত ভাষায় অনাঁভজ্ঞ যেসকল 
ব্যান্ত প্রত্যাভবাদন বাক্যে নামের শেষে যে প্লুত স্বর প্রয়োগ করিতে হয় ইহা জানে না তাহাদের 
কাছে দরাগত ব্যান্ত কেবল 'অয়ম্‌ অহম্‌ এই কথাটা মাত্র বাঁলবে, যেমন স্নশলোকদের আঁভবাদন- 
কালে এরূপ বলা হয়।” মূল শ্লোকের এই “আঁভিবাদং” পদটীকে যে প্রত্যাভিবাদ' অর্থবোধক- 
রূপে ব্যাখ্যা করা হইল তাহার কারণ এই যে, অন্য স্মৃতিমধ্যে এইভাবেই নিদ্দেশ আছে। সতরাং 
এস্থলেও যাঁদ ইহাকে সেইভাবে ব্যাখ্যা করা না যায় তাহা হইলে অগ্রে পরতরবন্তশী শৈলাকে 
“নাভিবাদ্যঃ স 'বিদুষা”-শবজ্ঞ ব্যাস্ত তাহাকে আঁভবাদন কাঁরবে না”, এই নিষেধটনী সকলের পক্ষেই 
প্রয়োজ্য হইয়া পড়ে। আর তাহা হইলে অন্য স্মাতমধ্যে “যেখানে আঁভবাদনের প্রাতষেধ আছে 
সেখানে কেবল 'অয়ম অহম্‌ত এই কথাটীী বাঁলবে” এই প্রকার যে 'নন্দেশ দেওয়া আছে তাহার 
সাঁহতও বিরোধ হইয়া পড়ে। কিন্তু এখানকার এই “আঁভবাদ" শব্দটীর যেরূপ ব্যাখ্যা বলা হইল 
সৈ অনুসারে “নাভবাদ্যঃ স বিদুষা” এই গিনষেধট হয় অর্থবাদস্বরূপ, উহা 'বাধবোধক নহে, 

এইভাবে ব্যাখ্যা করা চলে। ১৯২৩ 
(আভবাদনকালে 'নজ নামবোধক বাক্যটীর শেষে 'ভোঃ' এই শব্দটনও উচ্চারণ করিবে । কারণ, 
এঁ 'ভোঃ শব্দটৰ সকল নামের স্বরূপ বুঝাইয়া থাকে) লৌকিক ভাষায় যেমন “ওগো” 

প্রভাতি শব্দ নাম ধারয়া ডাঁকবার বদলে বলা হয়। 

(মেঃ) _অভিবাদনকারাী নিজ নামটশীর শেষে 'ভোঃ এই শব্দটী উচ্চারণ করিবে। “স্বস্য নাম্নঃ” 
এখানে “স্ব” শব্দটী 1দবার তাৎপর্য এই যে, বাহাকে অভিবাদন করা হইতেছে তাহার পক্ষে এ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ১৮৭ 


নিয়ম নহে। শ্লোকটার অবাঁশস্ট অংশ অর্থবাদ। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, এ “ভোঃ” শব্দটশ 
নিজ নামের অক্ষর যেখানে সমাপ্ত হইয়াছে তাহার পরে প্রয়োগ করা উচিত নহে, কিন্তু নামের 
পরেও “অহমস্মি” এই কথাটী যে বলিতে হয় উহার সব কয়টী অক্ষরের শেষেই “ভোহ” শব্দ্টশ 
বলা বিধি। এই প্রকার শব্দ প্রয়োগ ঠিক কাঁরয়া দিবার জন্যই পূব্র্বের (১২২ শ্লোকের) এ 
“অহমাস্ম" বিধায়ক বাক্যে “ইতি” শব্দটী দেওয়া হইয়াছে ("অসৌ নাম অহমস্মশীতি" এখানে 
'অহম আঁস্ম' ইহার পর 'ইীতি' বসান হইয়াছে)। এইভাবেই যে নামোল্লেখ কর্তব্য, ইহা জানাইয়া 
দেওয়া হইয়াছে এ "হাতি" শব্দটশ বসাইয়া। (বস্তুতঃপক্ষে এর্‌্প বাঁলবার প্রত্যক্ষ প্রয়োজনও 
আছে) যাঁদ পূব্বোন্ত প্রকারে বাক্য প্রয়োগ না কারয়া “দেবদত্তো ভো অহম্‌” এইরূপ একটা 
ণশষ্ট প্রয়োগ বিরুদ্ধ প্রয়োগ করে তাহা হইলে এটার অর্থবোধ হইতে বিলম্ব ঘটে, তাহাতে 
যাঁহাকে লক্ষ্য কাঁরয়া এ কথা বলা হইতেছে তাঁহাকে আকৃষ্ট কাঁরতে দেরী হয়, আর তাহার ফলে 
উন্দেশ্য 'সাদ্ধর ব্যাঘাত জল্মে। আবার, পদগদীল এভাবে ব্যবাহত হওয়ায় পদার্থগীলর সম্বন্ধ 
(পরস্পর অন্বয়) ব্যবাহত হয় বলিয়া কেহ হয়ত বা এ কথায় অবধানও 'দিবে না (গ্রাহ্য কারবে না)। 


“স্বরুপভাবঃ”-স্বরুপভাব' অর্থ স্বরৃূপের সত্তা ঠাঁবদ্যমানতা- উপাস্থাতি) অথবা উহার 
অর্থ- 'ভোঃ' এই শব্দটী আভিবাদনীয় যোহাকে আঁভিবাদন করা হইবে সেই) ব্যন্তির 'নাম স্বরূপ 
হয়_ নামের স্থানাপন্ন হয় (নামের পাঁরবর্ভে বসে); কাজেই তাহার নামটা ধারয়া সম্বোধন 
ক'রতে হয়। এরুপ অর্থে এখানে (স্বরূপ-ভাব'-স্থলে) 'ভাব' শব্দটশী ভাববাচ্যে কিংবা কর্তৃবাচ্যে 
প্রত্যয় করিয়া নিম্পন্ন হইয়়াছে। ইহাতে '্বরুপভাবে' এই প্রকার সপ্তম বিভন্তিযুন্ত পাঠও 
ধরা চলে। “ভোভাবঃ"-'ভোঃ' এই শব্দটশীর যে ভাব অর্থাৎ উৎপাত্ত বা সত্তা তাহা “নাম্নাং?ন 
সকল নামের স্বরুপ । 'দেবদত্ত! শোন ত' এই প্রকারে কাহারও নাম উল্লেখ কাঁরয়া যেমন 
সম্বোধন করা যায় সেইরুপ উহার বদলে "ভোঃ” (ওগো, ওহে, অথবা মহাশয়) এই শব্দটও 
সম্বোধন অর্থ বুঝাইবার জন্য প্রয়োগ করা হয়। “খাঁষাভিঃ স্মৃতঃ"নখাঁধগণ এইরূপ প্রযোগ 
স্মরণ করিয়া গিয়াছেন। ১২৪ 


(ব্রাহ্মণ যাঁদ আভবাদন করে তাহা হইলে তৎকর্তৃক আভবাদিত হইয়া 'আয়ুমান্‌ ভব সৌম্য 
এই কথাটা বাঁলতে হইবে এবং তখন তাহার নামটীর আ্তম স্বর 'প্লুত' কারয়া 
নামোচ্চারণ কর্তব্য হইবে ।) 

(মেঃ) আভবাদন করা হইলে 1পতা যাঁদ প্রতাঁভবাদনকারী হন তাহা হইলে তাঁহার পক্ষে 
“আযুত্মান্‌ ভব সৌম্য" (বৎস! দীর্ঘজীবী হও), এই প্রকার প্রত্যাভবাদন বাক্য বাঁলতে হইবে। 
(“সৌম্যোতি"নসোমা/ইতি)-এখানে 'হীতি' শব্দটীর অর্থ প্রকার। ("দীর্ঘজীবী হও" এই একই 
অর্থের বোধক অপরাপর শব্দ_ যেমন) 'আয়ুষ্মান্‌ এঁধি, দীর্থায়দর্ভঘাঃ, চিরং জীব' ইত্যাদি প্রকার 
শব্দ, ইহা প্রয়োগ করা িন্টাচারর্পে প্রীসদ্ধই আছে। "অস্য"নইহার অর্থাৎ যাহাকে প্রত্যাভবাদন 
করা হইতেছে তাহার যা নাম সেই নামের শেবে যে অকার থাকে সেচীকে প্লুত' স্বর করিয়া উচ্চারণ 
কাঁরতে হইবে । (হুস্বস্বর উচ্চারণে এক মাল্রা পারমাণ কাল লাগে, দীর্ঘস্বরে দুই মান্রা পারমাণ 
সণয় যায়, আর প্লুতস্বরে তিন মাত্রা পারমাণ কাল লাগে । কাজেই) "প্লুত' এট "ন্রমান্র' স্বরের 
সংজ্ঞা (নাম)। মূল শ্লোকে বলা আছে 'নামের শেষের অকারটীকে প্লূত কাঁরবে" এখানে 
অকারটশ উপলক্ষ্য মান্্, দ্টান্ত দেখাইধার জন্য উহার উল্লেখ। বস্তুতঃ 'ইকার' প্রভীতি স্ণরবর্ণও 
এভাবে প্লৃত' হইয়া যাইবে । এস্থলে দ্রণ্টব্য এই যে, 'নামের অন্তের অকারটাী' এখানে এই "অন্ত 
শব্দ সব্ব্শৈষ বর্ণটীকে বুঝাইতেছে না, কিন্তু এ নামটাীর মধো ধতগ্ল স্বরবর্ণ আছে,সেগুলর 
মধ্যে যে আন্তিম স্বর তাহাকেই বুঝাইতেছে। কাজেই নামটী যাঁদ বাঞ্নবর্ণান্ত হয় তাহা হইলে 
তাহার মধ যে স্বরবর্ণটখ অন্তিম যোহার পর আর কোন স্বরবর্ণ এ নামে নাই) তাহাই প্ল 
হইয়া যাইবে । শ্লোকের “পূর্ববাক্ষরঃ" এট প্লুতভার প্রাপ্ত হইবে যে অকার তাহারই 1দ*"য্ণ 
হইতেছে । আর এখানে অক্ষর বাঁলতে ব্যঞ্জনবর্ণ বুঝতে হইবে । সুতরাং পূব্বলিন্ড ৭ ব্যঞ্জন- 
বর্ণের সাহত সংযুস্ত সেই অকার (প্রভাতি স্বরবর্ণের) সম্বন্ধেই এই প্লুত হইব এ কথা বলা 
হইতেছে । সুতরাং নূতন কোন অকারাদি স্বরবর্ণ বাঁহর হইতে আনিয়া এ নামের শেষে যোগ 
করিলে চাঁলবে না। অতএব এখানে যাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল তাহা এইরূপ । যেখানে আঁন্তিম 
অক্ষরটী ব্যঞ্জনবর্ণ সেখানে তাহার পূর্ববর্তী যে অকার প্রেভৃতি স্বরবর্ণ) তাহাকেই প্লুত করিয়া 
(বেশীক্ষণ ধাঁরয়া টানয়া) উচ্চারণ কাঁরতে হইবে; এ নামটশীরই মধ্যে যে স্বরবর্ণ শেষে আছে 


১৩) 


১৮৮ মনুস্মত 


সেটীকেই গ্লৃত কাঁরতে হইবে (শেষে বাঞ্জন বর্ণ আছে বলিয়া) অন্য কোন অকার বাহির হইতে 
আ'নয়া এ ব্যঞ্জনবর্ণের শেষে যোগ করিয়া যে প্লূত করিতে হইবে তাহা নহে । ভগবান পাঁণানর 
স্মৃতির (ব্যাকরণ স্মৃতির) নিয়ম অনুসারেই এসমস্তগুল এইভাবে ব্যাখ্যা করা হইল। কারণ, 
শব্দ ও অর্থের প্রয়োগ সম্বন্ধে ভগবান পাঁণনিরই প্রামাণ্য মনু প্রভাতি আচার্যযগণ অপেক্ষাও 
'আধক। আর তিনি পপ্রত্যাভবাদেহশূদ্রে” এই সূত্রে এই প্রকার স্মৃতিই প্রকাশ করিয়াছেন যে, 
শূদ্র ভিন্ন অন্যের উদ্দেশ্যে প্রত্যভিবাদন বাক্য যাঁদ প্রয়োগ করা হয় তাহা হইলে সেই বাক্যে যে 
'নামটণ৭' উচ্চারিত হইবে তাহার "ট' সংজ্ঞক অক্ষরটা গ্লুত হইবে । আর, “ট" সম্বন্ধে ব্যাকরণে 
এইরূপ সংজ্ঞা বলিয়া দেওয়া আছে যে, অল্তাস্থিত স্বরবর্ণ অথবা আ্তিম স্বরবর্ণসমেত পরবর্তী 
যে ব্ঞ্জনবর্ণ তাহার নাম টি । 


শ্লোকে যে 'বিপ্র' পদটী দেওয়া আছে উহার অর্থ 'বিবাক্ষত নহে। কাজেই ক্ষান্রয় গ্রভীতির 
পক্ষেও এই নিয়মই প্রয়োজ্য। অন্যান্য স্মাতিমধ্যেও এই প্রকার আচার অনুসরণ কারবার 
নিদ্দেশ দেওয়া আছে। আর অন্য কোন বিধিও এ সম্বন্ধে নাই যে তাহা অনুসরণীয় হইবে। 
এখানে যের্প ব্যবস্থা দেওয়া হইল তাহার উদাহরণ যেমন, _“আয়ুম্মান্‌ ভব দেবদত্ত৩” (এখানে 
আন্তিমবণণটী স্বরবর্ণ হওয়ায় তাহার শেষে প্লুতত্বস্চক '৩' এই সংখ্যা দেওয়া হইবে)। 
আবার এ নামট? খাঁদ ব্যঞ্জনবর্ণে সমাপ্ত হয় তাহা হইলে ভাহার উদাহরণ যথা,_“আয়ত্মান্‌ এধ 
সোমশম্ম৩ন" (এখানে শেষ অক্ষর ব্যঞ্জনবর্ণ হওয়ায় তাহার পূব্ববির্তী স্বরবর্ণে এ প্লতত্বসূচক 
'৩ এই সংখ্যাটী দেওয়া হয়। ১২৫ 


(যে লোক আভবাদনের অনুরূপ প্রত্ভিবাদন কারতে জানে না বিচক্ষণ ব্যন্ডির উচিত হইবে 
না তাহাকে সংস্কৃত ভাষায় এ আঁভবাদনবাক্য প্রয্নোগ কারয়া আঁভবাদন করা, কারণ 
শূদ্র যেমন সে লোকটাঁও সেই ব্ুকম ব্যবহরণীয়।) 


(মেঃ) -এখানে “যে ব্যাস্ত প্রত্যাভিবাদন জানে না" এইটুকুমাপ্রই বলা উচিত ছিল, “আভবাদস্য” 
একথাটা প্রয়োগ করা আঁতীরন্ত অর্থাৎ অনর্থক. উহা সঙ্গত হয় নাই। এই প্রকার আপান্ত ঠিক 
নহে; কারণ, এখানে 'আঁভবাদের অনুরূপ প্রত্যাভপাদন' এই প্রকার যোজনা (অন্বয়) করিয়। 
লইতে হইধে। যে ব্যান্ত 'িজ নাম উচ্চারণ করিয়া আভবাদন কাঁরয়াছে তাহার নামটন 
প্রত্যাভবাদনকারীও উচ্চারণ ক্লারবে এবং শেষের অন্ষরটীকে প্লুত উচ্চারণ করিতে হইবে । কিন্তু 
যাঁদ কেহ (নিজ নাম না বাঁলয়া কেবল) “অহং ভোঃ”-_€মহাশয়! আমি)- এই বাঁলয়া অভিবাদন 
করে তাহা হইলে প্রত্যাভবাদনকারীকেও তাহার নাম উচ্চারণ কাঁরতে হইবে না, িংবা শেষ 
অক্ষরটীকে প্লৃতও কাঁরতে হইবে না। “নাঁভবাদাঃ” ইহা পূব্বোন্ত 'বাধাবাহত যে আভবাদশ- 
বাক্য তাহা প্রয়োগ কারবারই 'িনষেধ, কিন্তু “অহং ভোঃ" ইত্যাঁদ বাক্য বালবার নিষেধ নহে: 
কারণ এ প্রকার শব্দটী যে প্রয়োগ করিতে হয় তাহা আগে দেখানই হইয়াছে । এখানে “যথা শুদ্ুঃ” 
এইরপ দণ্টান্তটশ থাকায় ইহাই বুকা যাইতেছে যে, শুদ্র বদ্ধবযস্ক হইলে তাহাকেও আভবাদন 
এবং প্রথমে আভভাষণ করা যায়। “বিদুষা" ইহা পাদপূরণের জন্য ব্যবহার করা হইয়াছে ইহার 
কোন সার্থকত! নাই)। ১২৬ 


(সমাগমনের পর ব্রাহ্মণকে 'ীজজ্ঞাসা কাঁরবে 'কুশল ত' ?, ক্ষান্রয়কে এরূপ 'অনাময়' প্রশ্ন কাঁরবে, 
বৈশ্যকে ক্ষেম প্রশ্ন কারবে আর শদ্রকে 'আরোগ্য” জিজ্ঞাসা কারবে।) 


(মেঃ)" আঁভবাদন এবং প্রত্যভিবাদন কারবার পর উভয়ের সোহার্্দ জান্মলে তখন পরস্পর 
সংবাদ গজজ্ঞাসা করা হয়। সে সময়েও িন্ন ভিন্ন জাত অনুসারে 'িন্ন প্রকার শব্দ প্রয়োগ 
কাঁরতে হয়। সে সম্বন্ধে নিয়ম বালয়া 'দিতেছেন। এই যে জাতিগত নিয়ম ইহা যাহাদের 
জজ্ঞাসা করা হইবে তাহাদেরই জাতিভেদে প্রয়োজ্য. 'িন্তু যাহারা জিজ্ঞাসা করিবে তাহাদের 
জাতিগত ভেদে প্রশ্নবাক্যের তারতম্য হইবে না। আর এই যে ভিন্ন 'ভিন্ন প্রশ্নবাক্য ইহাদের অর্থ 
একেবারে ভিন্ন নহে (ঁকন্তু একই রকম): কাজেই শব্দপ্রয়োগ সম্বন্ধেই এই নিয়ম বিধান করা 
হইতেছে। এখানে ষে 'আরোগ্য এবং 'অনাময়' এই দুইটা শব্দ রাহয়াছে ইহাদের অর্থ আভন্ন। 
এইরূপ এ 'ক্ষেম' এবং 'কুশল' এই দুইটা শব্দও একেবারে ভিন্নার্থক নহে। যাঁদও “কুশল, 
শব্দটীর অর্থ নিপুণতাও হইতে পারে তথাপি এখানে উহা নিজ সম্পরকিতি সকল প্রকার বস্তু 
ও ব্যান্ত এবং নিজ শরীরের যে অক্ষুপ্নভাব, এই প্রকার অর্থই বুঝাইতেছে। শ্লোকে 'নাদ্দ্টি 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_২) ১৮১ 


এ শব্দগুলি অবশ্যই প্রয়োগ করিতে হইবে। ইহা ছাড়া অন্যান্য প্রকার প্রশ্নও বিশেষ [বিশেষ 
বিষয় জানিবার জন্য তংকালোচিত আকাচক্ষা অনুসারে প্রয়োগ করা চাঁলবে, তাহার নিষেষ নাই। 
মহাভারতের কোন কোন অধ্যায়ে এরূপ কথাবার্তণ জিজ্ঞাসাবাদ দেখানই 'আছে। এখানে কেহ 
কেহ এই প্রকার ব্যাখ্যা করেন যথা,_। শ্লোকে যে “সমাগম্য' কথাটী রাঁহয়াছে উহার সামর্থ 
অনুসারে এইরুপ অর্থ পাওয়া যাইতেছে যে, এইসব কুশল প্রশ্নাদ গুরুকে জিজ্ঞাসা কাঁরবে না. 
িন্তু সমানবয়স্ক যারা তাদের সঙ্গে দেখাসাক্ষাৎ হ'লে এইভাবের আলাপ আলোচনা হইবে: 
কারণ গুরুর নিকট আভিগমন করিতে হয়, ইহাই 'বাধি, ?িন্তু আকাঁস্মকভাবে তাঁহার সমাগম লাভ 
করা হইবে, ইহা সঙ্গত নহে। বস্তৃতঃ কথা এই যে, গুরুর নিকট যে আঁভগমন করা হয় তাহাতেও 
'সমাগম' থাকে । কাজেই এঁ প্রকার ব্যাখ্যার মধ্যে কোন সারবন্তা নাই। ১২৭ 


(সোমযাগে দীক্ষিত ব্যান্তির নাম উল্লেখ করা উচিত নয়; যে একেবারে শিশু তাহারও নাম 
ধারবে না। ধম্মজ্ঞ বাড এ দশীক্ষত পূরুষকে 'ভোঃ' এবং 'ভবৎ' এই দুইটা শব্দ 
সহকারে উল্লেখ করিবেন ।) 


(মেঃ)- প্রত্যাভিবাদনকালেই কি আর অন্য সময়েই কি জ্যোতিন্টোমাঁদ সোমযাগে দীক্ষিত 
বান্তিকে, দশক্ষণীয়া-ইন্টিনামক এ যাগের প্রারম্ভে  সোমবাগে দশীক্ষিত কারবার জনা যে হজ্ঞ 
করা হয় সেই সময় থেকে 'অবভূথ' নামক যজ্ঞ দ্বারা যতক্ষণ না এ দক্ষার নিবৃত্ত হয় ততক্ষণ 
পর্যন্ত “নাম্না ন বাচা" নাম ধারিয়া ডাকা চাঁলবে না, তাঁহার যা নাম তাহা উচ্চারণ করা চাঁলবে 
না। এইরূপ, ণ্যবীয়ান্‌ আঁপ”লকনিষ্ঠ _নবজাত যে কুমার তাহারও নামগ্রহণ 'নাষদ্ধ। এখানে 
এ “আঁপ' 'শব্দ্ট থাকায় ইহাও অননিত হইতেছে যে, যান বয়োজোন্ঠ তানি পৃব্বোন্তর্প 
দীক্ষিত না হইলেও তাঁহার নাম ধরা নাষদ্ধ। এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন, “গুরুর নাম এবং 
গোত্র সম্মানসহকারে উল্লেখ কাঁরবে”। 'স-মান, ইহার মধ্যে যে 'মান' শব্দটগ রাহয়াছে তাহার অর্থ 
পূজা (সম্মান): সেই সম্মানসহকারে তাহা গ্রহণ করা (উল্লেখ করা) উচিত। যেমন, 'ঈশ্বব 
জনাদ্রন 'মশ্র' ইত্যাঁদ। (প্রশ্ন) দীক্ষিত বান্তর নামোল্লেখ যাঁদ ধনাঁষদ্ধ হয় তবে তাঁহার সাহত 
দরকার পাঁড়লে সম্ভাষণ করা হইবে কিরূপে ৪ (উত্তর)“ভোভবৎপূব্বকম্‌” 1 "ভোঃ” এই 
শাব্দটী প্রথমে উল্লেখ কারিয়া এ দীক্ষিত ব্যান্তুর সাঁহত কথা কাহবে, 'ভো দীক্ষিত, ভো যজমান' 
ইত্যাঁদ প্রকার যৌগিক শব্দ উল্লেখ করিবে। কিন্তু 'ভোঃ' এই শব্দটকে প্রথমে বসাইয়া পরে নাম 

উল্লেখ করা যাইবে যে এরূপ নহে, এরূপ কারবার অনুমাঁত দেওয়া হইতেছে না। 


“ভোভবৎপূব্বকম্‌” ভোঃ' এবং 'ভবৎ' শব্দ হইতেছে পুর্ব (প্রথমভাবী) যে অভিভাষণের 
তাহা 'ভোভবৎপূব্বক'; এইভাবে ব্যাসবাক্য হয়। কিল্তু 'ভোঃ' এবং 'ভবৎ' এই দুইটী শব্দই 
একসঙ্গে একই বাক্যে প্রয়োগ করা যায় না। কাজেই স্থলাবশেষে ইহাদের প্রয়োগের ব্যবস্থা 
বুঝিতে হইবে । যখন সেই দশীক্ষত ব্যক্তির সাহত কথা কহা আবশ্যক হয় তখন “ভোঃ' এই 
শব্দটন প্রয়োগ কাঁরতে হইবে ; উহা সম্বোধনাবিভান্তি সূচক। কন্তু তাঁহ;র অসাক্ষাতে যখন 
তাঁহার গুণ প্রকাশ কাঁরতে হয় তখন (& 'ভবৎ' শব্দসহকারেই উহা কর্তব্য ; যেমন,) 'তন্রভবান্‌ 
দীক্ষিত এইরূপ কারিয়াছেন' 'তন্রভবান্‌ এইরকম করেন' ইত্যাদি প্রকার প্রয়োগ করা উচিত। 
মূল শ্লোকে 'ভবৎ' এটী কেবল প্রাতিপাদক (বিভীন্তহগন শব্দ) রূপে গ্রহণ করা হইয়াছে; 
কিন্তু ব্যবহার কারবার সময় যেরুপ বিভাঁন্ত দরকার তাহা 'দিয়াই প্রয়োগ কারিতে হইবে। ১২৮ 


(ষে স্তশলোক অপরের পক্সী, ধিংবা যে স্পীলোকের সাহত আত্মীয়তা সম্বন্ধ নাই তাহার 
সাহত কোন প্রয়োজনবশতঃ কথাবার্তা কহিবার দরকার হইলে তাহাকে 'ভবাঁত সূভগে' 
অথবা “ভবাঁতি ভাঁগনি' এইরূপ বালিয়াই সম্ভাষণ কাঁরবে।) 


(মেঃ) _যখন কোন স্মীলোকের সাঁহত প্রয়োজনবশতঃ সম্ভাষণ করা আবশ্যক হয় তখন এই 
প্রকার শব্দ প্রয়োগ করা 'বাহিত। ষে স্তীলোক অপরের পত্রী তাহাকে বলিবে ভবতি সূভগে' 
অথবা 'ভবাঁত ভাঁগাঁন'। 'ভবাঁতি' এট 'ভবৎ শব্দের উত্তর স্্রীপ্রতায় নিম্পন্ন 'ভবতন' শব্দের 
সম্বোধনে হুস্ব-ইকারান্ত হইয়াছে। আর 'ভবাঁত' ইহার শেষে যে হাতি" শব্দটী দেওয়া হইয়াছে 
তাহা দ্বারা ইহাই বোঁধত হইতেছে যে, উহার পাঁরবর্তন করা চলিবে না। “সুভগে ভাগনি-ইতি" 
এখানে “হীতি” শব্দটী প্রকার অর্থ বুঝাইতেছে (এই প্রকার বাঁলবে-এইরুপ অর্থ বুঝাইতেছে)। 


১৯০ মনুস্মৃতি 


আর, এখানে “রূয়াং” পদটীর প্রয়োগ থাকায় ইহাই বোধিত হইতেছে যে, সম্ভাষণকালীন শব্দটা» 
স্বর্প এই প্রকারই হইবে। যাঁদ তাঁহার সহিত 'আচার্যযতা' সম্বন্ধ থাকে তাহা হইলে তাঁহাকে 
'মাতঃ' অথবা 'িশাস্বাঁন' বাঁলয়া ডাঁকবে। যাঁদ সেই স্ত্রীলোকট্ঈ কানম্ঠা হয় তাহা হইলে 
তাহাকে দ্ুহিতঃ' অথবা 'আয়ুত্মীত' ইত্যাদি শব্দে সম্ভাষণ কারবে। এখানে “পরপত্রী” এইরুপ 
প্রয়োগ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, কন্যা আবিবাহতা) নারীকে এভাবে সম্ভাষণ করা 'বাহত 
নহে। 


“অসম্বদ্ধা চ যোনিতঃ”--। যে স্ত্রলোকের সাহত মাতার সম্পর্ক ধারয়া কিংবা শিিতার সম্বন্ধ 
লইয়া জ্ঞাতিত্ব (বান্ধবত্ব বা আত্মীয়তা) প্রাপ্ত নহে, পরন্তু মাতুলকন্যা প্রভাতি যাহাদের সাঁহত 
এরুপ সম্বন্ধ আছে তাহাদের জন্য অন্য নিয়ম “জ্ঞাতিসম্বন্ধযোষতঃ” (২1১৩২) ইত্যাঁদ 
শ্লোকাংশে বাঁলবেন। আচ্ছা! উহা দ্বারাই ত এখানকার বন্তব্যটী 'সদ্ধ হইয়া যায়, কারণ উহা 
সাধারণ নিয়ম বাঁলয়া এই সকল স্থল ভিন্ন অন্য স্থলে উহা প্রয়োজ্য হইবে ; সুতরাং “অসম্বদ্ধা 
চ যোনিতঃ" ইহা বালবার প্রয়োজন কি? (ত্তর)-তা ঠিক; তবে কনা এটা পদ্যের বই-- 
কাজেই কোথায় একটু আধটু পুনর্দীন্ত ঘাঁটল তাহা দেখাইতে ব্যস্ত না হইলেই ভাল হয়। 
(পদ্যগ্রণ্থে একটু আধটু পুনরাান্ত ধর্তবা নহে)। ১২৯ 


(মাতুল, পিতৃব্য, *বশুর, খাত্বক্‌, গুরু ইহারা বয়ঃকনিষ্ঠ হইলেও ইহাদের দোঁখয়া প্রত্যু্থান- 

পূব্বক 'অসৌ অহমলআঁম অমুক, এই কথা বাঁলবে।) 

(মেঃ) -এখানের 'গুরুন এই পদটাীতে বহুবচন থাকায় ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, এই 
প্রকরণে যে গুরুর কথা বলা হইতোছিল তান ইহার লক্ষ্য নহেন: কিন্তু মহার্ধ গৌতমের 
ধন্শাস্রমধ্যে যেমন 'গ্রব' শব্দটী সাধারণভাবে বিত্ত প্রসাীততে যাহাদের গুরুত্ব আছে তাহাদের 
জিরো রর ইইরাছে এয়ার লে করতে তাঁহারা “যবীবয়সঃ"5 
ভাগনেয় প্রভৃতির নিকট বয়সে ছোট হইলেও, । “অসাবহম্‌” ইহা দ্বারা নিজ নাম উল্লেখ 
কিবা লা হইডেছে। সেই নামের পর যাঁদ 'অহং' শব্দটী প্রয়োগ কারতে চাও, আচ্ছা 
তাহা কাঁরতে পার, (নিষেধ নাই)। তাঁহারা আসিয়া পাঁড়লে প্রত্যুানপূব্বক ইহা করা উচিত। 
কেবল এখানে আঁভবাদন করিবার বেলায় 'ভোঃ' শব্দটী উল্লেখ করা চাঁলবে না, উহা 'নাষদ্ধ। 
মহার্ধ গৌতমও বাঁলয়াছেন--“প্রত্যু্থখান কাঁরবে, কিন্তু অভিবাদনবাক্য প্রয়োগ কাঁরবে না" 
তাহা 'বাহত নহে । ১৩০ 


(মাসী, মামী, পিসী এবং শাশুড়ী ইহাদের গুর্পত্বীর ন্যায় পূজা করবে; কারণ ইহারা 

গুরুপত্রীর সমান ।) 

(মেঃ) -ইত্হাদেরও প্রত্যুঙথান, অভিবাদন, আসন দেওয়া ইত্যাঁদ প্রকারে গ্‌রুপত্নীর ন্যায় পূজা 
করা কর্তব্য। এখানে জ্ঞাতব্য এই যে, “গুরুপত্রীবং" এই পর্যন্ত বাঁললেই যখন বন্তব্যটশ পূর্ণ 
হয় তখন পরায় ' 'সমাঃ তাঃ গুরুভার্যায়া” ইহা বাঁলয়া আরও শীকছু কর্তব্য যে তাঁহাদের প্রাতি 
আছে তাহা জানাইয়া দেওয়া হইতেছে : যেমন গুরুপত্তীর ন্যায় ই“হাদেরও আজ্ঞাপালন প্রীতি 
কিরন সার ররিবে ইহারও অন:জ্ঞা রহিল। এরূপ অর্থ না কাঁরলে. ইহা খন অভিবাদনের 
প্রকরণ চাঁলতেছে তখন এখানেও “সম্পূজ্াঃ" কথাটী দ্বারা কেবলমান্র এ আভবাদন কাঁরবারই 
দবধান বোঁধত হইয়া পড়ে। অথচ. অন্য স্মএভমধ্যে এইরূপ বলাই আছে যে, স্ত্রীলোকেরা তাহাদের 
স্বামীর বয়ন অনুসারেই বড় বা ছোট বালিয়া গ্রাহ্য হইবে ।* সুতরাং যেসমস্ত স্তীলোক বয়সে 
ছোট (কণ্ত এভাবে সম্মানে বড়) তাহাদের পক্ষেও এইরূপই আভবাদন পদ্ধতি হইবে। ১৩১ 


(জ্যেন্ঠ ভাতার পত্নীকে প্রাতিদিনই পা ছ:ইয়া নমস্কার কাঁরবে, যাঁদ তান সমানবর্ণের নারী 
হন। আর যাহারা জ্ঞাতিসম্পাক্ত বয়োজ্যেষ্ঠ স্ত্রীলোক তাঁহাদের পাদস্পর্শ কাঁরবে 
কেবল বিদেশ হইতে আঁসয়া।) 

(মেঃ) এখানে যদিও "ভ্রাতুঃ্"লভ্রাতার, এইর্‌প বলা আছে তথাপি উহার অর্থ জ্যেষ্ঠ ভ্রাতার, 

এইরূপই বাঁঝতে হইবে। “উপসপগ্রাহ্যা"দুই পা ছ:ইবে। 'সবর্ণা, ইহার অর্থ সমানজাতীয়া। 


ক্মুলের পাঠ ““পরিবয়সঃ১ ; ইহা “পতিবয়সঃ'* এইনপ পরিবর্তন করিয়৷ অনুবাদ কর। হইল | 


মেধাতিখিভাষ্য অঃ ২) ১৯১ 


কিন্তু উহারা যাঁদ ক্ষত্রিয় প্রভাতি জাতীয়া নারী হয় তাহা হইলে জোচ্ঠ ভ্রাতার পত্নী হইলেও 
তাহাদের প্রাত ষে আভবাদনাঁদ তাহা জ্ঞাঁতসম্পকীয় স্তরদের প্রাত যের্প ব্যবহার করা হয় 
সেইরূপ করিতে হইবে। শবপ্রোষ্য”: -বদেশ হইতে আসিয়া (ষথাশ্রুত অর্থ হয় 'বিদেশস্থ 
হইয়া : কিন্তু) বিদেশে থাকিয়া ত আর দেশীস্থত উহাদের 'উপসংগ্রহণ' সম্ভব নহে (এজন্য উহার 
অর্থ কাঁরতে হইবে শবদেশ হইতে আঁসয়া')। ধজ্ঞাতি-সম্বান্ধ-যোধষিতঃ”; যাহারা জ্ঞাত এবং 
যাহারা সম্বন্ধী তাঁহাদের স্তীগণকে। পিতার সম্পকষন্ত গপিতৃব্য প্রভীতিরা 'জ্ঞাতি'; আর, 
মাতার সম্পকর্যস্ত (মাতুল প্রভাতি) ব্যান্তগণ 'সম্বন্ধী'। এইরূপ, *বশুর প্রভীতরাও সম্বন্ধিপদ- 
বাচ্য। তাঁহাদের মধ্যে যাঁহারা বয়োজোষ্ঠ তাঁহাদের পরীগণ। এই যে 'উপসংগ্রহণ ইহা পূজা- 
স্বরুপ; কাজেই যাহারা বয়সে ছোট তাহাদের স্রশগণের প্রাত এর্প আচরণ বাহিত নহে, তাহারা 
ইহার যোগ্য নহে। ১৩২ 


(পিতা এবং মাতার ভাঁগনীর প্রাতি এবং বয়োজ্যেষ্ঠ নিজ সহোদরার প্রাত মায়ের নায় ব্যবহার 
করিবে । তবে 'ল্তু মায়ের গুরূত্ব অর্থাৎ সম্মান তাহাদের সকলকার চেয়ে বেশণী।) 
(মেঃ) পিতার 'যাঁন ভাগনী এবং মাতার যান ভিন এবং “জ্যায়স্যাং স্বসার"-নিজ জ্যেচ্ঠা 
ভাঁগনীর প্রীত, মাতার সাঁহত যেরূপ ব্যবহার করা হয় সেইরূপ করিবার বিষয়েই এই আঁতদেশ 
[বিধান। আচ্ছা! পূর্বে (১৩১ শ্লোকে) “মাতৃচ্বসা মাতুলানণ” ইত্যাদি বচনে, মাতৃন্বসা এবং 
পিতবগারভি তে এই প্রকার আগ করিতে হয তাহা বলাই হইয়াছে ; তবে আবার এখানে 
ররর ভারি রর পর রা রা রে যাঁদ বলা হয়, সেখানে বলা হইয়াছে 
'ইত্হাদের প্রতি গুরুপত্নীর ন্যায় ব্যবহার কারবে', এই কথাই সেখানে বলা হইয়াছে আর এখানে 
বলা হইতেছে যে 'মায়ের মত আচরণ কারবে" তদ;স্তরে বন্তব্য ইহা মোটেই কোন পার্থক্য নহে 
(অর্থাৎ ইহা দ্বারা পৃথকৃভাবে আতরিস্ত কিছ? বলা হইল না)। কারণ, গুরুপত্রী এবং নিজ 
জননী ইহাদের প্রাতি ষে আচরণ তাহা তুল্যপ্রকার (আঁভন্ন)। 


এই প্রকার আপাত্তর পারহারকল্পে কেহ কেহ বলেন, “মাতা তাভ্যো গরীয়স"নিজ জননী 
ইহাদের সকলকার চেয়ে অধিক গ্‌রুত্বসম্পন্না, এই বিষয়টঈর বিধান নিদ্দেশ করিবার জন্যই 
[পতা ও মাতার ভাগনীর যে গ্র্‌ত্ব আছে তাহার অনুবাদ করা হইয়াছে। যখন নিজ জনন 
কোন আজ্ঞা করেন আবার জ্যেষ্ঠ ভাঁগনণ প্রভীতিরাও আদেশ করেন তখন মায়ের আজ্ঞাটই পালন 
কাঁরতে হয়, অপর সকলের আদেশ না শুঁনলেও চাঁলবে। ইহাতে ন্ত এরূপ আপাত্ত করা সঙ্গত 
হইবে না যে, “মাতা গৌরবেণাতিরিচাতে” এই বচনেই যখন এ বিষয়টী বলা হইয়াছে তখন ইহা 
পনরযান্তই হইতেছে £ যেহেতু "মাতা গৌরবেণাতারচাতে” এটা অর্থবাদ মাত্র। (সুতরাং উহা 
দ্বারা এখানকার 'িধিটী বোধিত হয় না।) 


আবার অপর কেহ কেহ এস্থখলে এইরূপ আঁভমত প্রকাশ করেন যে. গুর্পত্নীর প্রাতি এবং 
মায়ের প্রতি আচরণের পার্থক্য আছে। গুরুপত্রীর পূজা এবং আজ্ঞাপালন প্রভীত অবশ্য করণীয় 
(না কারলে চালবে না); কিন্তু মাতার প্রাত তাহার অন্যথাও করা চলে, তোহা দোষের হইবে না); 
কারণ শিশৃকাল থেকেই মাতৃবাংসল্য পাইতে থাকায় মায়ের আদরের সুযোগ লওয়ায়, এখানেও 
সেটর অন্যথা হয় না বাঁলিয়া ক, এদক ওদিক হইলেও সেটা ধর্তব্য নহে। এই রকম. পত্জ্বসা 
এবং মাতৃদ্বসাও (মাসী গপসাীঁও) বাল্যকাল থেকে লালনপালন করেন বাঁলয়া তাঁহাদের প্রাতও 
মাতৃবৎ এবং গুরুপত্বীব এই উভয় প্রকার আচরণ কারবার ব্যবস্থা । 


শিশুকালে নিজ ভাঁগনণর প্রাতও এ লালন (আদর, আব্দার) একই প্রকার থাকে। কিন্তু 
[নিজ শৈশব উত্তীর্ণ হইয়া গেলে তাঁহার প্রাতও তখন গুরুপত্রীর ন্যায় সম্মান দেখাইতে হইবে। 
এই সমস্ত বিষয়গুলি কেবলমান্র এই শ্লোকটাঁর দ্বারা প্রাতিপাঁদিত হয় না। কাজেই এ সম্বন্ধে 
& দুইটণ লোকের দুইটশী বচন না থাকিলে কেবলমান্র “মাতৃবদ্‌ বাতি” এই বচনটীর দ্বারা 
প্রকরণ প্রাতপাদ্য আঁভবাদন কম্মটধরই কর্তব্যতা প্রাতপাদত হইতেছে, এইরুপ প্রতণীত জন্মে। 
(সৃতরাং পূর্বের “মাতৃষ্বসা মাতুলানন" ইত্যাদি বচনটার সাঁহত পুনরুস্তি হইতেছে না)। ১৩৩ 


(একই নগর, গ্রাম বা পল্লীতে যাহারা বাস করে তাহারা বয়সে দশ বৎসরের আঁধক হইলে 
জ্যেষ্ঠ বাঁলয়া গণ্য হইবে অর্থাৎ দশ বৎসর পর্য্যন্ত তাহারা বয়স্যবৎ ব্যবহর্তব্য 


১৯২ মন্স্মৃত 


কলাবদ্যাভিজ্ঞব্যন্তদের সাহত পাঁচ বংসর পর্যন্ত বয়সের আধক্য থাকিলে, 
শ্রোন্রয়গণের মধ্যে তিন বংসর পর্যান্ত বয়সের আধিক্য থাকিলে এবং একবংশীয়গণের 
ক্বল্প”' কাল অর্থাৎ এক বৎসর পর্যন্ত বয়সের আঁধক্য থাকলে তাহারা বয়স্যবৎ 
গণনীয় হইবে, তাহার বেশী হইলে তাহারা 'জ্যেম্ত' পদবাচ্য।) 


(মেঃ) পূর্বে বলা হইয়াছে “বদ্ধ ব্যান্ত আঁসয়া পাঁড়লে যুবা পুরুষের প্রাণ যেন বাহিরের 
দকে চাঁলয়া আসিতে থাকে" ইত্যাদি । (এখন সন্দেহ হইতে পারে যে, এই স্থাবর বাঁলতে 
কাহাকে বাঁঝব) কত বৎসরে স্থবিরতা হয় 2 কারণ, লৌকিক ব্যবহারে (লোকাচার অনুসারে) 
দেখা যায় যে, কাহারও মাথার চুল পাঁকিয়া গেলে তবে তাহাকে স্থাবর বলা হয়। এইজন্য এ 
্থাবরতা স্বরূপ নির্পণ কারয়া দিবার নিমিত্ত এই শ্লোকটী বলা হইতেছে। 
“দশাব্দাখ্যং পোরসখ্যং"-প্রবাঁসগণের মধ্যে কেহ বয়সে দশ বৎসরের বড় 
হইলেও তাহার সহিত “সখ্য' রূপে ব্যবহার হইবে। ইহা দ্বারা এই প্রকার অর্থ পাওয়া যাইতেছে 
যে, তাদৃশ কেহ দশ বৎসর পর্যন্ত বড় হইলেও সে জ্যেষ্ঠপদ বাচ্য হইবে না.* কিন্তু তাহার সাহত 
বন্ধুর ন্যায় বাবহার হইবে। তাহার সাঁহত 'ভোঃ', ভবন্‌", 'বয়স্য' ইত্যাঁদ প্রকার সম্ভাষণ হইবে। 
পরন্তু দশ বৎসরের অধিক বড় হইলে তাহাকে জ্যেঠ বলা হইবে। “দশাব্দাখ্যং";-এখানে 
'আখ্যা' অর্থ আখ্যান (নাম); দশ অব্দ (বংসর) হইতেছে আখ্যা যাহারহ্যে সখ্যের, তাহা 
'দশাব্দাখ্য'। এখানে 'িনটাী পদে বহুত্রীহ সমাস হইয়াছে । বর্ষ (অব্দ) সকল আখ্যার 'নামিত্ত 
(কারণ) বাঁলয়া এখানে বর্ধরূপ 'নামত্ত কোরণ) ও আখ্যারুপ 'নামিন্তী (কার্য), ইহাদের ভেদটশ 
ধরা হইতেছে না। কাজেই ইহাদের অভেদর্প সামানাধকরণ্য থাকায় এ প্রকার বহবর্রণীহ সমাস 
হইতে বাধা নাই। এখানে এ প্রকার সমাস দ্বারা যে অর্থটী বোধিত হইতেছে তাহা এইরূপ, 
যে ব্যান্ত দশ বৎসর পর্য্যন্ত পূর্রবে জল্মিয়াছে তাহার সাঁহত “সখা' বাঁলয়াই ব্যবহার কারতে হইবে 
_সে সখাই হইবে। “পৌরসখ্যং"লযাহারা পুরে নেগরে) রাহয়াছে তাহারা পৌর ; তাহাদের 
সখ্য-পৌরসখ্য'। এখানে 'পুর' শব্দটী একটী দন্টান্ত প্রদর্শন মান্। কাজেই যাহারা একই 
গ্রামে, বা পল্লীতে বসবাস কারয়া থাকে তাহাদের সম্বন্ধেও এ একই কথা, এ একই নিয়ম প্রয়োজ্য। 
যে কেহ্‌ একই গ্রামে বাস করে সেখানে যাঁদ পরস্পরের মধ্যে নৈকট্য ঘোঁনষ্ঠতা) ঘাঁটবার কারণ 
(সুযোগ সম্ভাবনা) থাকে তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে যাহারা অনাধক দশ বৎসর পর্য্যন্ত বয়সে 
বড় তাহারা পরস্পর সখা হইবে। 


কলাভৃতাম্‌”;--। যাহারা কিন্তু ?শজ্প, গান, বাজনা প্রভাতি যেকোন কলাবদ্যা আয়ত্ত 
করিয়াছে তাহাদের মধ্যে যে লোক পি বংসর পর্য্যন্ত বয়সে বড় সে 'সখা' হইবে । আর যে 
তাহার বেশী বড় হইবে সে জ্যেন্ঠ পদবাচ্য। শ্রোত্য়গণের সখ্য "ত্রাব্দপূর্র্ব"; তিনটা অব্দ 
হইয়াছে পূর্ব যাহার। “স্বযোনিষু”-নএকই বংশে যাহারা জল্মিয়াছে তাহাদের মধ্যে 
“স্বল্পেনাপি”লআতি অজ্পকালের বড় হইলেও, কয়েক দিনেরও বড় হয় যে, সে জ্যেন্ঠ পদবাচ্য। 
আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, এই যে “স্বল্পকাল' বলা হইল ইহার পাঁরমাণ কত (কমপক্ষে কতটা কাল 
স্বল্পকাল' বাঁলয়া ধরা হইবে ?)। তিন বৎসর কালকে যে স্বজ্পকাল বলা হইবে তাহা ঠিক নহে। 
কারণ, পূর্বে "ত্রযব্দপূর্বং” বাঁলয়া একট বিষয় যখন 'নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইয়াছে তখন 
তাহার পর যাঁদ বলা হয় “অল্পকাল ছোট' তাহা হইলে ইহা ষে নিশ্চয়ই তাহার চেয়ে কম হইবে, 
একথা বেশ বুঝিতে পারা যাইতেছে । আবার “স্বল্পেন” ইহাতে যখন একবচন দেওয়া রাহয়াছে 
তখন উহা যে দুই বংসর নয় তাহাও সত্য। আবার উহাকে যে এক বংসর বালব তাহাও 'ঠিক 
হইবে না; ফারণ তাহা হইলে “স্বল্পেন” এই িশেষণটী সঙ্গত হয় না। যেহেতু অব্দ (বৎসর) 
বালতে যে অর্থ-টী বুঝায় তাহার পাঁরমাণ পাঁরাচ্ছন্ন অর্থাৎ সীমাবদ্ধ-(৩৬৫ 1দনরূপ সংখ্যা 
দ্বারা বাঁঁধয়া দেওয়া আছে)। তাহা থেকে যাঁদ একটামাত্র দিনও কম হয় তাহা হইলে আর তাহা 
'অব্দ' হইবে না। (সূতরাং 'এক বৎসর কম' এরূপ অর্থও খাঁটতেছে না)। অতএব অল্পকাল' 
ইহা দ্বারা সামান্যতঃ (সাধারণভাবে) ছটা কালমান্র বুঝায় বালয়া তাহা শেষ পাঁরমাণটীর 
অপেক্ষা করে। আর তাহার বিশেষ পারমাণটশ হইতেছে-+তাহা এক বংসরের কম হইবে'। 


₹“ন জ্যোষ্:'' এইরূপ পরিবর্তন করিয়। অনুবাদ কর! হইল । 
শঅপেক্ষতে “বিশেঘম” এইরূপ পাঠ ধরিয়া অনুবাদ কর! হইল 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_-২) ১৯৩ 


“স্বল্পেনাঁপ” এখানে যে 'আঁপ' শব্দটী রাঁহয়াছে তাহা 'এব' শব্দের অর্থ বুঝাইতেছে। সুতরাং 
উহার অর্থ দাঁড়াইতেছে, বয়সে 'অল্পকালের পার্থক্য (আঁধক্য) থাঁকিলেই' হয় সখ্য, কিন্তু পূর্ত্ব- 
নাদ্দন্টর্প বহুকালের পার্থক্য থাকলে হইবে জোম্ঠ। এই যে জ্ত্ঠত্ব প্রভীতির লক্ষণ বলা 
হইল ইহা একই জাতির সমগুণসম্পন্ন ব্যান্তদের পক্ষেই প্রয়োজ্য বাঁঝতে হইবে। জ্যেচ্ঠত্ব প্রভাতি 
এই প্রকার লক্ষণ যখন 'নর্পণ কাঁরয়া দেওয়া হইল তখন স্থাবর সম্বন্ধে লোকব্যবহারে যে 
মাথার চুলপাকা অবস্থা" প্রভৃতি লক্ষণ প্রাঁসদ্ধ আছে তাহাকে রাহত কারয়া দেওয়া হইল, তাহা 
আর এখানে খাঁটিবে না, বাঁঝতে হইবে । সুতরাং স্থাবরত্ব প্রভীতিগ্লি ষে আপোঁক্ষক- শাস্্- 
নাদ্দষ্ট বয়সের এক-একটাঁ বিশেষ অবস্থাসাপেক্ষ তাহা স্বীকার করা হইল। 


কেহ কেহ এখানে এইরূপ ব্যাখ্যা করেন,_। এই শ্লোকটশতে স্থাঁবরত্বের লক্ষণ বলা হয় 
নাই, কিন্তু সাঁখত্ব (সখ্য) সম্বন্ধেই লক্ষণ 'নদ্দেশ করা হইভেছে। যেহেতু এখানে যথাশ্রুত 
অর্থটী না ধাঁরলে তবেই স্থাবরের লক্ষণ হইবে। এই পর্যানত সময়ের দ্বারা বয়সে বড় হইলে 
'সথা” তাহার পর--তাহার আঁধক হইলে 'জ্যেন্ঠ' পদবাচ্য। সুতরাং শ্লোকটীর অর্থ হইবে 
এইরুপ,-॥ এক নগরে (অথবা গ্রামে, ঘাঁনন্ঠতার সাঁহত) যাহারা দশ বংসর বাস করে তাহারা 
“মন্র' । আর. চতৃঃষাম্ট প্রকার যে কলাবদ্যা আছে তাহা যাহাদের আয়ত্ত তাহারা পাঁচ বৎসর 
ঘাঁনম্ঠতাসম্পলন হইলে বন্ধু হইবে । আর 'স্বযোনি' অর্থাৎ একই বংশে যাহারা জল্মিয়াছে তাহারা 
যাঁদ আত অল্পকাল একন্র বসবাস করে তবে তাহারাও অবশ্যই মিত্রত্ব প্রাপ্ত হইবে। কাজেই 
যে যে বয়সে সমান তাহারাই যে সকলে 'বয়স্য' হইবে তাহা নহে, িলন্তু এ যের্‌প লক্ষণ বলা 
হইল সেট থাঁকলে তবেই বয়স্য হইবে ; ইহাই সমানবয়সত্বের (বয়স্যত্বের) লক্ষণ। এই যে 
ব্যাখাটশ দেখান হইল ইহা শুনতে বেশ লাগে বটে, তবে 'িন্তু পরবন্তুশি শ্লোকে যেসমস্ত কথা 
বলা হইয়াছে তাহার সাঁহত ইহার বিরোধ ঘটে। কারণ, পরের ম্লোকে যাহা বলা হইয়াছে তাহাতে 
জাতিরই প্রাধান্য, বয়সের নহে । কাজেই এখানে যাঁদ এই প্রকার অর্থটী 'নদ্ধণারত হয় যে 
'এই পারমাণ কাল বয়সে বড় হইলে জোম্ঠ হইবে" তাহা হইলে যাহারা 'িন্নজাতীয় তাহাদের 
মধ্যেও যাঁদ সেটা থাকে ভবে ঠাহাদেরও ক জ্যেষ্ঠ বলা হইবে, এই প্রকার শঙ্কা হইলে তাহার 
সমাধান হয় না। কাজেই তাহার সমাধানস্বর্পে পরবর্তী শ্লোকের বন্তব্টী খাটে। এইজন্য 
প্রাচীন ব্যাখ্যাতৃগণ প্রথম ব্যাখ্যাটীই অনুমোদন কাঁরয়াছেন। ১৯৩৪ 


(দশ বংসর বয়স্ক হইলেও ব্রাহ্মণ শত বংসর বয়স্ক ক্ষতিয়ের পক্ষে পিতার ন্যায় এবং ক্ষন্রিয় 
পূুল্লের ন্যায়--পিতা পুত্রের ন্যায় উহারা সম্বন্ধযুক্ত বাঁঝবে। উহাদের মধ্যে রাহ্গণ 
পতার ন্যায় গণ্য হইবে ।) 

(মেঃ) -যে ব্যান্তুর জল্মের পর থেকে দশটী বংসর কাটিয়া 'গয়াছে সে 'দশবর্ষ'। এখানে 
কাল (সময়) হইতেছে 'পারচ্ছেদক' (পাঁরমাণ িদ্দেশিক বিশেষণ) আর ব্রাহ্মণ হইতেছে পাঁরচ্ছেদ্য, 
এইরৃুপ অর্থই শ্রুত অর্থাৎ শব্দলভ্য। সেই ব্রাঙ্গণের উচ্চতা বা নীচতা কিংবা কৃশতা প্রভৃতি 
কালের দ্বারা পাঁরমাণ করা যায় না, কাজেই তাহার জন্য সে বড় নহে)। কিন্তু তাহার মধ্যে 
একটা বিশেষ ক্রিয়া অর্থাং সংস্কার আছে (তাহারই জন্য সে বড়)। আর সেই ক্রিয়াটী তাহার 
উৎপান্তকাল হইতে সর্বদাই আবিচ্ছেদ্যভাবে জাঁড়ত আছে; সেটী জীবনধারণস্বরূপই হইয়া আছে 
(অর্থাৎ সেটা তাহার প্রাণপাঁরস্পন্দের ন্যায় স্বাভাবক)। “শতবর্ষম্‌” ইহার অর্থও এইরূপ । 
ইহারা দুইজন (ব্রাহ্মণ এবং ক্ষত্রিয়) িতাপত্রস্বরূপ বাঁঝতে হইবে। “তয়োঃ"ন্যাহাদের সম্বন্ধে 
নিরূপণ করা হইল তাহাদের দুইজনের মধ্যে। অতএব ক্ষত্রিয় অনেক বৃদ্ধ হইলেও অল্পবয়স্ক 
ব্রাহ্মণ দৌঁখলে তাহাকেও তাহার প্রত্যু্খান এবং আভবাদন করা কর্তব্য। ১৩৫ 


(বিত্ত, বন্ধু, বয়স, কর্ম এবং পণ্চমত বিদ্যা এইগুল সম্মানের নিমিত্তস্বর্প। এগ্যালর 
মধ্যেও আবার পরবর্তীটী পব্্ববর্তীটীর অপেক্ষা অধিক গ[রুত্বসম্পন্ন |) 


(মেঃ) ব্রাহ্গণত্বাদি জ্নীতই যে উৎতকর্ষের কারণ তাহা বলা হইল । যে ব্যন্ত হানজাতশয় অর্থাৎ 
যে ব্যন্তি জাতিতে ছোট তাহার পক্ষে উচ্চজাতবয়ের পূজা (সম্মান) করা কর্তব্য। এক্ষণে বলা 
হইবে, একই জাতির ব্যান্তগণের মধ্যে আভবাদন প্রভৃতি পূজা কারবার জন্য কোন কোন ধর্ম্ম 
(গুণ)-গ্ঁল কারণ হইয়া থাকে, এবং সেগ্ীলর মধ্যেও আবার কোন প্রবল ও কোনটা দুর্বল। 
তাহার মধ্যেও যে 'বয়স্টকে অন্যতমরূপে পুনরায় বলা হইয়াছে তাহার কারণ এই যে উহারও 


১৯৪ মনুস্মৃতি 


প্রাবল্য-দৌর্্বল্য নিরূপণ কাঁরয়া দেওয়া হইবে। বিস্ত ধেন) প্রভৃতির সহিত পুরুষের যে সম্বন্ধ 
তাহাই এখানে সকল' অবস্থায় তাহার পূজার (সম্মানের) কারণ হয় অর্থাৎ ধনসম্বন্ধাদিবশতই 
পূর্ষ যে-কোন বয়সেও সম্মান প্রাপ্ত হইয়া থাকে। ধনবন্তু এবং বম্ধ্মত্ব পুরুষের সম্মানের 
আস্পদ। এখানকার তাৎপর্যযার্ঘটী এইরূপ :-॥ কেবল পিতৃব্যত্ব, মাতুলত্ব প্রভৃতি বিশিষ্ট 
বন্ধূত্বই সম্মানের কারণ নহে. কল্তু যে ব্যান্ত বন্ধুমান্‌ অর্থাৎ বহু বন্ধু বাশষ্ট সে সম্মানের পান্র। 
'বয়ঃ' অর্থে বয়সের প্রকর্ষ ডেৎকর্ষ বা আঁধক্য) বাঁঝতে হইবে। 'বয়ঃ শব্দটী বয়সের এইর্‌প 
প্রকর্ষ অর্থেই সাধারণতঃ বাবহৃত হইয়া থাকে। যেমন 'পৃর বয়ঃস্থ হইলেও (তাহার কোন দোষ 
দৌঁখলে) পিতা সকল সময়েই তাহাকে অবশ্যই ভর্ঘসনা কারবেন' ইত্যাঁদ। (এখানে 'বয়ঃস্থ' 
শব্দটী আধক বয়স বা প্রবীণ বয়সই বুঝাইতেছে)। আর ক পাঁরমাণ বয়স আধক হইলে 
সম্মানলাভের যোগ্যতা প্রাপ্ত হয় তাহা পূর্বে “দশান্দাখ্যং” ইত্যাদি শ্লোকে বলা হইয়াছে। 
'কম্্ম' অর্থ শ্রোত ও স্নার্ভ কম্্ম_সেই কর্মের অনুষ্ঠানে যে তৎপরায়ণতা (তাহাও পুজার 
কারণ)। "শবদ্যা"-বেদাঙ্গ এবং বেদোপকরণসমেত বেদের অর্থ বিষয়ে ব্যুৎপাত্তলাভ। 


আচ্ছা! এখানে বিদ্যা বালিতে যাঁদ বেদার্থজ্ঞান ধরা হয় তাহা হইলে ত ইহা পুনরদ্তই 
হইতেছে। কারণ, “বিদ্যাবান্‌ ব্যান্তই যাগ কাঁরবে”, পবদ্যাবান: ব্যান্তই. যাজকতা (খাত্বক-কর্মণ 
কাঁরবে" ইহাই যখন শাস্তের নিদ্দেশ তখন বিদ্যাহীন ব্যান্তর যে কর্্মানুজ্ঠানে আঁধকার নাই 
তাহাও শাস্তবোধিত। সূতরাং বিদ্যা বিনা কেবল শ্রোতস্মার্ত কর্মানূ্ঠানপরতা সম্মানলাভের 
কারণ হইবে ির্পে ? (উত্তর) না. ইহা দোষের নহে। যেহেতু এখানে "বিদ্যা" বালতে বিদ্যার 
প্রকর্বকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। আঁধক্যাবাঁশিষ্ট যে 'বিদ্যা তাহাই সম্মানের হেতু হইবে। কিন্তু 
যে বান্ডুর বিদ্যা আতি অল্প তাহার পক্ষেও শ্রোত-স্মার্ত কর্ম অনৃষ্ঠান করা সম্ভব । যে-লোক 
যেটুকু কম্ম্ম সম্বন্ধে বেদে জ্ঞানলাভ করিয়াছে সে ব্যান্ত সেইট্‌কুই অনুষ্ঠান কাঁরবে। বেদবিদ্যা 
যে বোদক কন্মানুষ্ঠানের আঁধকার (যোগ্যতা) জল্মাইয়া দেয়, ইহা কোন বচনের নিদ্দেশের উপর 
নির্ভর করে না, কিন্তু ইহা কম্মবাঁধর সামর্থ টোবধায়কতা শান্ত) হইতে 'অর্থাপান্ত' বলেই সিদ্ধ 
হয়। কারণ, যে ব্যান্ত কম্মের স্বরূপ বাদত নহে সে অ-বৈদ্য (বদ্যাবহশীন) বাঁলয়া শতর্যাক-কর্ম্মা 
_ তাহার ক্রিয়াকলাপ মনুষ্যেতর দনকৃষ্ট প্রাণীর আচরণ সদৃশ: সৃতরাং তাহার আঁধকার কোথায় ? 
কোন লোক ক দকছ স্মতবচন শ্ানয়া তদনসারে জপ, তপ অনুষ্ঠান কারতে পারে। তবে 
আঁশ্নহোর প্রভীত কম্ম করিতে হইলে বেদবাকোর অর্থজ্জান আবশ্যক, তাহাই এ সকল কর্মের 
রাডার সেস্থলেও কিন্তু যাহার যতটুকু জানা আছে তাহার কেবল ততটুকু 
কম্মেতেই আধিকার। যেলোক আঁশ্নহোত্র বিষয়ক বেদবাক্য সকলের অর্থ জানে সে ব্যন্তি সেই 
কম্মেরই আঁধকারাঁ। অন্যান্য যক্ক্ের সম্বন্ধে যেসকল বেদবাক্য আছে তাহা জানিলেও সে জ্ঞান 
তাহার পক্ষে এ আঁশ্নহোন্র কর্মের কোন উপকারে লাগে না। 


কেহ আপাতত উত্থাপন কারিয়া বাঁলতে পারেন, অগ্রে (২1১৬৫ শ্লোকে) আচার্য্য স্বয়ং 

“সমগ্র বেদ আয়ত্ত কাঁরতে হইবে" ইত্যাদ। কৃৎস্ন বেদ আয়ত্ত কারবার সম্বন্ধে এই 
যে বিধি, ইহা দ্বারা কেবল অক্ষরগ্রহণমাত্র বুঝাইতেছে না, কিন্তু অক্ষরগ্রহণ এবং তাহার অর্থবোধ, 
দুইটীই এ 'বাঁধর দ্বারা বাহত হইয়াছে। কির পা রই রর ধারা রারা রবিতে 
তখন তাহার এক-একটী অংশেরই কেবল অর্থজ্ঞান হইবে ইহা বলা িরুপে সঙ্গত হইতে পারে? 
অতএব একথা বলা কির্‌পে সঙ্গত হয় যে, যে ব্যাস্ত কেবল আঁ ক বেদবাক্যসকলের 
অর্থ বগিতে বেন কপির াকাসকলের অর্থ না জানিলেও ই অধ্নিহোযাদি 
কম্মণ কারবার আধকার প্রাপ্ত হয়ঃ ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, বেদের একটাঁ শাখা অধ্যয়ন 
অবশাই কাঁরতে হইবে ; (তাহাতেই স্বাধ্যায়াবাঁধ চরিতার্থ হইয়া যায়)। এরুপ হইলে পর, যে 
ব্যান্ত কেবল একটশ শাখাই ত অধায়ন কাঁরয়াছে এবং তাহার অর্থজ্ঞানও লাভ কাঁরয়াছে সে লোকটণ 
অন্য শাখার প্রাতপাদ্য গবষয় না জানলেও (সেই শাখাল্তরে আঁতীরন্ত যেসকল কর্ম উপাঁদষ্ট 
হইয়াছে সে সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ না কারলেও তাহার স্বশাখাবাহত কর্ম্মকলাপে) তাহার নিশ্চয়ই 
,আঁধকার জাঁল্মবে-সে স্বশাখাবাঁহত কর্ম করিবার আঁধকারাঁ হইবে। 


আচ্ছা! (জিজ্ঞাসা কার, বেদের একটশ শাখা আয়ন্ত হইলে অন্য শাখার জ্ঞান হইবে না, এ 
ণিরকম কথা হইল? কারণ) শাস্মের প্রাতিপাদয বিষয় বেদের সকল শাখাতে একই হইয়া থাকে। 
হইতে পারে যে শাখাভেদে বেদবাক্যগীলর পদসমান্ট এবং বর্ণরাঁশর আন্মপব্বশ (ক্রম বা 


মেধাতাঁথিভাষা (অঃ--২) ১৯৫ 


পারম্পযয) ভিন্ন ভিন্ন ; (কিন্তু তাহাতে কি আসে যায়); শাস্মের প্রীতপাদ্য বিষয় ত সব্্বই 
এক, আভন্ন। সেতরাং একটা শাখার জ্ঞান হইলে অন্য শাখার পদার্থ সকল অজ্ঞাত থাঁকবে 
কেন?)। অথবা এর্‌পও হইতে পারে যে, শাস্নবাক্যসকলের তাৎপর্য নর্পণ কারবার জন্য যে 
ন্যায় অর্থাৎ 'অধিকরণ'রূপ িচারপদ্ধাত আছে তাহাতে ব্যুৎপান্ত জান্মলে অন্য শাখারও পদার্থ- 
সকল জ্ঞাত হওয়া যায়। কারণ, ভিন্ন শাখায় ('শাখাভেদে) যে পদার্থসকলের ভেদ হয় তাহাও নহে। 
কিংবা এ নায় অর্থাৎ 'আধিকরণ'রূপ বিচারপদ্ধাতিও যে শাখাভেদে আলাদা হইয়া যায় তাহাও নহে। 
সুতরাং এরূপ হইলে পর, যে য্যান্তিদ্বারা একটা শাখার অর্থ সম্বন্ধে সম্যক জ্ঞান জন্মে অন্য শাখা 
সম্বন্ধেও ঠিক তাহাই প্রয়োজ্য হয়; কাজেই তাহার জন্য স্বতল্দ প্রকার ব্যুৎপান্ত (জ্ঞান) লাভ 
কারবার ত কোন অপেক্ষা নাই। আর তাহা হইলে পর, একটা শাখা যাঁদ অবগত হওয়া ফয় 
তাহা হইলে অপরাপর সমস্ত শাখাও নিশ্চয়ই জানা হইয়া যায়। (সুতরাং 'সিদ্ধান্তী যের্প 
[সদ্ধাল্ত বাঁলতেছেন তাহা রূপে সঙ্গত হয় 2)। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য, পূর্বপক্ষবাদ যে কথা বালতেছেন তাহা সত্য বটে। একটা শাখাতে 
অগ্নিহোন্র প্রভৃতি যেসমস্ত কর্ম্ম উপাঁদম্ট হইয়াছে, অন্য শাখাতেও সেই সমস্ত কম্মহই উপাঁদষ্ট 
হইয়াছে : তাহাদের পরস্পরের মধ্যে কোন ভেদ নাই, একথা সত্য বটে। কিন্তু তথাঁপ এমন সব 
কতকগুলি কর্ম আছে যেগুলি কোন কোন শাখায় মোটেই উীল্লাখত হয় নাই। যেমন খগ্বেদে 
আশ্ব্লায়ন শাখায় পর্শপূর্ণমাস' যাগ, আঁভচারক 'শোোন' যাগ, এবং 'সোম' যাগ ও 'বৃহস্পাঁতি- 
সব' নাক যাগ, এসমস্তগযীল আম্নাত হয় নাই। কাজেই বাঁলতে হয়, নিজ শাখামধ্যাস্থত যে 
আখ্নহোন্র, জ্যোতিন্টোম কর্ম তাহাতেই তাহার আধকার। পক্ষান্তরে অন্য শাখা সে অধ্যয়নও 
করে নাই এবং শ্রবণও করে নাই: সৃতরাং সেই শাখা অধ্যয়ন না কাঁরয়া সেখানে যেসমস্ত কর্ম্ম 
আম্নাত হইয়াছে সে সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করা কিরূপে তাহার পক্ষে সম্ভবঃ আর এমনও কিছু 
নহে যে এই সোম যাগগ্ুীল নিত্যকর্্ম। সুতরাং উহা না করিলে প্রত্যবায় হইবে এই ভয়ে অন্য 
শাখা হইতে তাহা খঠাজয়া জানয়া লওয়াও যে অপাঁরহার্যা তাহা নহে। তবে, আধান কর্ম্মটীও 
এঁ শাখাদ্বয়ে আম্নাত হয় নাই বটে, তথাঁপ “আহবনীয় আঁগ্ন উদ্ধৃত কর” ইত্যাঁদ বাক্যে তথায় 
আহবনীয় আগ্নর বিধান বলা হইয়াছে । কাজেই অধ্যয়নকালে এ অংশটনর অর্থবোধ করা 
আবশ্যক হয়। কিন্তু লোকবাবহার হইতে তাহা খন জানা যায় না তখন তাহার অর্থ (স্বরূপ, 
প্রক্রিয়া, পাঁরপাট+) জানবার জন্য অন্য শাখা খোঁজ করিতে হয়। তখন এ ব্যান্ত অন্য শাখায় 
আম্নাত অগ্ন্যাধান সম্বন্ধে সমস্ত প্রকরণটীই আলোচনা কাঁরতে থাকে। এইরুপ, “অমাবস্যা 
যাগ করিয়া এবং পৌঁর্ণমাস যাগ কাঁরয়া" ইত্যাঁদ বাক্য যখন শ্রবণ (অধ্যয়ন) করে তখন 'নশ্চয়ই 
তাহার "এই কম্্মটীর স্বরূপ কিরকম" এই প্রকার সন্দেহ জল্মে ; এবং তাহার ফলে উহা জানবার 
মত্ত সে অন্য শাখায় গবেষণা করে। এইরূপ, অপরাপর যেসকল কাম্য অথবা 'নত্য কর্ম আছে 
সেই সকল কর্মের যে যে অত্গকলাপ স্বশাখামধ্যে আম্নাত হয় নাই, যেমন আধবর্ধ্যব, উদগান্ 
প্রভীতি (অধবর্ধযানামক খাত্বক এবং উদতগাতা নামক খাত্বক্‌- ইন্হাদের অনূষ্টেয্ কর্ম্ম) তাহা 
জানয়া লইবার জনও ঠিক ভাবেই অনয শাখার সেই অংশগীল আয়ত্ত করতে হয় কিন্তু 
সেই অন্য শাখামধ্যে যে স্বতন্ম্ কর্ম অসাধারণভাবে আম্নাত হয় তাহা জানা অন্য শাখীর পক্ষে 
সম্ভব নহে। তবে যাহারা একাধিক শাখা অধায়ন করেন তাঁহাদের নিকট এসকল অসাধারণ 
অনুষ্ঠের (কর্্ম)গুলিও অবশ্যই প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। কিন্তু এই প্রকার অনেক শাখাধ্যয়ন এবং 
তাহার অর্থজঞান লা হইলেও (কেবল একট শাখাধায়নেই)' কম্ম অনুষ্ঠান কয়া যার। অথবা 
অল্প কিছ ব্যুৎপান্ত (আভিজ্ঞতা) লাভ কাঁরয়াও ত যে-কেহ কর্ম্মানুষ্ঠান করিতে পারে। (অতএব 
কথ্সানষ্ঠান সম্পাঁকতি জ্ঞান এবং বিদ্যা একই পদার্থ নহে। সুতরাং এ দুইটীকে পৃথক 
পৃথকভাবে মানস্থান বাঁলয়া নির্দেশ করায় কোন প্রকার দোষ__পুনরণীন্ত ঘটে নাই।) 


পক্ষান্তরে যাহার বিদ্যা নির্্মলা, যানি চতুদ্দশ 1বদ্যাস্থান ব্যাখ্যা করিতে সমর্থ, তাঁহার সেই 
বিদ্যা নিশ্চয়ই মান্যস্থান হইবে । “গরাীয়ঃ" 4৯০০ 
(একটীর আঁধক্য, উৎকষ) নিরূপণ কুঝাইতে 'ঈয়সুনূ- প্রতায় হয়, এই নিয়ম অনুসারে 
'ঈয়সু, প্রত্যয় হইয়াছে। পঙ্গু, অন্ধ এবং নির্ধন, ইহাদের বেদাবাহত কর্মে আধকার নাই বটে 
কিন্তু তাঁহারা যাঁদ চতুন্দশটণ 'বিদ্যাস্থানে আভিজ্ঞ হন তাহা হইলে তাঁহারা তাঁহাদের & বিদ্যার 
জন্যই পূজা লাভ করিবেন। 


১৯৬ মন্স্মৃতি 


এঁ বিত্ত, বন্ধু প্রভৃতিগ্যালর পরস্পর বিরোধ ঘটিলে কোন্টা প্রবল এবং কোন্টা দব্বন্দ 
তাহাই বাঁলতেছেন “গরাঁয়ঃ যদ যদ উত্তরম্”। এক ব্যন্তির আছে প্রচুর ধন আবার অন্য 
একজনের আছে বহঃবন্ধূতা- অনেক বন্ধু; এর্‌প স্থলে এ বহনবন্ধ সম্পন্ন লোকটণ এ ধনবান্‌ 
ব্যান্তরও সম্মানভাজন হইবে। কারণ, এখানে মূল শ্লোকে যেভাবে সাজান আছে তাহাতে যাহার 
পর যেট? উী্লাখত সেই পরবর্তটণ' যাহার আছে সে ব্যাস্ত সেই পূর্ত্ববর্তী পদার্থযুস্ত লোকের 
[নিকট আধিক গুর্ুত্বসম্পন্ন হইবে । এই রকম, বয়স অর্থাৎ বয়সের আধিক্য বন্ধমত্তার তুলনায় বেশী 
গৌরব পাইবে । সুতরাং বিত্ত যখন এ বন্ধুমত্তার পূর্বে উীল্লাখিত হইয়াছে তখন সেই বিত্ত- 
শাঁলতার তুলনায় উহা অবশ্যই আঁধক গদর্বসম্পন্ন। ০৬০ 
“শাস্ত্রজ্ঞান সর্বাপেক্ষা গুরুত্বযুক্ত--গোৌরবস্থান, যেহেতু এ শাম্্রজ্ঞানই ধম্মের মূল”, ইহাও 
'যুক্তিসষ্গতই হইতেছে। 


আচ্ছা! “গরায়ঃ" এখানে যে উৎকর্ষবোধক 'ঈয়স,' প্রত্যয় হইয়াছে তাহা রুপে সঙ্গত হয় ? 
কারণ, পূব্ববর্তীটর ত ত গুরুত্ব স্বীকৃত হইতেছে না। যেহেতু দুইট পদার্থই যাঁদ গুরু হয় 
তাহা হইলে যেটার মধ্যে গর্বের উৎকর্ষ থাঁকবে_যেট বেশী গর; হইবে সেটকে বুবাইতে 
গেলে তবেই এ 'ঈয়স' প্রত্যয় প্রয়োগ করা চলে; কাজেই তখন এ পরবর্তশটগকে 'গরায়স বলা 
সঙ্গত হয়, তাহার 'গরাঁয়স্ৰ' থাকে । আর তাহা হইলে এখানে বিত্তটপ প্রথমে উল্লীখত হওয়ায় 
উহার পূর্বে যখন আর কিছু নাই তখন উহার কোনরূপ গুর্ত্বই থাকিতেছে না, উহাও গুরু 
অতএব সম্মানস্থান, একথা ত বলা চলে না? ইহার উত্তরে বন্তব্য, উল্লাখত এঁ বস্তুগুীলির সব 
কয়টীর মধ্যেই সাধারণভাবে গুরুত্ব আছে; কাজেই সেই গুরুত্বের তুলনায় অপরটশীর গুরুত্বের 
উৎকর্ষ হইবে, এই প্রকার অর্থ বৃঝাইতেছে বাঁলয়া এখানে সঈয়সু” প্রত্যয় প্রয়োগ করা সঙ্গত 
হইয়াছে। 'মান' অর্থ পূজা; তাহার স্থান অর্থাৎ কারণ-মানস্থান। এখানে 'মান্যস্থান' এইরূপ 
পাঠ ধরা হইলে 'মান্য' শব্দটণঁর মধ্যে 'ভাবার্থ, 'নাহত আছে বুঝিতে হইবে। আর তখন অর্থটশ 
হইবে, এগ্াল মান্যত্বের স্থান- মান্যত্বের কারণ। ১৩৬ 


(পৃব্বোল্লিখিত এঁ পাঁচটী যাঁদ কোন ব্যান্ততে অধিক সংখ্যায় বিদ্যমান থাকে কিংবা উৎকৃম্ট- 
জাতীয় হয় তাহা হইলে তাহাই ব্রা্গণাঁদ বণন্রয়ের মধ্যে মাননীয়তার কারণ হইবে। 
শী 

1) 


(মেঃ)_একন্র এক-একটা গুণের সম্পর্ক থাকলে পরবর্তিটী যে জ্যায়ান্‌ আঁধক গুরুত্বষযস্ত) 
একথা বলা হইল। এক্ষণে সন্দেহ হইতে পারে যে, যাঁদ কাহারও মধ্যে একত্র পূর্ববর্তী দুইটী 
পদার্থের সমাবেশ ঘটে এবং অপর একজনের মধ্যে ততীয়টী বিদ্যমান থাকে তাহা হইলে সেরুপ 
স্থলে এ গুরুত্বের উৎকর্ষ কোথায় স্বীকার করা উঁচত? ইহারই উত্তরে বালতেছেন “পণ্ানাম্‌" 
ইত্যাদ। এই যে পাঁচটশ সম্মানস্থান নিদ্দেশ করা হইল ইহাদের মধ্যে যেখানে যে ব্যান্তর মধ্যে 
“ভূয়াংস”নসব কণ্টী না হইলেও বেশীর ভাগগ্াাীল থাকিবে, তিনিই মাননীয় হইবেন; সেখানে 
পরবার্ত ঘট গরু বালয়া আদতে হইবে না। যেমন, এক ব্যান্তর প্রচুর ধনও আছে এবং অনেক 
বন্ধুও আছে, আবার অন্য এক ব্যাস্ত কেবল বয়সে বৃদ্ধ মাত্র ; এর্‌প স্থলে পূর্ববর্তী দুইটী 
পরবর্তশটীর উৎকর্ষ বিষয়ে বাধাই জন্মাইবে__এখানে বব্ধত্বও মান্যত্বের কারণ হইবে না। আবার 
& পূ্বর্তশগ্ীলর একব্র সমাবেশ ঘাঁটিলেও যাঁদ এগ্াঁল শ্রেষ্ঠ না হয়, নামে মান্র বিদ্যমান থাকে 
পক্ষান্তরে একজন ব্যান্তর মধ্যে এ একটা বন্তুই আত উৎকৃষ্ট হয়_ তৃহা হইলে সেরুপ স্থলে 
উভয়ের মান্যত্ব সমপ্রকার হইবে তোরতম্য থাকবে না); পর্ববর্তীগুলি পরবন্তশটণর বাধক 
হইবে না, কারণ একট হইলেও সেটপ (সেই পরবর্তশটপ) শ্রেম্ঠ। আবার যাঁদ এমন হয় যে 
“ভুয়াধীস”নঅনেকগ্ীল এবং সেগুলি “গণবান্ত”নউতকৃণ্ট, তাহা হইলে তখন উহাদের পরবর্তী- 
রর সারার রা গার কার সানি পিসরা রান পারার দিদার সা ালোর মারার 
হয় তথাঁপ সেখানে পূর্্থপরত্ব নিবন্ধন বাধ্যবাধকভাব হইবে না অর্থাৎ সমসংখ্যক 
দ্বারা সমসংখ্যক পর্ত্ববস্তশগীলর বাধ হইবে না (কারণ, সেখানে পর্্ববর্তীগ্াীল 'গুখবল্তি”ল 
উৎকৃষ্ট); কিন্তু সেরূপ স্থলে পূর্ব এবং পর উভয়ের সমানতাই হইবে। আচ্ছা! “মূল শ্লোকে 
যখন বলা হইয়াছে, খানে গুণবৎ অর্থাৎ উৎকৃষ্টগীল থাকবে তাহাই সেখানে সম্মানের আস্পদ 
হইবে, তখন পূর্ববর্তগ্যাল পরবর্তশগুলর সমসংখ্যক হইলেও (তুল্যবল না হইয়া এ গৃণবস্তা 
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অর্থাৎ উৎকৃষ্টতা নিবন্ধন) পরবর্তীগন্দলিরই 'বাধ” ঘটাইবে, ইহা বলাই ত যযন্তযযস্ত। রে 
আপাস্ত উত্থাপন করা সঙ্গত হইবে না। কারণ গুণসকল ইহার তুল্যতা সম্পাদন কাঁরয়াই চারতা 
হইয়া যায়। টি সপ শুট কস পাস ০৬, অপ 
বলা হইয়াছে। কিন্তু পর্বববর্তীর সংখ্যািক্য ঘাঁটলে উভয়ে সমান বল হয়; উভয়ে যাঁদ সম- 
সংখ্যক হয় তাহা হইলে কিন্তু প্রথম নিয়ম অনুসারে পরবত্তীর দ্বারা পূর্ত্ববর্তীর বাধ হইবে। 
তবোধাদি এমন হয় যে, পলির মধ্যে গত প্রেত বা উবকৃষ্টতা আছে, সের স্থলে 
প্ব্ববস্তশ এবং পরবন্তগ্ল সমসংখ্যক হইলেও পরবর্তশির দ্বারা পূর্বববর্তীর বাধ হইবে না, 
উভয়ের তুল্যতা অর্থাৎ সমানবলতা হইবে। সতরাং পূর্ববর্তশগ্ীলর যেখানে বাধপ্রাপ্তি 
সম্ভাবনা ঘাঁটিতোঁছল সেখানে তাহার গুণবন্তা অর্থাৎ উৎকৃষ্টতা সেই বাধটণকে রাহত কাঁরয় 
দিয়া পরবর্তশর সাঁহত যে তুল্যতা সম্পাদন কারতেছে, ইহাই যথেষ্ট, ০৯ 
হইয়া যায়; তাহার উপর আবার পরবর্তশীটশীর বাধ জল্মাইয়া দিবে, ইহা স্বীকার কারবার স্বপক্ষে 
কোনও কারণ নাই।) ইহার উদাহরণ যেমন, ইনিও বিদ্বান আবার উনিও বিদ্বান বটে; িকন্তু 
ইহাদের দুইজনের মধ্যে যাহার দ্যা গুনবতণী (প্রকর্ষযনত), তিনিই প্রশস্ত বাঁলয়া বিষোঁচত 
হন। সকল স্থলেই এই একই নিয়ম বাঁঝতে হইবে। 


'ন্রষু বর্ণেষ”লত্রাঙ্গণ, ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্য, এই তিন বর্ণের পক্ষেই (এই নিয়ম বুঝিতে হইবে)। 
ক্ষতিয়েরও যাঁদ এই সকল গুণ সংখ্যায় আঁধক এবং উৎকৃষ্টতাসম্পন্ন হয় আর কোন ব্রাহ্মণ ঘাঁদি 
গুণহবীন হয় তাহা হইলে সে ব্যন্তি ব্রাহ্মণ হইলেও, জাতি অনুসারে উৎকৃণ্ট (উচ্চ) হইলেও তাহার 
কাছে সেই ক্ষত্রিয় পূজার পা্। এইরূপ, এ প্রকার গুণসম্পন্ন বৈশ্য ক্ষত্রিয়েরও মান্য । এইরুপ, 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্য এই তিন বর্ণেরই 'ঈনকটে একজন শ্রও মান্য হইবে যাঁদ সে “দশমীং 

তঃ”ন্দশমণ অবস্থায় বা দশের কোঠার বয়সে উপাস্থত হয়। এখানে 'দশমণ' পদটশর দ্বারা 
অন্তিম অবস্থা অর্থাং চরম বয়স বুঝাইতেছে। ইহা অত্যন্ত বৃদ্ধত্বের বোধক। অতএব ইহা 
দ্বারা এই কথা বালিয়া দেওয়া হইল যে, ব্রাহ্মণাঁদ বর্ণনরয়ের নিকট শ্রের বিশ্ত এবং বন্ধু সম্মান 
কারণ নহে; কারণ, শূদ্রের সম্মানের কারণ তাহার 'দশমী অবস্থা"; ইহাই এ 'দশমী' পদটশর 
প্রয়োগ দ্বারা বিজ্ঞাঁপত হইতেছে । আর, কর্ম এবং বিদ্যা নিবন্ধন সম্মানাহতা শ্রের পক্ষে 
মোটেই সম্ভব নয়; কারণ, শ্রোত, স্মার্ত কর্ম এবং বেদবিদ্যায় তাহার আঁধকারই নাই। 


“ভূয়াংস” ইহা দ্বারা কেবলমান্র আধিক্যই বোধিত হইতেছে; কিন্তু কেবল বহৃত্বসংখ্যা এরূপ 
উর এলো মোটেছ রা নহে কাজেই ইট পদারেরিও একর মারেন িলে 
যে পূর্ব সিদ্ধান্ত অনুসারে ব্যবস্থা হইবে, তাহাও পাওয়া যাইতেছে । এই বহু শব্দট ষে 
কেবল সংখ্যাবোধকই হইবে, এরুপ কোন নিয়ম প্রমাণণাসম্ধ নহে। [বশেষতঃ, এটপ হইতেছে 'ভুয়স- 
শব্দ, ইহা “বহন শব্দ নহে; আর এই 'ভূয়স্‌” শব্দ আধিক্য অর্থে ব্যবহৃত হয় এমন বহ প্রয়োগ 
বহ্‌ স্থলে দেখিতে পাওয়া যায়। যেমন, “এখানে ভুয়ঃ₹আঁধক পাঁরহার আছে" “ভূয়ঃ-প্রচুর 
উন্নীতিযুস্ত করিয়া দিব" ইত্যাঁদ। আর, 'ভূয়াংস' এখানে যে বহুবচন রাঁহয়াছে তাহাও 'বিবাক্ষত 
নহে। না যাঁদ এখানে এ বহত্বটী বিবাক্ষত হইত তাহা হইলে 
একজনের মধ্য এ 'নার্দ্ট বিষয়গুলির মধ্যে পূর্ববর্তী একট যাঁদ থাকে এবং তাহা যাঁদ 
গৃণযাত্ত (উৎকৃষ্ট) হয় তাহা হইলে তাহা আর সেই ব্যান্তর সম্মানলাভের কারণ হইতে পারে না। 
আর, তাহা হইলে আগে যাহা জানাইয়া দেওয়া হইল সেই ব্যবস্থাটনও বাধাপ্রাপ্ত হইয়া পড়ে 
আরও কথা, “দশমী দশা প্রাপ্ত শ্রুও সম্মানের পাব” ইহা দ্বারা যখন কেবলমাত্র বয়সকেই 
(একটাঁমান্র বস্তুকেই) সম্মান প্রাপ্তির কারণ বলা হইয়াছে তখন ইহা হইতেই বুঝা যাইতেছে 

যে অন্যস্থলটশতেও বহুবচনটাতে তাৎপর্য নাই-_এ গুণগ্যালর মধ্যে একত্র বহুর সমাবেশ ঘাঁটলে 
সদ পন্থা শম্ট লোকাচারও এইরুপ। ১৩৭ 


(রথাঁদ যানারূঢ় ব্যান্ত, অতিবৃষ্ধ ব্যান্ত, রোগী, ভারবাহা, স্তীলোক, স্নাতক এবং রাজা ও 
বর ইহাঁদগকে পথ ছাঁড়য়া দিবে_নিজে এক পাশে সায়া দাঁড়াইবে।) 

(য়েঃ) ইহাও অপর এক প্রকার পূজা (সম্মান); প্রসঙ্গক্রমে ইহা বলা হইতেছে। “চক্র” 

রথারোহশ বিগ ইসপপপৃ০ -১০সপৃ১ 

যে-লোক বাঁসয়া আছে। তাহাকে “পল্ধাঃ দেয়ঃ”-পথ ছাঁড়য়া দিতে হয়। যে ভূখণ্ডের উপর 

দয়া গ্রামে অথবা দেশান্তরে যাওয়া যায় সেই পদ্ধাতটশকে (গমন সাধনটণীকে) "পথ বলা হয়। 


১৯৮ মনুস্মাতি 


সেই পথের মধ্যে যাঁদ পিছন দিক থেকে কিংবা সামেন দিক্‌ থেকে কোন রথার্‌ঢ় ব্যস্ত আসিয়া 
পড়ে তাহা হইলে যেবব্যান্ত পায়ে হাঁটিয়া যাইতেছে তাহার কর্তব্য সেই পথের অগ্রভাগ হইতে 
সাঁরয়া দাঁড়ান (পাশ দেওয়া); কারণ, তাহা না হইলে সে যানার্‌ড় ব্যান্তটীর পথ রোধ কারয়া 
ফোলবে। “দশমধস্থ” ইহার অর্থ যাহার বয়স অত্যন্ত বদ্ধ হইয়াছে । “রোগ” যে-ব্যান্ত 
ব্যাধিতে অত্যন্ত পীঁড়ত। “ভারী"_যে-লোক ধান্য প্রভৃতির ভার বহন কাঁরয়া লইয়া যাইতেছে। 
মা কারণ সে পথে এধার 
ওধার কারতে অসমর্থ । স্প্য়াঃ"লস্তীলোককেও পথ ছাড়িয়া দিবে: তাহার জাতি, গুণ, কিংবা 
স্বামী-এসকল সম্পর্ক বিবেচনা কারিবে না; যেহেতু সে স্ত্রীলোক, কেবল ইহারই জন্য তাহাকে 
না্্বচারে পথ ছাড়িয়া দিবে। “রাজা":--রাজা বালতে এখানে ফক্ষা্রিয় নহে কিন্তু) যে-কোন 
জাতীয় লোক, তিনি যাঁদ দেশের অধশশ্বর হন তবে তাঁহাকেও পথ ছাঁড়য়া দিবে। এখানে 
'রাজ।' অর্থে যে ক্ষয় জাতি' ধর্তব্য নহে তাহার কারণ আচার্য স্বয়ং অগ্রে 'পার্থব' শব্দ প্রয়োগে 
নিগমন করিয়া এই সিদ্ধান্তই স্থির করিয়া দিয়াছেন ; যেহেতু 'পবথবাঁর ঈশ্বর (দেশাধপাঁত)- 
পার্থব' ইহাই এ শব্দটীর যৌগিক অর্থ। 


ইহাতে কেহ কেহ এই প্রকার আপাঁন্ত উত্থাপন কারয়া থাকেন যে, এখানে উপক্লমে (বস্তব্য 
বিষয়টীর প্রারম্ভে) 'রাজা' এই শব্দটী যখন প্রয়োগ করা হইয়াছে তখন পরবর্তী স্থলে অন্য 
বাকোর মধ্যে যে 'পার্থব' শব্দটী রহিয়াছে তাহারও অর্থ এ 'রাজ' শব্দটীর অর্থের সাহত সমান 
হওয়াই উচিত। আর 'রাজ' শব্দ যে ক্ষত্রিয়বাচক, রাজ শব্দের মূখ্য অর্থ যে ক্ষান্রয় তাহা ত 
জানাই আছে। এ 'রাজ' শব্দটী এখানে উপরুম-বাক্যে ব্যবহৃত "হইয়াছে; উহার এ অর্থের 
বিরোধিতা কারিতে পারে এমন কিছু তখনও প্রকাশ পায় নাই : কাজেই অসঞ্জাতাঁবরোধিত্ব হেতু 
(যে হেতু উহার গিরোধশী কোন প্রাতপক্ষ তখন বিদ্যমান নাই সে কারণে) উহা প্রবল: এজন্য উহার 
মুখ্যার্থকে অন্যথা কারবার কেহ নাই। অতএব এ 'রাজ' শব্দটীর মুখ্যার্থই এখানে গ্রহণ করা উঁচত। 
পক্ষান্তরে পরবন্তীী শ্লোকে প্রাবল্য-দৌব্বল্য নিরূপণ করিয়া দিবার জন্য যে বাক্য বেলাবল বাক্য) 
রহিয়াছে সেখানে "পার্থর" শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে; (সুতরাং উহা উপসংহার বাক্যস্থ হওয়ায় 
উপরুম-বাকাস্থ 'রাজ' শব্দ অপেক্ষা দুক্বল; একারণে এ 'রাজ' শব্দটীর অর্থ অনুসারেই “পার্থিব, 
শব্দটীর অর্থ নরুপিত হওয়া উচিত; অতএব "পার্থিব" শব্দটীরও অর্থ ক্ষত্রিয় হওয়াই সঙ্গত 
বলিয়া), পাঁথবী পালনকারী (দেশাধিপতি) যে-কোন জাতীয় ব্যান্ত পার্থব এরুপ অর্থ এখানে 
স্বীকার করা অসঞ্গত। কারণ, পৃথিবী পালনরূপ ধর্ম যাহার আছে সে পার্থব। আর এ 
পাঁথবী পালনর্প ধঙ্্সটী ক্ষত্রিয় জাতির পক্ষেই বাহত। সুতরাং “পার্থঘব' শব্দটীর এপ্রকার 
অর্থ গ্রহণ করাও যখন সম্ভব তখন তাহা জ্বীকার না কারবার হেতু কিঃ অতএব এ পার্থব 
শব্দটার যৌগক অর্থের অনুরোধে এখানে 'রাজ' শব্দটীর মৃখ্যার্থ ছাড়িয়া দিয়া দেশাধপাঁত 
যেকোন জাতীয় লোককে রাজা বলা অসঙ্গত। 


এই প্রকার আপাতত উত্থাপন করা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্য,_“দ্নাতক নৃপের নিকটেও সম্মান 
পাইবার আঁধকারন” এই পরবর্তি বাক্যটীতে মাননীয়তার বিষয় বলা হইয়াছে। আর ইহা আগে 
থেকেই নিরাঁপত হইয়া আছে যে, স্নাতক ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয় জাতঈয় ব্যন্তিমাত্রেরই মানননয়। “ব্রাঙ্গণং 
দশবর্ষং" ইত্যাঁদ বচনে ইহা বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। এ বচনটাতে যে 'ভূমিপ' শব্দটখ আছে 
তাহা থে কেবল দেশাবিপাতি ক্ষতিযবাচক নহে কিন্তু ক্ষতির জাতিমারেরই উপলক্ষণ অর্থাৎ জাগক 
বা বোধক তাহাও সেখানে (ব্যাখ্যামধ্যে) বলা হইয়াছে । আর উহা উপলক্ষণরূপে ক্ষা্য় জাতিকে 
বুঝায় বাঁলয়া কোন ক্ষত্রিয় ব্যন্তি যাঁদ প্রজেশ্বর হয় তাহা হইলে তাহার পক্ষেও যে ইহাই ধর্ম 
তাহাও বুঝা যায়। (সুতরাং ইহা দ্বারা আতীরন্ত কিছু 'নর্দেশ করা হয় না বাঁলয়া বাক্যটী 
অনর্থক হইয়া পড়ে। কিন্তু ইহার অর্থ যাঁদ দেশাঁধপাঁত- যে-কোন বর্ণের লোক ধরা হয় তাহা 
হইলে রাজার সম্মান আঁধিক, কিন্তু স্নাতকের সম্মান তদপেক্ষাও আঁধক, এই আতিরিন্ত অর্থটী 
পাওয়া যায়। এজন্য তাহাই এখানে গ্রহণীয়)। “বর”5ষে লোক 'ববাহ কাঁরতে যাইতেছে। 
ইহাঁদগকে পথ ছাড়িয়া দিতে হয়। “পল্থা দেয়” এখানে ('দেয়' পদটীতে) যে 'দা' ধাতুটী 
রাঁহয়াছে উহার অর্থ কেবলমান্র 'ত্যাগ' এইট[কুই বিবাক্ষিত। আর পথ থেকে সাঁরয়া দাঁড়ানই 
রর: 'ত্যাগ'। এইজন্যই এখানে 'দা' ধাতুর যোগে চতুর্থ 'বিভান্তি প্রয়োগ করা হয় 

। ১৩৮ 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ--২) ১১১ 


(কিন্তু এ সমস্ত ব্যন্তি সকলে যাঁদ পথে সমবেত হয়-_-ঘটনারুমে একই সঙ্গে রাস্তার এ 
সি সু িপুশউিপৃ বি কৃপা সুপ জ্প্র পৃ পা কি 
কিংবা কোন স্নাতকও আসিতে থাকেন তাহা হইলে এ নরপাঁতি এবং জ্নাতকই সমবেত 
সকলের মান্য হইবেন- তাঁহাদের পথ সকলকে সর্বাগ্রে ছাড়িয়া দিতে হইবে। আবার 
কেবল নরপাঁত ও স্নাতকের যাঁদ উপাস্থাতি ঘটে তাহা হইলে এ স্নাতক ব্যান্তই সেই 
রাজার নিকট সম্মান পাইবে অর্থাৎ রাজার কর্তব্য হইবে এ স্নাতক ব্যন্তকে পথ 


ছাঁড়য়া দেওয়া ।) 
(মেঃ)--“তেষাং তু সমবেতানাং”"নউহারা সকলে কিন্তু সমবেত হইলে; "সমবেত" অর্থ পেথের 
মধ্যে একই জায়গায়) সান্লিপাতিত অর্থাৎ সমাগত ;--1 “মান্যো স্নাতকপার্থবৌ"নস্নাতক এবং 


পার্থিব, ইহারা মাননীয় যে পথ প্রদান করিবার কথা বলা হইতেছে সেইভাবে পথ ছাড়িয়া দিয়া 
(ইহাদের সম্মান রাখিতে হইবে)। “নৃপমানভাক”ননরপাঁতির সমীপে সম্মানলাভ কাঁরবে। 
“তেষাং” এখানে নিদ্ধারে ষম্তভ হইয়াছে। এ করণ" প্রভৃতি ব্যান্তদের পরস্পরের মধ্যে পথ ছাড়িয়া 
দেওয়াটা কিন্তু বিকল্প হইবে_ দিতেও পারিবে, না দিতেও পারবে । এ বিকল্পটস শান্ত-সামর্থোর 
উপর নির্ভর কারিতেছে অর্থাৎ যাঁদ সামর্থয থাকে তবে একে অন্যকে পথ ছাড়িয়া দিবে, তা না 
হ'লে 'দবে না। ১৩৯ 


(যে ব্রাহ্মণ 'শিষ্যকে উপনীত করিয়া কল্প ও রহস্যসমেত বেদ অধ্যাপনা করিয়া থাকেন খাঁষগণ 
তাঁহাকে আচার্ধ্য বলেন ।) 


(মেঃ)--আচার্যয প্রভীতি শব্দের অর্থ নিরূপণ কিয়া দিবার জনাই এইবার বাঁলতে আরম্ভ 
করা হইতেছে । কারণ -এই সমস্ত শব্দগূলির প্রয়োগ ওপচারিকভাবে (গৌণার্থকরূপেই) 
বৃদ্ধব্যবহারাঁসদ্ধ। আচার্য পা্ান প্রভৃতি মুনিগণই শব্দ ও অথের যের্প বাচ্যবাচক সম্বন্ধ 
আছে সে বিষয়ের স্মৃতি (অভ্টাধায়ী ব্যাকরণ প্রভাতি) নিবদ্ধ কারয়া গিয়াছেন। কিল্তু তাঁহারা 
এই আচার্য্য প্রভাতি শব্দের অর্থ নিরূপণ করিয়া দেন নাই। (এইজন্য এখানে তাহা নির্পণ 
করা হইতেছে ।) আচার্য্য প্রভাতি পদের অর্থ সম্বন্ধে এই যে স্মতি ইহা কিন্তু বৃদ্ধব্যবহারমূলক, 
ইহা পাঁণান প্রভৃতি মুননিগণের অষ্টাধায়ী প্রভৃতি স্মৃতির ন্যায় বেদমূলক নহে। কারণ, এখানে 
(আচার্য প্রভাতি শব্দের অর্থ নিরূপণ দ্বারা) কোন কর্তবাতা উপদেশ করা হইতেছে না। যেহেতু 
_এই শব্দের অর্থ এই" ইত্যাদ প্রকারে তাঁহাদের প্রাতপাদ্ায বিষয়টী হইতেছে সদ্ধস্বরূপ-- 
(সিদ্ধ বস্তু প্রাতপাদক), কিন্তু উহা সাধাস্বরূপ নহে-উহা দ্বারা কোন সাধ্যবস্তু (কিয়া) 
প্রতিপাঁদত হয় নাই। 

“উপনীয়”"নউপনয়ন সংস্কার সম্পাদন করিয়া, | “যঃ"লযিনি, “বেদম অধ্যাপয়েৎ"হবেদ গ্রহণ 
করান তিনি আচার্য । 'বেদ গ্রহণ' ইহার অর্থ -অনা কোন অপ্ায়ন কর্তার অধায়ন ক্রিয়ার অপেক্ষা 
না রাঁখয়াই বেদবাকা সকল ঠিক ঠিক পরের পর স্মরণ করা-(বেদবাক্য সকলের বর্ণ, পদ প্রভাতির 
যেরূপ পর পর বিনাস আছে ঠিক সেইভাবে তাহা মনে করিয়া রাখা)। 'কম্প' ইহা দ্বারা সব 
কয়টী বেদাঙ্জাই বোঁধত হইয়াছে । 'রহসা' অর্থ উপাঁনম্ং। যাঁদও বেদ শব্দ ব্লায় উপাঁনষংও 
বোধিত হয় (কারণ, উপানষৎও বেদ ছাড়া অন্য কছ্‌ নহে) অতএব পথক্‌ভাবে উহার নিদ্দেশি 
অনাবশ্যক, তথাপি এভাবে উল্লেখ করিবার প্রয়োজন আছে। সেটী হইতেছে এইরুপ--এ 
উপপনিষংগুঁলর অপর একটী নাম আছে -বেদাল্ত'। 'বেদ-অন্তাএখানে এই অন্ত" শব্দটীর 
অর্থ সমীপ: সতরাং এতদনূসারে বেদান্ড বেদ নহে, এই প্রকার শঙ্কা হয়ত হইতে পারে। এ 
কারণে উহা 'নরস্ত কারবার জন্য 'রহস্য' শব্দ্টী উল্লেখ করা হইয়াছে । অপর কেহ কেহ বলেন, 
'রহস্য' শব্দটীী বেদার্থকে বুঝাইতেছে। কাজেই শিষ্‌ যাঁদ কেবলমার বেদাক্ষরগাল গ্রহণ (আয়ত্ত) 
করে তাহাতে আচার্ধাত্ব নিম্পন্ন হইবে না (সের্প শিষ্যের গুরু 'আচা্য7' পদবাচ্য হইবেন না), 

ব্যাখ্যাসমেত বেদার্থ গ্রহণ করান হইতেই আচার্ধাত্ব নিৎপাদিত হয়--শিষ্যকে বেদাক্ষর গ্রহণ 
করাইয়া তাহার ব্যাখ্যা দ্বারা অর্থাববোধ জন্মাইয়া দিলে তবেই তান আচার্য হইবেন, নচেৎ নহে। 
অভিধানকোশেও এইরূপ অর্থই বলা আছে, যথা, “যানি বেদমল্লসকলের অর্থ ববৃত করিয়া দেন 
তিনি আচার্য্য নামে আভাঁহত হন”। এখানে যে 'মন্ত্' শব্দটী আছে উহা বেদবাক্যমান্রেরই উপ- 
লক্ষণ (জ্ঞাপক) অর্থাৎ উহা দ্বারা মল্মাত্মক এবং ব্রাহ্মণাত্মক সকল প্রকার বেদবাকাই লাক্ষত 
হইয়াছে । ইহাতে বন্তব্য,-এই প্রকার ব্যাখ্যা স্বীকার কারলে এপক্ষে বালতে হয় যে বেদেব অর্থ 


২০০ মন্স্মৃতি 


সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করাও 'আচার্ধযকরণ 'বিধি' প্রান্ত, কেবলমান্ন অক্ষরগ্রহণরূপ অধ্যয়নই এ বিধির 
তাৎপর্য্যার্থ নহে। আর তাহা যাঁদ হয় তাহা হইলে কিন্তু এই দোষ ঘটে যে) সমস্ত স্বাধ্যায় 
শবাঁধটীর অনুষ্ঠান সকলেই সকলকে করাইতে পারে। বেশ ত, অধ্যাপন 'বিধিপ্রয্ন্ত যে স্বাধ্যায় 
বাঁধ অনুজ্ঠান তাহা দ্বারাই না হয় রক্মচারীর স্বাধ্যায় বাঁধর অনুষ্ঠানরুপ জ্বার্থীসম্ধি হইয়া 
যাইবে। ইহাতে দোষ এই যে, আচার্যাকরণ 'বাঁধট৭ যখন কাম্যকর্ম (আর কাম্যকর্্ম না করিলেও 
চলে) তখন এ বাধ অনুসারে আচার্য যাঁদ অধ্যাপনকর্মমে প্রবৃত্ত (অধ্যাপনকর্টমে নিযুক্ত) না হন 
তাহা হইলে কিন্ত 'স্বাধ্যায় বাঁধ'র যাহা প্রাতপাদ্য বিষয় তাহারও অনুষ্ঠান করা (শিষ্যের পক্ষে) 
সম্ভব হয় না; (কারণ আচার্য্য বিনা বেদাধ্যয়ন হইতে পারে না)। আর তাহা হইলে স্বাধ্যায় 
বাধর যে নিত্যতা সিদ্ধ আছে তাহা বাধা প্রাপ্তই হইয়া পড়ে। (কোরণ আচার্য্য বিনা অধ্যয়ন 
করা সম্ভব না হওয়ায় বিধ্র্ঘটীর অনুষ্ঠান হইতেছে না)। আরও কথা, 'রহস্য' শব্দটী যে 
'বেদার্থবাচক, ইহা প্রাসদ্ধও নহে । অতএব উতন্ত প্রকার ব্যাখ্যায় এ সকল দোষ উপাস্থত হয় 
বালয়া প্রথম প্রকার ব্যাখ্যার মধ্যে রিহস্য' শব্দটীকে পৃথকৃভাবে উল্লেখ কারবার যেরূপ প্রয়োজন 
(সার্থকতা) দেখান হইয়াছে তাহাই সঙ্গত। অথবা 'রহস্য” (উপানষৎ) ভাগের প্রাধান্য জর্থৎ 
শ্রেষ্ঠতা আছে বাঁলয়া পৃথকভাবে তাহার উল্লেখ করা হইয়াছে । আর “যান মল্তার্থ বিবৃত করেন" 
ইত্যাদি যে বচনটী দেখান হইয়াছে উহ্ারও প্রামাণ্য স্বীকার্ধা হইতে পারে না; কারণ, উহা কোন 
স্মৃতিই নহে। তাহার উপর এ বচনটীর মন্ত্র শব্দটশী যে বেদবাক্যমান্রেরই উপলক্ষণ, একথা 
স্বীকার কারবার পক্ষে কোন প্রমাণও নাই। অতএব বাঁলতে হয় যে, এই শ্লোকোন্ত 'বাধটণর 
প্রয়োজন কেবল পাঠ সম্পাদন করা-শিষ্যের অক্ষরগ্রহণাত্রক পাঠ সম্পাদন দ্বারাই আচার্যাত্ব 
নম্পাঁদত হইবে । এইজন্য, মাণবক যাঁদ বেদের স্বরূপ গ্রহণ (অক্ষর আয়ত্ত করা) সম্পন্ন করে 
তাহা হইলেই আচার্যাকরণ 'বাঁধটী চরিতার্থ হইয়া যায়। ১৪০ 


(ধান ভীবকানির্্বাহের জন্য মাণবককে বেদের 'িয়দংশ কিংবা কেবল বেদাসকল অধ্যাপনা 
করেন তাঁহাকে উপাধ্যায় বলা হয়।) 


(মেঃ)- বেদের একদেশ (কয়দংশ) ইহার অর্থ বেদের মন্রভাগ অথবা ব্রাহ্গণভাগ। কিংবা 
বেদ বাদ দয়া বেদ না পড়াইয়া) কেবল বেদাঙ্সকল অধ্যাপনা করেন অথবা সমগ্র বেদই 
অধ্যাপনা করেন কিল্তু তাহা “বৃত্তার্থননজশীবকার জন্যই কাঁরয়া থাকেন, পরন্তু আচার্যযকরণ 
বাঁধপ্রযূক্ত হইয়া ধর্মের জনা খানি তাহা করেন না, তিনি হইবেন 'উপাধ্যায়" তানি “আচার্য, 
নহেন। এইরূপ, যে মাণবকটীর উপনয়ন অপরে সম্পাদন কারয়াছেন তাহাকে কেহ সমগ্র বেদ 
অধ্যাপনা করলেও তান আচার্ধ্য পদবাচা হইবেন না। আবার কেহ যাঁদ মাণবকটনীকে উপনয়ন- 
সংস্কৃত কারয়াও “সমগ্র বেদ (শাখা) না পড়ান তাহা হইলে 'তাঁনও "আচার্য" নামে আভাহত 
হইবেন না। ইহাতে এইরূপ সংশয় হইতে পারে যে, বেদের একদেশ মাত্র গ্রহণ করা হয় যাহার 
নিকট তান উপাধ্যায়; আর আচার্যোর লক্ষণে বেদাধ্যাপনের সাঁহত উপনয়ন 'নম্পাদন অবশ 
অপোঁক্ষত ইহাই যাঁদ হয় তাহা হইলে যান উপনয়ন দেন না অথচ সমগ্র বেদ পড়ান তাঁহাকে 
ক বাঁলয়া আঁভাহত করা হইবে- তাঁহার সংজ্ঞা কিঃ কারণ, তান আচার্যযও নহেন এবং 
উপাধ্যামও নহেন; আর তাঁহার অন্য কোন নামও উল্লিখিত হয় নাই। ইহার উত্তরে বন্ডব্য-তানি 
গুলু হইবেন; '্যাহার গনকট হইতে অজ্পই হউক কিংবা আঁধকই হউক শাস্ৰ গ্রহণ করা যায়” 
ইত্যাদ বচন অনুসারে তাঁহাকে 'গুরু' বালতে হইবে: তিনি আচার্য অপেক্ষা ছোট কিন্তু 
উপাধ্যায় অপেক্ষা বড়। শ্লোকমধ্যে ঘে “আপি' এবং পুনঃ এই দুইটী শব্দ রহিয়াছে উহা 
পাদপুরণার্থক। ১৪১ 


(যান শাস্ত বাধ অনুসারে পনবেক' প্রভীতি কর্ম করেন এবং অন্ন দিয়া পালন কাঁরয়া থাকেন 

সেই ব্যন্তকে গুরু বলা হয়।) 

(মেঃ)_এখানে গনষেক' শব্দটীর উল্লেখ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে পিতাই গুরু এই নামে 
আঁভাহত হইবেন। শনযেকাঁদি':--নিষেক অর্থ স্জননোন্দ্রয়ে রেতঃপাত করা; & নিষেক হইয়াছে 
আঁদ যেসমস্ত কর্মের। এখানে 'আদ' শব্দটণর প্রয়োগ থাকায় উহা দ্বারা অপরাপর সংস্কার- 
গুঁলও লক্ষ্য করা হইয়াছে। সেই সমস্ত কর্ম যান সম্পাদন করেন এবং অন্নের দ্বারা 'যাঁন 
সম্যক বাঁদ্ধত করেন (বড় কাঁরয়া তুলেন)। “চান্েন” ইহার বদলে “চৈবৈনম্‌ ন্চে এব এনম্‌)” 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ ২) ২০১ 


এই প্রকার পাঠও আছে। ইহারও অর্থ এ একই প্রকার; কারণ অন্নের দ্বারাই সম্যক্‌ বার্্ধিত 
করা সম্ভব। আর 'এনং” ইহার অর্থ 'এই কুমারটীকো। আচ্ছা! জিজ্ঞাসা কার, (ইদং বা এতদ: 
শব্দের) পুনরুল্লেখ হইলে তবেই ত “এন' আদেশ হয়? (াকন্তু এখানে ত কোন পুনরুল্লেখ 
নাই; কারণ) এখানে আগে একবারও ত এঁ কুমারের উল্লেখ করা হয় নাই (তবে 'এনং পদটশ 
কিরূপে এখানে সঙ্গত হয়?)। এরুপ সন্দেহ সঙ্গত নহে। কারণ, কুমার ছাড়া অন্য আর 
কাহার এ 'নিষেকাঁদ সংস্কার হইবে ? কাজেই শব্দের অর্থবোধকতা শান্ত হইতেও অথশনদ্দেশ 
হয়-অর্থ নিরূপণ করা হইয়া থাকে, যে শব্দটীর উল্লেখ থাকবে কেবলমাত্র সেইটরই অর্থ যে 
গ্রহণীয় হইবে তাহা নহে। “যঃ করোতি”ন্ধ নিষেকাঁদ কম্ম যান সম্পাদন করেন। এই 
দুইটী গুণ যাঁহার নাই, যিনি কেবল জন্মদাতা 'তাঁন শপিতাই হইবেন তোঁহাকে কেবল 'িতাই 
রা 'গুরু বলা চলিবে না। ইহাতে এরূপ মনে করা সঙ্গত হইবে না যে, পিতা যাঁদ 
গুরু না হন তাহা হইলে তানি পৃজ্যও হইবেন না। কারণ, এ 'পতাই সব্বাগ্রে ' পূজনীয়। 
এইজন্য গর বাঁলয়াছেন_+শপতা (সন্তানের) প্রভু, তিনি সন্তানের শরীরের উৎপাত্তর কারণ, 
তাল +্রকারী, পরাগধাতা, গর ভিতোগনেষ্টা এবং প্রাক রেবতাশ। আলা জোকটাতে দৈ 
“প্র শব্দট প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা দৃন্টান্তস্বরূপ। ১৪২ 


(যনি কাহারও দ্বারা বৃত হইয়া তাহার অন্ন্যাধান, পাকযজ্ঞ এবং অগ্নিত্টোম প্রভাতি যজ্ঞ 
সম্পাদন করেন তানি তাহার খাত্বক বালয়া আভাহিত হন।) 


(মেঃ)-আহবনীয় প্রভৃতি আগ্ন যে কম্মের দ্বারা উৎপাঁদত হয় তাহা “অগ্নযাধের' নামে 
ভারি হইয়া থাকে । উহা--"ব্রাহ্মণ বসন্তকালে আন আধান কাঁরবেন” এই শ্রুতিবাক্যে বাহত 
হইয়াছে । দর্শপূর্ণমাস প্রভাতি যজ্ঞ 'পাকষজ্ঞ' নামে আভাহত হয়। “আঁপ্নজ্টোম' প্রীত যক্ঞগীল 
সোম যাগ। 'মখ' ৫2৮০৮ (যজ্দ্বের) পথর্যায়-- সমানাথকি। এইসমপ্ত কম্ম্ যাহার জন্য যানি 
সম্পাদন করেন 'তাঁন তাহার 'খাত্বক বলিয়া অভিহিত হন। এখানে “যস্য"ল্যাহার এবং “তস্য 
তাহার- এই দুইটী শব্দ সম্বন্ধিতা নিদ্দেশ কারিতেছে। যাহার জন্য এই কম্মগুলি করেন কেবল 
তাহারই 'খাত্কক্‌ত হইবেন অপরের নহে। এই যে আচার প্রভীত শব্দগযীল টীল্লাখত হইল 
এগুলি সবই সম্বম্ধমূলক শব্দ। “বৃতঃ"এপ্রার্থতি হইয়া, শাস্ত্রীয় বাধ অনুসারে বরণ করা 
হইলে। কে কে মাননীয় (পৃজাহ”) এই বিষয়টা নিরূপণ কারবার প্রসঙ্গবশতই এখানে 'খাত্বক 
সংজ্ঞা নরূপণ করা হইল, (কারণ খাত্বক্‌ও মাননীয়); কিন্তু ব্রহ্মচারীর পালনীয় ধর্মের মধ্যে 
ধা্বকের কোন স্থান নাই। ধাত্বকও আচার্য প্রভীতর ন্যায় পূজার পানর কেবল এই মর্ধাদাক্রমে 
এখানে ধাত্বকের লক্ষণ বলা হইয়াছে। ১৪৩ 


(খিনি নিদ্দষ বেদাধ্যাপনের দ্বারা শিষ্যের শ্রবণদ্বর আবৃত--পূর্ণ কাঁরয়া দেন তাঁহাকে 
একাধারে মাতা এবং পতা বাঁলয়া জানবে, কদাচ তাঁহার আনন্ট কারবে না।) 


(মেঃ)-“যঃ উভো কর্ণৌশ্ীযান দুইটী কর্ণ “ব্হ্ষণা"নবেদাধ্যাপনের দ্বারা “আবৃণোতি"_ 
আবৃত কাঁরয়া দেন, তীন মাতা এবং ধান গপতা, জানবে। ইহা দ্বারা ?কন্তু অধ্যাপককে মাতা, 
পিতা বাঁলয়া ডাঁকবার বিধান করা হইল না। কারণ, আচার্থয প্রভীত শব্দের ন্যায় মাতা ও ?পতা 
এই দুইটশ শব্দেরও অর্থ প্রাসদ্ধ। যান জন্মদাতা তান তা, যান জননী (গরভধাঁরণন) 'তাঁন 
মাতা । ইহা অধ্যাপকের স্তাতির জন্য পচাঁরক প্রয়োগমাত্র। যেমন 'বাহীক' দেশের লোককে 
গুরু বলা হয়। ইহা নাজে সিহত রে নিদিতা পর জাতাটানের রাউজান 
তাঁহারা পূর্নের মঞ্গলসাধন করেন. অল্নাদ দ্বারা তাহাদিগকে পৃত্ট করেন, এমনাঁক নিজ শরণরের 
দিকে দূক-পাত না কারয়াও সন্তানের মঙ্গল কাঁরতে প্রবৃত্ত হন। এইজন্য তাঁহারা মহোপকারী 
বয় তাহাদের সাহত আমতা [নদে কারয়া উপাধ্যায়ের সত (প্রেংসা) ফা হইতেছে 


যান বিদ্যা দ্বারা উপকৃত করেন তিন সকল উপকারকদের মধো শ্রেম্ঠ। “আঁবতথং"_ এট 
ক্রিয়া বিশেষণ। আবিতথভাবে অর্থাৎ সতাভাবে-অনক্ষর, অথবা বিগতস্বর যাহাতে মা হয় 
সেইভাবে বক্ষ বেদ) উচ্চারত হইলে তবেই তাহা দুম্ট (দোষগ্রস্ত) হয় না। “তং ন দ্রুহ্োৎ" 


তাঁহ'র দ্রোহ কাঁরবে না। 'দ্রোহ' অর্থ আনষ্ট করা কিংবা তাহার উপর কোন অবজ্ঞা করা। 
“কদাচন”-কখনও (না) ;_ এমনাক গ্রল্থ গ্রহণ (আয়ত্ত) করা সমাপ্ত হইয়া গেলেও তাহার পরবর্তী 
কালেও তাঁহার প্রীত দ্রোহ কারবে না। নিরুস্তকারও এইরূপ বাঁলয়াছেন, ষথা,_“যেসকল 'বপ্র 


২০২ মনুস্মৃতি 


গুরু কর্তৃক অধ্যাপত হইয়া তাঁহাকে কায়মনোবাক্যে পূজা না করে” ইত্যাদি। এখানে যে 
“নাদরয়ন্তে (ন-আন্দ্রিয়ন্তে)” কথাটী আছে ইহার ফাঁলিতার্থ 'অবজ্ঞা করে'। “সেই শিষ্যগণ যেমন 
গুরুর ভোগ্য হয় না ভোগে আসে না-ঠিক সেইরূপ তাহাদের অধাঁত সেই শাস্ও তাহাঁদগের 
ভোগ সম্পাদন করে না, পালন করে না”। “আবৃণোতি” এস্থলে “আতৃণাত্ত” এইরপ পাঠান্তর 
আছে। উহার অর্থ 'কর্ণদ্বয় বিদ্ধ করেন" এই প্রকার উপমা দ্বারা অধ্যাপনার কথাই বলা 
হইতেছে। এইরূপ বর্ণনাও (ভোগবতমধ্যে) রহিয়াছে, “শাস্ত যাহার শ্রবণগোচর হয় নাই সেই লোক 
'অবিদ্ধ কণ” বলিয়াই স্মৃতিমধ্যে উাল্লাখত", তোহার কর্ণবেধই হয় নাই)। ইহা, কৃতাবদ্য ব্যাস্তর 
পক্ষে আচার্য, উপাধ্যায় অথবা গুরু সকল প্রকার অধ্যাপকেরই আনিষ্ট কারবার নিষেধ। ১৪৪ 


(আচার্যা দশ জন উপাধ্যায়ের, পিতা শত আচার্য্যর এবং মাতা সহস্র পিতার গুরুত্ব অপেক্ষাও 
অর্থাৎ পিতার গুরুত্বের সহমত গ্ণেরও আঁধক গুরুত্বসম্পন্ন 1) 

(মেঃ)_-আচার্যয উপাধ্যায় অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, পিতা আচার্য অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ এবং মাতা পিতা 
অপেক্ষা শ্রেম্ঠ। এখানে যে দশ' প্রভাতি সংখ্যা 'নদ্দেশ করা হইয়াছে উহা প্রশংসা ছাড়া আর 
কিছু নহে। পূর্ব-পূর্বটৌর তুলনায় পর-পরটনর আধিক্য উৎকর্ষ) এখানে বন্তব্য। এইজন্যই 
'সহম্্র পিতার এইরূপ বলা খাঁটতেছে। দশ জন উপাধ্যায়ের আতীরস্ত অর্থাৎ দশ জন 
উপাধ্যায়েরও আধক | আচ্ছা, 'উপাধ্যায়ান্‌” এখানে দ্বিতীয়া হইল কির্পে 2 (অপেক্ষার্থে পঞ্চমী 
হওয়াই ত উচিত)। (উত্তর)_“আতারিচ্যতে'_ এখানের 'আঁতি' এটা কম্মপ্রবচনীয় ; (সুতরাং এ 
কম্মপ্রবচনশীয়ষুন্তে দ্বিতীয়া হইয়াছে) পদশ জন উপাধ্যার়কে আঁতিক্রম কারয়া সাতিশয় গৌরব 
দবারা যুস্ত হন'_এই প্রকার অর্থ বুঝাহাতছে, (কাজেই অপেক্ষার্থে পণ্সমী হয় নাই)। অথবা 
“আতিরিচ্যতে"হআতিরেক যুন্ত হন, এখানে এই 'আতিরেক'টীর অর্থ 'আধিক্য'; এ আধিকোর হেতু 
যে অভিভব তাহাই এ ধাতুটীর অর্থ; (কেননা, অভিভব না করিলে- ছাপাইয়া না গেলে আধিক্য 
হইতে পারে না)। সন্তরাং “উপাধ্যায়ান্‌ আতরিচ্যতে” ইহার অর্থ গৌরবের আধিক্য হেতু দশ জন 
উপাধ্যায়কে আঁভিভব করেন-_ ছাপাইয়া যান। “আঁতারচ্যতে” ইহা কর্্ম-কর্তৃবাচ্যে প্রয়োগ: আর 
তাহা হইলে “দ্াহপচ্যোর্বহুলম এই সূত্র অনুসারে সত্রপ্থ বহুল" শব্দটীর স্বারস্যে এখানেও 
কর্মে দ্বিতীয়া থাকা বিরুদ্ধ নহে। 


আচ্ছা, ঠিক পরের শ্লোকটীতেই যে বাঁলবেন 'বেদদানকারী পিতা অর্থাৎ আচার্য্য জল্মদাতা 
পিতা অপেক্ষাও শ্রেম্ত, আবার এখানে বাঁলতেছেন আচার্য্য অপেক্ষা পিতা শ্রেচ্ঠইহা ত 
পরস্পর বিরুদ্ধই হইল? ইহার উত্তরে বন্তব্য, এরুপ বলায় কোন দোষ হয় নাই। কারণ, নির্ত্ত- 
কারের সিদ্ধান্ত অনুসারে এখানে আচার্ধয শব্দের অর্থ অধ্যাপক নহে: কিন্তু যিনি কেবল সংস্কার 
সম্পাদন করেন অথবা কেবল আচার সম্বন্ধে উপদেশ দেন তানি আচার্য: এইপ্রকার অর্থহি এখানে 
আভিপ্রেত। “আচার গ্রহণ করান, এইজনাই তিনি আচার্য্য" (_নিরুন্ত)। আর. এমন কোন নিয়ম 
নাই যে কেবল 'নজ শাস্ত্রে ব্যবহৃত সংজ্ঞা দ্বারাই ব্যবহার কারতে হইবে । "গুরু? শব্দটী এখানে 
পিতা অর্থে পাঁরভাষক, অথচ উহা আচার্যা অর্থে যেখানে সেখানেই ব্যবহৃত হয়। কাজেই 
“আচার্যগণ অপেক্ষা পিতা শ্রেচ্ঠ' ইহা দ্বারা এই কথাই বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে যে, যাঁন আঁত অল্প 
পারমাণই উপকার সাধন করিয়াছেন, যান কেবল উপনয়ন সংস্কারটৰ মাত্র সম্পাদন করিয়া আচার 
গ্রহণ কনাইয়াছেন কিন্তু বেদ অধ্যাপনা করেন নাই তাঁহা অপেক্ষা পিতার এই শ্রেচ্ঠতা। আর 
এই শ্লোকটাঁতে যে ব্লম অনূসারে উপাধাায় প্রভৃতির উল্লেখ আছে সেই ক্লমটীও বিবক্ষিত (গ্রহণীয়) 
বালয়া ইহাদের একন্র সমাবেশ যাঁদ কখনও কোথাও ঘটে ভাহা হইলে সেখানে সব্বাগ্রে মাতাকে 
বন্দনা কারতে হইবে, তাহার পর গপতাকে, তদনল্তর্ন আচার্যাকে এবং শেষে উপাধ্যায়কে বন্দনা 
কাঁরতে হয়। ১৪৫ 


(উৎপাদক 'পতা এবং বেদদানকারী তা ইদ্হাদের মধ্যে বেদদানকারণ 'পিতাই শ্রেম্ঠ। কারণ 

ব্রাহ্মণের যে বেদগ্রহণার্থ জল্ম সেটা ইহলোকে এবং পরলোকে চিরস্থায়ী ।) 

(মেঃ) মুখ্য আচার্ধয সমীপবর্তশী হইলে এবং সংস্কারকর্তা তাও সেখানে উপস্থিত হইলে 
বন্দন কারবার কলম 'ি £ (কাহাকে প্রথম বন্দনা করা হইবে 2)। উৎপাদক অর্থ জনক ; '্র্গদাতা' 
অর্থ অধ্যাপক : তাঁহারা দুইজনেই পিতা । এই দুইজন পিতার মধ্যে যান 'ররক্ষদ' পিতা 'তাঁনই 
গরায়ান্‌- শ্রেম্ঠ। অতএব এই আচার্য এবং পিতা একত্র থাকিলে সেখানে আচার্যাকেই প্রথমে 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_ ২) ২০৩ 


আভবাদন করিতে হয়। এ সম্বন্ধে হেতুস্বরূপে অর্থবাদ বাঁলতেছেন 'বহ্মজন্ম” ইত্যাদি। 
ব্রহ্ম (বেদ) গ্রহণের জন্য যে জল্ম তাহাই “ব্রহ্মাজল্ম”। “শাকপার্থিবাদয়শ্চ” এই নিয়ম অনুসারে 
এখানে সমাস হইয়াছে । এখানে এই সমাসটা স্বীকার করা হইলে '্রহ্ধজল্ম' ইহার অর্থ উপনয়ন। 
অথবা ব্রহ্গগ্রহণই (বেদগ্রহণই) জল্মস্বর্প। উহা বিপ্রের (দ্বিজাতির) শাশ্বত অর্থাং 'নত্য__ 
উহা পরলোকের উপকারক এবং ইহলোকেরও উপকারক। ১৪৬ 


(শিতা এবং মাতা যে গুপ্তভাবে সন্তানের জল্ম দেন তাহা কামমূলক। এ সময়ে মাতজঠরে 
সন্তান যে জন্মগ্রহণ করে তাহার নাম সম্ভাত জানতে হইবে ।) 


(মেঃ)_এইবারের দুইটী শ্লোক অর্থবাদ। মাতা এবং তা যে “এনং”_এই পুত্রকে 
“উৎপাদয়তঃ”ন্উৎপাদন করে “মিথঃ"ল্গোপনে পরম্পরে, “কামাৎ"ল্তাহা কামবশতই হয়। 
“তস্য”লসেই পুনের “যদ যোনৌ"লমাতৃজঠরে যে “আভিজায়তে"5অক্জাপ্রত্যঙ্গসকল জল্মলাভ করে 
“তাং সম্ভূতিং বিদ্যাং"নতাহা 'সম্ভূতি' বলিয়া জানিবে। সম্ভতি অর্থ সম্ভব বা উৎপাত্ত। 
যেসমস্ত ভাবপদার্থের সম্ভব (উৎপাত) হয় তাহাদের বিনাশও ঠিক সেইভাবে অবশ্যম্ভাবী । 
সূতরাং এপ্রকার যে সম্ভব যাহার 'বনাশ অনন্তর অবশ্যম্ভাবী তাহার প্রয়োজন কি? ১৪৭ 


(কিন্তু বেদজ্ভ আচার্ধ্য শাস্ত্রীয় বাধ অনুসারে সাবত্রী দ্বারা ইহার যে জাতি অর্থাৎ জল্ম 
উৎপাদন করেন তাহাই সতা এবং তাহাই জরা-মরণ বজ্জিতি।) 


(মেঃ) পক্ষান্তরে আচার্যষের নিকট হইতে যে জন্মলাভ হয় তাহার বিনাশ নাই। বেদগ্রহণ 
করা হইলে এবং তাহার অর্থঙ্ঞান লাভ হইলে শাস্ত্রীয় কর্মের অনুষ্ঠান দ্বারা স্বর্গ এবং অপবর্গ 
প্রাপ্ত হওয়া যায়। আর এই সমস্তগ্ীলরই মূল হইতেছেন আচার্যয। এইজন্য তান শ্রেম্ঠ। 
“্যাং জাতিম উৎপাদয়াতি”-উপনয়ন নামে প্রাসদ্ধ যে সংস্কার সম্পাদন করেন, তাহাই দ্বিতীয়বার 
জন্ম; এইর্‌পে জন্মের প্রশংসা করা হইতেছে । “সাবিন্রা"নসাবন্রী দ্বারা অর্থাৎ সাঁবত্রী অধ্যয়ন 
দ্বারা সেই জাতটশ “সত্যা অজরা অমরা” হয়। যাঁদও সত্য, অজর এবং অমর এই তিনটদ শব্দের 
অর্থ ভিন্ন নহে তথাঁপ মাতৃজ্গঞরে যে জল্ম তাহা অপেক্ষা উপনয়ন নামক জন্মের গুণ আঁধক-_ 
অনেক শ্রেষ্ঠতা, এইরূপ অর্থ বুঝাইবার জন্য এগ্যাল প্রয়োগ করা হইয়াছে । কারণ, জরামৃত্যু 
কোন প্রাণীরই হইয়া থাকে বটে ?কন্তু জাতির (জন্মের) জরামৃত্যু সম্ভব নহে-হইতে পারে না। 
আর উহাদের দ্বারা আঁবনাশত্ব প্রাতিপাদন করা হইয়াছে ইহা যাঁদ বন্তব্য হয় তবে তাহা এঁ সত্য, 
অজর এবং অমর ইহাদের যেকোন একটন শব্দের দ্বারাই প্রাতিপাদন কৃরা যায় (সুতরাং গতনটৰ 
শব্দ অনাবশ্যক)। কিল্তু তাহা প্রাতপাদন করা হইতেছে না। (উহা দ্বারা যাহা প্রাতিপাদন করা 
হইতেছে তাহাতে) শ্লোকটীর পদযোজনা কাঁরয়া এইরূপ অর্থ পাওয়া যায়, যথা- বেদপারগ 
আচার্য্য যথাবিধি সাবন্রীর দ্বারা অর্থাৎ উপনয়নাদ অঙ্গকলাপের দ্বারা যে জাতি উৎপাদন 
কাঁরয়া দেন তাহা শ্রেম্ঠ--শ্রেয়স্কর । উপনয়নাদ অগ্গ্রকলাপই সাবব্লীর লক্ষণ বাঁলয়া এখানে 
সাঁবনী শব্দটীর অর্থ উহাই । 'জাতি' অর্থ জল্ম । ১৪৮ 


(যান বেদ শ্রবণ করাইয়া কাহারও অঞ্পই হউক আর আঁধিকই হউক উপকার সাধন করেন 
তাঁহার সেই শাস্তদানর্প উপকার হেতু তাঁহাকেও এ জগতে গুরু বলিয়া জানিবে।) 
(মেঃ)_-“যঃ"লাযাঁন অর্থাৎ যে উপাধ্যায় “যসা"নষাহার.-যে মাণবকের "শ্রুতস্য উপকরোতি”ও 
শাস্ত দ্বারা উপকার করেন। “অজ্পং বা বহু বা"নঅজ্পই হউক আর আঁধকই হউক :-এই পদ 
দুইটা 'ক্িয়াবশেষণ। “তমাপ"লতাহাকেও, সেই অত্য্প শাস্ত্র দ্বারা যিনি উপকার কারয়াছেন 
তাঁহাকেও “গরু বিদ্যাং"লগুরু বাঁলয়া জানবে । এই শ্লোকটীর পদযোজনাটী এইরুপ হইলে 
ভাল হয়; যথা,_“যস্য শ্রুতস্য" এই দুইটী পদ সমানাধকরণ-াবিশেষ্য 'বিশেষণভাবাপন্ন । উহার 
অর্থ, যে-কোন শাস্তের বেদই হউক, বেদাজ্ঞই হউক কিংবা তকর্শাস্ত্র, কলাশাস্ত্ প্রভৃতি অপরপর 
যে-কোন শাস্তেরই হউক সে বিষয়ে "যৎ অজ্পং বহু বা"্যাহা অল্প কিংবা বহু, তন্ন দ্বারা, 
উপকার করেন। শ্রুতোপক্রিয়া' এট শ্রুতর্প উপক্রিয়া-শ্রুত শ্যোস্তব্যাখ্যা) এখানে উপকারের 
কারণস্বর্প; এইজন্য শ্রুত এবং উপাক্রয়া এই দুইটণ পদের সামানাধকরণ্য (অভেদান্বয়) হইয়াছে । 
এর্‌প ব্যান্তর প্রাতও গুরুর ন্যায় আচরণ করিতে হইবে, অথবা তাঁহাকে গুরু বাঁলয়া উল্লেখ 
কাঁরতে হইবে, যেমন আচার্ষ প্রভাতি শব্দে ব্যান্তীবশেষকে উল্লেখ করা হয় ; এইর্‌পই স্মৃত হইয়া 
আসিতেছে । ১৪৯ € 


১৪ রী 
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(যে ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মজল্মের অর্থাৎ উপনয়নের নিষ্পাদক, 'যাঁন সেই উপনাঁত মাণবকের নিকট বেদ 
ব্যাখ্যা কারয়া ধর্ম অনুশাসন করেন তিনি বালক হইলেও ধর্মানুসারে তাদ্‌শ বদ্ধ 
অর্থাৎ বয়োজ্যেন্ট শিষ্যেরও পিতা হইয়া থাকেন।) 


(মেঃ) বেদ গ্রহণের জন্য যে জন্ম তাহা ব্রাহ্মজল্ম; সূতরাং ইহার অর্থ উপনয়ন। সেই 
উপনয়নের 'যাঁন নিজ্পাদন কর্তা । এবং যানি বেদার্থ ব্যাখ্যা করিয়া দেন বালিয়া স্বধম্মের 
শাঁসিতা” অর্থাৎ উপদেম্টা। সেই প্রকার এ যে রাহ্গণ তান বালক হইলেও “বৃম্ধস্য””-বয়োজ্োন্ঠ 
ব্যান্তর শিতা হইয়া থাকেন। কাজেই শিষ্য বয়োজ্যেন্ঠ হইলেও তাঁহার প্রত পিতার ন্যায় আচরণ 
কারবে। আচ্ছা! একথাটা কিরকম হইল যে, বয়ঃকাঁনম্ঠ বয়োজ্যেন্ঠের উপনয়ন দিবে? কারণ, 
অন্টম বংসরে উপনয়ন হয়। আবার যতক্ষণ না কেহ বেদ অধ্যয়ন এবং বেদার্থ শ্রবণ (বিচার) 
করে ততক্ষণ সে আচার্যাকরণ বাধর আঁধকারণ হইতে পারে না। (আর তাহা না হইলে তাহার 
পক্ষে অপর কাহাকেও উপনয়নপূক্বক বেদ অধ্যাপনা করাও ত সম্ভব নহে।) এইরূপই যাঁদ 
আপাত্ত উঠে তাহা হইলে বালব, এখানে ব্রাহ্মজন্ম' ইহার অর্থ উপনয়ন নহে, কিন্তু উহার অর্থ 
কেবলমাত্র স্বাধ্যায় (বেদ) গ্রহণ ; তাহার 'যান 'কর্ত্ণ' অর্থাৎ যান বেদ অধ্যাপন কর্তা । এব 
তিনি “স্বধর্্মস্য"লবেদার্থের শাসিতা"ন্ব্যাখ্যাকর্তা, তিনি তা হইয়া থাকেন। ৭ 


'ধম্মতঃ”লপিতার প্রাত যেসমস্ত কর্তব্য তাঁহার প্রাতিও তাহা পালনীয়। “্ধম্তিঃ” ইহা দ্বারা 
বলা হইল যে এই 'পতৃত্বের 'নামত্ত হইতেছে ধর্ম। অধ্যাপক এবং ব্যাখ্যাতা তাঁহাদের প্রাত এ 
পিতৃসম্বন্ধীয় ধর্মগাঁল পূর্বে সিদ্ধ ছিল না। এজন্য এখানে তাহা বিধান করা হইল। 
ক্ষাত্রয়ের প্রত ব্রাহ্মণের ন্যায় ব্যবহার কাঁরবে' এই বাক্যে যেমন ক্ষা্রয়ের প্রাতি ব্রাহ্ষণবৎ সম্মান 
প্রদর্শন বিধান করা হয়, ইহাও সেইরূপ। ১৫০ 


(আঁঙ্গারার পূত্র কাব শিশু হইলেও পিতৃতুল্য ব্যান্তদের অধ্যাপনা কারয়াছলেন এবং 
তাহাদিগকে জ্ঞানদান বিষয়ে শিষ্রূপে গ্রহণ করিয়া হে বংসগণ” এইরূপ সম্বোধন 
করিয়াছিলেন ।) | 


(মেঃ) পর্ব শ্লোকটীতে পপতৃব আচরণ করিতে হইবে" এই প্রকার যে বাঁধ বলা হইয়াছে 
এই শ্লোকটএ তাহারই অর্থবাদ। ইহাকে 'পরকীতি নামক অর্থবাদ বলে। “আঁঙ্গারসঃ”_আঁঙ্গরার 
পূর, “কবিঃ"নতাঁহার নাম কাব, তিনি “শশহ”নবালক হইয়াও, "পতৃন্শলাপিত্ৃগণকে অর্থাং 
শিতার তুল্য 'পতৃব্য, মাতুল এবং নাজ অপেক্ষা বয়োজ্োন্ঠ উহাদের পূত্রগণকে অধ্যাপনা 
কারয়াছলেন। যখন তাহাঁদগকে আহবান করিবার দরকার হইত তখন তানি উহাঁদগকে 
বংসগণ! এস', এইভাবে আহ্বান কারয়াছিলেন। "জ্ঞানেন পারগৃহ্য"-জ্ঞান দান করিবার 'নামত্ত 
তাহাঁদগকে শিষ্যর্পে গ্রহণ করিয়া। ১৫১ 


(তাঁহারা ইহাতে ক্লুদ্ধ হইয়া দেবগ্গণকে ইহার কারণ জিজ্ঞাসা করেন। তখন দেবগণ সকলে 
একবাক্যে বলেন, এ শিশু তোমাদগকে যাহা বলিয়াছেন তাহা ন্যায়সঙ্গত ।) 

(মেঃ)-পিন্রাদস্থানীয় এ ব্যান্তগণ এ প্রকার আহবানে “আগতমন্যবঃ”লরুদ্ধ হইয়া “তম্‌ 
অর্থং"5&ঁ বিষয়টী, “পুত্র বালয়া আহবান কারবার কথাটী, দেবগণকে এইরূপ জিজ্ঞাসা 
কাঁরয়াছিলেন--'এই বালকট আমাদিগকে এইভাবে আহবান কাঁরতেছে, ইহা কি সঙ্গত হইতেছে 2 
তখন সেই দেবগণ তাহা'দগের দ্বারা জিজ্ঞাসিত হইয়া সকলে সমবেতভাবে একমত হইয়া ইহাদিগকে 
অর্থাৎ & কাঁবর 'িতৃষ্থানীয় এই ব্যান্তাদগ্কে বাঁলয়াছলেন যে এ শিশু তোমাদগকে ঠিক 
ন্যায়সঙ্গতভাবেই আহবান কাঁরয়াছেন। ১৫২ 


(অজ্ঞই বালক নামে আঁভাহত হইয়া থাকে আর যান মন্ত্র অর্থাৎ বেদ শিক্ষা দেন তিনি হন 
ণপতা। প্রাচনগণ অজ্ঞকেই 'বালক' এইরূপ বাঁলয়া আসতেছেন আর বেদাশিক্ষককে 
“পতা" এইরূপ বলেন।) 

(মেঃ) বয়সের অল্পতা [নিবন্ধন বালক হয় না, কন্তু অজ্ঞ লোক বয়োবৃদ্ধ হইলেও বালক। 
“মল্লদ' এই শব্দ বেদমাত্রের উপলক্ষণ। যিনি 'মল্প' অর্থাৎ বেদ দান করেন অর্থাৎ অধ্যাপনা 
করেন অর্থাৎ ব্যাখ্যা করেন তিনি পিতা হন। “বৈ” শব্দটী অন্য আগমের শোস্ বর্ণনার) সূচক 
দেবগণের মধ্যেও এইরূপ আগধ-পুরাণরূপে বার্ণত হইয়াছে। এই কারণে এখানে “আহনঃ' 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_-২) ২০৫ 


এইরূপ উল্লেখ ;_যেহেতু পরের উত্তি নিন্দেশ করিবার স্থলেই উহা বলা হয়; ইহা ইতিবৃত্তসূচক। 
“অজ্ঞং”নমূর্থকে “বাল ইত্যাহ?ঃ”5বালক এইরূপ বাঁলয়াছেন_আমাদের পূর্ববর্তী মনপীষগণ। 
আর মন্দ" ব্যান্তকে ণপতা' এইর্‌প বাঁলয়া গিয়াছেন। “বাল ই'তি” এবং ঁপতা ইতি” এই দূই 
জায়গায় যে ইতি শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে যে শব্দের পরে উহার উল্লেখ থাকে উহা সেই 

স্বর্পমান্্র বুঝায়। অজ্ঞ ব্যান্তমান্নেই 'বাল' চুল পপৃল্ে রি পৃিপ এই 
প্রকারে প্রাঁতপাঁদকার্থমাত্র বুঝাইতেছে বাঁলয়া এখানে 'বাল' এবং পপতা” এই দুইটী শব্দে 
ধদ্বতীয়া বিভান্ত হয় নাই । বস্তুতঃ এই আখ্যান ছান্দোগ্য ব্রাহ্মণের শৈশব ব্রাহ্মগণে বার্শত আছে, 
তাহাই স্মাতিকার বর্ণনা কারয়াছেন। ১৫৩ 


(বহু বংসর বয়স অনুসারে, কিংবা কেশজালের পকবতা অনুসারে, অথবা ধনানুসারে কিংবা 
বহর বন্ধুর সংযোগেও কেহ মহান: হয় না, কিন্তু ধাঁষগণ এইরপ ধম্মব্যবস্থা কারয়া 
দিয়াছেন যে, নি বেদাধ্যাপন করেন 'তাঁনই আমাদের নিকট মহান্‌।) 

(মেঃ) এই শ্লোকটীও অধ্যাপকের অপর একট প্রশংসা । 'হায়ন' শব্দটী সম্বংসরের পর্যায়। 
বহু বৎসর দ্বারা যান পাঁরণতবয়স্ক হইয়াছেন তিনি যে "মহান? অর্থাৎ পূজ্য হন তাহা নহে। 
£িংবা' 'পালতৈঃ”-কেশ, *মশ্রু এবং লোম পাঁকিয়া সাদা হইয়া যাওয়ার ফলেও কেহ মহান পেজ্য) 
হয় না। বহ্‌ বিত্ত কিংবা বহ ধনের দ্বারাও কেহ মহান হয় না__পূর্বার্ণত মান্যস্থান প্রাপ্ত 
হয় না। এমন কি এগ্নীল একসঙ্গে 'মালত হইলেও তাহা হয় না। কিন্তু একমাত্র বিদ্যা দ্বারাই 
তাহা হয়। যেহেতু “খধষয়ঃ চাক্ররে"নখাঁষগণ এইর্‌প ব্যবস্থা করিয়া 'গয়াছেন। 'যান দর্শন 
কাঁরয়াছেন তান খাঁষ। সমগ্র বেদার্থ যাহারা দেখিয়াছেন আয়ত্ত করিয়াছেন) তাঁহারা নিশ্চিত 
হইয়া এই ধর্ম ব্যবস্থা করিয়াছেন। 'যাঁন “অনৃচানঃ”-বেদানুবচন সমর্থ ; 'অনৃবচন'-সমগ্র বেদ 
অধ্যাপন; তিনিই আমাদের নিকট 'মহান্‌ ” অর্থৎ শ্রেম্ঠ। “চাকিরে" এই “কৃ' ধাতুটনণ এখানে 
'ব্যবস্থা করা" অর্থ বুঝাইতেছে ; পিএ বিল বসপ্ক -১ ১৫৫ 


(ব্রান্মণের জ্যেন্ঠতা হয় জ্ান দ্বারা, ক্ষান্রয়ের বীর্ষ্যের দ্বারা এবং বৈশ্যের ধন-ধান্য দ্বারা ; 

শৃদ্রেরই কেবল জন্ম দ্বারা জ্যেন্ঠতা হইয়া থাকে।) 

(মেঃ)-ইহাও অপর একটা অর্থবাদ। "বত্ত প্রতি সব কয়টশ বিষয় একত্র মিলত হইলেও 
দ্যা একাই উহাদের অপেক্ষা শ্রে্ড' এই কথা যে বলা হইয়াছে তাহাই এই শবপ্রাণাম্‌” ইত্যাঁদ 
শ্লোকে বিস্তিতভাবে নিদ্দেশ কারয়া দতেছেন। ব্রাহ্মণের জ্যেন্ঠতা জ্ঞানে, বিত্ত প্রভীতিতে নহে। 
ক্ষত্রিয়গণের জ্যেন্ঠতা বীধয্বে। বীর্য" অর্থ যুদ্ধ বিষয়ে কুশলতা যা জারিসারির হর 
বৈশ্যগণের জোম্ঠতা ধান্যে এবং ধনে। যাঁদও ধান্যও ধনই বটে তথাপি এখানে ধান্য শব্দটীর 
প.থকৃভাবে উল্লেখ থাকায় 'ধন' শব্দটী এখানে ব্রাহ্মণপারব্রাজক ন্যায়ে স্বর্ণ প্রভীত (বাঁশস্ট) ধন 
বুঝাইতেছে। বহু ধনশালী যে বৈশ্য সে জ্যেষ্ঠ। “আঁদ' প্রতীতগণের মধ্যে পড়ায় এখানে 
'জ্ঞানতঃ' প্রভাতি স্থলে তৃতীয়া বিভান্তর অর্থে 'তস' প্রত্যয় হইয়াছে। আর তৃতীয়া বিভান্তটা 
এখানে 'হেতৃ" অর্থ বুঝাইতেছে। ১৫৫ 


(যাহার ফলে 'িরগাস্থত কেশপাশ শুভ্র হইয়া যায় তাহা দ্বারা কেহ যথার্থ বৃদ্ধ হয় না। 
কিন্তু যে ব্যান্ত যুবক হইয়াও সমগ্র বেদ অধ্যয়ন করিয়াছেন তাঁহাকে দেবগণ স্থাবর 
বলেন।) 

(মেঃ)_-তাহার জন্য কেহও বদ্ধ বাঁলয়া আভহিত হয় না যাহার ফলে তাহার “শরঃ”-মস্তক 
অর্থাৎ মস্তকপস্থিত কেশ ধবল (শুক্র) হইয়া 'গিয়াছে। কিন্তু যে ব্যাস্ত “যুবাপি”ন্যুবা হইয়াও 
অর্থৎ তরুণ বয়স্ক হইয়াও “অধায়ানঃ"-অধ্যয়নশল, তাঁহাকে দেবগণ স্থাবর বলেন। যেহেতু 
দেবতারা সকল বিষয়ই 'বাঁদত আছেন--এইভাবে প্রশংসা করা হইল। ১৫৬ 


(কাম্ঠনার্্মত হস্ত যেমন অকেজো, চম্মনাম্মত মৃগ যেমন অপ্রয়োজনীয় সেইর্প যে 
ব্রাহ্মণ বেদাধ্যয়নবাঁজ্জত সেও অকেজো. অসার। এই তনটশ পদাথ কেবল এঁসকল 
নামই ধারণ করে মান্র।) 

(মেঃ)--ইহা অধ্যয়ন এবং অধ্যেতার স্তাতি। 'কাম্ঠময়' ইহার অর্থ করাত প্রভাত যল্ম দিয়া 

হস্তীর আকাতীবাঁশম্ট যাহা তৈয়ার করা হয়; সেই বস্তুটী যেমন নিম্ফল- হস্তীর যাহা কার্য্য, 


২০৬ | মন্স্মৃতি 


যেমন রাজাদের শু বধ করা প্রভাতি তাহা উহা দ্বারা সাধিত হয় না, এইর্‌প যে ব্রাহ্মণ বেদাধায়ন 
করে না সেও কাম্ঠসদ্‌শ, সে কোন শ্রোত স্মার্ত কর্মের অধিকার? হয় নযা। চম্মময়' অর্থাৎ চম্-- 
নির্মিত কিংবা অন্যরকমও (কাম্ঠাঁদানা্মত) যে মৃগ তাহা যেমন নিষ্প্রয়োজন, মৃগয়া প্রভাতি কোন 
প্রয়োজন তাহা দ্বারা সাধিত হয় না- তাহা মৃগয়াদির যোগ্য নহে। এই তিনটা পদার্থ কেবল 
এঁ নামমান্র ধারণ করে, সেই নামের কোন অর্থ (প্রয়োজনানব্্বাহকতা) তাহাদের মধ্যে নাই। ১৫৭ 


ক্লেব যেমন স্ত্রীলোকের নিকট অকেজো, একট গাভি যেমন আর একট গাভির নিকট 
প্রজনন ক্রিয়ায় অসার, এবং অজ্ঞ ব্যান্তকে শাস্ীয় দান যেমন বিফল সেইরূপ বেদ- 
বাঁজ্জত ব্রাঙ্মণও অফল-অকেজো ।) 


(মেঃ) বন্ড অর্থ নপুংসক, (পুরুষও নয় নারীও নয়, কিন্তু) উভয়ের লক্ষণ তাহাতে আছে ; 
সে যেমন স্মীগমনে অসমর্থ, স্তীলোকদের নিকট নিষ্ফল, 'নিম্প্রয়োজন; যেমন “গোৌঃ"5একটখ 
স্ীজাতীয় গরু “গবি”-অপর একটা স্্রীজাতীয় গরুর প্রাতি নিম্ফল, সেইরূপ “অন 
শূন্য অর্থাৎ বেদাধায়নাবহীন ররাহ্মণও নিজ্ফল। যাহারা অধ্যয়ন এবং অর্থজ্ঞান সম্পন্ন তাঁহাদের 
প্রশংসাস্বর্প এই সাত-আটটশ শ্লোক সমাপ্ত হইল। ১৫৮ 


(কোন প্রাণীকেই পাঁড়ন না কাঁরয়া তাহার শ্রেয়; উপদেশ দেওয়া উাচত। অধ্যাপনের ধম্মণখ 
পরিপূর্ণ হউক এইরূপ আভলাষ মিনি কারবেন তান মিষ্ট এবং শ্লক্ষণ অর্থাৎ 
মোলায়েম ভাষা যেন প্রয়োগ করেন।) 


(মেঃ) শ্রদ্ধাবিহীন শিষ্য যখন অধ্যয়ন করে তখন তাহার চিত্ত ইতস্ততঃ ধাবিত হয়: তাহাতে 
অধ্যাপকের ক্রোধ জল্মে; তখন তিনি এঁ শিষ্যকে তাড়ন প্রেহার) করেন কিংবা কঠোর কর্কশ 
কথা বলেন। কিন্তু এই সমস্তগুি যাহাতে বেশন মাল্লায় না ঘটে (মান্না ছাড়াইয়া না যায়) এইজন্য 
এক্ষণে এগ্ীলর নিষেধ বাঁলতেছেন। “আঁহংসয়া”"নতাড়না.না করিয়া “ভূতানাং"5ভার্ষ্যা, প্র, 
চাকর, শিষ্য, সহোদর প্রভাতগণকে”_। উহাদের শ্রেয়োলাভের জন্য অনুশাসন (উপদেশ) দান 
করা উচিত। “ভূতানাং" এখানে 'ভূত' শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় এই কথাই বলা হইতেছে যে. কেবল 
পির দার দি রোজা রা কিন্তু সকল প্রাণীর প্রাতই এইরূপ ব্যবহার করা উচিত । 
দৃষ্ট এবং অদৃজ্ট (ইহলোকের এবং প্রলোকের) মঞ্গললাভই "শ্রেয়ঃ': উহার জন্য অনুশাসন করা 
উঁচিত। যাহা কোন গ্রন্থ মধ্যে লাঁপবদ্ধ নাই সেই প্রকার উপদেশ [কিংবা শাস্ত্রের অধ্যাপনা এবং 
ব্যাখ্যা করা_ ইহার নাম অনুশাসন। যথাসম্ভব অত্যধিক পাঁড়ন করা কিংবা কটু কথা বলারই 
[নষেধ করা হইতেছে। কিন্তু অ্পমাতায় পণড়ন কারবার অনুমাত দেওয়াই আছে__ “রজ্জু দ্বারা 
1কংবা বাঁশের দল (বাঁকারর তৈয়ারি বেত) 'দিয়া তাড়ন করিবে" ইত্যাঁদ বচনে উহা বলাই আছে। 


পীড়ন যাঁদ না করা হয় তাহা হইলে উহাঁদগকে কর্তব্যপথে রাখা যাইবে কিরূপে 2 (উত্তর) 
'মধুরা” অর্থাৎ সান্ছবনাযুন্ত, উপদেশপূর্ণ বাণী আবশ্যক হইবে। প্রিয়বাক্যের দ্বারা এবং তাহা 
যেন শ্লক্ষ। (মোলায়েম) হয়-উচ্চ, উদ্ধত কাকরুক্ষস্বর যেন প্রয়োগ করা না হয়-_তাহা হয়ত 
'প্রয়বচন হইতে পারে (কিন্তু মোলায়েম স্বরে সেই কথা বালবে)। এইরুপ বালবে,-বিংস! 
পড়াশোনা কর, অন্যাদকে মন দিও না, শ্রম্ধা (আগ্রহ-যত্র) সহকারে প্রপাঠকটশকে সমাগত কর 
(আয়ত্ত কাঁরয়া লও), তাহা হইলে তখাঁন সমবয়সী ছেলেদের সঙ্গে খেলা কাঁরতে পাইবে 
এইভাবে বলা সত্তেও যে বালক সের্‌প শ্রদ্ধাযুস্ত (আগ্রহ-যত্রবান-) হয় না তাহার জন্য বাধ বলা 
হইয়াছে 'বেণ্দল দ্বারা' ইত্যাদি। “প্রয়োজ্যা”নবলা উচিত। প্ধম্মীমচ্ছতা”- যান ধর্ম আঁভলাষ 
করেন;_কারণ এইর্‌প নিয়ম পালন কাঁরলে তবেই অধ্যাপনজন্য ধন্্মটী আঁতিশয্য (আঁধক্য) 
প্রাপ্ত হয়। ১৫১৯ 


(যে ব্যান্তর চিত্ত এবং বাক্য উভয়ই শুদ্ধ এবং সকল সময়ে ঠিকভাবে সংযত থাকে তিনি বেদ- 
মধ্যে ব্যবস্থার্পিত সকল ফল প্রাপ্ত হন ।) 
(মেঃ)“যস্য”লষে ব্যান্তর-তাঁন অধ্যাপকই হউন অথবা অন্য ষে কেহই হউন না কেন, 


সংক্ষুব্ধ হইবার কারণ থাকা সত্তেও বাক্য এবং মন শুদ্ধ থাকে-কলষতা প্রাপ্ত হয় না” 
“সম্যক্‌ গুগ্তে চ”2এবং তাহা সম্যকৃভাবে রক্ষিত;-মনের মধ্যে কলুষতা উৎপন্ন হইলেও পরের 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ--২) ২০৭ 


অনিষ্ট করিবার উদ্যম প্রবৃত্তি) হয় না, কিংবা যাহাতে অপরের পীড়া জন্মে সেরুপ কোন কাজ 
করেন না;- ইহাই বাক্য এবং মনের সম্যক গোপন পোলন বা রক্ষা)। এখানে যে 'সব্ব্দা” শব্দটশ 
প্রয়োগ করা হইয়াছে তাহা দ্বারা এই কথাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে ইহা সকল মানবেরই 
পালনায় ধর্ম, ইহা যে কেবল অধ্যাপকেরই অধ্যাপনকালে পালনীয় ধর্ম তাহা নহে। “স বৈ 
সর্্বম অবাপ্নোতি”লতাঁন সমস্তই প্রাপ্ত হন;-। “বেদান্তোপগতং ফলম”;- বেদান্ত”, অর্থ 
বেদের দিম্ধান্ত। পীঁসদ্ধে শব্দার্থ সম্বন্ধে” উজ ০০৭০৬ ০৮ এইর্‌প অর্থ হওয়ায় 
'অত্যন্ত' শব্দটীর লোপ হইয়াছে সেইরুপ এখানেও 'অল্ত' শব্দটণ পরে থাকায় শসম্ধ' শব্দটির 
লোপ হইয়াছে ; (সৃতরাং এখানে “বেদাল্ত”লবেদ-সম্ধ-অন্ত-বেদাসিদ্ধান্ত, এইর্‌প দাঁড়ায়)। 
বোঁদক বাক্যসকলে যের্‌প সিদ্ধান্ত আছে-_এই কম্মের এইরশপ ফল, এইভাবে অর্থব্যবস্থা আছে, 
যাহা বেদবিৎ ব্যান্তগণ স্বীকার কাঁরয়া থাকেন, সেই ফল সমস্তটাই এ ব্যান্ত লাভ করেন। 


এই প্রকার নিদ্দেশ থাকায় এই বাকাটশ দ্বারা এই কথাই বাঁলয়া দেওয়া হইল ষে, বাক্য এবং 
মনের সংযম কত্বর্থ এবং পুরুষার্থ-উহা দ্বারা যজ্ঞকেরও উপকার (পূর্ণতা) সাধিত হয় এবং 

০০৮১৯১১০৫ িএ- পন উহা যাঁদ কেবল পূরুষার্থ হইত তাহা 
পপ, ঘাঁটলে (বাক্য এবং মন অশুদ্ধ হইলে) তাহাতে যজ্ঞের কোন বৈগৃণ্য (অঙ্গা- 
হানি) ঘটে না; নেতা উরারে রয় করেরার কোর হালি রে পারেনা? জিত 
যাঁদ হইত তবে, 'ষে ব্যান্ত বাক্যে এবং চিন্তে সংযময্স্ত নহে সে যজ্ঞের সমগ্র ফল প্রাপ্ত হয় না", 
যাহা “সংযমশশল ব্যাস্ত পূর্ণ ফল পায়' এই বচনে বলা হইয়াছে (ইহা কির্পে সঙ্গত হয়?) 
কেহ কেহ 'বেদাল্ত' শব্দটপর অর্থ উপানিষৎ বালিয়া ব্যাখ্যা করেন: “বেদান্তোপগত”-সেই বেদান্তে 
উপগত অর্থাৎ স্বীকৃত হইয়াছে যে ফল ;_ফলশন্য নিত্য কম্মসকলের এবং 'যম-নিয়ম' প্রভাত 
যেসমস্ত ক্রিয়া আছে সেগুলিরও ফল হইতেছে ব্রন্গপ্রাপ্ত: “সব্বম্‌ অবাশ্নোতি”"ল্পর্ণভাবে 
পায়। আচ্ছা! নিত্য কম্ম'সকলকে যে ব্রহ্মপ্রাপ্তির জন্য অনুষ্ঠিত হয় বলা হইল সেটা 'করকম 
কথা হইল ? (উত্তর)_কাহারও কাহারও এইরুপ মত আছে । অথবা 'বেদান্ত, ইহার অর্থ বেদের 
অন্ত অর্থাৎ অধ্যাপন সমা্তি, তাহার যাহা ফল. যাহার মূলে আছে আচার্যাকরণ 'বাঁধ, তাহা 
[তন প্রাপ্ত হন। এই প্রকার ব্যাখ্যা করা হইলে কিন্তু অধ্যাপন 'বাধর প্রয়োজনই বলা হয় 
অর্থাং চিত্ত এবং মনের শুদ্ধি বিধানও অধ্যাপন 'বাঁধরই অগ্গ। ১৬০ 


(স্বয়ং বিপন্ন হইলেও অপরের মনঃপাঁড়া 'দবে না, অপরের যাহাতে আঁনস্ট হয় এরুপ কর্ম্ম 
এবং এরূপ ব্যান্ধ বা মতলব কাঁরবে না: যেরুপ কথায় অপরের চিত্ত ব্যাকুল হইয়া 
উঠে সেরুপ কথাও বাঁলিবে না, যেহেতু তাহা পরলোকের প্রাতিবন্ধক।) 

(মেঃ)_এক্ষণে কেবল পুরুষার্থরূপে অপর একটা ধর্ম [বিধান করা হইতেছে । “অরুন্তদ$” 

'অরুঃ' অর্থাৎ মম্মস্থলকে যাহা পীঁড়ত করে। যেরূপ কথা অপরের মর্্মস্থল স্পর্শ তোবদ্ধ) 
করে-_অপরের অত্যন্ত উদ্বেগজনক সেরকম তত্জন-গঞ্জ+ন বাক্য যে বলে সে 'অরুন্তদ'। স্বয়ং 
“আরন্তঃ"লঅন্যের দ্বারা উৎপনীড়ত হইয়াও ধর্প হইবে না_ এভাবের কথা বাঁলবে না। এইরুপ, 
“ন পরদ্রোহকম্মধাঃ"লপ্পরদ্রোহ' অর্থাৎ পরের' আনষ্ট; তাহা কারবার জন্য কোন কর্ম কিংবা 
সেরূপ মতি করা উচিত নয়। অথবা পরদ্রোহরূপ যে কম্্ম তাঁদ্বিষয়ে বৃদ্ধ করা উাঁচত নহে। 

ত বাচা"হযেরপ কথা পাঁরহাসচ্ছলে বলা হইলেও অপরে উদবেগ প্রাপ্ত হয় 
সের্প বাক্য বাঁলিবে না। এমনাক সের্‌প বাক্যের একাংশও উচ্চারণ কাঁরবে না, যাঁদ এঁ একাংশ 
শাানয়া অর্থ প্রকরণ প্রভাতির সাহায্যে অর্থাল্তরের সূচনা (ইঙ্গিত) বুঝতে পারা যায়। কারণ, 
প্রকার বাক্য হইতেছে “অলোক্য' অর্থাৎ ক্বর্থাদ লোকপ্রাপ্তির প্রাতিবন্ধক। ১৬১ 


(ব্রাহ্মণ 'যান, তান যেন সকল সময় সম্মানকে বিষের ন্যায় ভয় করেন ; আর অপমানকেই 
যেন সব্ব্দা অমৃতের ন্যায় চাঁহয়া লন।) 

মমেঃ)- ব্রহ্ষচারণ ভিক্ষা কারতে থাকিয়া, কিংবা জাঁবিকার জন্য 'ষাঁন অধ্যাপন কাঁরতেছেন 

সেই উপধ্যায়ের গৃহে থাকিয়া যাঁদ সেখানে সম্মান না থাকে তাহা হইলেও তাহাতে চিত্তকে ক্ষুব্ধ 

কাঁরবে না। প্রত্যুত সম্মান পাইলে উদবিগ্নই হইবে, যাহা কেবল পূজা (ঁবাশষ্ট জম্মান) সহকারে 

তাহাকে দেওয়া হয় তাহার উপর যেন আঁতি আদর আগ্রহ দেখান না হয়। আর অবমান অর্থাৎ 

অবজ্ঞাকেই সকল সময়ে অমৃতের ন্যায় আভিলাষত বাঁলয়া গ্রহণ কাঁরবে। “অমৃতস্য” এখানে যে 


২০৮ মন্দস্মাত 


ষষ্ঠ 'বিভান্ত হইয়াছে তাহার কারণ 'আ-কাঙ্ক্ষ' ধাতুর উত্তর অধীরার্থতা আরোগ করা হইয়াছে; 
ইহারও কারণ এইরূপ- অমৃত পাইবার জন্য যেমন একটা উৎকণ্ঠা বা অধীরতা থাকে এখানেও 
তাহা থাকবে; এইপ্রকার সাদৃশ্যমূলেই এরুপ আরোপ করা হইয়াছে। আচ্ছা! যাহা আর্চত 
(সৎকারপূর্ক প্রদত্ত) নহে তাহা ত খাওয়া উচিত নয়? (সুতরাং অবমানপূর্্বক প্রদত্ত বক্তু 
বিরুপ গ্রহণীয় হইতে পারে?)। (উত্তর)--তা ঠিক বটে; তবে এভাবে প্রদত্ত দ্রব্য ভক্ষার্পে 
গ্রহণ কারতে বলা হইতেছে না, কিন্তু চিত্তসংক্ষোভ রুদ্ধ করবার 'নামত্তই এই প্রকার উপদেশ। 
০০৪০ ১ পি ০৯২০ বু ০০৯০৩০ ৯৪ 
যে অপমান প্রার্থনা কারবে এরূপ নহে। কিন্তু ব্হ্মচারীর পক্ষে অবমাননাযুন্ত ভিক্ষা গ্রহণও 
কর্তব্য। আর এটা তাহার পক্ষে প্রীতগ্রহস্বরূপ নহে; কাজেই “যে ব্যান্ত আচ্চ্ত সেম্মানপূর্ত্বক 
প্রদত্ত) বস্তু প্রাতিগ্রহ করে” ইত্যাঁদ বাঁধটপও এখানে প্রয়োজ্য হইবে না। ১৬২ 


(যে লোক অপমানে ক্ষুব্ধ হয় না সে সুখে নিদ্রা যায় এবং প্রসম্নমনে ঘূম থেকে উঠে, সে এই 
জগতে শান্তিতে চলাফেরা করে; কিন্তু যে ব্যস্ত অপরকে অপমান করে সে ধ্বংস 
প্রাপ্ত হইয়া যায়।) 

(মেঃ) _এই শ্লোকটাঁ পূর্র্ববার্ণত 'বাঁধটীর অর্থবাদ; ইহাতে উহারই ফল দেখান হইয়াছে। 
যে লোক অপমানে ক্ষুব্ধ হয় না সে সুখে নিদ্রা যায়। তাহা না হইলে (যাঁদ সে ক্ষুব্ধ হয় তবে) 
িদ্বেষবাহতে দগ্ধ হইতে থাকিয়া কোন রকমেই ঘুমাইতে পারে না-_তাহার নিদ্রালাভ হয় না। 
অটুট সপ সপ ৩৩০ সপন কাজেই তখনও শান্ত পায় না। কিন্তু 
এ চিত্তসংক্ষোভশুন্য ব্যন্ত জাগয়া উঠিয়া তাহার কার্য্য সম্পাদন কারবার জন্য সুখে বিচরণ 
করে। পক্ষান্তরে 'ষে লোক অপমানকারী সে এঁ পাপে বিনাশ প্রাপ্ত হয়। ১৬৩ 


(সংস্কৃতাত্মা অর্থাৎ উপনীত মাণবক গুরুকুলে বাস করিতে থাকয়া এইপ্রকার ক্লমযুন্ত 
অনম্ঠানকলাপের দ্বারা ক্রমশঃ মনের শুদ্ধতা সণ্টয় করিয়া থাকে যাহা বেদগ্রহণ এবং 
তাহার অর্থজ্ঞান লাভ কারবার জন্য আবশ্যক ।) 

(মেঃ)__“সংস্কৃতাত্মা”নউপনীত শ্রেবার্ণক মাণবক । “অনেন কব্রমযোগেন” পূর্বে 

৪৭৩০ পবা ৬-৯০ 

এখানে “অনেন” এই পদের দ্বারা তাহারই পুনরুল্লেখ করা হইতেছে । “অনেন” 
ছি পা রা “ক্লমযোগেন”ন্ইহা ক্রামকভাবে অন্দান্ঠত হইলে পর তখন 
তাহা দ্বারা, 1 “তপঃ”লপাপ পরিশ্ম্ধরুপ আত্মসংস্কার,_- | যেমন চান্দায়ণ প্রভীত তপস্যা 
দ্বারা পাপধবংস ঘটে সেইরূপ বেদগ্রহণের জন্য 'নিরুপিত এই যম-নিয়ম প্রভৃতি দ্বারা । 
“তপঃ সঁ্চিনুয়াং”ল্এী চিন্তসংস্কারর্প তপঃ ক্রমে ক্রমে অজ্জন কারবে এবং তাহা বর্ম্ধন 
কারবে ৷ এখানে ক্রম শব্দটর অথ: পাঁরপাটখ, ইহা কারবার পর ইহা কাঁরবে, এই প্রকার 
পারম্পর্যয ; যেমন পূর্বে বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে-প্প্রথমে গুকার উচ্চারণ কাঁরয়া” ইত্যার্দ। 
সেই রুমের সাহত 'যোগ অর্থাৎ সম্ব্ধ আছে যে অনুষ্ঠানের | 'ব্রক্মাধিগামকং”- ব্রনের 
(বেদের) 'আধগামক' অর্থাৎ আধগম (গ্রহণ) করিবার জন্য যাহা প্রয়োজনীয় । 'আঁধগম' 
বাঁলতে এখানে বেদ অধ্যয়ন এবং তাহার অর্থজ্ঞান উভয়ই বৃাঁবতে হইবে । ১৬৪ 


(নানাপ্রকার তপোবিশেষ এবং 'বিধানাদ্দন্ট ব্রতকলাপ অনূন্ঠান কারতে থাঁকয়া উপাঁনষং- 

স্মেত সমগ্র বেদ আয়ত্ত করা 'দ্বজাতির কর্তব্য ।) 

(মেঃ)_-“তপোবিশেষৈঃ”লকৃচ্ছ, চাল্দ্রায়ণ প্রভাতি দ্বারা এবং “াবাবধৈঃ”লবহু প্রকার, যেমন 
একবার মাত্র আহার করা, চতুর্ঘকালে আহার করা প্রভীত শরারক্ষয়কারশ উপানধৎ, মহানাদ্নিক 
প্রভীতি “ব্রতৈঃ”লব্রতকলাপের দ্বারা ;- 1 পবাধনোদতৈঃ”-যাহা গহ্াস্মীতমধ্যে উপাঁদম্ট হইয়াছে 
রা সা রা “বেদঃ কৃৎস্নঃ অধিগন্তব্যঃ_সমগ্র বেদ আয়ত্ত কাঁরতে হইবে। 
এস্খলে কেহ কেহ এইরুপ বলেন যে, আগেকার শ্লোকটাতে যে 'তপহ' শব্দ্টী আছে তাহা 


শ্লোকটণতেও যে “তটিদাবিশেষ” বলা হইয়াছে 'ইহাও এগ:লিকেই বুঝাইবার আভিপ্রায়ে প্রয়োগ 
করা হইয়াছে। তাঁহারা যে এইরূপ বলেন এটপ তাঁহাদের সাববেচনাপ্রসূত ভীন্ত নহে। কারণ, 
এখানে যে 'ররত' শব্দটশর উল্লেখ 'রাহয়াছে উহা ক্বারাই পূ্বশ্লোকোন্ত ও 'তপঃশন্দপ্রীতিপাদ্য 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_-২) ২০৯ 


[বিষয়গুলি বোধিত হইয়াছে । যেহেতু, শাস্দানুসারে 'ব্রত' বাঁলতে নিয়ম বুঝায়। 

রর এ সারার দা রানার রানা ৪ কনার নাজরা হানার চা 
বিশেষ বিশেষ যেসব ব্রত আছে তাহাও উহা দ্বারা বোধত হয় । কাজেই 'তপঃ শব্দের দ্বারা 
এখানে উপবাস প্রভাত বুঝান হইতেছে । 


কেহ কেহ বলেন, “বেদঃ কৃৎস্নঃ আঁধগন্তব্যঃ” এখানে “বেদঃ” ইহার উত্তর যে একবচনের বিভান্ত 
মারা & একবচনটণ 'িবাক্ষত ; (সুতরাং 'একটগ' বেদ আয়ত্ত কাঁরবে, ইহাই উহার অর্থ)। 
সত্য বটে, এখানে বানয়োগ অনুসারে বেদের প্রাধান্য রাঁহয়াছে, কেন না, “তব প্রত্যয়ের চ্বারা 
যে 'বানয়োগ (অং্গত্ব) বোধত হইতেছে তদনুসারে বেদ হইতেছে প্রধান বা উদ্দেশ্- (বেদের 
উদ্দেশ্যে 'আঁধগম' বিধান করা হইতেছে, আর উদ্দেশ্য অংশটাীর 'লঙ্গ, সংখ্যা প্রভীতিগুলি 'বিবাক্ষত 
হয় না; সুতরাং এখানে “বেদঃ” ইহাতে যে একবচন আছে তাহাও 'বিবাক্ষত হইতে পারে না; 
অতএব একট?" বেদ আয়ত্ত কারবে, এরূপ অর্থও স্বীকার করা চলে না। একথা সত্য বটে), 
তথাপি, পবাঁধ'শান্ত অনুসারে এবং বস্তুগাঁত অনুসারে অর্থাববোধাক্রয়ায়_ (বেদের অর্থজ্ঞান আয়ত্ত 
করা ক্রিয়ায়) এ বেদটীর গুণভাব অর্থাৎ অপ্রাধান্যই হইয়া থাকে । (সৃতরাং যাহা প্রাধান্যশন্য- 
যাহা গুণভূত তাহার সংখ্যা প্রভাতি অবশ্যই 'বিবাক্ষত। কাজেই এখানে “বেদঃ” বালিতে 'একটাঁ 
বেদ'ই বুঝিতে হইবে)। আর, এখানে এ বেদের গুণত্বই যাঁদ বিবাক্ষত হয় তাহা হইলে বেদকে 
লইয়া মাণবকের এই যে ব্যাপার (ক্রয়) ইহার গন্তব্য হইবে বেদের অর্থজ্ঞানলাভ পর্য্যন্ত অর্থাৎ 
বেদসম্বন্ধে মাণবকের কর্তব্যর্পে যাহা উপাঁদঘ্ট হইয়াছে বেদের অর্থ সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ না হওয়া 
জনি নিপা রসরনানিরি রাডার রানার রানা 

যা থাকে। 


সূতরাং এখানে এ বিধিউশর ফলিতার্থ দাঁড়াইতেছে এইরুপ,_'অধাঁত বেদের দ্বারা অর্থাববোধ 
_অর্থজ্ঞান সম্পাদন কারবে_যাহাতে এ অধীত বেদটীর অর্থ সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ হয় সেইর্‌প 
কাঁরবে'। যেহেতু, এরূপ না বাঁললে “বেদঃ আধগন্তব্যঃ" এই বিঁধিটী দ্বারা বেদের যে 'সংস্কার্যাতা' 
বোধিত হইতেছে তাহা সম্পাদিত হইতে পারে না। কারণ, সকলস্থলে ইহাই নিয়ম যে. যাহা 
কোন একটা কাধ্যের গৃণস্বরূপ তাহারই সংস্কার করা হয় (তাহা সংস্কারযুন্ত হইয়া কোন একটশ 
কাজে লাগবে, এইজন্াই তাহার সংস্কার; যেমন “ব্লীহন প্রোক্ষাতি' 'ব্রশীহগ্গলিকে প্রোক্ষণ 
কঁরিবে। এই প্রোক্ষণ সংস্কারযুন্ত বীহগল অন্য একটশ' কাজে লাগে উহা দ্বারা আহৃতি 

পুরোডাশ প্রস্তুত হয়। এখানেও 'বেদ' যখন সংস্কায কম্্ম তখন উহাকেও এভাবে অন্য 
একট কার গুণভূত বালিতে হয়)। আর এ সংস্কারযুত্ত যে বেদ তাহার কায অদৃষ্ট নহে, 
কিন্ত তাহা দৃষ্ট অর্থাৎ তাহা প্রত্যক্ষত উপলব্ধ হয়_উহার কার্য হইতেছে 'স্বার্থবোধজনকত্ব'_ 
বেদের অর্থ সম্বন্ধে জ্ঞান উৎপাদন করা। এরুপ যাঁদ স্বীকার করা না হয় তাহা হইলে "শ্তুন্‌ 
জুহোতি” শন্তগ্ীল হোম কাঁরবে, এখানে দ্বিতীয়া বিভান্ত দ্বারা শল্তুর প্রাধান্য বোধিত হইলেও 
তাহা যেমন পাঁরত্যাগ কাঁরয়া উহাকে ' 'শন্তুভর্জহোঁত” এইরুৃপ তৃতীয়ান্ত করা হয়, ইহা দ্বারা 
শল্তুর প্রাধান্য পরিত্যন্ত হয়_উহা আর সংস্কার কর্ম হয় না, সেইরূপ এখানেও উহার সংস্কার- 
কম্মত্ববোধিত প্রাধান্যও পরিত্যাগ করিতে হয়। অধ্যয়নসংস্কৃত বেদকে যে বেদার্থজ্ঞানের কারণ 
বলা হয় তাহার আরও কারণ “বেদঃ আঁধগন্তব্যঃ”" এখানে “আধিগল্তব্য' এই ক্য়াটীও জ্ঞানার্থক-_ 
উহার অর্থ জ্ঞানলাভ করা। যেহেতু 'অধিগমন” বলিতে জ্ঞান বুঝায়। সকল গমনার্থক ধাতুই 
জ্ঞানার্থক হইয়া থাকে, ইহাই ব্যাকরণস্মৃতির 'নদ্দেশ। এই বাঁধটী দ্বারা বেদের স্বরুপ গ্রহণ 
(কেবল অক্ষর আয়ত্ত করা) যে বাহত হইতেছে তাহা বলা চলে না; কারণ তাহা আগেই «' 
সংহত কাঁরয়া অধ্যয়ন কাঁরবে” ইত্যাঁদ বচনে 'বাহত হইয়াছে। কাজেই বচনান্তরাবাহত এ যে 
অক্ষরগ্রহণ তাহার সমাপ্তি কেবল অক্ষর গ্রহণেই নয় কিন্তু অর্থজ্ঞানই ষে উহার পর্য্যন্ত বা 
সমাপ্তির সীমা, তাহা এখানকার এই 'বাঁধটী দ্বারা বোঁধত হইতেছে। “বেদঃ কৃৎস্নঃ” এখানকার 
সংখ্যাগত একত্ব 'বিবাক্ষিত, এই বিবেচনায় (ইহা "স্থির জানয়াই) অগ্রে “বেদানধাত্য”নবেদসকল 
অধ্যয়ন কাঁরয়া, ইত্যাঁদ বচনে একাধিক বেদ অধ্যয়ন কারবার যে প্রাতপ্রসব বা পুনার্বধান বাঁলবেন 
তাহা সঙ্গত হয়। (কারণ, এখানকার বচন হইতে একটখমান্র বেদেরই অধ্যয়ন কর্তব্য, এইর্‌প 
অর্থ [বাহত হওয়ায় ইহা দ্বারা একাধক বেদের অধ্যয়ন দবাহত হইতেছে না বাঁলয়া অপ্রাপ্ত 
অনেকত্ব সেখানে বিহিত হইতে পারাবে)। 


২১০ মনুস্মাত 


ইহাতে কেহ হয়ত প্রশন কাঁরতে পারেন যে, একাধক বেদ অধ্যয়ন করাও যাঁদ 'বাঁধসঙ্গত হয় 
তাহা হইলে একটী বেদ অধ্যয়নের উপযোগিতা কি-উহা কোন্‌ কাজে লাগবে? (িত্তর)__ 
নিশ্চয়ই খুব কাজে লাগবে। বেদের একটণ শাখামাত্ অধ্যয়ন করা হইলেই “স্বাধ্যায়ঃ অধ্যেতব্যঃ” 
এই িাধিটীর কাজ শেষ হইয়া যায়। তখন একাধিক বেদ অধ্যয়ন করাটা ইচ্ছার উপর নিভ'র 
করে। (ইহাতে এইরূপ প্রশ্ন হয়,) আচ্ছা, একাধিক বেদ অধ্যয়ন করা যাঁদ বাধ দ্বারা 'নাদ্দর্ট 
না হয় তাহা হইলে কে এমন পাগল আছে যে জলপূর্ণ কলস দাঁতে ধারয়া বাহিয়া লইয়া যাইবার 
করেশের ন্যায় এই অনেক বেদাধ্যয়নের কম্টের মধ্যে নিজেকে ফোলিবে ? (ইহার উত্তরে বন্তব্য)._- 
একাধিক বেদ অধ্যয়ন করিবার বিষয়ে “বেদান্‌ অধত্য" ইত্যাঁদ স্বতল্ একট 'বাঁধইত রাঁহয়াছে। 
তবে, উহা নিত্য নহে, কিন্তু ফলকামনাবিশেষেই প্রয়োজ্য। আর, স্বর্গই হইতেছে উহার ফল। 
আর এমন যাঁদ হয় যে, এ অনেক বেদগ্রহণ বিষয়ক বিধিটীর অর্থবাদবাক্যমধ্যে, ঘৃতকুল্যা অথবা 
অন্য কিছ ফলের উল্লেখ আছে তবে তাহাই না হয় উহার ফল হইবে, হওয়া উচিত। কিন্তু 
ব্রহ্মচারীর জন্য যে বেদাধ্যয়ন বিধি তাহার বিষয় (প্রাতপাদ্য) হইতেছে বেদার্থে ব্যুৎপাত্তলাভ করা, 
এবং তাহার এ প্রয়োজন (ফল)ও দ্ট অর্থাৎ প্রতাক্ষত উপলব্ধ হয়। যেহেতু, বেদার্থ 'বিষয়ে 
এ যে ব্যুৎপাত্তলাভ উহা পরে তাহার বোৌদক কর্ম্মকলাপের অনুজ্ঞানকালে কাজে লাগে; কারণ, 
শ্লোত কর্্ম সম্বন্ধে যিনি বিদ্বান 'তাঁনই সেইসকল কর্ম কারবার আঁধিকারী। (কাজেই এখানে 
দৃন্টফল যখন পাওয়া যাইতেছে তখন এ স্বাধ্যায় বিধির জন্য অদন্ট স্বর্গাঁদ ফল কল্পনা করা 
চাঁলবে না)। কিন্তু একাধক বেদ অধ্যয়ন অদন্ট স্বর্গাঁদ ফলের জন্যই ; ডউেহার কোন দৃম্ট ফল 
না থাকায় অদৃস্ট স্বর্গকেই উহ র ফল বাঁলতে হয়)। যেহেতু এর্‌প না বালিলে, “বেদান্‌ অধাত্য” 
ইত্যাঁদ বচন বোধিত 'বাঁধটা যাঁদ ধর্ম্মার্থক না হয় (উহার ফল স্বর্গ, ইহা যাঁদ স্বীকার না করা 
হয়) তাহা হইলে উহা অনর্থকই হইয়া পড়ে; কারণ একট বেদ অধ্যয়ন কারলেই যখন স্বাধ্যাক়্ 
বাধ চাঁরতার্থ হইয়া যায় তখন আবার একাধিক বেদ অধায়ন কারবার প্রয়োক্তন কি £ 


ইহার উত্তরে বন্তব্য,.-পূর্বোন্ত প্রকার মতবাদটী সঙ্গত নহে । কারণ, উহার বিরুদ্ধে বন্তব্য 
এই যে, “বেদঃ অধিগন্তব্যঃ”নবেদ গ্রহণ (আয়ত্ত) করা উচিত, আসলে এই একটাই যখন 'বাঁধ 
তখন উহাকে একবার 'নিত্য এবং আর একবার কাম্য (সুতরাং আনত্য) এরূপ বলা কিরূপে সঙ্গত 
হয়2 কারণ, একথা যুক্তি দ্বারা স্থাপন করা হইয়াছে যে. উহা সংস্কার 'বাঁধ বাঁলয়া এবং বৈদ- 
বাহত কর্্মকলাপের অনুষ্ঠানে উহার উপযোগতা (প্রয়োজন) দ্ট হইয়া থাকে বাঁলয়া উহার 
কোন অদৃন্ট ফল কল্পনা করা যায় না..-তাহা য্যান্তসঙ্গত হয় না। একটা বেদ অধ্যয়নের পক্ষে 
যাঁদ একথা বলা যায় তবে একাধিক বেদ অধ্যয়নের সম্বন্ধেও ইহা বলা যাইবে না কেন? যেহেতু, 
একাধক বেদ অধ্যয়নের পক্ষেও ত উহা তুল্যভাবেই প্রয়োজা সেখানেও ত এ প্রকারটাী--এঁ 
প্রয়োজনটীঁ অবশ্যই আছে। আঁধকন্তু একশধক বেদ অধায়নকে ধম্মার্থক (স্বর্গার্থক) বাঁললে 
ণবধিবৈরূপ্য' ঘটে, একই বাধ একবার নিত্য এবং আর একবার কাম্য হওয়ায় পরস্পর বিরুদ্ধ 
দুইটী স্বভাবযুক্ত হইয়া পড়ে। অন্ন্যাধান বাধ যেমন এ আধানাঁসদ্ধ আঁগ্নকে মাঝে রাখিয়া 
(দ্বার করিয়া) ক্রত্বর্থ হয়-ইহাও সেইরূপ বেদার্থজ্ঞানকে মাঝে রাখিয়া নিত এবং কাম্য সকল 
প্রকার কম্মের সহিত সম্বন্ধযুন্ত হয়, এইর্‌পে উহা ক্রত্বর্থ হইয়া থাকে, আবার দ্বিতীয় পক্ষে 
উহা স্ষাং স্বর্গাঁদ ফলের সাঁহত সম্বন্ধযুস্ত হওয়ায় ফলার্থ অর্থাৎ পুরুষার্থ হইয়া পড়ে ; 
(ইহা কিন্ত সঙ্গত নহে)। 


যঁদ বলা হয়, “বেদান্‌ অধাত্য” এটা স্বতন্ই একটা বাঁধ, উহা আচার্ধাকরণ 'বাঁধর প্রয়োজ্য 
(বিষয়) নহে *+ কোজেই উহার একটা আলাদা ফল আছে) : সেই ফলটাঁ যে কামনা কাঁরবে তাহারই 
ইহাতে (একাধিক বেদ অধ্যয়নে) অধিকার । তাহাও কিন্তু ঠিক নহে । কারণ, ইহা স্বতন্দর একটা 
[বাঁধই নহে। যে 'বাঁধটী প্রথমে বলা হইয়াছে তাহাতে অধ্যেতব্য বেদের সংখ্যা 'বিবাক্ষত হয় নাই ; 
এইজন্য স্বীয় শান্ত অনুসারে ইচ্ছামত পাঁচ, ছয়, সাত অথবা তদাধিক শাখা অধ্যয়ন করা যাইতে 
পারে; কিন্তু “বেদান্‌ অধাত্য” এই বচনটশ দ্বারা তাহার ব্যবস্থা করিয়া দেওয়া হইতেছে যে. 
তিনটী শাখাই পাঁড়বে-তাহার বেশী নহে। বস্তৃতপক্ষে, “বেদানধাত্য” (৩1২) এখানে কোন 
বিধিই দেখা যাইতেছে না। (কারণ এখানে “অধাত্য”"-অধ্যয়ন করিয়া, এইপ্রকার ল্যপ্‌ প্রত্য়ান্ত 

রাঁহয়াছে ; উহা বাধবোধক নহে)। কিন্তু এখানে যে বাক্যশেষে বলা 
“গহস্থাশ্রমম্‌ আবসেং"নগৃহস্থাশ্রম গ্রহণ কারবে, এইটশই বস্তুতঃ 'বাঁধি। 


মেধাতিঘিভাষ্য (অঃ--২) | ২১৬ 


আর যে বলা হইয়াছে “বেদঃ কৃৎস্নঃ” এখানে বেদগত 'একত্ব' সংখ্যাটশ বিবক্ষিত, তাহা একেবারে 
মূল বন্তব্যের সাহত সম্বম্ধশূন্য। কারণ, এঁ সংখ্যাটশ ববাক্ষত কি আববাক্ষত তাহা 'বাঁধর 
'বানয়োগ অন্সারেই স্থির কারতে হয়, কিন্তু উপপাদন করা যায় বালয়া একত্ব সংখ্যাকে ববাক্ষত 
বলা চলে না। (অর্থাং বিধির বিধায়কত্ব দ্বারাই সংখ্যাটীকে বিবক্ষিত অথবা আববাক্ষত বাঁলতে 
হয়, কিন্তু সংখ্যাটীকে বিবাক্ষত বাঁললেও উপপাদন বা য্যান্তি প্রদর্শন করা যায়, অতএব সংখ্যাটশ 
[ববাক্ষত, একথা বলা চলে না)। আর, এঁ 'বানয়োগ (অগ্গত্বানদ্দেশ) ইহাই জানাইয়া দিতেছে 
যে অধ্যয়ন স্বাধ্যায়সংস্কারার্থক। (অর্থাৎ “গ্রহং সম্মা্ট”ুগ্রহ নামক যক্দ্রপান্লের সম্মার্জন 
কাঁরবে, এস্থলে যেমন গ্রহের উদ্দেশে সম্মাজ্জনরূ্প সংস্কারটী 'বাহত হইয়াছে এখানেও সেইরুপ 
“স্বাধ্যায়ঃ অধ্যেতব্যঃ”নস্বাধ্যায়াম্‌ অধাীয়ীতি-স্বাধ্যায় অর্থাৎ বেদ অধ্যয়ন কাঁরবে, এই বাঁধবাক্যে 
স্বাধ্যায়ের উদ্দেশে অধ্যয়ন 'বাহত হইয়াছে)। কাজেই এখানে স্বাধ্যায় উদ্দেশ্য হওয়ায় উহা 
প্রধান। উহার এঁ প্রাধান্য দুইটী 'দ্বিতীয়ান্ত পদ দ্বারা* বোধত হওয়ায় তাহা সাক্ষাৎ শ্রুতি- 
বোধিত। পক্ষান্তরে অর্থজ্ঞানলাভের প্রাত স্বাধ্যায়ের যে গৃণভাব তাহা কোন শর্ত দ্বারা বিজ্ঞাঁপত 
হইতেছে না, কল্তু তাহা আর্থক-_অর্থাপান্ত চ্বারা উহ করিতে হয়। কাজেই এই অর্থপাস্তলভ্য 
(উহনীয়) গুণভাবের অনুরোধে সাক্ষাৎ শ্রাতি বোধিত প্রাধান্য পাঁরত্যন্ত হইতে পারে না। (অতএব 
& বেদগত একত সংখ্যাটাঁকে বিবক্ষিত বলা চলে না)। যাদ এই প্রকারে উহার গুণভাব স্বীকার 
করা হয় তাহা হইলে "গ্রহং সম্মার্ট” এই বাঁধটণর স্থলেও গ্রহগত একত্ব সংখ্যাকে বিবাক্ষিত 
বলা চলে । কারণ, গ্রহের উদ্দেশে সম্মার্জন 'বাঁহত হওয়ায় এখানে গ্রহ প্রধান হইলেও সম্মাঙ্জন 
ক্রিয়াতে উহার সাধনতা অবশ্যই আছে; তবে উহা শব্দের দ্বারা অর্থাৎ তৃতীয়া শ্রুতি দ্বারা বোধিত 
নয় বটে কিন্ত অর্থলভ্য। (কাজেই সেস্থলে উহার গুণত্ব আছে বলিয়া উহার একত্ব সংখ্যাকেও 
বিবাক্ষিত বাঁলতে হয়। অথচ ইহা কোন পক্ষেরই 'সদ্ধান্তসম্মত নহে)। তবে “গ্রহৈজহহোতি”ও 
গ্রহের দ্বারা হোম করিবে, এস্থখলে হোমেতেও গ্রহের সাধনতা এবং তন্মূলক গুণভাব যেমন সাক্ষাৎ 
তৃতীয়া শ্রুতি দ্বারা বোঁধত হওয়ায় ইহা শব্দের দ্বারাই আভাহত হইতেছে, *গ্রহং সম্মার্টি” 
এই বাধ বোধত সম্মাজ্জন ক্রিয়ায় গ্রহের যে সাধনতা এবং তল্মলক গুণভাব, তাহা কিন্তু এরূপ" 
ভাবে শব্দের দ্বারা আঁভাঁহত হইতেছে না বটে। অতএব সাক্ষাৎ শ্রুতি দ্বারা আঁভধান এবং বানয়োগ 
এতদৃভয়ের দ্বারা অধ্যয়নের প্রাতি স্বাধ্যায়ের প্রাধানাই বোধত হইতেছে । আর প্রাধান্ই যখন 
থাঁকিতেছে তখন “বেদঃ" ইহার একত্ব সংখ্যা বিবাক্ষত হইতে পারে না। (আপাতত) _বেশ, তাহাই 
যাঁদ হয় তবে একটা বেদ গৃহীত (আয়ত্ত) হইলেই ত স্বাধ্যায়াবাঁধর যাহা প্রাতিপাদ্য তাহা পূর্ণ 
হইয়া যায়, তবে একাধিক বেদ অধ্যয়নের প্রয়োজন কি, তাহা বাঁলয়া 'দন। (উত্তর) তৃতায় 
অধ্যায়ে (১ম শ্লোকের ব্যাখ্যায়) তাহা বাঁলব। 


তাহা হইলে, বেদ স্বর্পত গৃহীত হইয়া গেলেও অর্থাং বেদের অক্ষরসকল আয়ত্ত করা হইলেও 
যতক্ষণ না বেদের অর্থজ্ঞান জন্মে ততক্ষণ এ ব্রহ্মচারীর পক্ষে ঠিক পূব্বের মতই মধ্দ-মাংসাঁদ 
বজ্জন এবং যম-নিয়ম প্রভৃতির অনুষ্ঠান সমভাবেই ত পালন কাঁরতে হয় ? (উত্তর)-_-তাহাতে 
দোষ দি? প্রত্ুতর) দেখ্য এই যে, ইহাতে শিক্টগণের যে সদাচার তাহার ণিবরোধ হইয়া 
পড়ে। কারণ, বেদ অধ্যয়ন হইয়া গেলে--বেদের অক্ষর গ্রহণ সমাপ্ত হইলে, তাহার পর এঁ বেদার্থ 
[বিচার কাঁরতে থাঁকলেও শিষ্টগণ মধু, মাংস প্রভাতি বজ্জঁন করেন না-কন্তু এসকল দ্ুব্য 
ভক্ষণ কাঁরয়া থাকেন)। (উত্তর)_-না; হা দোষের নহে; কারণ এ সম্বন্ধে অন্য স্মাতিমধ্যে বলা 
আছে যে “বেদম অধশত্য স্নায়াং"5“বেদ অধায়ন করিয়া স্নান কাঁরবে”। এখানে "“অধীতা”5 
অধায়ন করিয়া, ইহা দ্বারা কেবল অক্ষর গ্রহণরূপ বেদপাঠই আঁভাহত হইতেছে । আর “স্নায়াং"_ 

স্নান কারবে-ইহা দ্বারা, এ স্বাধ্যায়গ্রহণকালশন যম, নিয়ম প্রভৃতি যত কিছু ধর্ম্স স্বাধ্যায় 
পবন সপ টু ২৯৭ ইহা 'লক্ষণা' বলে বোঁধিত 
হইতেছে । কারণ স্বাধ্যায় গ্রহণকালে মধু. মাংস প্রভাত বস্তুগ্দাল যেমন ব্রহ্মচারীর পক্ষে 'নীষদ্ধ, 
(সমাবর্তন) স্নানও তাহার পক্ষে সেইভাবেই 'নাষদ্থ াষদ্ধ। কাজেই বেদের অক্ষর গ্রহণর্প অধ্যয়নের 
পর এ শনীষদ্ধ পদার্থগুলির মধ্যে স্নানের যখন অনুমাত দেওয়া হইতেছে তখন মধ, মাংস 


* বেদ: অধিগন্তব্যঃ,*--«“বেদম অধিগচেৎ? এবং “বেদান্‌ অধীত্য?? এই দুইটি ছিতীয়াস্ত পদ দ্বাগা । 


২১২ মন্দস্মাত 


প্রভীত দ্রব্গ্ীল ব্যবহার কারবার অনুমতিও এ বিধি হইতেই পাওয়া যাইতেছে, যেহেতু এঁ 
দ্ব্যগাল স্নানের সহচর-একই নিষেধের বিষয়ীভূত এবং একই প্রকরণের অক্তর্ভৃত ; (কাজেই 
উহাদের একটণর প্রাত অন্জ্ঞা সব কয়টর প্রাতই অন্যজ্ঞাস্বরপ)। যাঁদও ব্রহ্মচারীর পক্ষে 
স্সম্ভোগও নিষিদ্ধ এবং তাহাও এখানে এ অনুজ্ঞার মধ্যে পাঁড়য়া যায় তথাঁপ বেদাধ্যয়নের পর 
মধ, মাংস প্রীত ব্যবহার করা চালবে কিনতু স্রসম্তোগ করা চাঁলবে না, কারণ তাহা “আঁবপ্লূত 
্রহ্বচর্য72” (৩1২) এই বচনে স্বতল্নভাবে নাঁষদ্ধ হইয়াছে । তবে বেদাধ্যয়ন সমাপ্ত হইলে ক্বাধ্যায় 
ধবাধবোঁধিত বেদার্থ বিচারকালে উহার যাঁদ ব্যাতিক্রম ঘটে (কেহ যাঁদ স্ত্রীসম্ভোগ করে তাহ'লে) 
তাহাতে স্বাধ্যায়বধির কোনপ্রকার হানি ঘঁটিবে না; কারণ, স্ব্ীসঞ্গ বজ্জন এ বেদার্থ বিচারের 
অঙ্গ নহে; যেহেতু বেদের অক্ষর গ্রহণ সমাস্তির সঞ্গে সঙ্গেই এসকল 'িয়মেরও অবসান হয়? 
“আবপ্লৃতরক্ষচযণঃ" ইত্যাদি বচনে যে স্্রীসংসর্গ 'নীষেধ উহা 'বিচারার্থ নহে-বেদার্থ বিচারের 
অঞ্গর্পে নিষেধ নহে, কিন্তু উহা পুরুষার্থ নিষেধ। (সুতরাং পুরুষার্থ যে নিষেধ তাহার 
লঙ্ঘনে পূরুষেরই প্রত্যবায় হইবে 'কিন্তু তাহাতে ঘজ্ঞাঁদর কিংবা বচারের কোন বৈগণ্য 
ঘটিবে না)। এই কারণেই এ স্বসঙ্গবজ্জনর্প বন্ষচর্যা যাঁদ ঘটনারুমে বিস্লৃত হইয়া যায়_ 
স্থালত হইয়া পড়ে, তাহা হইলে তাহার জন্য 'অবকীর্ণপ্রায়শ্চিন্তের বিধান আছে। ইহার হেতু 
এই যে. রতস্থ ব্যন্তির পক্ষে রেতঃসেক একটন বিকার--ব্রতাবস্থার 'বপর্্যয়। আর এই উপপাতকের 
৮৮ অপ ০8 (অর্থাৎ ব্রতস্থ অবস্থায় 
করলে অব্য 1কল্তু ব্রতত্যাগের পর উহার জন্য উপপাতক প্রায়শ্চিত্ত 
রূপে 1) 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, “স্নায়াং" এই পদটীতে যে লক্ষণা করা হইল তাহার কারণ কি (উত্তর) 
_ইহার কারণ এই যে, & পদটা দ্বারা 'জলে শরীর ধৌত করা' এর্প স্নান বাহত হইতে পারে 
না; যেহেতু এপ্রকার স্নানের দ্বারা শাস্ত্রাবাহত কর্মের কোন উপকার সাধিত হয় না বাঁলয়া 
উহাকে অদন্টার্থ বালিতে হয়-এঁরুপ কাঁরলে ধর্ম হইবে, ইহাই বাঁলতে হয়। (কিন্তু দৃষ্ট অর্থ 
সম্ভব হইলে অদষ্ট অর্থ স্বীকার করা অন্যায়।) ব্ষ্ষচারীর জন্য যেসকল 'নিয়ম বাহ হইয়াছে 
সেগুলির কোন সশমা (সেমাপ্তিকাল) বাঁলয়া দেওয়া নাই। কাজেই সেগুলি অবাঁধ-সোৌমা)- 
সাকাঙ্ষ হইয়া আছে ; আর নানাবাঁধ্টণ সেই সামাটীই 'নদ্দেশ কাঁরয়া দিতেছে। অতএব 
'ছনায়াং” এই বাঁধটপ এ অপঁক্ষত (আকাক্ক্ষিত) সীমা নির্পণ করিয়া 'দয়াই সফল হইয়া যায় 
বলিয়া, এই দূজ্ট ফলট ছাড়া ইহার অন্য কোন অদ্ট ফল কল্পনা করা অনুচিত। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা, এ রহ্ষচারীর কর্তব্য এ যম-নিয়ম প্রভাতিগুলির এইভাবে অন্য একটা বাক্য 
বোধিত অবাঁধর প্রাত--স্নোনাবাধ বোধিত অবাঁধর প্রাতি) সাপেক্ষতা স্বীকার কারবার ত কোন 
দরকার নাই। কারণ, এ নিয়মগুলি স্বাধ্যায় বিধিরই যখন অঙ্গ তখন এ স্বাধ্যায় বাধর নিবাক্তই 
উহাদের অবাধ হইবে ; আর স্বাধ্যায়াধায়নর্প বিষয়টপর নিবৃত্ত (সমাপ্তি) হইলেই এ স্বাধ্যায় 
বাধরও নিবাত্ত (সমাপ্তি) হইয়া থাকে। আর এ স্বাধ্যায় বধির বিষয় হইতেছে অধ্যয়ন ; 
তাহার নিবাত্ত ত প্রত্যক্ষাসদ্ধই। (অতএব ইহাতে কোন অদন্ট কল্পনা প্রসঙ্গ নাই।) 


(উত্তর) _তাহা সত্য বটে। যাঁদ কেবল শ্রুতিলভ্য অর্থটণই এ স্বাধ্যায় 'বাঁধর 'বিষয় (প্রাতিপাদ্য) 
হইত তাহা হইলে পবপকষবাদ যে সমাধান দেখাইতেছেন তাহা স্গাত হইত, কিন্তু যাহা 
শ্রাতলভ্য নহে (কিন্তু অর্থাপাত্তগম্য)' সেরূপ একট অর্থও যে উহার বিষয় অর্থাৎ বিধেয়রূপে 

পাপা হইডেছে এবং তাহাই উহার ফলস্বরৃপ। সেটা হইতেছে অর্থজ্ঞান__বেদার্থ বিচার করা। 
ইহাকেও এ স্বাধ্যায় 'বাঁধর 'বধেয় বিষয় বাঁলয়া অবশ্যই স্বীকার কাঁরতে হয়; কেননা, তাহা না 
হইলে এ স্বাধ্যায় বািধটণ যে সংস্কার বাঁধ তাহা অন্য কোন উপায়ে, উপপাদন করা যায় না। 
কারণ, উহার 'বধেয় 'বিষয়টশ যাঁদ সাক্ষাৎ শব্দবোধিত যে অধ্যয়ন তাহাতেই পর্য্যবসান হয়, কেবল- 
মান্র অধ্যয়নকেই যাঁদ উহার [বিষয় বলা হয়, তাহা হইলে উহার 'বাধত্বই ব্যাহত হইয়া পড়ে। 
(অর্থাৎ যাঁদও অধ্যয়ন এখানে শ্রুতলভ্য তথাপি উহা স্বাধ্যায় বিধির বিধেয় বিষয় হইতে পারে 
না, ইহা অগ্রে দেখান হইবে। আর পূর্বপক্ষর মতানুসারে ইহার অন্য কোন বিধেয়ও নাই। 
সুতরাং এ 'বাঁধটণ বিধেয়শূন্য হইয়া "বিফল হইয়া যার-_উহার ধিধিত্বইই নম্ট হয়।) কারণ 
স্বার্থানূচ্ঠাপকত্বই 'বাধর স্বর্প- ঢাবাধর যাহা 'বিধেয় অর্থ তাহা অনুষ্ঠান করানই--তাহাতে 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ ২) ২১৩ 


পুরুষের প্রবৃত্ত উৎপাদন করাই, এই প্রবর্তকত্বই 'বাঁধর 'বাঁধত্ব)। 'বাঁধর স্বাথথ অর্থাৎ 'বাঁধ- 
বোধত পদের প্রাতপাদ্য অর্থটী হইতেছে কার্য (সাধ্য বা ফল-_অক্ষরপগ্রহণ), করণ এবং ইতি- 
কর্তবাতা-_এই তিনটা বিষয়ের সমন্টস্বরূপ। ইহা 'বিধ্যর্থ ছাড়া আর কিছু নহে হা ছাড়া 
অন্য কিছ বিধ্যর্থ নহে)। ইহার মধ্যে করণটণ যে 'বাঁধর বিষয় অর্থাৎ 'বধেয় হইবে, তাহা বলা 
চলে না। কারণ, একটামান্র 'অধ্যেয় পদের দ্বারাই উহার (এ অধ্যয়নর্প করণটীর) 1নর্দেশ 
রহিয়াছে । "অধায়ীত” ইহা দ্বারা যে ভাবার্থ অর্থাৎ ক্রিয়া বোধত হইতেছে তাহা অধ্য়নাঁদর্প 
ধাত্ব্থের দ্বারা বিশোষিত। অর্থাৎ অধ্যয়নাঁদ ক্রিয়াই উহার অর্থ; উেহাই করণ)। আর যম, 
নিয়ম প্রভাতির অনুষ্ঠান হইতেছে উহার হাতকর্তব্যতা। কিন্তু এ যমানয়মাদি হীতিকর্তব্যতা 
অংশে এই স্বাধ্যায় বাঁধটনর স্বার্থানূষ্ঠাপকতা থাকা সম্ভব নহে । কারণ, বাঁধর যে স্বার্থান্জ্ঠান 
সম্পাদন তাহা সকলস্থলেই 'বিধেয় বিষয়ের অনুষ্ঠান করান দ্বারাই সম্ভব হয়। [অর্থাৎ বিধেঃ 
যে ধাত্বর্থ, যেমন “যজেত” ইত্যাঁদ স্থলে যাগাঁদ তাহার অনুষ্ঠান দ্বারাই সাধ্য (ফল), সাধন 
এবং ইতিকর্তব্তারও অনুষ্ঠান হয়।] কিন্তু এখানে এ যম, নিয়ম প্রভাত ইতিকর্তব্যতাত্মক 
বিষয়গুলি এই স্বাধ্যায় 'বাধর প্রবর্তনাবশতঃ (তদনুসারে তান্িব্ধন) সম্পাঁদত হয় না; যেহেতু 
এগুঁল অন্য 'বাধবাক্য দ্বারা 'বাহত হইয়াছে বাঁলয়া সেই 'বাঁধটীরই প্রবর্তনাবশতঃ এগ্াল 
অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে। (কাজেই এ অংশে এ স্বাধ্যায় 'বাঁধটীর বিধায়কতা নাই। সুতরাং এস্থলে 
ইতিকর্তব্যতাংশও উহার বিধেয় বিষয় হইতে পারল না।) 


(অধ্যয়নর্প ধাত্বর্থাংশটীকেও উহার 'িধেয় বলা যায় না। কারণ)_ আচারের সম্বন্ধে 
এইরূপ একটা বাধ আছে যে-শষ্যকে উপনীত কাঁরয়া বেদ অধ্যাপন কারবে”। কিন্তু শিষ্যের 
অধ্যয়ন বিনা আচার্যের অধ্যাপন সম্পন্ন হইতে পারে না। কাজেই আচার্য নিজ 'বাধ কের্তব্যতা) 
সম্পাদন করিবার নামত্ত শষ্যকে অধ্যয়ন কর্মে প্রবৃত্ত করাইয়া থাকেন। যেহেতু এ মাণবক 
অল্পবয়স্ক; আচার্য্য তাহাকে যাঁদ তাহার কর্তব্য বুঝাইয়া দিয়া অধায়ন কর্মে প্রবৃত্ত না করান 
তাহা হইলে সে যে নিজে এ 'বাধটীর অর্থ জানয়া বুঝিয়া শুঝিয়া তাহাতে প্রবৃত্ত হইবে, ইহা 
সম্ভব নহে। কাজেই অধ্যয়ন কর্মে মাণবকের এ যে প্রবৃত্তি অনুষ্ঠান) তাহাকে অবশ্যই 
'আচার্যযাবধিপ্রযুন্ত' বাঁলয়াই স্বীকার কাঁরতে হইবে । অর্থাৎ মাণবকের বেদাধ্যয়ন স্বাধ্যায় বাঁধ 
দ্বারা সম্পাঁদত হইতে পারিতেছে না কিন্তু “তম্‌ অধ্যাপয়ীত” তাহাকে বেদ পড়াইবে- এই ষে 
অধ্যাপন 'বাধ- যাহার আঁধকারী হইতেছেন আচার্য তাহা দ্বারাই উহা সম্পাঁদত হয়। অতএব 
[স্বপদ বোধিত কার্য (সাধ্য), করণ (সাধন) এবং ইতিকর্তব্যতা এই অংশনয়ের কোনটাই যখন 
এ স্বাধ্যায়বাঁধর বিষয় (বিধেয়) হইতে পাঁরতেছে না তখন 'বিধেয় না থাকায়] 'বাঁধটর 
প্রবন্তকতাও থাঁকতেছে না। আর যাহার প্রবর্তকতা নাই তাহার আবার 'বাঁধত্বাকরুপ ? সতরাং 
এই স্বাধ্যায় 'বাঁধটনর প্রবর্তকতা না থাকায় উহার 'বাঁধত্ব কিরূপ ডেহাকে 'বাঁধই বলা চলে না।) 


এইভাবে যখন এ স্বাধ্যায় বিধিটীর 'িধিত্বর্প স্বরূপই নম্ট হইয়া যাইবার উপক্ম হইতেছে 
তখন উহাকে রক্ষা কারবার জন্য এমন একট বিষয় খাঁজয়া বাহর কাঁরিতে হইবে যাহাতে উহার 
প্রয়োন্তৃতা (প্রবর্তনা সম্পাদনরূপ প্রবর্তকত্ব বা বিধায়কতা) পাওয়া যায় । তখন আলোচনা কাঁরতে 
গিয়া বক্ষ্যমাণ বিষয়গীল দেখিতে পাওয়া যায়। এই যে স্বাধ্যায়াবীধ ইহা যে সংস্কারাবাঁধ তাহা 

ত, তাহাতে কাহারও আপাত্ত নাই। যাহার কোন ফল প্রয়োজন) নাই এমন সংস্কারও হইতে 
পারে না। অধায়ন করা হইলে যাহা হয় একটা কিছু অর্থবোধ হয়, ইহা লৌকিকস্থলেও দেখিতে 
পাওয়া যায়। সুতরাং বেদাধ্যয়ন কারলেও তরাীবিষয়ে একটা কিছ অর্থজ্ঞান হয় এঁ বেদার্থ- 
জ্ঞানটী কিন্তু সকল কর্মেরই অনুষ্ঠানে উপযোগী-আবশ্যক। অতএব স্বাধ্যায় 'বাঁধর শ্রদীত- 
বোধত অর্থ যে অধ্যয়ন সেই অধ্যয়নের সঙ্গে তাহার অর্থজ্ঞানটীও যখন 'বজাঁড়ত তখন সেই 
অর্থজ্ঞানেরই কর্তব্যতা এই স্বাধ্যায় বাধ হইতেই প্রতনত হইয়া থাকে । একথা সত্য যে, বেদবাক্য 
আয়ন্ত কারবার পর তাহার অর্থটখও স্বভাবতই জ্ানগম্য হয়, ইহাই বস্তুর স্বভাব (বাক্যের 
স্বভাব)। কিন্তু এ জ্ঞানটশ সন্দেহশূন্য নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান হয় না। এইজন্য কেবলমান্ন অর্থ- 
জ্ঞানলাভটগই এ স্বাধ্যায় বিধির বিষয় নহে, কিন্তু ষেরুপে উহা হইতে সন্দেহশন্য 'নশ্চয়াত্মক 
জ্বান জল্মে সেইরূপ অন্ন্ঠান সম্পাদন কারিতে হয়; এই অংশটাই অপ্রাপ্ত; কাজেই এই 
অংশটশতেই এঁ চ্বাধ্যায় বিধির বিধায়কতা বা প্রবর্তকতা। এ নিশ্চয়াত্মক জ্ঞানটী জল্মে অর্থাবচার 
দ্বারা;_কারণ উহা দ্বারাই সংশয়, বিপর্যয় প্রভাত দূরাভূত হয়। কল্তু এ বিচার ক্রিয়াটী অন্য 


২১৪ মন্স্মৃতি 


কোন বাধ অথবা প্রমাণ দ্বারা বোধিত হইতেছে না। উহা যে আচার্ধয 'বাধ (অধ্যাপন বাঁধ) 
দ্বারা বোধিত হইবে তাহাও সম্ভব নহে; কারণ (শিষ্যের অর্থজ্ঞান হউক আর ক 
কেবলমান্র অক্ষর গ্রহণ হইলেই এ অধ্যাপন 'বাঁধটশ চাঁরতার্থ হইয়া যায়। এ 
(লৌকিক) কার্যের জন্য যে বেদার্থ বিচার আবশ্যক তাহাও বলা চলে না; কারণ, এমন কোন 
লৌকিক প্রয়োজন নাই যাহা এঁ বেদার্থ বিচার ব্যতীত সম্পন্ন হয় না (যাহার জন্য বেদার্থ বিচার 
করা আবশ্যক হয়)। সুতরাং লৌকিক কোন কার্য্য সিদ্ধ করিবার জন্য যে এঁ বিচারে প্রবৃত্ত 
হইতে হইবে তাহাও বলা চলে না। (কাজেই একমাত্র এঁ স্বাধ্যায় 'বাঁধর প্রবর্তকতাবশতই বেদার্থ 
বিচারে পুরুষ প্রবৃত্ত হয়, ইহা বলা ছাড়া গত্যন্তর নাই।) 


যাঁদ বলা হয় যদচ্ছাররমে (খামখেয়ালিভাবে) বিচারে প্রবৃত্ত হইবে, যেমন গ্রামাদকামনাবান্‌ 
পুরুষের তাঁদ্বষয়ক কর্ম (সাংগ্রহণণ হান্ট' প্রভীত যজ্ঞ) প্রবাস্ত হয়; তাহা হইলে বন্তব্য এই 
যে. এর্‌্প হইলে বেদার্থীবচারটাঁও আনয়ামত হইয়া পাঁড়বে। কারণ, পুরুষের ইচ্ছা এখানে কোন 
[িছ্‌ দ্বারা নিয়াল্যিত হইতেছে না। (সুতরাং ফলে দাঁড়াইবে এই যে, কেহ কেহ বেদার্থ বিচার 
করিবে আবার কেহ কেহ তাহা কাঁরবে না)। আবার যাঁদই বা কেহ বেদার্থ 'বচার করে তবে 
সে যে বেদাধ্যয়নের সমনন্তরই তাহা করিবে, এমন কোন নিয়ম নাই (যে-কোন সময়ে উহা কারিতে 
পারে)। কাজেই এই অংশটন অপ্রাপ্ত বাঁলয়া অর্থাৎ বেদাধ্যয়নের পরই যে বেদার্থ বিচার কর্তব্য, 
ইহা অন্য কোন প্রমাণ দ্বারা জ্ঞাত হওয়া যায় না বাঁলয়া, ইহাদের মধ্যে যে অংশটণ প্রমাণান্তর দ্বারা 
উপস্থাপিত হইবে না সেই অংশটীই এ স্বাধ্যায় 'বাঁধর 'বিধেয় হইবে ; কাজেই এইখানেই এ 
বাধটাীর ব্যাপার অর্থাৎ প্রবর্তকতা রাহয়াছে। অতএব দেখা যাইতেছে যে, মাণবকের বেদাধ্যয়ন 
অন্য 'বাঁধর প্রভাবে প্রাপ্ত হয়। আবার অধাত বিষয়ের অর্থজ্ঞানও এঁ অধ্ায়নের সাঁহত 'নয়ত- 
সম্বন্ধযুন্ত, তাহা বস্তুর স্বভাববশতই উৎপন্ন হয় ; কিন্তু সেই জ্ঞানটা 'নিশ্চয়াত্মক নহে । অথচ 
এই অনিশ্চিতস্বরূপ জ্ঞান কোন প্রয়োজন সম্পাদন করিতে পারে না। তাহা হইলেও কিন্তু সেই 
অধ্যয়নের দ্বারা কেবলমান্র সংস্কারটাই নির্্বাহ হয়। অথচ 'নিশ্চয়াত্মক জ্ঞানই ফলবৎ 
উপযোগী । এ নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান আবার বিচারসাধ্য-_বিচার দ্বারাই "নশ্চয়াত্মক জ্ঞান জন্মে। কিন্তু 
সেই বিচারটা যে একটা "নার্দন্ট সময়েই অবশ্য করণীয়, তাহা কোন প্রমাণান্তর দ্বারা পাওয়া 
যাইতেছে না। এই অপ্রাপ্তির নিবাত্তর জন্যই এই স্বাধ্যায় 'বাধটী 'বচারপর্য্যবসায়ী হইয়া 
অবস্থান করে অর্থাৎ উহার 'বিধেয়তা এঁ বিচারে পর্যবাঁসত হইতেছে অর্থাৎ বেদাধ্যয়নের অনন্তরই 
যে বেদার্থ বিচার কত্তব্য তাহা স্বাধ্যায় 'বাঁধর প্রতিপাদ্য বা 'িবধেয় হইতেছে । 


এই কারণে, এঁ স্বাধ্যায় বাধর ইতিকর্তব্যতাস্বর্প যে যমনয়ম প্রভাীতিগ্াল আছে সেগুলিরও 
অবাধ সম্বন্ধে এই প্রকার আকাঙ্ক্ষা (জিজ্ঞাসা) হয় যে. তদ্বিষয়ক বাধিরও অবসান কি শ্রুত 
অধায়নের অবসানের সাহত হইবে অথবা স্বাধ্যায় বাঁধ দ্বারা যে 'িশ্চিতজ্ঞানজনক বিচার আঁক্ষস্ত 
হইতেছে তাহার সমাপ্তির সাহতই উহার অবসান ঘাঁটবে। (েলিতার্থ এই যে, এঁ যমানয়মাঁদ 
[বিষয়ক বাঁধ দ্বারা কি ইহাই বোধিত হইতেছে যে অধ্যয়নের সমাপ্তির সঙ্গে সঙ্গেই যমানয়মা- 
দরও সমাপ্ত হইবে অথবা অধ্যয়নের পর যত দন না বেদার্থাবচার সমাপ্ত হয় ততাঁদন এগীলরও 
সমাপ্তি হইবে না, এই প্রকার জিজ্ঞাসা উাঁদত হয়)। আর এইরুপ জিজ্ঞাসা উাঁদত হইলে তখন 
“বেদম অধাত্য স্নায়াং"লবেদ অধ্যয়ন করিয়া স্নান কারবে, এই 'বাধটী এ যমানয়মাঁদর সীমা 
নিদ্দেশ করিয়া দেয় (যাহাতে এপ্রকার আকাঙ্ক্ষার নিবৃত্ত ঘটে)। সেস্থলে প্রকৃত (আলোচ্য, 
প্রাতিপাদ্য) ষে স্নান এবং এ যে অপেক্ষা (আকা্ক্ষা) ইহাদের মধ্যে কোন বিশেষত্ব ভেদ না থাকায় 
এস্থলে লক্ষণা করা সঙ্গত হইয়া থাকে (অর্থাৎ “স্নায়াং" এস্থলে লক্ষণা দ্বারা এসকল নিয়মের 
সমাপ্তি বোধিত হয়)। 


(প্রশন)--আচ্ছা, বেদার্থ জ্ঞানকে অশ্রুত শ্রোতিলভ্য নহে; শব্দাভীহত নহে) বলা হইতেছে 
এট রকম কথা হইল? কারণ, এখানে “আঁধগন্তব্যঃ"5 আঁধিগত (প্রাপ্ত অর্থাৎ জ্ঞাত) করা 
উচিত্‌. ইহা সাক্ষাৎ শব্দের দ্বারাই ত বোঁধত হইতেছে। (উত্তর)_বেদ এবং অপরাপর স্মাতমধ্যে 
“অধীতে”, “অধ্যেতব্যঃ”-অধ্যয়ন করা কর্তব্য, এই প্রকারই যখন উল্লেখ রাহয়াছে তখন মনৃস্মাতির 
মধ্যেও ও সম্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে তাহারও অর্থ উহাদেরই ন্যায় একই প্রকার হওয়াই সঙ্গত, 
যেহেতু ইহারও মূলে রাঁহয়াছে বেদ। কাজেই আগে যের্প দেখান হইয়াছে সেইভাবে আক্ষেপলভ্য 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ_ ২) ২১৫ 


(অর্থাপাত্তগমা) যে অর্থজ্ঞান তাহা 'নদ্দেশ কারবার আঁভপ্রায়েই এই 'আঁধগম' (আঁধগন্তব্য) 

প্রয়োগ হইয়াছে। অথবা এখানে বেদের স্বরৃপ গ্রহণ অর্থাৎ অক্ষর গ্রহণই “আধিগ্ম'; 
আর এ আধগমটশ যে অর্থজ্ঞান পর্যন্ত অর্থ জ্ঞাপিত কারতেছে তাহা ধাাস্ত দ্বারা পাওয়া যায়। 
আর ইহাতে এরূপ আপান্ত করা সঙ্গত হইবে না যে, “স্বাধ্যায়ঃ অধ্যেতবাঃ” ইহা যখন একটাঁমান্নই 
বাধ তখন ইহার বিষয় (বিধেয়) পদার্থটীর একটা অংশ 'আচার্য্য 'বাঁধ' দ্বারা প্রয়োজত হইতেছে 
আবার কোন একটা অংশ সাক্ষাৎ এঁ 'বাঁধটীর দ্বারাই প্রয়োজত হইতেছে, ইহাতে এ বাধটশর 
বৈর্প্য (বিপরীত ভাবদ্বয়ের সমাবেশ) হওয়ায় অসামঞ্জস্যই হইয়া পাঁড়তেছে। এই প্রকার 
আপত্তিটী যে অসঞ্গত তাহার কারণ, আমরা আপীঁত্তকারীকেই জিজ্ঞাসা কার 'বাঁধর অর্থ এরপ 
বাললে অসঞ্গত কি হইতেছে? যেহেতু, যে অর্থটী অর্থভূত-(অর্থাপাত্তগম্য) তাহাই ত এখানে 
বধ্যর্থ বাঁলয়া প্রতাঁত হইতেছে। পূর্্বপক্ষবাদী আর একটশ কথা যে বাঁলয়াছেন, অদস্ট (ধর্ম) 
সণয়ের নামত্ত একাধিক বেদ অধ্যয়ন করা য্যান্তযুস্ত, তাহার পাঁরহার “যটাব্রংশদাব্দিকম্‌ঃ 
(৩।১) এই শ্লোকের ব্যাখ্যাকালে বাঁলব। 


“য্েদঃ আঁধগন্তব্যঃ” এখানে 'বেদ' শব্দটশী মল্ল এবং ব্রাহ্মণের বাক্যসমান্টর্প যে এক-একটী 
বেদশাখা তাহাই বুঝাইতেছে। কোথাও কোথাও আবার 'বেদ' বাঁলতে উত্তু বাক্যসমান্টর অংশস্বরৃপ 
এক-একটা খন্ডবাকাও বুঝায়, এরূপ প্রয়োগও দেখিতে পাওয়া যায়। এইজন্য 'বেদ' বালতে কি 
এপ্রকার খণ্জবাক্যও বুঝাইবে, এই প্রকার শঙ্কা হইতে পারে। উহা নিবারণ কারবার জন্য এখানে 
'কৃৎস্ন' শব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে। সত্য বটে এগ্রকার আশঙকা ভীত্তহশন ; কারণ, প্রকার 
একটা বাক্য অধ্যয়ন করা হইয়া গেলে অন্য বাক্যগাঁলর অধায়ন বন্ধ হইতে পারে না, কারণ 
সেগুলিও যখন বেদবাক্য তখন সেগুলির অধায়ন না হইলে অধ্যয়ন ব্যাপার সমাপ্ত হয় না. যেহেতু 
উহা সংস্কার কর্্ম। যেমন "গ্রহং সংমার্ট” এখানে গ্রহ নাম্মক পানের উদ্দেশ্যে সম্মাজ্জন বিহিত 
হইয়াছে; উহা সংস্কার কর্ম; গ্রহ' তাহার উদ্দেশ্য; এ উদ্দেশ্যগত একত্বসংখ্যা বিবক্ষিত নহে। 
কাজেই একটা গ্রহের সম্মার্জন করা হইয়া গেলেও যতক্ষণ না সব কয়ূট গ্রহের সম্মাজ্জন করা 
হয় ততক্ষণ এঁ সম্মাজ্জন 'ক্রয়ার ব্যাপার চলিতেই থাকে । (এখানেও সেইরূপ অধ্যয়নটী সংস্কার- 
কম্ম বালয়া একটা বেদবাক্য অধ্যয়নের দ্বারা তাহার সমাপ্তি ঘাঁটবে না।) অতএব 'কৎস্ন' শব্দ 
প্রয়োগ না কারলেও চাঁলত বটে তবুও প্রাতিপাদ্য বিষয়টী শব্দের দ্বারা স্পন্ট কারিয়া দিবার ক্রন্যই 
উহা প্রয়োগ করা হইয়াছে। 


কেহ কেহ বলেন, 'কৃৎস্ন' শঙ্দটী দ্বারা বেদাত্গ সকলকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । কারণ, বেদ অর্থ 
বাক্যসমান্ট ; তাহার পাঁরমাণ 'নাদ্দ্ণ্ট কাঁরয়া দেওয়া আছে। কাজেই তাহা হইতে যাঁদ একট 
ধাক্‌ও কমিয়া যায় (বাদ পড়ে) তাহা হইলে আর 'সবাধ্যায় অধ্যয়ন' হইবে না। এইজন্য বাঁলতে 
হয় যে. বেদাঙ্গ সকলেরও অধ্যেয়তা জানাইয়া দিবার জন্য এখানে 'কৎস্ন' শব্দটন প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। অন্য স্মৃতিমধ্যেও তাহাই বলা আছে, “ব্রাহ্মণের 'নিম্কারণ ধর্ম (কাম্য ফলশন্যভাবে) 
ছয়টশ অঙ্গের সাহত বেদ অধ্যয়ন কর্তব্য" । ইহাতে প্রশ্ন হয়,_“বেদঃ কৃংস্নঃ আঁধগন্তব্যঃ" ইহা 
হইতে এই প্রকার অথই ত প্রতীত হইতেছে-অধোয় যে বেদ সেট হইবে 'কৃৎস্ন'। কিন্তু বেদাঙ্া- 
সকল ত আর বেদ নহে। কাজেই এ 'কুৎস্ন' শব্দটার প্রয়োগ হইতে বেদের সাঁহত বেদাঙ্সকলও 
আসে কিরূপে? আর উহার সমর্থনকজ্পে “যড়ঙ্গো বেদঃ অধোয়ঃ" এই যে স্মৃতি বচনটী দেখান 
হইয়াছে তাহাতে এ বেদাঞ্জাসকল সাক্ষাৎ শব্দের দ্বারাই আভিহিত হইয়াছে । পক্ষান্তরে “বেদঃ 
কৎস্ন” এখানে 'কৃৎস্ন' শব্দটী বেদের বিশেষণ : কাজেই উহা হইতে 'বেদাঙ্গ'র্‌প অর্থ গ্রহণ করা 
যায় কর্পে ? ইহার উত্তরে বন্তব্য.-এঁ যে স্মৃতি বচনটী উদাহৃত হইয়াছে উহার মূল হইতেছে 
“স্বাধ্যায়ঃ অধ্যেতবাঃ” এই বেদ বচনটী। আর ইহা যে বেদার্থজ্ঞান পর্যান্ত অধ্যয়নের বিধায়ক 
তাহা প্রাতপাদন করা হইয়াছে। "কন্তু বেদাঙ্গসকল অধায়ন না করিলে বেদার্থজ্ঞান হইতে পারে 
না; কাজেই বেদাঞ্গসকলেরও অধ্যয়ন অর্থাপাত্তসিম্ধ : তাহাও এ স্বাধ্যায় বাঁধ দ্বারাই 'বাঁহত 
হইতেছে। এইজন্য নিগম, নিরুন্ত, ব্যাকরণ এবং মীমাংসায় জ্ঞানলাভ কারবার 'িদ্দেশও এ 
আকাঙক্ষা অনুসারে বোধত হইতেছে । এই কারণে এ বেদাঙ্গসকলও স্বাধ্যায় বাধ 

দ্বারা গৃহীত হইয়াছে, ইহা স্বীকার কাঁরয়া তাহা সূচিত কারবার জন্যই এখানে 'কৃৎস্ন' শব্দটণ 
প্রয়োগ করা যাান্তসঙ্গত। মানুষের যেমন শরারারম্ভক হস্ত, পদ প্রভাতিকে অঙ্গ বলা হয়, 
নরস্ত প্রভৃতি বেদাঞ্গগুঁল সেভাবে বেদের শরারারম্ভক নহে। তথাপি গুলিকে গৌণভাবে 


২১৬ মনুস্মাত 


বেদের অঙ্গ বলা হয়। এগ্ীলকে বাদ দিলে বেদ স্বার্থ প্রাতপাদন কাঁরতে পারে না; এইজন্য 
এগুলি বেদের অঙ্গের ন্যায় ; এইভাবে এখানে স্বার্থ প্রাতপাদকত্বর্‌প সাদশ্যবশতঃ অঙ্গাত্ব আরোপত 
হইয়াছে। আর, যাহা যাহার অঙ্গ তাহা, তাহা হইতে ভিন্ন নহে বলিয়া এ অঙ্গসকলের উপরও বেদত্ব 
আরোপিত হইয়াছে- বেদাঙ্গগ্লিকেও বেদরুপে গ্রহণ করা হইয়াছে। কাজেই এগুলিকেও 
সমগ্রভাবে গ্রহণ কারবার জন্য এখানে 'বেদ' শব্দটীর সহিত “কিৎস্ন' শব্দটীও প্রয়োগ করা য্যন্তি- 
সঞ্গতই হইতেছে । “সরহস্য” এখানে 'রহস্য' শব্দটীর অর্থ উপানিষং। যাঁদও উপাঁনষংও বেদ 
ছাড়া অন্য কিছ্‌ নহে তথাপি উহার প্রাধান্য বা শ্রেম্ঠতা আছে বাঁলয়া উহাকে পৃথকৃভাবে উল্লেখ 
করা হইল। ১৬৫ 


(যে ব্রাহ্মণ তপস্যা দ্বারা 'তপঃ অর্থাৎ অলৌকিক শান্ত লাভ কারতে আভলাষ করেন 'তাঁন 
যেন সব্ব্দা বেদাভ্যাসপরায়ণ হন। কারণ, ইহলোকে ব্রাহ্মণের পক্ষে বেদাভ্যাসই পরম 
তপ বাঁলয়া কাথত হয়।) 

(মেঃ) বেদ গ্রহণ (আয়ত্ত) করিতে হইলে তাহা অভ্যাস কাঁরতে হয়। কাজেই বেদাভ্যাস বেদ 
গ্রহণের অঙ্জরূপে অর্থতঃপ্রাপ্ত। তাহারই এখানে অনুবাদ (উল্লেখ) করা হইতেছে; ইহা দ্বারা 
বেদাভ্যাসের স্তাত (প্রশংসা) করা হইতেছে । কাজেই ইহা স্বতন্ন আর একটা বাধ নহে। 
এখানে যে 'সদা' শব্দটী আছে উহা বেদ গ্রহণকাল সাপেক্ষ অর্থাং যখন বেদ গ্রহণ করা হইবে 
সেই সময়েই উহা “সর্বদা” অভ্যাস কারতে হইবে হেহাই “সদা' শব্দটা দ্বারা বোধিত হইতেছে)। 
আহার রোধ (বন্ধ) করা প্রভাতি শরীরপণড়াজনক যেসমস্ত শাস্ত্রীয় ক্রিয়া আছে তাহাই “তপঃ 
শব্দের অর্থ। তবে এখানে উহার অর্থ হইতেছে উন্তপ্রকার শাস্বাবাহত 'ক্রিয়াজনিত আত্মসংস্কার, 
যাহাতে বরপ্রদান কিংবা আঁভশাপ দেওয়া প্রভীতির সামর্থ্য জন্মে; এইপ্রকার সামর্থাই এখানে 
তপঃ শব্দের লাক্ষণিক অর্থরূপে বোদ্ধব্য। এপ্রকার তপও “তগ্সানলতপস্যা দ্বারা অজ্জন 
কারবার ইচ্ছা কারলে;_-1 এ অজ্জ্ন করিতে গেলে যে সন্তাপ (শরীরপণড়া) স্বীকার কাঁরিতে 
হয় তাহাই এখানে “তগ্স্যন এই পদটশীর মূলীভূত ধাতুটীর অর্থ। আর-এখানে 'কর্্মকর্তৃত্ব' 
ধববাক্ষত নহে ৫); এইজন্য 'তপ্স্যন* এস্থলে কর্্মকর্তবাচ্যে আত্মনেপদের প্রয়োগ হয় নাই। এ 
শ্লোকের দ্বিতীয়াদ্ধ্টী হেতুস্বরূপ অর্থবাদ। যত কিছ উত্তম তপ আছে বেদাভ্যাস সে সকলের 
অপেক্ষা শ্রেন্ঠ। এইভাবে, বেদাভ্যাসের উপর শ্রেষ্ঠ তপস্যার তুল্যফলজনকতা আরোপ কারয়া 
উহার প্রশংসা করা হইতেছে । ১৬৬ 


(ষে ব্রাহ্মণ মাল্যধারণ করিয়াও-ব্রহ্ষচারীর পালনীয় ব্লতকলাপ পালন না করিয়াও প্রাতাদন 
যথাশান্ত স্বাধ্যায় অধায়ন করেন তাঁহার সমগ্র শরীর এমন 'কি নখাগ্র পর্যন্তও পরম 
তপ কাঁরতে থাকে ।) 


(মেঃ) বাজসনেয়ক-স্বাধ্যায়বাঁধ-রাহ্গণে (শুরু ঘজুব্বে্দীয় 'শতপথ'ব্রাহ্দণ মধ্যে যে স্বাধ্যায় 
[বাঁধ আছে সেখানে) যে অর্থবাদ আছে ইহা তাহারই অনুবাদ । “আ হৈব স নখাগ্রেভ্যঃ-আ হ এব 
স নখাগ্রেভ্যঃ” এখানকার পদগ্ীলর অন্বয় এইরূপ, “আ নখাগ্রেভ্ঃ এব”। এখানে যে হ' শব্দটী 
আছে উহা এীতিহ্যস্চক-(এইরৃপ ইতিহাস আছে)। এখানে "পরম" শব্দটীর দ্বারাই তপস্যার 
প্রকৃষ্টতা পশ্রেষ্ঠতা) বোধিত হইতেছে । তথাপি 'নখাগ্র' পর্য্যন্ত তপস্যা করে, এইরূপ বলায় 
এঁ প্রকৃন্টেরও প্রকর্ষ (উৎকৃষ্ট অপেক্ষাও উৎকৃত্ট), এইরৃপ অর্থ বুঝাইতেছে। নখের অগ্রভাগগাাল 
জীব (চেতনাশন্য); সেই অচেতন নখাগ্রগ্বীলও এই তপস্যা দ্বারা ব্যাপ্ত পোৌড়ত) হয়। ইহা 
দ্বারা যে প্রশংসা সাঁচিত হইতেছে তাহা এইরপে ;॥ কৃচ্ছত, চান্দ্রায়ণ প্রভাতি তপস্যা নখাগ্রগৃলিকে 
ব্যাপ্ত করে না; এজন্য সেগাীল পূর্ণ ফলও দিতে পারে না। পক্ষান্তরে এই যে বেদাভ্যাসর্প 
তপ ইহা এগুলকেও ব্যাপ্ত কাঁরয়া থাকে । (কাজেই ইহা প্রকৃষ্ট অপেক্ষাও প্রকৃষ্ট তপ।) “তপ্যতে 
তপঃ" এখানে “তপস্তপঃকম্মকিস্য” এই সূত্র অনুসারে কর্তৃবাচ্যেই 'ঘ' এবং “আত্মনে পদ" হইয়াছে। 
“যঃ অ্রগ্বী আপ”, অ্রক মোল্য) যাহার আছে সে স্রগ্বী; সৃতরাং যে লোক পুষ্পমাল্য ধারণ 
করিয়াছে সে '্রগ্বী” বাঁলয়া কাঁথত হয়। এই 'ন্রপ্বী" পদটণ দ্বারা ব্রল্মচারীর পালনীয় নিয়মের 
বঙ্জন কারবার বিষয় দেখাইলেন। ব্রহ্মচারীর ধম্মসকল (পালনীয় 'নিয়মসকল) পাঁরত্যাগ করিয়াও 
যাঁদ “শন্তিতঃ”_যতটা পারে সেই পাঁরমাণ অর্থাৎ অল্প পাঁরমাণও “অন্বহম”স্প্রীতিদিন “স্বাধ্যায়ম্‌ 
অধাতে”নবেদ অধ্যয়ন করে, সেরূপ ব্যান্তও প্রকৃত্ট পুরুষার্থ লাভ করিয়া থাকে। বস্তৃতঃপক্ষে, 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ ২) ২১৫ 


ইহা অধ্যয়নকালীন বেদাভ্যাসের প্রশংসামান্ন। কাজেই ব্রহ্মচারীর পালনীয় 'নয়ম বঙ্জন কাঁরয়া 
্ক্মচারীর স্বাধ্যায় অধ্যয়ন করিবার কথা ইহা দ্বারা বলা হইতেছে না। ১৬৭ 


(যে ব্রাহ্মণ বেদ অধায়ন না করিয়া অন্য শাস্দে পারশ্রম করে সে আতি শশঘ্র, জীবিত অবস্থাতেই 
সল্তানসন্তাতসমেত শদ্রত্ব প্রাপ্ত হয়।) 


(মেঃ) যাঁহাদের মতে “বেদঃ কৃৎস্নোহাধিগল্তব্যঃ” এখানকার 'কৃতস্ন' শব্দটন দ্বারা বেদাঙগাসকল 
বোধিত হইতেছে, এইর্‌প স্বীকার করা হয় তাঁহাদের মতানুসারে এই শ্লোকটশ দ্বারা বেদ এবং 
বেদাঙ্গ অধ্যয়ন কারবার ক্রম (পারম্পর্য) নিয়াল্লিত কাঁরয়া দেওয়া হইতেছে; কেননা, তাহা না 
হইলে বেদ এবং বেদাঙ্গ ইহাদের যে-কোনটী আগে এবং যে-কোনটাী পরে অধ্যয়ন করা যায়।. 
এইজন্য ইহা দ্বারা এইপ্রকার ক্রম (পারম্পর্যয) বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে যে প্রথমে বেদ অধ্যয়ন করিতে 
হইবে তাহার পর বেদাঙ্গ অধ্যয়ন কর্তব্য। কিন্তু যাঁহাদের মতে, পাছে কেহ সমগ্র বেদশাখা 
না পড়ে, (বেদের কয়েকটামান্র বাক্য পাঁড়য়াই নিবৃত্ত হয়) তাহা গনযষেধ কারবার জন্য এ 'কৃৎস্ন' 
শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে তাঁহাদের পক্ষে ন্রেবিদ্য ব্রতের পর বেদেরই অধ্যয়ন প্রাপ্ত হয় (তাহার 
পর বেদাঙ্গসকল অধ্যয়ন)। কাজেই বেদ অধ্যয়ন করা না হইলে বেদাত্গসকল অধ্যয়ন করিবার 
অনুমাত দেওয়া হইতেছে না। যে দ্বিজ (ব্রাঙ্গণাদি বর্ণন্রয়) বেদ অধ্যয়ন না করিয়া “অন্য” 
অন্য শাস্ত্রে, যেমন বেদাত্গ কিংবা তকর্শাস্ত্রীয় গ্রন্থ প্রভীতিতে শ্রমমৃপরিশ্রম অর্থাৎ বিশেষ 
আঁভানবেশ কারতে থাকে সে জীবিত অবস্থাতেই শূদ্রত্ব প্রাপ্ত হয়। “আশহ”-অতি শীঘ্র; 
'সান্বয়ঃ"লপনর, পৌর প্রভৃতি সন্তানসমেত । শ্রম" অর্থ যতের আধিক্য; তাহা দাহ হইয়াছে! 
& বেদগ্রল্থ পাঠ করা সমাপ্ত হইলে অবসরক্রমে অপরাপর বিদ্যাস্থান (শাস্) সকল পাঠ কারতে 
হয়। 'শত্বত্ব প্রাপ্ত হয়' ইহা বলায় অত্যাধক [নন্দা করা হইল। আর পদ্বজ" (যাহার দ্বিতীয় 
জন্ম-উপনয়ন হয়) এইর্‌প বলায় যাহার উপনয়ন হইয়াছে তাহারই অধ্যয়ন সম্বন্ধে এই প্রকার 
ক্রম সম্বন্ধীয় নিয়ম। কাজেই উপনয়নের পূর্বে যদ কেহ শিক্ষা, ব্যাকরণ প্রভাতি বেদাঙ্গ অধ্যয়ন 
করে যাহাতে বেদবাক্য 'মীশ্রত নাই তবে তাহা 'নাষম্ধ নহে। আচ্ছা, ইহা কিরূপ কথা বলা হইল ? 
কারণ, স্বাধ্যায় বাধ দ্বারা বেদাঙ্গসকলের অধ্যয়নও আকৃষ্ট হয়; আর মাণবক আচার্য্য কর্তৃক 
'নয়োজত হইয়াই এ স্বাধ্যায় 'বাধর অনুষ্ঠান করে। সুতরাং উপনয়নের পূর্বে যখন আচার্য্যই 
নাই তখন সে সময় বেদাঙ্গ শিক্ষা-ব্যাকরণ প্রভাতি অধ্যয়ন করা িরুপে সম্ভব? (উত্তর)_ 
ইহাতে কোন দোষ (অসং্গাত) হয় না। কারণ শাস্ত (বেহদারণ্যক উপানিষং) মধ্যে বলা আছে 
“এই কারণে অনৃশিম্ট-যাহাকে শাস্তানূশাসন করা হইয়াছে সেইরূপ পাত্রকে ইহলোকে উপকারী 
বলা হয়”। ইহা হইতে জানা যায় যে, দপতারই পত্রের উপনয়নাদি সংস্কার করা উচত। আর 
[তাঁনই উপনয়নের পূর্বে এই পুত্রকে ব্যাকরণ প্রভৃতি পড়াইবেন। ১৬৮ 


(প্রথমে মাতৃজঠর হইতে জল্ম হয়, দ্বিতীয় জল্ম হয় উপনয়নকালে ; আর তৃতীয় বার 
তর জন্ম হইয়া থাকে যজ্ঞমধ্যে দীক্ষাপ্রা্ত হইলে, রর পীরে 


হইয়াছে।) 
(মেঃ)__“মাতুঃ”লমাতার নিকট হইতে অগ্রে"লপ্রথমে, “আধজননং"ন্জন্ম হয় পুরুষের; 
“ছবত রং" দ্বিতীয় জন্ম হয় পন্র-ষের, “মৌ্জব্ধনে”ন্উপনয়নে ;-1 “মৌ” এখানে স্তী- 


প্রত্যয় ঈকারটী হস্ব হইয়াছে “ড্যাপোঃ সংজ্ঞাচ্ছন্দসোব হনলম্‌” এই পাঁণনিসূত্রোন্ত নিয়ম 
অনুসারে । “তৃতীয়ং”-তৃতীয় জন্ম হয় “যজ্দণক্ষায়াং"নজ্যোতিষ্টোম যজ্ঞের দক্ষাকালে। এ 
দাক্ষাকেও শ্র-ৃতিমধ্যে জন্ম বালিয়া আভাঁহত করা হইয়াছে_ “বাতগ্গণ যে এই যজমানকে দীক্ষিত 
করেন এখানে তাঁহারা পরায় গভইই কারিয়া থাকেন”। কাডেই -রাতর নিশা অন্সারে 
দ্বিজগণের জন্ম, তিনট-তিন বার। (প্রশ্ন)_আচ্ছা, এরূপ হইলে ত পত্রজ' হইয়া পাঁড়বে ? 
খু ৮১৯ (ক্ষতি কি?)। দ্বিজ বাঁলয়া উল্লেখ কারবার ১৪১ আর 

এ শদ্বজ" নামে আভাহত হয় বলিয়াই শ্রোত, স্মার্ত, সামীয়ক এবং আচারিক প্রভৃতি কর্মে 
অধিকারলাভ করে। (কাজেই এই দ্বিতীয় জন্মটশই কর্্মাধকারলাভের কারণ।) এজন্য এখানে 
যে প্রথম এবং ততণয় জন্মের উল্লেখ করা হইয়াছে তাহা এ দ্বিতীয় জন্মটার প্রশংসার জন্য। 
যেহেতু এ দ্বিতীয় জল্মটী সব্বজন্মশ্রেম্ঠ। যে ব্যাস্ত দীক্ষিত হয় নাই সে কেবল যজ্জেতেই 
আঁধকার পায় না, কিন্তু যে উপনীত হয় নাই, যাহার উপনয়ন হয় নাই সে কোন কম্মেরই অধিকারী 
নহে। কেহ কেহ বলেন, 'যজ্জদণক্ষা' পদের অর্থ অগ্নাধান, কারণ দীক্ষা ও অন্ন্যাধানের মধ্যে 


২১৮ মন্স্মৃত 


প্রাথামকত্বরূপ সাদৃশ্য রাহয়াছে। অর্থাৎ জ্যোতিম্টোম যজ্ঞে দীক্ষা যজমানের প্রাথামক অনুষ্ঠান, 
আবার সকল যজ্ঞেরই প্রার্থামক প্রাথামক অনুষ্ঠান অন্ন্যাধান। আর এ অনগ্ন্যাধানকেও জন্ম বলা যায়; 
কারণ শ্রাত বাঁলতেছেন, “কোন ব্যান্ত যতক্ষণ না আগ্ন আধান করে ততক্ষণ তাহার জল্মই হয় না” 
_ সে অজাতস্বর্পই থাঁকয়া যায়। ১৬৯ 


(এই কয়টখর মধ্যে মৌঞ্জীবন্ধন চিহ্যুস্ত যে ব্রক্মজল্ম অর্থাৎ উপনয়ন নামক দ্বিতীয় জল্ম 
তাহাতে সাবিত্রী ইহার মাতা এবং আচার্য্য ইহার তা বলিয়া শাস্তে আভাহত হয়।) 


(মেঃ) _“তন্র”নতন্মধ্যে অর্থাৎ এই 'তিনটাী জন্মের মধ্যে এই ষে পত্রক্মজল্ম"-উপনয়ন “মৌঞ্জী- 
বন্ধন-চিহিতমৃ"লমেখলাবন্ধন যাহার উপলক্ষণ অর্থাৎ পরিচায়ক বা চিহ্ন; | “তাহাতে ইহার 
জননশ হন সাবিন্রণ”: যেহেতু এঁ সাবিত্রী 'অনুত্ত' (অনুবচনলব্ধ) হইলে অর্থাং অধীত হইলে 
৯৮৯4১ পু ইহা দ্বারা দেখাইয়া দিতেছেন যে, উপনয়নে সাবত্রী-অনুবচনই 
প্রধান, যেহেতু এ সাবিত্রী অনুবচনের জন্যই এ মাণবক 'উপ"লগ্রুসমীপে 'নীত' হইয়া থাকে__ 
তাহাকে গ্দরুর নিকট লইয়া যাওয়া হয়। আর এই জল্মের পতা” হইয়া থাকেন আচার্য্য । যেহেতু 
জল্ম মাতা এবং 'পিতা উভয়ের দ্বারাই নিম্পাঁদত হয়, এইজন্য রূপকের ভঙ্গীতে এখানেও আচার্য 
এবং সাবন্রীকে তা এবং মাতা বলা হইয়াছে। ১৭০ 


(আচার্য্য বেদ প্রদান করেন বিয়াই তাঁহাকে 'িতা বলা হয়। মোঞ্জী বন্ধনের পূর্বে কোন 
শাস্তীয় কম্মই ইহার অধিকারে আসে না-সে তাহা করিবার আধকার পায় না।) 


(মেঃ) -কেবলমান্ন উপনয়নাত্গভূত সাবিত্রী শিক্ষা দেন বাঁলয়া যে আচার্্যকে 'পতা বলা হয় 
তাহা নহে, 'িন্ত তান সমগ্র বেদ প্রদান করেন-অধ্যাপনা করেন বাঁলয়াও পিতা । বেদাক্ষর 
উচ্চারণে মাণবকটশর স্বীকার (নিজ আয়ত্তীকরণ) উৎপাদনই 'বেদপ্রদান'। (প্রশ্ন) আচ্ছা, তাহাই 
যাঁদ হয় তবে আচার্য্য যতক্ষণ না মাণবকের 'পতৃত্ব প্রাপ্ত হন ততক্ষণ এ মাণবকটাীও 'দ্বিতীয় 
জল্ম লাভ করে না। আর 'দ্বজত্ব প্রাপ্ত না হইলে উপনয়নের পূর্বে যেমন তাহার কামচার 
(আচার সম্বন্ধে বিধিনিষেধের অভাব) ছিল উপনয়নের পরেও ত তাহা থাকিয়াই যায়: (উত্তর) 
ইহারই জন্য বলিতেছেন, “মৌপঞ্জশবন্ধনের পূর্ব পর্য্যন্ত এই মাণবকের পক্ষে শ্রোত, স্মার্ভ কিংবা 
শিল্টাচারাঁসদ্ধ কোন অদম্ট (ধম্মীর্থক) কর্ম প্রযুস্ত হয় না, সে তাহার আধকারা হয় না” : কিন্তু 
উপনয়নের পরই দ্বিজাতি (ত্রৈবার্ণক) পুরুষের পক্ষে যাহা যাহা কর্তব্য তাদৃশ সকল কর্মেই 
সে আধকার প্রাপ্ত হয়। আচ্ছা, তখনও ত সে অবৈদ্য (বেদবিদ্যাশন্য) কাজেই সকল শ্রোত 
স্মার্তাঁদ কম্মে তাহার অধিকার জল্মিবে কির্‌পে (কোরণ, বিদ্যাহন ব্যান্ত ত আঁধকারা হয় না)? 
(উত্তর)-.এইজনাই ত শাস্মে বলা হইয়াছে “গুরুর নিকট সে অনুশাসন অর্থাৎ শিক্ষা পাইবে 
এবং সে 'যাজ্য' হইবে” ইত্যাদি।* আচার্য তাহাকে শাক্ষিত কাঁরয়া তুালবেন। এইজন্য আগেই 
(২।৬৯ শেলাকে) বলা হইয়াছে “আচার্য তাহাকে শৌচ এবং আচারসকল শিক্ষা দিবেন" । গোৌতিমও 
তাহাই বলিয়াছেন শনয়মসকল উপনয়ন হইতে আরম্ভব হইবে"। বেদ অধ্যয়ন সমাপ্ত করান 
পর্যন্ত আচার্ধের কাজ। ১৭১৯ 


(যতক্ষণ না বেদজল্ম উপনয়ন প্রাপ্ত হয় ততক্ষণ শ্রেরই সম্নান। কাজেই তাহাকে শ্রাদ্ধ 

ন্ধীয় বেদমন্ত ছাড়া অন্য বেদবাক্য উচ্চারণ করাইবে না।) 

(মেঃ)_“আ মৌপ্জীবন্ধনাং-মৌঞ্জশবন্ধনের পূর্ব পর্য্যন্ত৮এই অংশটীর অন্বাত্ত 
চালতেছে। 'অথবা “যাবদ বেদে ন জায়তে”-্যতক্ষণ না বেদজল্ম প্রাপ্ত হয়, এই অর্থবাদ হইতে 
বেদবাকা উচ্চারণের অবধি_সামা বা আরম্ভকাল নির্পিত হয়। '্রহ্ম' অথ বেদ : তাহা উচ্চারণ 
করাইবে না। ইহা পিতার জন্য উপদেশ । মদ্যপানাদ কুক্রিয়া হইতে যেমন তাহাকে রক্ষা কারবে 
সেইরূপ বেদ উচ্চারণ হইতেও রক্ষা কারবে। কেহ কেহ এস্থলে এইরূপ ব্যাখ্যা কারয়া বলেন 
যে, উপনয়নের পূর্ঘে বেদ উচ্চারণ করাইবার এই যে নিষেধ, ইহা দ্বারা এই কথাই জানাইয়া 
দেওয়া হইতেছে যে, তখন ব্যাকরণ প্রভাত বেদাঙ্গ অধ্যয়ন কারতে পারবে । আর, “ন আঁভ- 
ব্যাহারয়েং” এস্থন্টে যে পণচ্‌ প্রতায় করা হইয়াছে উহা দ্বারাও ইহাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে 


"বচন যেখানে আছে টূ্খানে উহার অর্থ_-““শিঘ্য এবং যাঁছ্য গুরুর প্রতি নিজ পাপ লিপ্ত করিয়া দেয়”: | 


মেধাতাঁথভাব্য (অঃ--২) ২১৯ 


যে, পিতা তাহাকে তখন বেদ পড়াইবে না, কিন্তু বালত্বনিবন্ধন বাঁদ সে স্বয়ং কিছু িছু বেদবাক্য 
অব্ন্ত (স্বরসংযোগাঁবহান) ভাবে পড়ে তাহাতে দোষ হইবে না। ইহা কিন্তু সঙ্গত নহে; কারণ, 
অন্য স্মৃতিমধ্যে বলাই আছে “বেদ উচ্চারণ করিবে না”। আর এইখানেই এই শ্লোকটরই 
শেষার্মধে যে অর্থবাদটী রহিয়াছে তাহাতেও বলা হইয়াছে যে “সে ততাঁদন শুদ্রেরই সমান থাকে”। 
ইহা দ্বারা এই কথাই বলিয়া দেওয়া হইয়াছে যে, শদ্রু যেমন দোবগ্রস্ত (অশুচি) অনৃপনশত 
ব্যান্তও সেইর্‌প দোষগ্রস্ত হইয়া থাকে। 


“স্বধানিনয়নাদৃতে”,-। এখানে “স্বধা” শব্দের দ্বারা পিতৃপুরুষগণের জন্য যে অন্ন কষ্গপত 
হয় তাহাই আভহিত হইতেছে । অথবা 'পিতৃগণের উদ্দেশে যে কর্ম (অনুষ্ঠান) করা হয় তাহাই 
স্বধা” শব্দের দ্বারা বোধিত হইতেছে। সেই স্বধা-পননয়ন'__নিনীত হয়-_শিতৃগণের 'নিকট 
প্রাপত হয় যে মন্মের দ্বারা তাহাকে বলে “স্বধাননয়ন'। সৃতরাং “শুক্ধন্তাং পিতরঃ” ইত্যাদি 
মল্লসকল “স্বধাননয়ন' শব্দের অর্থ। এ মল্ত বাদ দিয়া, উহা ছাড়া অন্য মল্মর উচ্চারণ কাঁরতে 
পারবে না। যাহার উপনয়ন হয় নাই সে যে 'পিতৃপুরুষের উদ্দেশে উদকদান (তর্পণ) এবং 
নবশ্রাম্ধ প্রভৃতি কর্ম্ম কারতে পারবে তাহা এই বচন হইতেই প্রতীত হইতেছে । “কিন্তু পার্্ধণ- 
শ্রাদ্ধ প্রভীতিতে তাহার আঁধকার নাই, কারণ সে তখনও আঁশ্নমান অর্থাৎ আহতাশ্ন হয় নাই। 
(আহতাশ্ন ব্যান্তরই পার্্বপশ্রাম্ধ প্রভৃতিতে আঁধকার।) ইহা পপন্ডান্বাহার্য্যক' কর্ম প্রকরণে 
বলা হইবে। তৃতীয় অধ্যায়ে ইহা নিপৃণভাবে উপপাদন কারয়া দেখাইব॥। ১৭২ 


(উপনয়নের পর এই ব্রহ্মচারীকে ব্রতচর্য্যা সম্বন্ধে আদেশ করিতে হইবে। তাহার পর সে 

পূর্বক বেদ গ্রহণ করিবে, ইহাই এখানে ক্রম ।) 

(মেঃ)-পূর্রে “গুরু শিষ্যকে উপনীত কারিয়া” ইত্যাদি শ্লোকে (২।৬৯) শোচ, আচার এবং 
অধ্যয়নের ক্রম বলা হইয়াছে। কাজেই সেই ক্লম অনুসারেই বেদ পাঠ করিবে । এইর্‌পে উপ- 
নয়নের অনন্তর অধায়ন করা কর্তব্য হয় বালয়া সেখানে অপর একট ক্লম নিদ্দেশ করিয়া দিবার 
জন্য এই শ্লোকটী বলা হইতেছে । উপনীত মাণবকটণর 'তবিদ্য প্রভাত ব্রত কর্তব্য। তাহার 
পর স্বাধ্যায় অধ্যয়ন করণীয়। “কৃতোপনয়নস্য"ন্যাহার উপনয়ন সম্পাদন করা হইল সেই রঙ্গচারণর 
“্রতাদেশনম ইষ্যতে”-আচার্ধয কর্তৃক রত পালন কারবার আদেশ দিতে হইবে। ইহা শাস্তাংশেরই 
আদেশ। এখানে যে ইষ্যতে'-পদ-বোধিত 'এষণা” (ইচ্ছা), ইহা কর্তব্যতা 'নিদ্দেশ। তাহার পর 
'্রহ্ধণঃ গ্রহণম৮5বেদ গ্রহণ কর্তব্য। “ক্মেণ”2এই যে ক্রম বলা হইল এই ক্রম অনুসারে। 
শবাধপর্র্থকমলীবাঁধবোধতভাবে ;ইহা অনুবাদ মানত; ইহা দ্বারা শ্লোকটী পূরণ করা 
হইয়াছে মান্ত। ১৭৩ 


(যাহার পক্ষে যে চর্ম, যে সন্ত, যে মেখলা, যে দন্ড এবং ষে বস্ত উপনয়নকালে বাহত 

হইয়াছে ব্লতচর্যাকালেও তাহার পক্ষে সেই সেইগ্দাল গ্রহণাীয়।) 

(মেঃ) _গৃহ্যসত্রকারগণ 'ব্রত' নামে কতকগুলি কর্ম্ম কর্তব্য বাঁলয়া নিদ্দেশ 'দিয়াছেন। 
“এক বৎসর সমগ্র বেদ অথবা তাহার কোন অংশ গ্রহণ করিবে”॥। এই যে যম নিয়মসমূহ ইহাই 
ব্রতচর্যা। সেস্থলে আগেকার ব্রত সমাপ্ত হইলে বখন অন্য রত আরম্ভ করা হইবে, তখন উপনয়ন- 
কালে যেসকল বাঁধ (কর্তব্যতা এবং নিয়ম) আছে এসকল ব্রতাদেশেও তাহাই পালনীয়। আচ্ছা, 
প্রথমে যে চর্ম প্রভৃতিগ্ঁল গ্রহণ করা হইয়াছিল সেগালর কি ব্যবস্থা হইবে? উত্তর) যাঁদ 
সেগুলি নষ্ট হয় তাহা হইলে শাস্মে যেমন বাধ আছে সেই অনসারে নৃতন গ্রহণ কারতে হইবে; 
সুতরাং অনাঙ্যাল গ্রহণ করার ফলে আগেকারগাল রাঁহত হইবে (অব্যবহার্য্য পাঁরত্যাজ্য হইবে)। 

যে ব্রহ্ধচারশর পক্ষে ষে চর্ম বিহিত হইয়াছে, যেমন 'বাহ্মাণের কফমূগচর্্স, ক্ষাতিয়ের রুরুমূ- 
চম্ম” ইত্যাদ (সে' তাহাই গ্রহণ কাঁরবে)। দণ্ড প্রভৃতির সম্বন্ধেও এই নিয়ম দুষ্টব্য। “তস্য 
ব্লতেচ্বাঁপ”;- এখানে 'ব্রত' অর্থ 'ব্রতাদেশ', কেননা তাহাই প্রকৃত (আলোচনার বিষয়)। ১৭৪ 

(ব্রক্ষচারী গুর্কুলে বাস কারবার সময় ইন্দ্রিয়গৃলিকে সংবত করিয়া এইসকল নিয়ম পালন 

করিবে, ইহাতে তাহার তপোবৃদ্ধি হইবে।) 

(মেঃ)-যে যম-নিরমসকলের কথা অগ্রে বলা হইবে তাহার প্রকরণ আলাদা ; কাজেই এই 
শ্লোকটী সেইগ্াীলরই গুরুত্ব (শ্রেষ্ঠতা) বৃঝাইয়া দিতেছে । পূর্বে যাহা বলা হইয়াছে তাহা ত 
১৫ 


২২০ মনুস্মাতি 


অবশ্যই পালন কাঁরতে হইবে, কিন্তু এই যে বিষয়টণ বলা হইতেছে ইহা তদপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ, কাজেই 
অনুষ্ঠান করিলে বিপুল ফললাভ করা যাইবে। এখানে 'বরহ্মচারী' শব্দটী উল্লেখ কারবার 
কারণ এই যে, ইহা আলাদা একটণ প্রকরণ, কাজেই এখানের 'বিধানগাল ব্রহ্মচারীর পালনীয় 
ধম্ম” নহে, এইপ্রকার শঙ্কা হইতে পারে। এইজন্য তাহার বারণ করিয়া ব্রহ্মচারীকে আধিকাররূপে 
গ্রহণ কারবার মত্ত ইহা বলা হইয়াছে। আচ্ছা, ইহা যাঁদ রক্ষচারীরই পালনীয় ধর্ম তবে 
ইহাকে প্রকরণান্তর বলা হইতেছে কেন? উেত্তর)-ইহার কারণ এই যে, আগে যাহা বলা হইয়াছে 
সেগুলি অপেক্ষা এগুলির আধিক্য স্বেতন্ততা আছে) অথচ এগদাল আগ্েকারই মত; এই সামান্য 
পাথকামানর থাকায় ইহাকে আলাদা প্রকরণ বাঁলয়া ব্যবহার করা হয়। শ্লোকের অবাঁশষ্ট পদগহাল, 
-শ্লোকের বাকী সমগ্র অংশটা শেলোকপ্রণের জন্য অন্বাদমাত, (উহাতে নন কিছ, বলা 
হয় নাই)। “সেবেত” ইহার অর্থ অনুষ্ঠান কারবে। “ইমান৮হযেগ্যালির বিষয় এখনই বলা হইবে 
সেইগুল। লট এখনই বলা হইবে, এজন্য মনের মধ্যে উপাস্থত হইয়া সান্নীহত (নিকটস্থ) 
হইয়া আছে। এই কারণেই সেগহীলকে এখানে 'ইদম্‌ শব্দের দ্বারা নদ্দেশি করা হইতেছে। 
পুরো বসন্"বিদ্যা অধ্যয়নের নিমিত্ত গুরুসমণপে বাস কাঁরতে থাকিয়া। “বসন” (এস্থলে 
বেপপ্রতায় রা হইছে) ইহা দ্বারা এই কথাই বলিয়া দেওয়া হইল যে সকল সময়েই গর কাছে 
থাকিবে । “সাল্নয়ম্যোন্দ্য়গ্রামং"লপৃব্বোৌন্ত প্রকারে হীন্দ্রয়সকল সংযত কারয়া ;_| “তপো- 
বন্ধর্থম”-অধ্যয়ন বিধির অনুষ্ঠান হইতে যে আত্মসংস্কার হয় তাহার জন্য। ১৭৫ 


(নিত্য স্নান কাঁরয়া শুচি হইয়া দেবতা, খাঁষ এবং 'পিতৃগণের তর্পণ কাঁরবে, দেবতার অর্চনা 
কাঁরবে এবং সামদাধানও করিবে ।) 


(মেঃ) প্রত্যহ স্নান করিয়া “শুচিই"লশবাচ হইয়া অর্থাৎ এ স্নানের দ্বারা অশুচিতা দূর 
কাঁরয়া দেবতা, খাঁষ এবং পিতৃপুরুষগণের তর্পণ কারবে। যাঁদ আগে থেকে শুঁচিই হইয়াই থাকে 
(কোন রকম অশহচতা না থাকে) তাহা হইলে স্নান কারবার দরকার নাই। এখানে 'শচ' শব্দটির 
প্রয়োগ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে শুদ্ধ হইবার জন্যই এখানে স্নান কারতে উপদেশ দেওয়া 
হইতেছে : কাজেই এ স্নান স্নাতকর্রতের ন্যায় অনুষ্ঠেয় নহে। আর এই কারণেই অন্য স্মাতিমধ্যে 
রহ্ষচারীর পক্ষে স্নান নাঁষ্ধ হইয়াছে । তবে কথা এই, স্মত্যন্তরে এ যে স্নান নিষেধ উহা 
মৃত্তকা ঘর্ষণপূর্্বক যে স্নান তাহারই নিষেধ, কেননা তাহা প্রসাধনস্বরূপ। মহার্ধ গৌতম 
এইভাবে স্নানের বিধান দিয়াছেন, যথা,_“জলের উপর দণ্ডের ন্যায় ভাসতে থাঁকবে। হস্ত 
ঘর্ষণ প্রভাতি দ্বারা শরণীরের মল (ময়লা) 'িদ্রত কারবে”। বস্তুতঃপক্ষে, যাঁদ অপাঁবত্র বস্তু 
স্পর্শ প্রভাতি না ঘটে তাহা হইলে শরীরের ঘম্মের সাহত পাঁরধেয় বস্তের ধূলি প্রভৃতির 
সংমিশ্রণে স্বভাবতঃ যে মল উৎপন্ন হয় তাহাতে অশুচিতা জল্মে না; কারণ তাহা শরীরের সহিত 
আবচ্ছেদ্য অপাঁরহার্যযর্পে থাকিবেই। এইজন্য বেদের ব্রাহ্মণমধ্যে আম্নাত হইয়াছে, 'মল কি, 
আঁজন (ধারণীয় চর্্স কি), শমশ্রু কি এবং তপস্যাই বা ি?”; ইহা দ্বারা এ মলধারণকে ধর্মের 
সাধন বলা হইয়াছে। 

আচ্ছা, স্নান যে শৌচের জন্য অর্থাৎ শুচি হইবার নিমিত্ত স্নান, ইহা কিরূপে বুঝা যায়? 
ইহার অর্থ এরুপ নহে যে, কেহ স্নাতত্ব এবং শহচত্ব এতদুভয়াবাশিষ্ট হইলে তবে সে দেবকা্ে 
বানয্‌ত্ত হইতে পাঁরবে। কারণ, অস্নাত ব্যান্তর অশুচিত্ব নাই; ষে ব্যান্ত শৌচ, আচমন প্রভাতি 
কাঁরয়াছে তাহার পক্ষে স্নান বিধান করা আছে। যেহেতু, “আচমন করা থাকলেও স্নান করিবার 
পর পুনরায় আচমন করিবে”, এইর্‌প বিধান রহিয়াছে । 'শু্চ' বললে ষেপ্রকার শুদ্ধি বুঝায় 
নাত হইলেও তাহাই থাকে (বেশী কিছু শুদ্ধি জল্মে না); 'কাজেই সেরুপ শুদ্ধি আছে বুঝা 
যাইলে স্নান করা তবেই কর্তব্য, যাঁদ স্নান কারবার কোন 'নামত্ত উপাস্থিত হয়; তাহা অর্থতঃ 
প্রাপ্ত; তাহারই পুনরুল্লেথ করা হইতেছে। আর অন্য স্মৃতিমধ্যে যে স্নানের বিধান আছে 
তাহার তাৎপর্য এই যে, অশ্চিত্বরূপ 'নামত্ত উপাষ্থত না হইলে স্নান কারবে না, এইভাবে 
স্নানের নিষেধ করা হইয়াছে। এইজন্য স্বাধ্যায় 'বাধির অনুষ্ঠান সমাপ্ত হইলে তখন এইভাবে 
নানের পূনার্বধান করা হইবে যে “বেদ অধ্যয়ন করিয়া স্নান কাঁরবে”। 

“কুর্য্যাৎ দেবার্যপতৃ-তর্পণম”লদেবতা, খাঁষ এবং 'পিতৃগণের তর্পণ করবে; এখানে 
“তর্পণ কাঁরবে” এইরূপ যে বলা হইয়াছে ইহা চ্বারা দেবতা প্রভতিকে জলদান কারিবে, এইর্‌প 
তর্পণই বুঝা যাইতেছে, যেহেতু গৃহস্থধনর্স প্রকরণে এইরূপই বলা আছে; 'তর্পণ' শব্দটর সাঁহত 
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'ক' ধাতুটার পাঠ থাকায় এইপ্রকার অর্থই গ্রহণীয়। গৃহাসত্রকারগণও “জলের দ্বারা যে তর্পণ 
করা হয়”, “দেবতাগ্ণকে তর্পণ কাঁরবে” ইত্যাদি বচনে বাঁলিয়া দিয়াছেন যে এই অনুজ্ঠানটণ জল 
দয়া সম্পাদন কাঁরতে হয়। কাজেই এই তর্পণ যে উদক-তর্পণ তাহা ভালভাবেই বুঝা যাইতেছে। 
যেসকল দেবতাদের এ উদক-তর্পণ কাঁরতে হয় তাঁহারা হইতেছেন আণ্ন, প্রজাপাঁত, ব্রহ্ধাপ্রভীত,_ 
ইহাও গৃহ্যসূন্রকারগণ বালয়া 'দিয়াছেন। ইহাদের যে তর্পণ করা হয় ইহা দ্বারা তাঁহাদের যে 
সৌহত্য ভোজনজনা তৃপ্ত) উৎপাদন করা হয় তাহা নহে, কিন্তু তাঁহাদের উদ্দেশে অঞ্জাল 
পারমাণ জল ত্যাগ করা। কাজেই এই যে তর্পণ ইহাও যে একপ্রকার যাগ তাহা বলা হইল; তবে 
এই যাগের সাধনস্বরূপ দুব্য হইতেছে কেবলমাত্র জল। যেহেতু এর্‌প না বাঁললে দেবতাত্ব 'ম্ধ 
হয় না। কারণ, দেবতা হইবে তাহা যাহা যাগ্ের সম্প্রদান বা উদ্দেশ-বিষয়, এইর্‌প অর্থই স্মৃত 
হইয়া আঁসতেছে। যাঁহারা সক্তভাক্‌ অথবা হাব্ভাক্‌ তাঁহারাই দেবতা, ইহাই দেবতার লক্ষণ। 
(সুতরাং স্তভান্তৰ এবং হবিভান্তব দেবতার লক্ষণ)। তন্মধ্যে যাহারা স্তাতির উদ্দেশ্যীভূত তাঁহারা 
'সূক্তভাক ; আর যাহারা হবিদ্রব্যাঁদর উদ্দেশ্যাভূত বা সম্প্রদান তাঁহারা “হাবর্ভাকঃ। এই 
তপপপস্থলেও দেবতা উদকদানের সম্পরদান হইয়া থাকে বলিয়া গোঁণীব্ত্ত অনুসারে দেবতাগণের 
'তপা্ত্ব' বাঁলতেছেন। (গ্রে গাং দদাত-গুরুকে গরু দান কাঁরতেছে ইত্যাঁদ স্থলে) গুরু 
প্রভীতর যে সম্প্রদানত্ব প্রতীত হয় তাহার কারণ তথায় গর প্রভৃতি দ্রব্যের দ্বারা এ বস্তুতে তাঁহার 
(গুরুর) স্বামিত্ব টীদ্দশ্যমান হইয়া থাকে বাঁলয়া ; (আর তাহাতে তাঁহারা তৃপ্ত হন)। দেবতাও 
সেরুপ অম্প্রদানস্বরূপ। আর এ সম্প্রদানত্বরপ সাদশ্য অনুসারেই বলা হয় 'দেবতারা তৃপ্ত 
হইতেছেন'। (ইহাই এঁ গৌণনবৃত্তর হেতু)। বাস্তাবকপক্ষে যদি বেদতাগণের যথার্থ তৃশ্তির 
নার এ রায়ান রা ডো রা রগ সি রা কে 
দেবতারা সংস্কার্যয হইয়া পাঁড়বে)। কিন্তু দেবতাগণকে সংসকার্ধ্য বলা যুক্তিসঙ্গত নহে । কোরণ 
যাহা সংস্কার্যয হয় তাহা কোন কর্ণমে পূর্বে ব্যবহৃত হইয়া থাকে অথবা পরে ব্যবহৃত 
ইহাই ধনিয়ম)। কিন্তু দেবতারা যে, কোন কর্মে ব্যবহৃত হইয়াছে িংবা ব্যবহৃত হইবে, এরূপ 
হয় না। আর যে পদার্থ কোন একটা কায সম্পাদন করে নাই অথবা সেরুপ কাঁরিবে না তাহার 
সংস্কারতা হইতে পারে না। (কাজেই দেবতারা তর্পণের কম্্ম হইতে পারে না, কিংবা তৃষ্ত 
হওয়ার কর্তাও নহে, কিন্তু সম্প্রদানই হইবে)। 


“খাষগণকে তর্পণ কারবে" ;-যাঁহারা যাহার আেয় (প্রবর) তাঁহারা তাহার তর্পণীয় খাষ। 
যেমন, পরাশরগোন্নীয়গণের তর্পণীয় খাঁষ হইতেছেন বাঁশষ্ঠ, শান্ত এবং পারাশর্যধয। ররর 
কিন্তু মধুচ্ছল্দ, গৃসমদ, বিশ্বামন্র-এইসকল মল্দ্রস্টা খাঁষগণকে তর্পণীয় 
(তাঁহাদের তপ্পণ কারিবে)। এখানে কোন বিশেষ নির্দে লা থাকার & দুই বঙ্গের খাঁফগগই 
তর্পণাঁয় হইবেন ; ইহা কাহারও মত। বস্তৃতঃপক্ষে গৃহ্যসূত্রসকল বিশেষ স্মৃতি ; কাজেই গৃহ 
স্মৃতিমধ্যে যাঁহাদের তর্পণ কারবার কথা বলা হইয়াছে তাঁহাদেরই তর্পণ করা যুস্তিসঞ্গত। পপতৃ- 
গণকে তর্পণ কারিবে" _ যাহারা পূর্বে ইহলোক হইতে প্রয়াণ কারয়াছেন সেই সমস্ত ব্যান্তগণকে; 
যেমন পিতা, পিতামহ, সাপন্ড এবং সমানোদক। 'পিতৃগণের ষে তর্পণ তাহাই যথার্থ তর্পণ (তাঁপ্তি- 
উৎপাদন)। ইহা শ্রাম্ধাবাঁধ প্রকরণে সাক্ষাৎ বচন দ্বারাই কথত হইবে। 


“দেবতাভ্যচ্চনং”নুদেবতাগণের অন্চনা কারবে ;_-। এ সম্বন্ধে কোন কোন প্রাচশন মনধষশ 
এইর্‌প বিচার কারয়া 'িয়াছেন;__ | যাঁহাদের এই অভাচ্চনা কারবার কথা বলা হইল সেই দেবতা 
কাহারাঃ আলেখ্যাঁদতে চতুর্ভুজ, বন্জ্রহস্ত প্রভাতি যে চিত্র থাকে তাঁহারাই কি দেবতা? লৌকিক 
ব্যবহারে উহাকে প্রাতকৃতি বলা হয়; তাহাই যাঁদ হয় তবে সেখানে যে দেবতা বালিয়া উল্লেখ করা 
শিপন কস আর এমনও হইতে পারে যে, যাহারা বৌদক সূক্তের সাহত যাগণয় 


কাজেই তাঁহাদের এই দেবতাত্ব ক্রিয়াসম্পর্কমূলক, 'কিন্তু বস্তৃসম্বন্ধমূলক নহে । কাজেই তাঁহাদের 
মধ্যে সকলে সকলস্থলেই দেবতা নহেন; কিন্তু এ বিধিবাক্যর দ্বারা, যে হবিদ্রুব্যের ষে দেবতা 


২২২ মন্স্মাত 
১ সা নি যেমন 


সেই স্থলটখতেই দেবতা, কিল্তু “সৌরাচরু'তে আশ্নর দেবতাত্ব নাই। কাজেই “দেবতাভ্যর্্চনং” 
এখানে এ প্রাচখন আচাযগণ যে সিষ্ধাল্ত কারিয়াছেন তাহা এইরুপ ;__। এখানে যখন পৃব্বোন্ত 
মৃখ্য অর্থে দেবতা শব্দটণ গ্রহণ করা যাইতেছে না তখন এ প্রাতকৃতি'র্প গোঁণ অর্থ গ্রহণ করাই 
যালতসঙ্গাত। শিম্টগণের ব্যবহারও এইরপই। কাজেই প্রাতমা পৃজারই বিধান বলা হইতেছে এই 
'দেবতাভার্ভন' শব্দের দ্বারা । এ সম্বন্ধে তত্বকথা যাহা তাহা অগ্রে “ব্রতবৃৎ দেবদৈবতো” (২1১৮৯) 
ইত্যাদ শ্লোকের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে বাঁলব। “সামদাধানম্‌” ইহার অর্থ সায়ংকালে ও প্রাতঃকালে 
আগ্নতে কাহ্ঠখণ্ড নিক্ষেপ করা। ১৭৬ 


(ব্রহ্মচারী এই সমস্ত 'জানষগুলি বঙ্জন কাঁরবে, মধু, মাংস, গন্ধ, মাল্য, 'বাবধ রস, স্ী- 
সঙ্গ, যেগুলি সব শক্ত অর্থাৎ যাহা অল্পকালমধ্যে টাকয়া যায় এরূপ খাদ্য, এবং প্রাণাহংসা।) 


(মেঃ) -মধৃ'লমৌমাছি থেকে যাহা পাওয়া যায়| “মধ অর্থে মদ্যও বুঝায় ; তাহা উপ- 
নয়নের পৃৰ্বেও বজ্জনীয় : এইজন্য গৌতম বালিয়াছেন 'রাঙ্মাণ সকল সময়েই মদ্য বজ্জরন কারিবে”। 
মাংস প্রোক্ষিত (শাম্্ীয়ভাবে সংস্কৃত) হইলেও তাহা ব্রহ্ষচারীর বজ্জরনীয়। "গন্ধ শব্দটর 
অর্থ সম্বন্ধি-লক্ষণা অনুসারে (গম্ধসম্বম্ধযুস্ত পদার্থে লক্ষণা কাঁরয়া) আতশয় সৌরভয্ন্ত কর্পর, 
অগুরু প্রভাতি গন্ধঘ্রব্য বুঝাইতেছে; এইগুলিই রক্ষচারীর পক্ষে প্রাতীষদ্ধ। কিন্তু গুণাত্ক 
গন্ধ নাষদ্ধ নহে; কারণ সমস্ত গন্ধঘ্ুব্য যেখানে থাঁকবে সেখানে থেকে তাহার এ সৌরভও 
আসিতে থাকবে, তাহা 'নাঁষ্ধ করা সম্ভব নহে। এ গন্ধদ্রব্যের মধ্যেও আবার যাঁদ কোনটণ 
আকস্মিকভাবে সম্মুখে আসিয়া পড়ে তাহা হইলে তাহা নাষদ্ধ নহে; কিন্তু ভোগাভিলাষে যাঁদ 
অগুরু, ধূপ প্রভাত গ্রহণ করা হয় তবেই তাহা দোষের হইবে। কাজেই অধ্যাপক যাঁদ তাহাকে 
চন্দন বৃক্ষাদি ছেদন কারতে নিষৃন্ত করেন তাহা হইলে তখন তাহার পক্ষে সেই গম্ধ আন্রাশে 
দোষ হইবে না, কারণ তাহা বস্তুর স্বভাববশে উৎপন্ন হইতেছে বালয়া তাহার পক্ষে অপাঁরহার্য। 
মাল্য দ্রব্যটী 'নাষম্থ হওয়ার এ শব্দটীর সাহচর্য্য হইতে এই প্রকার অর্থ প্রতশত হইতেছে। 
পক্ষান্তরে কুষ্ঠ, ঘৃত, পতি দারু প্রভাতি বেসকল পদার্থের গম্ধ চিত্তের উল্মাদনা আনয়ন করে 
না তাহা 'নাষম্ধ নহে। “মাল্য” অর্থ গ্রাথতপু্প। “রস”- মধুর অম্ল প্রভীতি। আচ্ছা, রস 
বজ্জনীয় হইবে কিরপে? কারণ, যে বস্তু স্থা রসশূন্য তাহা ত ভোজনযোগ্য হইতে পারে 
না; আর তাহা হইলে ত বাঁচয়া থাকাই সম্ভব হইবে না? (উত্তর)__তাহা সত্য ; এইজন্য যাহার 
মধ্যে এক-একটণ [িশেষ রসের আঁধক্য ঘাঁটয়া থাকে সেইরপ দ্বব্য, যেমন গুড় প্রভৃতি নিষিদ্ধ 
হইতেছে । এগুলি স্বতল্মভাবে ত নাঁষদ্ধ বটেই, কিন্তু পাকাঁদ সংস্কার দ্বারা এগুলি যাঁদ 
অন্য দ্রব্যের মধ্যেও মিশিয়া যায় তাহাও 'নাষম্ধ। ' অথবা অত্যন্তভাবে রসাবশেষ যাহাতে প্রকাশ 
পায় তাদশ অন্ন 'নাষম্ধ করা হইতেছে । এইজন্যই কথিত আছে--“যে লোক সপেরি ন্যায় ধনকে 
ভয় করে, মিষ্টান্নকে বিষের ন্যায় ভয় করে এবং স্মশলোকাঁদগকে রাক্ষসণর ন্যায় ভয় করে সে 
ণবদ্যালাভ করে।” কেহ কেহ বলেন, রস অর্থ নাটকপ্রাসম্ধ শঞঙ্গার প্রভাতি রস। ব্রক্মচারীর পক্ষে 
নাটকাঁদ দোঁখয়া কিংবা কাব্য শ্রবণ কাঁরয়া রস অনুভব করা উচত নহে । আবার অন্য কেহ কেহ 
বলেন, ইক্ষ_, আমলকীণ প্রভাতি দ্রব্যের মধ্যে যে জলবং পদার্থ অন্তর্দুবরূপে 'বিদামান থাকে তাহাই 
রস। 'তাহা যাঁদ [নিষ্পশীড়ত কাঁরয়া স্বতন্ত্র কাঁরয়া লওয়া হয় তাহা হইলে উহা ভক্ষণ করাই 
ব্রহ্ষচারর, পক্ষে নিষিদ্ধ, 'কিল্তু এ রস এসকল দ্রব্যের মধ্যে যখন থাকে তখন তাহা ভক্ষণ করা 
নাষম্ধ নহে । এই মতটী কিন্তু যুক্তসগ্গত নহে; কারণ রস শব্দের অর্থ এপ্রকার দ্বব পদার্থ, 
ইহা প্রাসদ্ধ নহে। এ যে পদার্থগুলি নিষিদ্ধ হইল, উহার অর্থ এরূপ নহে যে উহা দেখা বা 
স্পর্শ করাও 'নাঁষদ্ধ ; কিন্তু শেষ পর্যন্ত মধু ও মাংস যাঁদ উপভোগ কারবার ব্যাপার ঘটে 
তাহা হইলে সে উদ্দেশ্যে দেখা অথবা স্পর্শ করাও 'নাঁষম্থ। এইয়্‌প গন্ধ ও মাল্য শরীর প্রসাধন 


ধনরি্ঘ” (সাঁভলাষে প্মীসন্দর্শনাদও মৈথুন যেহেতু মৈথুন অন্টাল্গা)। 


মেধাতাঁথভাব্য (অঃ--২) ২২৩ 


শুন্ত' বৈসকল বস্তু কেবল খানিকক্ষণ থাকলেই টক হইয়া যায় কিংবা অন্য বস্তুর সংস্গে 
চি পপ সেগুলির মধ্যে এ দ্বিজাতিত্বর্‌প ধর্ম থাঁকতেছে, এই কারণেই সেগনল 
নাষম্ধ। যাঁদও 'রস' বজ্জরনণয় বলায় এই “শত পদার্থও বজ্জনীয় হইয়া 'যায় তথাপি যেঙগলির 


হইতেছে। গৌতমও তাহাই , “শান্তা ভাষা ব্রক্ষচারীর 'পারিহরণীয়”। এই সমস্ত 
িষয়গুঁল পাঁরস্ফুট করিয়া দবার জন্যই মূল শ্লোকে “সর্ব শব্দটখ প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
এইজন্য এখানে 'রস শুস্ত' জাতীয় অনুবাদপূর্্থক “সব্্ঘ” এইট বিধেয় হইতেছে। 


আর তাহা হইলে শূন্ত পদের দ্বারা যে গৌণ শুত্তর্প অর্থও গ্রহণশয় তাহা সিম্ধ হয়। যাহারা 
কিন্তু এইরুপ ব্যাখ্যা করেন যে, এখানে 'শৃ্ত' শব্দটী দ্বারা কেবল রসের নিষেধ করা হইয়াছে, 
আর “সর্ব শব্দের দ্বারা 'অমানস' অর্থাৎ উচ্চারত বাক্য নিষিদ্ধ হইয়াছে তাঁহাদিগকে এই কথা 
জিজ্ঞাসা কার, যেসকল বস্তু অর্থতঃ প্রীতাঁষম্ধ হইয়া পাঁড়তেছে সেইগুল শব্দের দ্বারা প্রাতাষম্ধ 


দ্বারা কেবল যে 'পুরুষার্থ প্রাতিষেধ' লঙ্ঘন করা হয় তাহা নহে, কিল্তু উহাতে স্বাধ্যায় বিধির 
অর্থ (প্রাতিপাদ্য)ও লাঁজ্ঘত হইয়া পড়ে। ইহাতে যাঁদ প্রশ্ন করা হয় যে, "শান্ত প্রভৃতি নিষেধেরও 
এইপ্রকার তাৎপর্য্য কল্পনা করা হয় না কেন? তাহা হইলে বালব, গত্যন্তর সম্ভব হইলে একই 

প্রকার 'বাধানষেধের পুনর্ান্তস্থলে একটাঁকে ব্যর্থ (অনর্থক) বলিয়া কল্পনা করা অন্যাষ্য। 
রা “মা শহংস্যাৎ সব্া ভূতানি” এই শ্রুতি বচনে সকলের পক্ষেই নাষদ্ধ। সৃতরাং এখানে 
পুনরায় তাহা নিষেধ করা পুনরুস্ত ও অনর্থক; এইজন্যই এই নিষেধটধর এীপ্রকার তাৎপর্য 
দেখান হইল।) পক্ষান্তরে শশৃস্ত' প্রীতির নিষেধ অন্য অবকাশযৃত্ত। (কাজেই উহা নিরর৫থক 
হয় না। এজন্য উহার তাৎপর্য্যান্তর দেখান অনাবশ্যক।) ১৭৭ 


(তৈল অভ্যঞ্জন অর্থাৎ আভাঙ- করিয়া তৈল মাখা, চক্ষুর্্বয়ে কাজল পরা, চামড়ার জুতা 
পরা, ছাতা মাথায় দেওয়া, এবং কাম, ক্রোধ, লোভ, নাচ গান, বাজনা এগাাঁল ব্রক্ষচারশীর 
বজ্জনীয়।) 


(মেঃ) ঘৃত, তৈল প্রভাতি স্নেহজাতাঁয় দ্ুব্য মাথায় ঢালয়া গড়াইয়া পাঁড়তে থাকিলে তাহা 
সমস্ত লয় পর্যন্ত ঘাঁসিরা মাথার নাম 'অভ্যন্গা। চক্ষর্বরের অঙ্জন। যাঁদও অঞ্জন চক্ষুর 
জন্যই আবশ্যক অন্য অঙ্গের জন্য নহে, কাজেই চক্ষু, শব্দটশ এখানে নিরর্থক তথাপি উহা 
শ্লোকপূরণ কারবার জন্যই প্রয়োগ করা হইয়াছে । এই দুইটশ দ্বব্য দেহের প্রসাধনরূপে ব্যবহার 
কারতেই নিষেধ, উষধরূপে ব্যবহার করা নাষদ্ধ নহে। গম্ধমাল্য প্রভৃতি দ্রব্গ্যীলর সাহত 
নাষদ্ধর্পে উল্লেখ করা হইয়াছে বালয়াই এইর্‌প অর্থ করা হইল, (কারণ এ দুইটশ দুব্য 
প্রসাধনরূপেই ব্যবহার করা হয়)। “উপানহো”ন্চম্্মপাদুকাদ্বয় ব্যবহার্য নহে; কিন্তু কাণ্তাদ 
পাদুকা ব্যবহার, করা চলে। “ছরধারণম”__নিজ হস্তে ছাতা ধরিয়াই হউক কিংবা অন্যে ধাঁয়া 
থাকলেই হউক সকল রকমে ছাতা মাথার দেওয়া 'নাষদ্ধ। 'কাম' অর্থ রাগ অর্থাৎ অনুরাগ বা 
আসান্ত। কাম অর্থ এখানে মদন নহে; কারণ প্র স্লীলোকের সংস্পর্শ নাষম্ধ হওয়ায় উহাও 
[নাষদ্ধ হইয়া শিয়াছে। “ক্রোধ অর্থ রুষ্ট হওয়া; “লোভ” অর্থ মোহ--'আঁমি, আমার এই প্রকার 
অহঙ্কার ও মমকার ৷ এগুলি সব চিত্তের ধর্স। “নর্তনম”ন্সাধারণ অজ্ঞ লোকেদের হর্য 
উৎপাদনের জন্য পরারের সপচালনাবিশেষ এবং রত প্রভাত গ্যরা তে আনর প্রয়োগ দ্ট 
হইয়াছিল এবং যেগযালর প্রয়োগ পদ্ধাত তাঁহারা 'লাপবদ্ধ করিয়া 'গিয়াছেন। গণত- বড়ুজ 
প্রীত স্বর প্রকাশ করা। “বাদনম৮-বীণা, বংশণী প্রভাত দ্বারা (সপ্ত) স্বরের অন্রূপ শব্দ 


২২৪ মনুস্মৃতি 


উত্থাপন করা। আবার, 'তাল' অনুসরণ করিয়া পণব, ম.দগ্গ প্রভৃতিতে আঘাত কারয়া শব্দ 
যে উত্থাপন করা তাহাও এ 'বাদন'। (এগবাল সমস্তই ব্রন্ধচারীর বজ্জনীয়।) ১৭৮ 


(দ্যত অর্থাৎ পাশাখেলা প্রভাতি, জনবাদ অর্থাৎ বৃথা বার্তা বা বৃথা কলহ, পরের দোষ 
উদঘাটন, মিথ্যা কথা বলা, কুআিপ্রায়ে স্লীলোকের [দিকে দেখা কিংবা আলিঞ্ান 
করা এবং পরের আঁনষ্ট করা_এগুলি সব ব্রহ্মচারীর বজ্জনীয়।) 


(মেঃ) দ্যুত' অক্ষব্রীড়া; সমাহহয় অর্থাৎ পণ রাখিয়া কুরুুট প্রভাত লইয়া ক্লড়াও প্রাতাষদ্ধ। 
কারণ, 'দ্যুত' এট সামান্যবোধক শব্দ অর্থাৎ সাধারণভাবে জংয়াখেলার নাম দ্যত। (ঞ যে 
'সমাহহয় উহাও এক রকম জুয়াখেলা)। 'জনবাদ'-লোকের সঙ্গে বিবাদ; বনা কারণে যে-কোন 
একটা লৌকিক বিষয় লইয়া বাকৃকলহ (কথা কাটাকাটি) করা ; অথবা 'জনবাদ' অর্থ দেশের বার্তা 
প্রভৃতি অন্বেষণ করা কিংবা সে সম্বন্ধে প্রশ্ন করা। 'পারবাদ' অর্থ অসয়াবশতঃ অন্যের দোষ 
প্রচার করা। 'অনৃত'_যাহা এক রকম দেখা হইয়াছে অথবা এক রকম শুনা হইয়াছে তাহা অন্য 
রকম বলা। এ সব্বকয়ট বিষয়ের সাঁহত "বজ্জরয়েং” এই ক্রিয়াপদটণর সম্বন্ধ রাহয়াছে বাঁলয়া 
এগুলিতে দ্বিতীয়া বিভন্তি হইয়াছে। “স্বীণাং চ প্রেক্ষণালম্ভৌ”;- স্ত্ীলোকাদগকে প্রেক্ষণ_ 
তাহাদের অঙ্গসংস্থান নিরূপণ করা; যেমন, 'এই স্ব্খলোকটণর এই অঙ্গটধ চমতকার, এই অঞ্গটী 
ভাল নহে' ইত্যাদি প্রকার। 'আলচ্ভ' অর্থ আঁলঙ্গন। পাছে মৈথনেচ্ছা জন্মে, এইজন্য এরুপ 
করা নাষদ্ধ। আর চার বালেক হইলো ভাহার পক্ষে সাধারণভাবেই ইহা নি “পরস্য 
উপঘাতং”"-অপরের উপঘাত অর্থাৎ আনম্ট, কোন প্রয়োজনীয় বিষয়ের সাথিতে প্রাতবন্ধ সক্ট 
করা। কন্যালাভ প্রভাত বিষয়ে কেহ "জিজ্ঞাসা কাঁরলে (বরটণ) অযোগ্য হইলেও তাহার অযোগ্যতা 
বিরত রা রর বারা রারাসির জার রি সা এরা নিসা 
(আবার সত্য বাঁললে পরের 'উপঘাত' করা হয়, বরটশর কন্যালাভ ঘটে না)। ১৭৯ 


(সকলস্থলেই একলা শয়ন করিবে, কুত্রা্প রেতঃপাত কাঁরবে না। ইচ্ছাপূৰ্বক রেতঃপাত 
কাঁরলে নিজ ব্রত নম্ট করা হইবে ।) 


(মেঃ) সব্বন্ত একলা শয়ন কাঁরবে, স্তীযোন নহে এমন স্থলেও রেতঃস্খলন কাঁরবে না। 
যোনিতে রেতঃপাত পূর্ব হইতেই নাষম্ধ আছে, কেননা স্বীসঞ্গ নিষেধ করা হইয়াছে । ইহারই 
অর্থবাদ বালতেছেন, “কামপূ্রবক রেতঃপাত কাঁরলে”, ইত্যাঁদ। এখানে “কাম' অর্থ ইচ্ছা । হস্ত- 
ক্রিয়া প্রভৃতি দ্বারা এবং স্তীযোন ভিন্ন স্থলেও শূক্রক্ষরণ করলে, নিজের ব্রত অর্থাৎ ব্রহ্গচর্যয- 
ব্রত নম্ট করিয়া ফোলবে। ১৮০ 


(রহ্ষচারী 'দ্বিজ যাঁদ স্বপ্নাবস্থায় আনিচ্ছাপূব্বক রেতঃপাত করে তাহা হইলে সে স্নান 
কারয়া সর্যযাচ্চনাপূর্বক “পুনর্মাম্‌” ইত্যাদি খধক্মল্লটী 'তন বার জপ কারবে।) 


(মেঃ) ইচ্ছাপূর্্বক ব্রতলোপ কাঁরলে 'অবকণীর্ঁ প্রায়াশ্চত্ত' কাঁরতে হয়। আর ইচ্ছাপূব্্বক 
যাঁদ না হয় তাহা হইলে এই প্রায়শ্চন্ত বালতেছেন। এখানে '্বগন' পদটশর অর্থ 'বিবাক্ষিত নহে, 
কিন্তু 'অনিচ্ছাপূর্ঘক' এইটাই হইতেছে 'নামত্ত ; ইহার কারণ এই যে স্বপ্নে ইচ্ছা হওয়া সম্ভব 
নহে। কাজেই জাগরিত অবস্থাতেও যাঁদ ঘটনারুমে নিজ দেহের মল, রন্ত, প্রভাতি অংশের ন্যার 
শুক্রও ক্ষারত হইয়া পড়ে তাহাতেও এই একই প্রায়শ্চিত্ত বুঝতে হইবে। আনচ্ছাপূর্্বক 
রেতঃপাত করিলে এইরূপ প্রায়শ্চিত্ত করিবে-“পুনর্মামৈতিন্দ্িয়ং" ইত্যাদি খকমল্লটী জপ 
কাঁরবে হেহাই এস্থলে প্রায়শ্চিত্ত)। ৯৮১ 


(েলসপূর্ণ জল, ফুল, গোবর, মৃত্তিকা, কুশ এগাল গুরুর যে পাঁরমাণ আবশ্যক সেই পাঁরমাণ 
সংগ্রহ কাঁরয়া দবে এবং প্রাতাঁদন ভৈক্ষচর্যা করিবে ।) 


(মেঃ) _“যাবদর্থাঁন”--যে পাঁরমাণ হইলে অধ্যাপকের প্রয়োজন [সম্ধ হয় সেই পাঁরমাণ জল 
কলশাঁদ আহরণ কাঁরবে। ইহা কেবল দ্টান্তরূপে বলা হইল; গৃহস্থলীর জন্য যাহা আবশ্যক 
হয় এর্‌প অন্যান্য কর্ম্মও কাঁরবে, অবশ্য তাহা ষেন গাঁহ্ত (ঁনান্দত) কর্ম না হয়। গা্হত 
কর্ম যেমন গুরু ছাড়া অন্য ব্যান্তর উচ্ছিষ্ট পাঁরজ্কার করা প্রভাতি; এগুলি অবিধেয়। ইহা 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--২) ২২৫ 


প্রাতপাদন কারবার জন্যই এই শ্লোকটাঁ। কারণ, গুরুসমীপে সাধারণভাবে শশ্রুষা কর্তব্য ; 
“যাবদর্থানি”ল্যাবদর্থ ইহার ব্যাস বাক্যটী এইর্‌প,যাবং (যে পাঁরমাণ) 'অর্থ (প্রয়োজন) 
ইহাদের । “ভৈক্ষং চাহরহশ্চরেং”-“অহরহঃ ভৈক্ষচর্য্যা কাঁরবে” ;_ মাত্র জীবনযাত্রার উপযোগী 
অত্যন্ত অঙ্গ পাঁরমাণ যে 'সম্ধ অন্ন (পাক করা অন্ন) তাহাকেই এখানে 'ভৈক্ষ' বলা হইয়াছে। 
কারণ “নৈকাল্নাদী” ইত্যাদ প্রাতষেধ স্থলে যখন 'অন্ন' শব্দট+ প্রয়োগ করা হইয়াছে তখন এখানেও 
ক্ষ" শব্দের অর্থ অন্নই হইবে বাঁলয়া বুঝা যাইতেছে । “ভৈক্ষ সংগ্রহ কারয়া গুরুকে গনবেদন- 
পূব্বক ভক্ষণ কাঁরবে”, এই বচনে যাহা সংগ্রহ করা হইবে তাহাই ভক্ষণ কাঁরবে' এইভাবে ভৈক্ষ এবং 
ভক্ষ্য বস্তুর সামানাধিকরণ্য (অভেদ নিদ্দেশ) যখন রাঁহয়াছে তখন ইহা হইতেই বুঝা যায় যে, এ 
ভৈক্ষ শব্দটীর অর্থ সিদ্ধ অন্ন। কারণ যাঁদ শুন্ক (অপক) অন্ন ভিক্ষা করা হয় তাহা হইলে তাহা 
ভক্ষণ করা কিরূপে সম্ভব ১ আর যাঁদ এমন হয় যে, যাহা ভিক্ষা দ্বারা সংগ্রহ করা হইবে তাহা 
গুরুগহে পাক কাঁরয়া ভক্ষণ কাঁরবে, তাহা হইলে এঁ অন্নটী 'ভৈক্ষ' হইবে না, 'িল্তু উহার 
প্রকীতিটশই (কারণটশই) ভৈক্ষ হইবে। প্রাসাদ্ধ অনুসারে এইরূপ সিদ্ধ অন্নই ভৈক্ষ নামে 
আভহিত হয়। “অহরহঃ”-প্রাতাদন এরুপ করবে । আচ্ছা, অগ্রের "নত্য ভৈক্ষের দ্বারা জশবন 
ধারণ করিবে” (২1১৮৮) এই বচনটী হইতেই ত অহরহঃ ভৈক্ষচর্যা সিদ্ধ হয়; সৃতরাং এখানে 
ণনত্যং” পদটী ত অনর্থক 2 উত্তর) ব্ক্ষচারীর এইটী বাত্ত (দৈনান্দিন খাদ্য) হইবে, ইহা 
বিধান করিবার জন্যই এখানে পনতা' শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে। এ অন্ন পর্যষিত (বাসি) 
হইলেও তাহাতে ঘৃতাঁদ স্নেহ পদার্থ যুন্ত থাকায় তাহা দ্বারা বাত্ত (আহার) হইতে পারে; 
এই কারণে ইহা নিষেধ করিবার জন্য বাঁলতেছেন--প্রাতাদন ভিক্ষা করিয়া খাইতে হইবে, কিন্তু 
একাঁদন (রুট প্রভাতি) ভিক্ষা করিয়া তাহা বাসি কারয়া পরের দন তাহাতে যাহা হয় কিছু 
স্নেহপদার্থ দিয়া খাওয়া চাঁলবে না, যেহেতু “স্নেহপদার্থযুস্ত দ্রব্য পর্যঃফষিত হইলেও খাওয়া যাইতে 
রতি লগর্সার ধান) আছে বাঁলয়া এভাবে পর্যমাষিতও খাইতে প্রবৃত্ত 
ত পারে। ১৮২ 


(যাহারা বেদাধ্যয়নপরায়ণ, যাহারা শাস্ববীহত কর্তব্য কর্মে প্রশস্ত তাহাদের গৃহ হইতেই 
ব্রহ্মচারী পাঁবন্র হইয়া প্রাতাদন ভিক্ষাচর্য্যা কারবে।) 


(মেঃ)-যাহারা বেদযজ্ঞে অহশীন- অর্থাৎ যাহারা বেদাধ্যয়নসংযুস্ত, যাহাতে আঁধকার আছে 
সেসমস্ত যজ্জর যাহারা সম্পাদন করে ;_-। “অহীন' অর্থ বাঁজ্জত নহে অর্থাৎ যাহারা সেইরূপ 
কর্্মযুন্ত। “স্বকর্ম্মস চ প্রশস্তা"-। যাহাদের যজ্ঞে আধকার নাই তাহারা যাঁদ অন্য প্রশস্ত 
কর্মে নিযুক্ত থাকে--। অথবা, যাহারা নিজ নিজ বাঁত্ততেই সন্তুষ্ট থাকে কন্তু টাকার সুদ লওয়া 
প্রভৃতি বৃত্ত দ্বারা জীবকা নির্বাহ করে না তাহাদের 'স্বকর্মপ্রশস্ত' বলা হয়। তাহাদের গৃহ 
হইতে ভৈক্ষ “আহরেং"লভক্ষা কাঁরিয়া গ্রহণ কাঁরবে_-| “প্রফতঃ”ন্পাবন্র হইয়া। ১৮৩ 


(গুরুর কুলে ভিক্ষা কারবে না, জ্ঞাতিকুলে এবং বন্ধদের নিকটও ভিক্ষা করিবে না। তবে 
রিচা বারা রারিসারা জারির রাগ রা 
রবে।) 

(মেঃ)_এ সমস্ত গুণ থাকলেও গুরুর গৃহে ভিক্ষা কারবে না। প্রথম “কুল” শব্দটীর অর্থ 
বংশ; অতএব গুরুর 'পতৃব্য প্রভৃতি যাহারা আছেন তাঁহাদের কাছ থেকেও ভিক্ষা গ্রহণ কারবে 
না। 'জ্ঞাতি' অর্থাৎ ব্রহ্মচারীর পিতৃপক্ষায় ব্যান্তগণ ; তাহাদের গৃহে (ভিক্ষা করিবে না)। আর 
“বন্ধ্ষ” ইহার অর্থ মাতৃপক্ষীয় মাতৃল প্রভতি। শ্লোকটার পদগুলির এরুপ সম্বন্ধ (অব্বয়) 
করা উাচত হইবে না যে, গুরুর জ্ঞাত প্রভীতির নিকট 'ভক্ষা কাঁরবে না"; কারণ, পূর্বে গরুর 
কুলে ভিক্ষা কাঁরবে না" এখানে 'কুল' শব্দের দ্বারাই গুরুর জ্ঞাঁতিরা উন্ত হইয়া গিয়াছে। তবে 
কোথায় ভিক্ষা কারবে? এই সমস্ত গৃহ ছাড়া অন্য গৃহে ভিক্ষা কাঁরবে। তবে অন্য গৃহ পাওয়া 
না গেলে (না থাকিলে)_যাঁদ সমগ্র প্রামটাই গুরুর জ্ঞাতি ও বন্ধু দ্বারা ব্যাপ্ত থাকে, অন্য কোন 
গৃহস্থ সেখানে না থাকে, অথবা অন্য গৃহস্থ থাকলেও তাহারা যাঁদ অন্ন ভিক্ষা না দেয় তাহা 
হইলে এঁ নাষদ্ধ গৃহসকলেও ভিক্ষা কারবে। অন্য গৃহস্থ না থাঁকলে প্রথমে নিজ বন্ধুর 
(মাতুলাদর) গৃহে ভিক্ষা কাঁরবে, তাহা না থাকলে জ্ঞাতির কাছে, আর তাহাও না থাঁকলে 
গুরূকুলে ভিক্ষা কারবে। ১৮৪ 


২২৬ মনস্মৃতি 


(বাদ পূর্বোন্ত গৃহস্থের বাড়ী মেলা সম্ভব না হয় তাহা হইলে মুখ বাঁজয়া অক্ষৃব্ধথাচত্তে 
সমস্ত গ্রামখানাই ভৈক্ষচর্ধযার জন্য ঘ্বারবে তথাপি আঁভশস্ত লোকের বাড়ী ভিক্ষা 
রি তাহাদের বঙ্জন করিবে ।) 


(মেঃ) “পৃব্বোন্তানাম্‌”যাহারা বেদষজ্ঞবিহীন নহে রাগ 
“অসম্ভবে”্সম্ভব না হইলে, ক সমগ্র 
শবচরেং"ন্জীীবকালাভের জন্য ভ্রমণ কাঁরবে। ৮১০ এক 
অর্থাৎ পাপ কর্ম কাঁরয়াছে বালয়া সকলের নিকট প্রাসম্ধ এবং যাহারা পাপ কাঁরয়াছে বটে কিল্তু 
তাহা সাধারণ্যে প্রচার নাই তাহাদেরও বজ্জন কারবে। এইজন্য গৌতম বালয়াছেন-_“আভিশস্ত 
এবং পাঁতিত ছাড়া সকল বর্ণের নিকট ভৈক্ষচর্যযা বািহত”। পনয়ম্য বাচং"শ-কথা বন্ধ করিয়া-_ 
যতক্ষণ না ভৈক্ষলাভ ঘটে ততক্ষণ ভিক্ষা প্রার্থনা বাক্য ছাড়া অন্য কথা উচ্চারণ কারবে না। ১৮৫ 


(দূর হইতে সম সংগ্রহ কাঁরয়া তাহা উপর 'দকে অর্থাৎ উপ্চু জায়গায় তুলিয়া রাখবে। 
আর সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে অনলস হইয়া এ সামৎ দ্বারা হোম কারবে।) 


(মেং)_“দরাং"ল্দুর হইতে ;_- দূর শব্দটা প্রয়োগ কাঁরয়া এই কথাই বুঝাইয়া দেওয়া 
হইতেছে যে, কাহারও আঁধকারতভুন্ত নয় এতাদশ স্থান হইতে । অরণ্য গ্রাম হইতে দূরেই হইয়া 
থাকে ; সেস্থলে কাহারও আধকার (স্বত্ব) নাই। দূর শব্দটশ দ্বারা এইভাব উপলক্ষণ বোঁধত না 
হইলে কতটা দূর ইহা নির্পণ কারয়া দেওয়া নাই বাঁলয়া শাস্বের প্রাতপাদ্য বিষয়টশ 'নশচয়াত্মক 
হইবে না, (আর তাহা হইলে তাহা প্রমাণও হইবে না)। “আহৃত্য”-আনয়ন কারয়া,_-॥ 
“সািদধ্যাং"লরাখিয়া দিবে । 'পবহায়ীস”-আকাশে-শ্‌ন্যে অর্থাৎ গৃহের উপারভাগে ; কারণ 
গনরালম্বন অন্তীরক্ষ প্রদেশে ত রাখা সম্ভব নহে । এ সামংসকল দ্বারা সায়ংকালে ও প্রাতঃকালে 
হোম কারবে। সাঁমং সংগ্রহ সেই সময়েও হইতে পারে অথবা অন্য সময়েও হইতে পারে, যের্প 
ইচ্ছা। , এই যে উপারভাগে রাঁখয়া দেওয়া, ইহা কাহারও কাহারও মতে অদ্টার্থক, অদণ্টফলক। 
অন্য কেহ কেহ বলেন, হোমের সময়ে যদ বৃক্ষ হইতে সমিধ্‌ ভাঞ্গয়া আনা হয় তাহা হইলে 
তাহা আর্দু (কাঁচা কাঠ, সৃতরাং ভিজা) হইবে। এইজনা তাহা আগে থেকে সংগ্রহ কারয়া ঘরের 
উপরেই হউক অথবা প্রাচীর প্রভাতর উপরেই হউক রাখিয়া দিবে। ১৮৬ 


(ব্রক্ষচারী আতুর হইয়া পড়ে নাই অথচ উপাঁর-উপাঁর পর পর সাত 'দিন ভৈক্ষচর্ধযা এবং 
আগ্ন সামন্ধন কারতেছে না, এর্‌প হইলে তাহাকে অবকীর্ণপ্রায়শ্চন্ত কারতে হইবে ।) 


(মেঃ) _অস্নম্ধন এবং ভৈক্ষচর্য্যা উপার-উপার “সপ্তরানং"ল্সাত দিন “অকৃত্বা”ননা কারলে--॥ 
“অনাতৃরঃ”লব্যাঁধগ্রস্ত না হইয়া, সস্থ থাকা সত্তেও,_। “অবকীর্ণব্ূতং চরেং"-অবকীর্ণব্রত 
নামক যে প্রায়শ্চন্ত যাহার স্বরপ একাদশ অধ্যায়ে (১৯৮ শ্লোকে) বলা হইবে তাহা কাঁরতে 
হইবে। বস্তৃতঃপক্ষে এই কম্মের ইহা প্রায়শ্চিত্ত নহে, তবে উহা না কারলে গুরুতর দোষ হয়, 
ইহা জানাইয়া দিবার জন্যই এইরুপ বলা হইয়াছে। কারণ, অন্য স্মৃতিমধ্যে এর্‌প স্থলে অন্য 
প্রকার অপ (লঘু) প্রায়শ্চত্তই বলা আছে। “াবতুর্বা” ইত্যাদি 'মন্তে আজাহোম কর্তব্য_ 
এইরূপ বলা আছে। এখানেও ইহার জ্ঞাপক রাঁহয়াছে এই যে, এই কম্মটীর প্রায়শ্চন্তরূপে যদি 
'অবকশীর্ণ ব্রতই অনুষ্ঠেয় হইত তাহা হইলে ব্ক্ষচারীর স্লীসংসর্গ যেমন এ অবকণীর্ণ- 
প্রায়শ্চত্তের মত্ত ইহাকেও সেইর্প উহার অপর একটা নামত্ত বলা হইত। যাহারা বলেন 
যে, এ দুইটথ কর্ম সাত দিন অবশ্য কর্তব্য, না কারলে তাহাতে দোষ (প্রত্যবায়); কিন্তু পর পর 
এ সাত বন উহা পালন করা হইলে তাহার না কালে প্রতাবার হয়না ১৮৮০৯১ 


মেধাতিখিভাব্য (অঃ--২) ২২ 


(বক্ষচারী “একাল্নাদী' হইবে না অর্থাৎ এক ব্যান্তর অন্ন ভক্ষণ কাঁরবে না কিন্তু নিত্য বহ্‌ 
গৃহস্থের নিকট 'ভিক্ষালব্ধ যে অন্ন তাহা ভোজন কাঁরবে। ব্রতস্থ ব্যান্তর যে ভৈক্ষ 
বারা জাঁবন ধারণ তাহা উপবাসের সমান ।) 


(মেঃ)__আচ্ছা, আগেই ত বলিয়া আসা হইয়াছে “প্রাতাদন ভৈক্ষচর্যযা করবে”? উত্তর)_ 
তাহা সতা; কিন্তু এঁ ভৈক্ষচর্য্যা যে অদল্টার্থক নহে কিল্তু দস্টার্থক তাহা িম্ধ হয়। এইজন্য 
পূক্রে বলা হইয়াছে “গুরুকে নিবেদন করিয়া ভোজন কাঁরবে”। আর, গুরুকে নিবেদন কাঁরয়া 
এঁ যে ভোজন উহা যে ভৈক্ষের সংস্কার তাহা নহে; উহা যাঁদ সংস্কার কর্ম হইত তাহা হইলে 
উহা জীবনধারণের প্রয়োজনেই কর্তব্য, ইহা বলা চলিত না বটে, (আর তাহা হইলে দষ্টার্থকও 
বলা চুঁলিত না)। ইহাতে কেহ কেহ বলেন, "ব্রতণ ব্যান্ত 'একাম্লাদশ' হইবে না” এইটধ বিধান 
কারবার জন্যে এখানে এঁ “ভৈক্ষেণ বর্তয়েং” এই অংশটীর অনুবাদ করা হইয়াছে । এরুপ বলা 
কিন্তু সঙ্গত নহে । কারণ, 'ভৈক্ষ” এই শব্দটীর দ্বারাই 'একাম্ন, ভোজন 'নাঁষদ্ধ হইতেছে। 
যেহেতু, ণভক্ষাসমূহকে' ভৈক্ষ বলা হয়, (ভৈক্ষ' অর্থ ভিক্ষাসমৃহ)। তাহা হইলে 'ভৈক্ষ' বিধান 
থাকায় “একাম্ন” ভোজনের প্রাপ্তি বা প্রসঙ্গ কোথায় 2 (সুতরাং “নৈকা্াদী ভবেং” ইহা বিধান 
কারবার জন্য যে এখানে ভৈক্ষের অনুবাদ করা হইয়াছে তাহা বলা সঙ্গত হয় না)। বস্তুতঃ িত- 
সম্পর্কিত ব্যন্তগণের নিকট ভিক্ষাসমৃহ গ্রহণ কারতে পারিবে, এই প্রকার অনুজ্ঞা দিবার জন্য 
এইগুলি সব অনুবাদ করা হইয়াছে মানত। 


“ভৈক্ষেণ বর্তয়েং"-ভৈক্ষ ভোজন দ্বারা নিজেকে পালন কাঁরবে (জীবন রক্ষা কাঁরবে),_ 
'জশীবতাস্থাতি' (জীবন ধারণ) কারবে। “নৈকান্নাদী ভবে”-একজন লোকের সম্পাকিত যে অন্ন 
তাহা ভোজন করিবে না, একজনের নিকট ভিক্ষা করা অন্ন খাইবে না। এস্থলে এরূপ অর্থ করা 
সঙ্গত হইবে না যে, একজন লোক যাহার স্বামী (অধিকারণ) সেরূপ অন্ন ভোজন করিবে না, 
কিন্তু বহহ ব্যান্ত যাহার স্বামী (আধকারণ) তাদৃশ অন্ন ভোজন কাঁরবে। সুতরাং বহূভ্রাতা যাঁদ 
আঁবভন্ত (একান্নবর্তী) থাকে তাহা হইলে তাহাদের সেই একট বাড়ী থেকে যে ভিক্ষা পাওয়া 
যাবে তাহা দ্বারা যাঁদ জশীবকা সম্ভব হয় তবে তাহা কাঁরতে পাঁরবে'। ইহা সঙ্গত নহে ; কারণ 
ধএকাম্ন' ইহার অর্থ একজনের অন্ন অথবা একই অন্ন; তাহা যে অদন করে অর্থাৎ ভোজন করে 
সে 'একাম্াদী'; সেরুপ হইবে না। (কাজেই 'একান্ন' হওয়ায় আবিভন্ত ভ্রাতৃসম্বন্ধাঁয় অন্ন দ্বারা 
জীবিকা হইতে পারে না)। '্রতী' অর্থ ব্রহ্মচারী । যাঁদও ইহা প্রকরণ হইতেই পাওয়া যায় 
(কাজেই ইহা না উল্লেখ করলেও চলত) তথাপি শ্লোক পূরণের জনাই উহা দেওয়া হইয়াছে । 
এ সম্বন্ধে অর্থবাদ বাঁলতেছেন._-। কেবলমাত্র ভৈক্ষের দ্বারা ব্রহ্মচারীর যে 'বান্ত' অর্থাৎ জীবন 
ধারণ তাহার ফল উপবাসের ফলের সমান, এইর্প স্মৃত হইয়া আসিতেছে। ১৮৮ 


(ব্রহ্মচারী যদ নিমাল্গত হয় তাহা হইলে সে 'দেবদৈবত্য' কর্মে ব্তের আবিরদ্ধ যে আব 
তাহা ভোজন কারতে পারে এবং শ্রাম্ধাদ 'পিতৃলোকীয় কর্ম ধাঁষগণের ভোজ্য বে 
অন্ন তাহাও না হয় ভোজন কাঁরতে পারে, ইহাতে তাহার ব্রতলোপ হইবে না।) 


(মেঃ)_পূর্রে যে ভৈক্ষ ঘ্বারা ভোজন কম্্ম সমাধা কারবার নিদ্দেশ দেওয়া হইয়াছে এই 
তাহারই ব্যাতিক্রম বলা হইতেছে । “দেবদৈবত্যে”নদেবতার উদ্দেশ্যে ব্রাহ্মণভোজন 
করান হইলে এবং াপন্র্ে"পিতৃগণের উদ্দেশে ব্রাহ্ষণভোজন করান হইলে ব্রহ্মচারী বাদ 
“অভ্যার্থতঃ"-আমন্পিত হয় তাহা হইলে “কামম্‌”-আচ্ছা ইহা অনুমোদন করা .যায় যে, সে 
“অশ্নশয়াং"5একান্নও ভোজন কাঁরতে পারে; কিন্তু নিজে যাচ্ঞা করিয়া তাহা করা চলিবে নাঃ 
আর এ যে অন্ন তাহা হইবে “্রতবং"5তাহার ব্রতের যাহা বিরুষ্ধ নহে এতাদৃশ মধু-মাংসবার্জত 
অল্ল। এখানে 'ব্রতবং এবং 'ধাঁষবৎ' এই দুইটা শব্দের দ্বারা একই অর্থ (ভিন্ন ভাঁঙ্গতে) প্রকাশ 
করা হইয়াছে। ইহা দ্বারা যে গ্রামবাসণ ব্যান্তর কর্ম এবং অরণ্যবাসী লোকের কর্ম্ম, এইপ্রকার 
ভেদ অনুসারে ব্যবস্থা বলা হইয়াছে তাহা নহে। কেবলমাত্র ছন্দের অনুরোধে একই কথা দুইবার 
(ভিন্ন ভঙ্গিতে) বলা হইয়াছে। খষি অর্থ 'বৈখানস'; তাঁহাদের যাহা অন্ন তাহা ভোজন করিবার 
অনুমতি দেওয়ায় এরপ স্থলে (মাংসাম্টকা শ্রাম্ধে নিমচ্রিত হইলে) ব্রহ্মচারীর পক্ষে মাংস 
ডক্ষণেরও অনুমতি দেওয়া হইতেছে। কারণ এঁ ধাঁধগণের পক্ষে “বৈন্কবও ভোজন কাঁরতে 
পারবে” ইত্যাঁদ বচনে মাংসভোজনও 'বাহত আছে। 


২২৮ মনুস্মৃতি 


“দেবদৈবত্য'ন্দেবগণ হইয়াছেন দেবতা যাহার তাহা দেবদৈবত্য। আঁশ্নহোন্, দর্শপূর্ণমাস 
প্রভীতি দৈব কর্ম ব্রা্ষণভোজনের বিধি আছে। 'আগ্রহায়ণী' ইট যোগ) মধোও বিহিত 
হইয়াছে “ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করাইয়া স্বাস্ত বাচন করাইবে”। কর্মে ভোজন কারবার "বিষয়ে 
ব্রহ্মচারীর পক্ষে এই অনূমতি দেওয়া হইতেছে । কেহ কেহ বলেন, সস্তমণ প্রভাতি তাঁথতে 
সূর্য প্রভাতি দেবতার উদ্দেশে যে ব্রাহ্মণভোজন করান হয় তাহাই 'দেবদৈবত্য কর্্ম। ইহা 'কিল্তু 
ক নহে। কারণ, দেবতার সহিত এই ভোজন ক্লিয়ার কোন সম্বন্ধ নাই; যেহেতু উহা কোন 
যাগের সাধন (করণ) নহে। আর, এখানে দেবতাকে 'উদ্দেশ' কাঁরয়া ব্রাহ্মণভোজন করাইতেছে, 
হতরাং দেবতার 'উদ্দেশ' রাঁহয়াছে বাঁলয়াই যে দেবতাত্ব সিদ্ধ হইবে, তাহাও সম্ভব নহে। যেহেতু 
“উদ্দেশ' থাকলেই যাঁদ দেবতা সিদ্ধ হইত তাহা হইলে 'অধ্যাপককে গরু দিতেছে", গ্রহ সম্মার্জন 
কাঁরতেছে* ইত্যাদি স্থলে এ অধ্যাপক এবং গ্রহও দেবতা হইয়া পাঁড়ত কোরণ, এখানে উহারাও 
উীদ্দশ্যমান হইতেছে, যেহেতু অধ্যাপককে উদ্দেশ করিয়া গরু দেওয়া হইতেছে এবং গ্রহকে উদ্দেশ 
কাঁরয়া সম্মা্জন করা হইতেছে)। 

যেহেতু ভোজন কর্তার সাহতই ভোজন ক্রিয়ার সম্বন্ধ, ইহা প্রতাঙ্ষ 'সিদ্ধ। ইহাতে সর্থয 
কোন কারক মধ্যে পাঁড়তেছে না। কিংবা গ্রহ সম্মাজ্জন ক্রিয়ায় গ্রহ যেমন উদ্দেশ্য হয় এস্খলের 
ভোজনাব্রয়াতে সূর্য্য সের্প উদ্দেশ্যও হইতেছে না, যেহেতু সূর্যের জন্য এ ভোজনটী নহে। 
কারণ, 'ব্রাহ্মণান্‌ ভোজয়াত'কর্রাহ্গণাদগকে ভোজন করাইতেছে, এখানে 'ব্রাহ্গণান, এই পদটীতে 
যে ছ্িবতীয়া বিভান্ত আছে তাহা দ্বারা ভোজনটণ যে ভোন্তার জন্যই নিম্পাদিত হয় ইহা বিজ্ঞাপত 
হইতেছে, কিন্তু উহা যে সূর্যের জন্য নিষ্পাদত হয় তাহা বোধিত হইতেছে না। যেহেতু কুত্রাপ 
এরূপ বাধ নাই যে “সূর্য্য প্রভীতি দেবতার উদ্দেশে ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করাইবে'। যাঁদ বলা 
হয়, ইহা যখন শিষ্টাচার তখন ইহা দ্বারা বাধ কল্পনা করা হইবে । তাহা কিন্তু সঙ্গত হইবে 
না। কারণ এ প্রকার আচারের মূল প্রত্যক্ষ করা যায়। যেহেতু, বেদবাহ্ভূতি স্মীতিসকলই ইহার 
মূল; কারণ সেখানে এই কথাই বলা আছে যে '্রাক্মণভোজনের দ্বারা দেবতাঁদগকে প্রীত 

'। কিল্তু এই প্রকার অর্থ কল্পনা করা যায় না, তাহা য্যাস্ত সিম্ধ হয় না। কারণ, শাস্তের 
যাহা প্রাতপাদ্য তাহাতে দেবতার প্রণীতর প্রাধান্য নাই, কিন্তু 'বিধ্যর্ণেরিই প্রাধান্য। (যাহা 
বধাীয়মান হয় তাহাই বিধ্যর্৫থ)। ধকন্তু এই যে ভোজনরুপ 'বধ্যর্থ তাহার সাঁহত, যাঁহাদের 
দেবতা বলিয়া মনে করা হইতেছে সেই আঁদত্য প্রভাঁতির সম্বন্ধ দুই প্রকারে হইতে পারে 
ণবষয়'্বারক সম্বন্ধ অথবা 'আধকারদ্বারক সম্বন্ধ (বাঁধর বষয় অর্থাৎ বিধেয় হইতেছে এখানে 
ভোজনাক্ুয়া ;-আর আঁধকার হইতেছে ফল-ভোজনের ফল তৃষ্তি)। 'কন্তু আলোচনা করিলে 
দোৌখতে পাওয়া যায় যে. এ দুই প্রকার সম্বন্ধের কোন প্রকার সম্ব্ধই এখানে নাই-হইতে পারে 
না। কারণ, (পভল্বে জুহোতি”-পুরোডাশ তৈয়ার কারবার কপালটাী- খোলাখাঁন ভাঁঞগায়া গেলে 
হোম কারবে, এস্থলে) 'ভেদন' যেমন হোমের 'নাঁমত্ত বা কারণ হইয়া থাকে দেবতা এখানে সের্প 
ব্রাহ্ষণভোজনের 'নামত্ত (কারণ) নহে । আবার পশ্ঃপ্রভীতিরূপ ফল যেমন যে ব্যান্ত কামনা করে 
তাহার নিজেরই সাহত স্ব-স্বামিসম্বন্ধর্পেই তাহা আকাক্ক্ষিত, দেবতা এখানে সেরুপও নহে। 
কারণ. ফল হয় ভোগ্য; কিন্তু দেবতা কোন ভোগ্য পদার্থও নহে। ইহাতে যাঁদ বলা হয়, 
দেবতাগত যে তুষ্টি (দেবতার যে প্রীতি) তাহাই এখানে কাম্যমান ফল, তাহাও কিন্তু সঙ্গত 
হইবে না। কারণ, দেবতার যে প্রীত হয়, ইহা নিরূপণ করা অন্য প্রমাণসাপেক্ষ। (কাজেই যাঁদ 
কোন প্রমাণ না থাকে তাহা হইলে দেবতার যে প্রশীত হয় তাহাই সিদ্ধ হয় না)। [কন্তু সে 
সম্বন্ধে কোন প্রমাণই নাই। কারণ, কাম্যমান পশপ্রভাীতি ফল যেমন প্রত আঁদত্যাঁদ 
দেবতার তুন্টি প্রীতি) সেরুপ প্রত্যক্ষ সিদ্ধ নহে। কাজেই তাহা কামনা করা যায় না। আরও 
কথা. আঁদত্যের প্রীত-আঁদত্যেরই ইস্ট ;-আর যাহা আঁধকারশ (কর্ানৃষ্ঠাতা পুরুষ) ছাড়া 
অপনের ইম্ট (আঁভলাঁষত বা কাম্যমান) তাহা 'বাঁধর সাঁহত সম্বন্ধযুন্ত হইতে পারে না। 


আর, ইহাতে যাঁদ বলা হয় ষে তানি আমার প্রভু, কাজেই (তানি প্রীত হইয়া) আমার আভিপ্রেত 
যে ফল তাহা তান আমাকে দিয়া দিধেন। ইহাও কিন্তু প্রমাণ সিদ্ধ নহে; কাজেই ইহাও 


*এস্বলে “গ্রহং সংমাষ্ট”' গ্রহ নামক যক্সপাক্রটা সন্ার্জন করিবে,--এইরূপ পাঠ ধর। হইলেই উদাহরণণী শান 
সঙ্গত হয় বলিয়া সেইভাবেই অনুবাদ করা হইল | (মুদ্রিত পুস্তকে "গৃহ ' শব্দটাই পুনঃ পুনঃ প্রয়োগ কর। হইয়াছে ।) 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ__২) ২২৯ 


'উপেক্ষণীয় (প্রকার য্ান্তও 'টাকবে না)। কারণ, 'বাঁধদ্বারা উহা 'সম্ধ হয় না। যেহেতু, 
বাঁধ সেই বিষয়ের (ফলের) জন্যই পুরুষকে 'বাধর বিধেয় যে কর্ম তাহাতে 'িষুন্ত করে যে বিষয়টি 
€ফলটাঁ) পুরুষ বুঝে যে ইহা অনুষ্ঠাতার বিশেষণরূপে আঁভাহত হইতেছে ; অতএব আম যাঁদ 
অনৃষ্ঠাতা হই তাহা হইলে আঁমই উহা নিজে পাইব- আমারই সাঁহত উহা সম্বন্ধযুন্ত হইবে। 
[কন্তু বাধ এ কাম্যমান পদার্থটীর আঁস্তত্ব বুঝাইয়া দেয় না। (কারণ, তাহা যাঁদ না থাকে, 
আমার সাঁহত যাঁদ তাহার কোন সম্বন্ধ না থাকে তবে তাহাতে আমার প্রবান্ত হইবে কেন?)। 
যেহেতু, যে পদার্থটী বিধ্যাতরিস্ত অন্য প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় তাহাই কাম্য হইয়া থাকে ; 
সেই কাম্য পদার্থটী অনষ্ঠাতার বিশেষণ হয়-তাহা অনুম্ঠানসাধ্য (অনুম্ঠান দ্বারা 'নম্পাঁদত 
হয়) এবং তাহা অন্ঠাতা পুরুষের সাহত সম্বন্ধযুস্ত হয়-এই 'বিষয়গুঁলতে 'বাধই প্রমাণ__ 
বাধর অর্থ হইতেই এসমস্তগ্ীল নিরাঁপত হইয়া থাকে। আর যাঁদ এর্প বলা হয় যে, 
এই আঁদত্যাদ পূজাটী যাগই হইবে, ভোজনটন তাহার 'প্রাতিপান্ত' তাহা হইলে বালব, যাঁদ এ 
প্রকার শিষ্টাচার থাকে তবে তাহাই হউক। তবে, দেবতার সাহত ভোজনটশর সাক্ষাংভাবে কোন 
সম্বন্ধ নাই ; কাজেই তাহা এখানে সাধ্য অর্থাৎ দেবতাপ্রণীতর উদ্দেশ্যে বিধীয়মান হইতে পারে 
না। তবে যাগাদিকে দ্বার কাঁরয়া ব্যবাহতভাবে যাঁদদ কোনরূপ সম্বন্ধ দেখান হয় তাহা হইলে 
আমরা তাহা বারণ কাঁরব না। কারণ, এঁ ভোজন ক্রিয়াটশ যাগ, ইহা মনে কাঁরয়া কেহ উহাতে 
প্রবৃত্ত (নিষ্যস্ত) হয় না; কিন্তু ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করান হইলে দেবতা তুষ্ট হন. এই বিবেচনাতেই 
লোকে উহাতে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে। কাজেই এখানে এই যে ভোজন ক্রিয়া ইহাতে দেবতা কোন 
কারকের মধ্যে পড়ে না, কিংবা এঁ কারকের বিশেষণও হয় না। কাজেই ভোজনাক্লয়ার সাহত 
দেবতার বিষয়দ্বারক সম্বন্ধ হইতে পারতেছে না। আবার, এখানে আঁদত্যাঁদ দেবতা যে 
“উদ্দেশ্য হইবে তাহাও সম্ভব নহে ; কারণ যাহাকে ভোজন দেওয়া হয় (ভোজন করান হয়) সেই 
ব্যান্তই ভোজনের 'উদ্দেশ্য' হইয়া থাকে। আর ভোজনটাী দেওয়া হয় এখানে ব্রাহ্মণগণকে। 
আবার কেবলমান্র উদ্দেশ্যত্বইই দেবতা নহে ; কারণ, তাহা হইলে 'উপাধ্যায়কে গরু দিতেছে", "গ্রহ 
সম্মাজ্জন করিতেছে' ("গ্রহং সম্মান্টি”নগ্রহনামক পান্রটশ সম্মাজ্জন কাঁরতেছে) ইত্যাঁদ স্থলে 
গ্রহ এবং উপাধ্যায়ও দেবতা হইয়া পড়ে। (কারণ, এই দুইটার মধ্যেও উদ্দেশ্যত্ব রাহয়াছে। 
বস্তুতঃ তাহা কেহই স্বীকার করেন না)। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা, ইহাই যাঁদ হয় তাহা হইলে 'িতৃ-উদ্দেশ্যক যে শ্রাদ্ধাঁদ কর্ম, তাহাতে যে 
প্রাহ্ধণভোজন করান হয়, তাহা কিরূপে এ কর্মের অঙ্গ হইতে পারে? কারণ, সেখানেও ত 
পিতা, মাতা, (ঁপতৃগণ 2) দেবতা নহে । আবার সেখানে যে 'অগ্নৌকরণ' হোম করা হয় তাহাও 
[পতৃসম্বন্ধীয় কর্ম্ম নহে : যেহেতু সেখানে অন্য দেবতার উল্লেখ রাঁহয়াছে। আবার একথাও বলা 
যায় না যে. এ ব্রাহ্ণভোজন দ্বারা 'পতৃগণের প্রীতি হইবে! কারণ, আঁদত্যাদ দেবতার প্রীত 
যেমন অন্য কোন প্রমাণ দ্বারা 'সম্ধ হয় না (ইহা পূর্বে প্রীতপাদন করা হইয়াছে) পতৃগণের 
প্রীতিও সেইর্‌প প্রমাণান্তর সিদ্ধ নহে। কাজেই এখানে এ পিতৃপ্রীতিটী 'বাধর সাঁহত সাধ্য- 
রূপে অন্বিত সেম্বন্ধযুন্ত) হইতে পারে না। ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, এস্থলে পিতৃপ্রীতি 
অবশ্যই সিদ্ধ আছে | (দেবতার প্রীতি যেমন সিদ্ধ নহে, কারণ, যাগের পূর্বে দেবতাই সিদ্ধ 
হয় না, 'পতৃপ্রণীতর সম্বন্ধে সে কথা বলা চলে না। যেহেতু) পিতৃগণ পূর্ব হইতেই সিদ্ধ ; 
কারণ আত্মার নাশ নাই (সুতরাং মৃত্যুর পরও তাঁহারা অন্য আকারে বদ্যমান থাকেন)। 
কেবলমাত্র এঁ শ্রাদ্ধাদি কর্ম হইতে তাঁহাদের শরীরের পাঁহত প্রীতির সম্বন্ধ সম্প্রাদত হয় 
অর্থাৎ শ্রাম্ধাদ কর্মের অনৃষ্ঠান দ্বারা তাঁহাদের শরীরে প্রীত উৎপন্ন হয় । এখানে তাঁহাদের 
ভোজনটাই প্রধান। যেহেতু সেই ভোজনের ফল কি তাহা শাস্ত্মধো এইরূপ বলা আছে-_ 
“ভোজন করাইলে প্রচুর ফল লাভ করে"। আর সেই ফলটা হয় তাহারই যে এঁ কর্মের অনুষ্ঠান 
করে ; কারণ, শপতৃগণের তৃপ্তি হউক' ইহাই তাহার কামনা । আর 'তৃীস্ত' বাঁলতে এখানে 
সাধারণভাবে প্রীতিই বুঝায় ; কিন্তু মনুষ্যগণ যেমন ভোজন কাঁরলে তাহার ফলে তাহাদের 
সৌহিত্য (ভোজনজন্য তৃপ্তাবশেষ) উৎপন্ন হয়, পিতৃগণের ত সের্‌প তৃপ্তি জন্মে না। 'পিতৃ- 
গণের এক প্রকার প্রাঁত উৎপন্ন হয় মাত্র; তাঁহারা নিজ নিজ কর্মের প্রভাবে যে জাতিতে জল্ম- 
গ্রহণ করেন সেই অবস্থায় তাঁহাদের যাহা প্রীতি তাহাই তাঁহাদের মধ্যে প্রকাশ পায়। যেহেতু 
এঁ 'ভুজি' ধাতুটী সাধারণভাবে প্রীতর্প অর্থই বুঝায়, ভোজনজন্য যে সৌহত্য তাহা সাধারণ 


২৩০ মন্স্মৃতি 


প্রণীত নহে, বিল্তু উহা একটশ বিশেষ প্রীত। আর এই ণবশেষ' অর্থটী অন্য প্রমাণের সাহাষে 
[নর্পণ কারয়া লইতে হয়। 


ইহাতে কেহ হয়ত প্রশ্ন করিতে পারেন, শ্রাদ্ধের অনৃষ্ঠানকর্তা হইতেছে পুত্র ; আর তাহার 
যে তাঁপ্তি তাহা থাকিতেছে পিতৃগণের মধ্যে ; এরূপ হইলে ফলটা কর্তৃগামী হইতেছে কৈ? 
(ষে ব্যান্ত কর্ম কাঁরবে তাহারই ফল হইবে, ইহাই ত নিয়ম)। কারণ, মীমাংসাবদগণ ত এরূপ 
কথা বলেন না যে, এই সকল বৈদিক কর্ম অপরের ফলপ্রদ হইবে ?-_এই প্রকার আপাত্ত 'কিল্তু 
এখানে সঙ্গত হইবে না। কারণ, এই যে শ্রাম্ধকম্্ম, বস্তুতঃপক্ষে 'পতৃগণই এখানে আঁধকারশ 
অর্থাৎ ফলভোন্তা এবং কম্মানূষ্ঠানকর্তা। যেহেতু পত্র উৎপাদন করা দ্বারাই 'পতৃগণ এইসব 
কাজও করিয়া শিয়াছেন। কারণ, এই জন্যই ত এ সন্তান উৎপাদন করা হইয়াছে যে সে পিতার 
দৃষ্ট এবং অদৃন্ট (ইহলোক এবং পরলোকের) উপকার সাধন কাঁরবে। ইহার একট বোদক 
উদাহরণ হইতেছে “সর্্বস্বার' নামক যজ্ঞ; এ যজ্ঞটীর শেষাংশ* অসম্পূর্ণ রহিয়াছে এমন সময়ে 

বজমানকে আশ্নপ্রবেশ করিয়া দেহত্যাগ কারিতে হয়। [তানি তখন খাত্বকগণের উপর ভার দিয়া 
রা রা রর দা ক সারা রা কাররে জারা না 
যজ্ঞটশর উদশচ্য কর্্মকলাপে জমানের মুখ্য কর্তৃত্ব নাই (কারণ সে তখন মারয়া গিয়াছে)। 
তথাপি সে যে এ প্রেষণ ভোরার্পণ) করিয়া গিয়াছে, ইহাতেই তাহার কর্তৃত্ব থাঁকয়া যায়। 
শ্রাম্ধকর্মমের বেলাতেও ঠিক এইরৃপ বুঝিতে হইবে। তবে এখানে প্রভেদ এই যে, এঁ সর্্বস্বার- 
হাটার উদ্দাম কর্তা হইতেছেন কপ যজমান দক্ষিণা দ্বারা তাঁহাদের পরিক্য় 

(এজন্য ফলটণঁ জমান 'কানিয়া লইতেছে বলিয়া সেখানে খাত্বক্গণ এ যজ্ঞের ফলভোন্তা 
০০ এস নলিপ ৪ ুস্৬প 
করেন। তাঁহাদের এ আধকারও অবশ্য শাস্ত্াবাধানরাপত, শাস্তের অন্য 'বাঁধ দ্বারা তাঁহাদের 
তাদৃশ অধিকার 'সিম্ধ হয়। পক্ষান্তরে শ্রাম্ধকর্ণ্মে পূর্র যে প্রবৃত্ত হয় তাহা স্বতন্ত্র আধকার 
বোধিত নহে. কিন্তু একই আধিকারবাধ ম্বারা পূত্র এবং পিতা উভয়েরই কর্তৃত্ব সিদ্ধ হয় 
(ষেহেতু পূত্র পিতা হইতে ভিন্ন নহে)। অপত্য উৎপাদন কারবার জন্য পিতার পক্ষে শাস্ছে 
যে বাধ আছে তাহা দ্বারা অপতা উৎপাদন, উৎপন্ন পুন্রের সংস্কার সম্পাদন, এবং অবশেষে 
পূত্ের প্রাত 'অনুশাসন' (নিজ করণণয় কম্্মগলির ভার অর্পণ)_এতদূর পর্যান্ত এ অপত্য 
উৎপাদন বিধির বিষয় বাঁলয়া, 'অনুশাসন' পর্য্যন্ত সমস্ত কম্মেতেই পিতার আঁধকার এ একই 
বাধ দ্বারা বোধিত হয়। সেইর্প পিতার উদ্দেশ্যে বে শ্রাম্ধাদি কর্ম করা হয় তাহাও পরের 
পক্ষে একই বিধির ব্যাপার । (যে বাঁধি জশীবত অবস্থায় পিতামাতাকে পালন কাঁরতে নির্দেশ 
দেয় তাহাই মৃতাবস্থায় তাঁহাদের শ্রাম্ধাদ কারবারও অধিকার দিয়া থাকে)। পিতা জাবত 
থাকিলে যেমন “বন্ধো চ মাতাঁপতরো” ইত্যাদি বিধিবশতঃ তাঁহাদের ভরণপোষণ পুর্রের পক্ষে 
অবশ্য কর্তব্য সেইর্প তিনি স্বর্গগত হইলেও শ্রাম্ধাঁদ অবশ্য করণীয়। 

২৯-৯৬-৩৯০৭ 
কম্মীয় অধিকার নহে। শ্রৃতিমধ্যে উ পাঁদস্ট হইয়াছে-_ “পুত্র জল্মিলে বৈশ্বানর দেবতার উদ্দেশ্যে 
দ্বাদশটশ কপালে সংস্কৃত পুরোডাশ দ্বারা যজ্ঞ কঁরবে। যে জন্ম গ্রহণ কারলে এই হচ্টর জন্য 
পনর্বপ" করা হয় সে ইহা দ্বারা পাব, তেজস্বশ ও অন্নসম্পন্ন হয়, তাহার হীন্দিয়সকল সতেজ 
হয়”। এই যে বৈশ্বানর-ইীন্ট ইহাতে সেইর্প পিতারই আঁধকার 'যাঁন এ প্রকার গৃণসম্পন্ন- 
পূত্রর্প ফল কামনা করেন। (যিনি তাহা কামনা করেন না তাঁহার উহাতে আঁধকার নাই-_তাঁহার 
পক্ষে উহা কর্তব্য নহে ; এজন্য) চূড়াকরণাঁদ কর্ম যেমন পিতার আবশ্যক অর্থাৎ অবশ্য 
করণীয়, এ কম্টণ সেরুপ অবশ্যকর্তব্য নহে। পক্ষান্তরে পুত্রের পক্ষে '“শপতৃকৃত্য মরণাবাঁধ 
অবশ্য করণণয়” ইত্যাদি বচন অনুসারে যাবজ্জশবন কর্তব্য! 

“বোদিক ফল অর্থাৎ অনুষ্ঠিত শাস্রীয় কর্মের ফল অকর্তার হয় না, কিল্তু অনুষ্ঠান কর্তারই 
হয়”, ইহা অন্য প্রকারে ব্যাখ্যা করা যাইতেছে। বৈশবানরোন্ট স্থলে উন্ত প্রকার 'বিশিম্টপুন্রবত্তার্প 
ফল পিতারই হইয়া থাকে অর্থাৎ শিতাই এ প্রকার বাশষ্ট পত্রবান হয়, কাজেই কর্মের ফলটশ 
কর্ম্মানূষ্ঠানকর্তা ছাড়া অন্য কাহারও মধ্যে যায় না। এইরুপ এখানেও পিতার যে প্রশীত 
তাহা পূতেরই ফল ; কোরণ শ্রাণ্ধের ফলে পনর প্রর্ীতিমত-পিতৃমান: হয়)। উত্ত দুই প্রকার 


*'আর্ভবপবমান স্তোতের পরবার্তকালগন শেষাংশ-_এইর্‌প পাঠ হইবে ; ভাষোর “অভাবাং" পাঠটশ অশদ্ধে। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--২) ২৩১ 


ব্যাখ্যাতেই দেখা যায় যে ফলটী পিতৃর্‌পকর্তৃগামী হইলেও কোন 'বরোধ হয় না; কারণ 
শ্রাম্ধাদকর্মে পৃতের যে কর্তৃত্ব তাহা পৃর্বোন্ত নিরম অনুসারে 'িতারই কর্তৃত্ব। যখনই অপত্য 
উৎপাদন করা হইয়াছে তখনই এতাদৃশ ফলটাঁও পিতার কামনার বিষয়ই 'ছিল; কাজেই 'পতা যে 
ফল কামনা করে নাই সেই ফল যে পাইতেছে এরূপ আর হইতে পাঁরতেছে না। 


আচ্ছা, পতৃগণ যাঁদ শ্রাদ্ধের দেবতা না হয় তাহা হইলে উহাকে পপন্না' কর্্ম বলা হয় কিরূপে ? 
কারণ, পপ্রয' এখানে দেবতাথেই তাদ্ধত প্রত্যয় হইয়াছে? ইহার উত্তরে বালব, 'উদ্দেশ্যত্বর্প 
সাদৃশ্য আছে বাঁলয়াই এখানে দেবতাতদ্ধিত হইয়াছে । যে হেতু, "শ্রাম্ধে ষে ব্রাহ্ণভোজন করান 
হয় তাহাতে ইহা আপনাদেরই উপকারের জন্য এই প্রকার পিতৃ-উদ্দেশ শ্রার্ধে থাকে। তবে 
“অমাবস্যায়ামপরাহে4 'িশ্ডপিতৃযজ্ঞেন প্রচরন্তি” এই শ্রাতিবচনে যে পিতৃ-উদ্দেশ্যক শঁপন্ড- 
[পতৃযজ্ঞ' নামক ক্রিয়া বিহিত হইয়াছে সেখানে কিন্তু 'পিতৃগণই দেবতা । কিন্তু সাধারণ শ্রাম্ধে 
পিতৃগণকে দেবতা বাঁলয়া স্বীকার করা হয় না। আর শ্রাদ্ধে যে ব্রাহ্মণভোজন করান হয় তাহারও 
তাৎপর্ধয এইরূপ, যাগকর্মর্মে যেমন আজ্য, পুরোডাশ প্রভৃতির অবদানগাঁলকে (খন্ড বা 
কর্তন করা অংশগ্লকে) আঁখ্নতে আহ্তি দেওয়া হয়, শ্রাম্ধে এই যে ব্রাহ্ষণভোজন ইহাও 
সেইর্প। প্রভেদ এই যে, শ্রাণ্ধে শ্রা্ধীয় ব্রাহ্মণগণ 'পিতৃত্বপ্রাপ্ত হন, তোঁহাদেরই তখন উীদ্দশ্যমান 
পিতৃঙগণের সাহত অভিন্ন মনে করা হয়)। এইজন্য তাহাদের নিকট যখন অন্ন পারবেশন করা 
হয় তখন 'পতৃগণই উদ্দেশ্য-_পতৃগ্ণকেই অন্ন দিতোঁছ' এইরূপ মনে করা হয়,_সেখানেও যে 
নমঃ বলা হয় তাহাতে এই কথাই বলা হয় যে ইহা 'ন মম'-আমার নহে, কিন্তু আপনাদের 
জন্যই ক্পিত হইয়াছে। আর, যাগে যেমন আহবনীয় আশ্নতে হোম বা দেবোদ্দেশ্যক দ্ুব্য 
প্রক্ষেপ করা হয় এখানে ব্রাহ্মণগণই সেই আবহনীয় আঁশ্নস্থানীয়। তবে এই পর্যন্ত প্রভেদ 
যে, আহবনীয় আণ্নতে হাবিঘ্ব্য প্রক্ষেপ করা হয় কিন্তু শ্রাম্ধে এ ত্যজ্যমান দুব্যসকল ব্রাহ্মণের 
[নকট রাখয়া দেওয়া হয়; তাঁহারা উহা স্বয়ং গ্রহণ করেন। 


অতএব এই পিণ্ডপিতৃষজ্ঞর্প শ্রাম্ধ যে যাগ নহে তাহা বলা চলে না; আর সেখানে যে 
দেবতার উদ্দেশে ত্যাগ নাই তাহাও নহে ; “্বাহাকার' যাগ এবং ণস্বস্টকৃৎ যাগ প্রভাতির ন্যায় 
এখানেও সমান সাদশ্য দেখা যায়। অতএব শ্রাজ্ধকর্্ম যাগ হইলেও 'পতৃগণ সেখানে উদ্দেশ্য 
হওয়ায় উহা পিলর্থ হইতে পাঁরবে। (আর তাহা হইলে উহাকে যে পপল্লয' কর্ম বলা হয় 
তাহাতে দেবতার্থে তাদ্ধত প্রত্যয় হইতেও কোন বাধা নাই)। কাজেই এখানে যে 'পিতৃগণ দেবতা 
হইবেন এবং তাঁহারা উহার ফল (তাঁত) উপভোগ করিবেন, ইহা বলাতেও কোন বিরোধ হয় না। 
এখানে এ সম্বন্ধে একটু আধটু যাহা অনন্ত রাঁহল তাহা তৃতাঁয় অধ্যায়ে বলব। (এক্ষণে মূল 
বচারের উপসংহার কারতেছেন) অতএব এই সমস্ত আলোচনা হইতে ইহাই স্থির হইল যে, 
রন গর রা ানিনগরসারিনরা নিটল রনির 

পারে না। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা 'জজ্ঞাসা কার, 'যাগে যে পদার্থটী উদ্দেশ্য হয় তাহাই দেবতা হইয়া থাকে" 
এই যে লক্ষণ বলা হইল, ইহাতেও ত অব্যাপ্তিদোষ ঘাঁটতেছে। কারণ, যাগের সাঁহত কোন সম্বন্ধ 
যেখানে নাই সেরুপ স্থলেও ত “দেবতা বাঁলয়া ব্যবহার (উল্লেখ) কাঁরতে দেখা যায়। যেমন, 
“দেবতাগণের পূজা, দেবতার আভমূুখে যাইবে” ইত্যাঁদ প্রয়োগ রাঁহয়াছে। দেবতা শব্দের 
পৃব্বোন্ত প্রকার অর্থ যাঁদ গ্রহণ করা যায় তাহা হইলে দেবতাগণের পূজা এবং পায়ে হাঁটয়া 
দেবতার আঁভমৃখে গমন করা ত সম্ভব হয় না? (উত্তর)_না. ইহাতে কোন দোষ (অসামজস্য) 
হয় না। কারণ, যেখানে দেবতাবিষয়ক বাধ আছে এই পুজাবাঁধটীও সেইখানেই প্রয়োজ্য 
হইবে। যেমন, বৈশ্বদেব কর্ম্ম নিত্য ; কাজেই সেখানে এই পূজা ; অথবা আগ্নহোল্াদাবাধ 
হইতে যে দেবতা 'িম্ধ হয় তাহার সম্বন্ধেই এই পূজা। 


প্রেশন) আচ্ছা, এর্‌্প বলাও ত সঙ্গত হয় না; কারণ দেবতা ত পৃজ্য (পূজার কর্ম্মস) হইতে 
পারে না, যেহেতু তাহা হইলে দেবতার রৃপহানি ঘাঁটবে-দেবতার দেবতাত্ব আর থাকবে না। 
কারণ, দেবতা যাঁদ পজা ক্রিয়ার কম্্ম হয় তাহা হইলে আর তাহার বাগে সম্প্রদানতা হইবে না, 
দেবতা আর বাগে সম্প্রদান হইতে পারবে না। এইজন্য এইর্‌্প কাঁথতও আছে, “যাহা একটশ 


২৩২ মনুস্মৃতি 


ক্রিয়ার কারক তাহা অন্য ক্রিয়ার কাৎকর হইবে না, কারক হইবে না”। ইহার কারণ এই যে, 
শান্তই কারক, ক্রিয়া-জননশান্তই কারক ; আর প্রত্যেকটা ক্রিয়ার পক্ষে সেই শান্তও ভিন্ন 'ভিন্নই 


হইবে__কায্যনুসারে প্রত্যেকটা কার্যের জন্য তদুংপাদক শীল্তও অবশ্যই ভিন্ন ভিন্ন হইবে। আর 
তাহাই যদি হয় তবে, যাহা সম্প্রদান তাহা সকল সময়ে সম্প্রদানই থাকবে, তাহা কখনও কর্ম্ম 
হইতে পারবে না। (আর তাহা হইলে ত 'দেবতার পূজা, প্রভৃতি সঙ্গত হয় না)। (প্র*ন)__ 
আচ্ছা, যাহা একটণ কারক দ্বারা অবরুদ্ধ তাহা অন্য কারক হইতে পারে না ইহাই যাঁদ নিয়ম হয় 
তাহা হইলে 'পাচককে দাও" ইত্যাঁদ প্রয়োগ সঙ্গত হয় রূপে? কারণ, এখানে পাচকটা হইয়া 
যাইতেছে পচধাত্বর্থের (পাক করার) কর্তা এবং 'দা' ধাতুর সম্প্রদান। এইর্‌প “শরের দ্বারা 
ক্ষতাবিক্ষত দেহ যোদ্ধা অত্যন্ত অবশভাবেই চাঁলয়া গেল, কারণ তাহার 'প্রয়তমা তাহাকে কটাক্ষে 
ধনরীক্ষণ কারতেছে”। (এখানেও এর্প একই পদার্থ ভিন্ন ভিন্ন কারক হইতেছে)। (উত্তর)-_ 
ইহার পারহার (সমাধান) বলা হইয়াছে। শান্ত এবং শান্তমান্‌ ইহারা বস্তুতঃ ভল্ল নহে, উহাদের 
ভেদটী গৌণ। (কাজেই 'ভন্ন ভিন্ন কারকশান্তর আশ্রয়টী যাঁদ ভিন্ন 'িন্ন কারকতাসম্বন্ধে 
'ভন্ন ভিন্ন হইয়া যায়, তবেই তাহার 'বাভন্ন কারকের সাঁহত সম্বন্ধ হইতে পারে। এই যে ভেদ 
ইহা কিন্তু মুখ্য ভেদ নহে, কিন্তু গৌণ ভেদ। কাজেই শান্ত ও শান্তমানের অভেদই মুখ্য বাঁলয়া 
সেই অভেদ লক্ষ্য করিয়াই একই পদার্থে 'বাভল্ন কারকতা অসংগত হয় না)। অতএব দেবতাকে 
যাঁদ পূজার কম্ম বলা হয় তাহা হইলে আর দেবতাকে পাওয়া যায় না, (দেবতাত্ব থাকে না), আর 
যাঁদ আঁদত্যাঁদকে দেবতাই বাঁলতে হয় তাহা হইলে আদিত্যাঁদর পৃজাবাধ সঙ্গত হয় না। 
ইহার কারণ এই যে, (তা, উপাধ্যায়, বক্ষ প্রভৃতির ন্যায়) দেবতা কোন পূব্বীসদ্ধ পদার্থ নহে ; 
কাজেই তদুদ্দেশ্যে পৃজাও দবাহত হইতে পারে না। দেবতা শব্দটী একটশ সামান্য বোধক 
শব্দ নহে; যেমন গো শব্দ, ছাগ প্রভৃতি শব্দ সামান্য বোধক, ইহা সের্প নহে। 


ইহার উত্তরে বন্তব্য)_। একথা ঠিক যে আদত্যাঁদ পদার্থ স্বর্পতঃ দেবতা নহে। কারণ, 
এই যে দেবতাশব্দ ইহা “সম্বান্ধিশব্দ-(ষে ষাগের সাহত যখন সম্বন্ধ থাঁকবে কেবল তখনই 
তাহা সেইখানে দেবতা হইবে)। কাজেই দেবতারূপ অর্থটৰ 'বাঁধবাক্য হইতেই নিরূপণ কারিতে 
হয়। যাহার উদ্দেশো হাবর্রব্য ত্যাগ কারবার বাধ আছে তাহাই সেই হবিদ্রব্যের দেবতা । 
এইজন্য “আঁগ্ন' শব্দটশ একই বটে ; িল্তু তাহা সেই 'আগ্নেয়' যাগ ছাড়া অন্য স্থলে আর 
দেবতা বাঁলয়া গ্রহণীয় হইবে না, একথা আগে বলা হইয়াছে । পক্ষান্তরে পূজ্যমান (যাহার 
পৃজা করা হইবে সেই) পদার্থটাঁ আগে থেকে সিম্ধ না থাকিলে পৃজাবাঁধ সম্ভব হয় না। কারণ, 
দেবতাগণকেই পূজ্য (পুজার কর্ম) বাঁলয়া নির্দেশ করা হইয়াছে। আর, এরপ স্থলে 
মৃখ্য অর্থে যাদ দেবতা শব্দটণকে গ্রহণ করা হইলে পূজা সম্ভব হয় তাহা হইলে 'পৃজা' বাঁলতে 
যাগই বুঝতে হইবে-যাগ অর্থেই পূজা বলা হইয়াছে। সেই যাগে আবার যাঁদ 'বশেষ দুবয 
এবং বিশেষ দেবতার উল্লেখ না থাকে তাহা হইলে তাহা 'অরুপ' হইয়া থাকে। আর সের্প 
স্থলে পর্্বাহুকাল বিধান কারবার জন্য এরূপ অনুবাদ করা হয়। যেমন “পূর্্বাহুকালে দেবতা- 
সম্বন্ধীয় কম্মসকল অনুষ্টেয়” ইত্যাঁদ বাধ বলা আছে। 


(প্রশ্ন)__আচ্ছা, এ কি রকম কথা বলা হইল যে দেবতার উল্লেখ নাই ? (উত্তর) সতাই ত নাই; 
সাক্ষাৎ দেবতাবোধক কোন শব্দই ত দেখা যাইতেছে না। আগেই বলা হইয়াছে যে দেবতা শব্দটশ 
(গো-ঘটাঁদ শব্দের ন্যায়) “সামান্যবাচক' নহে। কাজেই অন্য কোন কর্ম মধ্যে (যেমন বৈশবদেব, 
আঁগ্নহোন্র কম্্ম মধ্যে) যাঁহাদের দেবতা বালয়া জানা গিয়াছে তাঁহাদগেরই এই পূজাবাঁধ। 
সুতরাং আঁগ্ন, আঁদত্য, রুদ্র, ইন্দ্র, বিফ, সরস্বতন প্রভাতরা দেবতা ; ইহাদের পৃজা কাঁরবে। 
আর পুজার জন্য ধৃপ, লি রা রা রাত বরন রর এর ররর রত 
আবার আশ্নদেবতার ত্যজ্যমান দ্রব্যের সাঁহত সাক্ষাৎই সম্বন্ধ হয়। আঁদতা দেবতা দ্‌রদেশবর্তশ ; 
কাজেই পাঁবত্রস্থানে তাঁহার উদ্দেশ্যে গন্ধাঁদ দ্রব্য ত্যাগ কারিতে হয়। ইন্দ্র প্রভৃতি দেবতার স্বরুপ 
প্রত্যক্ষ গ্রাহ্য নহে ; কাজেই তথায় এ শব্দের উদ্দেশ্যেই পৃব্বোন্ত প্রকার অনুষ্ঠান কর্তব্য। 
এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, পূজাতে পূজামানেরই প্রাধান্য (বাহার পূজা করা হয় তাহারই প্রাধান্য) 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ__২) ২৩৩ 


থাকে বটে তথাপি সেই পূজ্যমান পদার্থটী আবার অপর একটা কম্মের শেষ বাঁলয়া (অঙ্গ 
বাঁলয়া এখানে পূজ্যমানের প্রাধান্য নাই কিন্তু পৃজারই প্রাধান্য) পূজাই কর্তব্য, ইহাই জানা 
যাইতেছে । কারণ, দ্ুব্যের প্রাধান্য থাকলে পূজা আর 'বাঁধর বিষয় (বিধেয়) হইতে পারে না। 
এইজন্য মীমাংসাদর্শনের “তান দ্বৈধং গুণপ্রধানভূতাঁনি” ইত্যাদি সূত্রে বলা হইয়াছে যে 
[িধীয়মান কর্মমসকল দুই প্রকার-_গুণকর্্ম এবং প্রধানকম্ম্ম। আবার “যৈস্তু দ্ুব্যং চিকীষ্যতে" 
ইত্যাঁদ সূত্রে বলা হইয়াছে যে, যে সকল কর্ম্ম দ্রব্যনির্্বাহক- দ্রব্যের উদ্দেশে যে সকল কম্ম 
[বধীয়মান হয় সেখানে তাহা গৃণকর্্ম হইয়া থাকে- সেখানে কর্মের প্রাধান্য নাই। এখানে 
কিন্তু মীমাংসাদর্শনের 'স্তুত-শস্পাগধকরণের ন্যায়* পূজাকে প্রধান কম্্ম বলাই ন্যাধ্য। এঁ 
স্তুত-শস্দাধিকরণে 'বচার কাঁরয়া দেখান হইয়াছে যে, সেখানকার “্তুতি' স্তুত্য-দৈবতার সংস্কার- 
সাধক নহে বালয়া স্তুত্যদেবতা প্রধান নহে, (সেখানে স্তুত্যের প্রাধান্য নাই), কিল্তু সেখানে স্তুতিই 
প্রধান ; ঠিক সেইরকম এই যে পুজা ইহাতেও পূজ্যমান দেবতার প্রাধান্য নাই 'কল্তু পূজারই 
প্রাধান্য । ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, স্তুত-শস্তমধ্যে দ্বিতীয়া 'বিভান্ত দ্বারা দেবতার 'নর্দেশ 
নাই বলিয়াই তাহা প্রধান কর্ম, কিন্তু এখানে যে দ্বিতীয়া বিভান্ত দ্বারা নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া 
আছে--ঃ ইহার উত্তরে বন্তব্য “শল্তুন্‌ জুহোতি” ইত্যাদ স্থলেও ত দ্বিতীয়া দেখা যায়? 
অর্থাৎ শল্তুতে দ্বিতীয়া বিভান্ত থাকলেও যেমন শন্তুর প্রাধান্য নাই কিন্তু হোগেরই প্রাধান্য 
এখানেও সেইরূপ পুজারই প্রাধান্য হইবে। 


এইরুপ, “মৃত্তকা, ধেনু এবং দেবতার প্রদাক্ষণ করিবে" ইত্যাঁদ বাক্যে দক্ষিণাচারতা 
(প্রদক্ষিণ করা) বিধান করা হইয়াছে । দৈব কর্ম সকল দক্ষিণ হস্তে সম্পাদন কারবে। ইহার 
মধ্যে মাত্তকা অথবা ধেন 'নজের (প্রদাক্ষণকারীর) দক্ষিণ ঈদকে অবস্থান কারতে পারে, কাজেই 
তাহাদের প্রদক্ষিণ করা সম্ভব। কিন্তু দেবতাকে ত ওভাবে নিজের দক্ষিণ দিকে রাখা সম্ভব 
হয় না; কারণ দেবতা অমূর্ত-তাহার কোন মর্ত নাই। এইরুপ, “দেবতাগণের আভগমন 
কারবে”"_এই যে বাধ ইহাও কির্পে সম্ভব হয়? (কাজেই ইহার অর্থ এইরুৃপ ধাঁরতে হইবে) 
পাদবিক্ষেপ ব্যাপার দ্বারা দেবতার সমীপে উপাস্থত হওয়া যখন সম্ভব হইতেছে না তখন 
“'আঁভগমন" অর্থ স্মরণ বাঁঝতে হইবে। কারণ গম ধাতু জ্ঞানার্থকও হয়। সুতরাং “দেবতাঃ 
অভিগচ্ছেং”-দেবতার আভিগমন কাঁরবে ইহার অর্থ করম্্মান্ষ্ঠানকালে মনে মনে দেবতার ধ্যান 
করিবে, আকুলতা নামে প্রীসম্ধ যে চিত্তব্যাক্ষেপ তাহা কর্্মকালে পরিত্যাগ কারিবে, ইহাই উহার 
তাৎপর্য্যার্থ। আর এই প্রকার অর্থ স্বীকার কাঁরলেই এই স্মৃতিবাক্যটীর মূলীভূত বেদবাক্যটসও 
দেখিতে পাওয়া যায়। যেহেতু শ্রাতিমধ্যে (এতরেয়ব্রাহ্মণে) উপাদষ্ট হইয়াছে-“যষে দেবতার 
উদ্দেশ্যে হবির্রব্য গ্রহণ করা হইবে সেই দেবতাকে মনে মনে ধ্যান কারবে” ইত্যাঁদ। 


(প্রশ্ন)__আচ্ছা, ইহা আবার শাস্পে বলিয়া দিবার দরকার 'কি আছে, কারণ ইহা ত হোমাবাধ 
দ্বারাই প্রাস্ত। যাহার উদ্দেশ্যে দ্রব্য প্রক্ষেপ করা হইবে তাহার বিষয় হোমের পূর্বে অবশ্যই 
চন্তা কাঁরতে হয় ; কেন না, তাহা না হইলে তাহার উদ্দেশ্যত্ব থাকে না_ সঙ্গত হয় না? (উত্তর) 
হাঁ; তাহা সত্য বটে; কিন্তু চিত্তের ব্যাক্ষেপ এবং চিত্তের আকুলভাবও ত হওয়া সম্ভব 


কীমাংসাদর্শ নের দ্বিতীয় অধ্যায়ের পথম পাদের পঞ্চম অধিকরণে (১৩--২১ সুত্রে) এইরূপ বিচার কর! 
হইয়াছে, | “'পরউগং শংসতি, নিফেবল্যং শংসতি"' এবং “আজোঃ ভ্তবতে, পষ্টৈঃ স্তবতে'' অর্থাৎ এপুউগ" এবং 
'নিষ্ষেবল্য খাকৃগুলি 'শস্' রূপে পাঠ করিবে এবং 'আজ্য+ ও “পুষ্ট নামক থাকগুলি স্তোত্ররূপে পাঠ করিবে । যে 
মন্ত্রসকল গেয় নহে অথচ তাহ হারা স্তৃতি কর হয় সেগুলিকে বলে শশস্ত্র', আর যেগুলি গেয় মন্ত্র সেগুলি স্বারা যে 
স্বৃতি কর! হয় সেগুলিকে বলে স্তোত্র | এ যে 'পউগ-নিক্ষেবল্য শত্ত্রপাঠ এবং 'আজ্য-পৃষ্ঠ” স্তোত্র পাঠ উহা কি গুণ 
কম্খ অথব। পধান কর্ন, ইহাই সংশয় | ইহাতে পুবৃপক্ষবাদী বলেন,__এঁ সকল মগ্্পাঠের ছারা তদৃবণিত দেবতার 
মরণ হয় বলিয়৷ এ স্মরণ দ্বারা দেবতার সংস্কার সাধিত হইয়া থাকে! কাছেই উহা গুণ কন্ব। ইহার উত্তরে 
সিদ্ধান্তী বলেন-__ইহ। গুণকর্থী হইলে দেবতা হইবে প্রধান এবং কম্থাটি হইয়া যায় অপ্রধান। কিন্ত তাহা এখানে 
প্রতিপাদ্য নহে, যেহেতু “স্তোত্র' এবং শশস্ত্রই এখানে বিধেয় | “দেবদত্ত চতুবে দাভিজ্ঞ' বলিলে চতুবে “দাভিজ্ঞতাই 
বিধেয় সুতরাং প্রধান হয়, উহা স্বার। প্রশংসারূপ স্ততি বুঝায় ; কিন্ত “যিনি চতুখে“দাভিজ্ঞ তাহাকে আশিবে' বলিলে 
ব্যজিই হয় প্রধান আর চতুখেদাভিজ্ঞতাটী অপ্রধানই হইয়া থাকে--উহা। দ্বার স্ততি প্রতিপাদন করা হয় না। এস্বলেও 
সেইরূপ বুঝতে হইবে । অতএব এ “ন্তোত্র-শস্ত্ে' দেবতার প্রাধানা নাই, কিন্তু স্ততিরই প্রাধান্য বলিয়া! উহা গুপ 
কর্ম নে কিন্ত প্রধান কর্খই হইতেছে! 


২৩৪ মন্স্মীতি 


€কাজেই তাহা নিষেধ কারবার জন্য এর্প বলা হইয়াছে)। অতএব ইহাতে কোন দোষ 
€পৃনরান্তদোষ) হয় নাই। এইরুপ, দেবস্ব, দেবপশ., দেবদ্ব্য ইত্যাদি প্রকার যে সমস্ত ব্যবহার 
আছে সেখানেও এ সমস্ত পণ. প্রভীতি দেবতার জন্য উপকাষ্পত (রাক্ষিত), এইর্প অর্থই 
বিবাক্ষত বাঁঝতে হইবে। তবে, দণ্ডাবধান বাঁলবার সময় কিন্তু দেবতা বাঁলতে প্রীতকাঁত__ 
€িত বা প্রাতমা) অর্থ গ্রহণ কারয়াই দেবতা শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। কারণ, এরুপ না 
বাঁললে সেখানে যে ব্যবস্থা বলা হইতেছে তাহা ভঙ্গ হইয়া পড়ে। তথায় প্রাতকাতিগীলকেই 
দেবতার আকৃতি বাঁলয়া কম্পনা করা হইয়াছে। কাজেই তাহাদের সাঁহত যে দুব্যাঁদকেও স্ব- 
স্বামভাবে কল্পনা করা হইয়াছে সেই সমস্ত দ্বুব্কে লক্ষ্য কারয়াই বলা হইয়াছে-_“দেবতা 
প্রাণ, এবং রাজা ইহাদের যে সমস্ত দ্ুব্য তাহা উত্তম দ্ুব্য বলিয়া জ্ঞাতব্য ।” এইভাবেই এগাীলকে 
“দেবদব্য' বলা হইয়াছে। যেহেতু, দেবতাগণের কোন প্রকার স্ব-স্বামভাব নাই (তাঁহাদের কোন 
ফ্ব-দ্রব্যও নাই এবং তাঁহাদের স্বাঁমত্বও নাই)। কাজেই এখানে 'দেবদ্রব্য' শব্দটীতে মুখ্য অর্থে 
জ্ব-স্বাঁমভাব পাওয়া যায় না। এজন্য উহা গৌণ অর্থেই গ্রহণ কারতে হইবে। 


(প্রশ্ন) আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, এখানে এ গৌণ অর্থটী কির্‌প? কারণ, ইহাই সব্ব্ দেখা 
যায় যে, উভয়ের মধ্যে একটা সাধারণ গুণের সমাবেশ থাকিলে তবেই সের্প স্থলে গোণাথের 
প্রতীতি হইয়া থাকে ? যেমন, 'মাণবকটাঁ আশ্নস্বর্প' ইত্যাদ প্রকার যে প্রযোগ করা হয় 
তথায় 'আঁগ্ন' পদে লক্ষণা কাঁরয়া আশ্নগত শুক্রতা গুণ বোধিত হয়। আর এঁ মাণবকটখর মধ্যেও 
সেই শুরু গুণটী দৃণ্ট হইয়া থাকে, কেননা এ মাণবকটশও শুক অর্থাৎ উজ্জবল গোরবর্ণ। 
আর এতাদৃশস্থলে লক্ষণার বিষয়ীভূত এ গৃণসকল প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের দ্বারা নিরপিত হইয়া 
াকে। পক্ষান্তরে এই ফে দেবতাপদার্থ ইহা কেবল 'কার্ধযাবগম্য' (সেই সেই কর্মের সাহত 
সম্বন্ধযৃন্ত হইলে তবেই দেবতাপদার্থটী 'সম্ধ হস্ম, নচে নহে ; এজন্য কর্ম হইতেই দেবতার 
স্বরূপ অবগত হওয়া যায়, অন্যপ্রকারে নহে)। আবার কার্ষের সাহত সম্বম্ধ থাকলেও সেই 
দেবতার বিশেষ স্বর্প কি তাহা কিন্তু এঁ কার্য্য (কম্ম্ম) হইতে নিরাঁপত হয় না। সুতরাং 
দেবতা এবং প্রাতকীতি (চিত্র অথবা প্রস্তরাদমার্ত) ইহাদের মধ্যে একটপ সাধারণ গণ আছে, 
ইহা কিরূপে নির্পণ করা যাইবে? (আর তাহা যাঁদ নির্পণ করা না যায় তাহা হইলে 'দেবদুব্য' 
ইত্যাদস্থলে যে গোৌশ প্রয়োগ বলা হইল তাহা কির্পে সঙ্গত হয়)? এই প্রকার আপান্ত 
হইলে তাহার উত্তরে. বন্তবা, বেদের মল্ম এবং অর্থবাদ মধ্যে দেবতার এঁ প্রকার রূপ বর্ণনা আছে। 
সেগুলিকেই গুণবাদ' অনুসারে ব্যাখ্যা করা হইয়া থাকে। যাহারা এ মূল বস্তুটী জানে ন৷ 
তাহারা এসকল শ্রাতিবাক্যের যথাশ্রুত অর্থই গ্রহণ করে, (যেমন বর্ণনা আছে সেইভাবেই) ইন্দ্রকে 
'বন্দ্রহস্ত' ইত্যাঁদ প্রকার আকাতীবাঁশষ্টই মনে করে। কাজেই তাহারা প্রাতকীতি প্রভীতর মধ্যেও 
ইন্দ্রাদ দেবতার সেই (বন্ভ্রহস্তত্ব প্রভাতি) সাদৃশ্য দোখয়া থাকে । সৃতরাং “আগ্নর্মাণবক£” 
ইত্যাঁদ প্রয়োগের ন্যায় এখানেও যখন লক্ষণাবোধত গুণগত সাদশ্য রাহয়াছে তখন 'দেবদুবা 
ইতাঁদ স্থলেও গৌণ অর্থ গ্রহণ করা যান্তযুত্তই হয়। 


কেহ কেহ বলেন 'ব্রতবদ- দেবদৈবত্যে” এখানে 'দেবদৈবত্য' পদের দ্বারা শ্রাদ্ধে যে দেবপক্ষায় 
বৈশ্বদেব ব্রাহ্মণ আছেন তাঁহাদেরই ভোজনের কথা বলা হইয়াছে। ইহা কিন্তু সঙ্গত নহে। 
কারণ, পরে যে পশপন্রাকর্্ম বলা হইয়াছে তাহা হ্বারাই এ বৈশ্বদেব-ব্রাহ্মণও প্রাপ্ত হইয়া থাকে ; 
যেহেতু উহা এ পিন্রযকর্মেরই অঙ্গা। কাজেই এরুপ অর্থ করিলে 'দেবদৈবত্য' পদটশ পরত 
সৃতরাং অনর্থক হইয়া পড়ে। 'বশেষতঃ 'দেবদৈবত্য' ইহা সামান্যবোধক শব্দ ; আর বৈশ্বদেব- 
রুপ অর্থটত একটশ [বিশেষ অর্থ। সৃতরাং এ সামান্যবোধক শব্দটশ হইতে এঁ প্রকার বিশেষ 
অর্থের প্রতশীত হওয়া রুপে সম্ভব? যাঁদ বলা হয়, অনল্তরোস্ত শপন্র্যকদ্মণ“ এই পদটশর 
সাহচর্য হইতে & প্রকার অর্থবোধ হয়, তদুত্তারে বন্তব্য পীপর্ন্য শব্দটশক্বারা & বৈশ্বদে ব্রাহ্মণ- 
ভোজন অর্থটনও যাঁদ পাওয়া না যাইত তাহা হইলে একথা বলা চাঁলত বটে। (কল্তু শপত্য- 
কর্ম” বলায় তাহার অঙ্গাশভূত সব কয়টশ অনূষ্ঠানই যখন আঁভাহত হয়, আর বৈশ্বদেব ব্রাহ্মণ- 
ভোজনও যখন সেই সকল অন্ষ্ঠানগ্াীলর মধ্যে অন্যতম তখন এখানে উহার এ প্রকার অর্থ 
স্বীকার কারলে পৃনরৃত্তিই ঘটে)। আর 'গো-বলীবন্দন্যায়ে' যে সমাধান করা হইবে তাহাও 
সম্ভব নহে। যেহেতু বিষয়তেদ না থাকিলে, বিষয় আঁভাব্ বা সমান জাতীয় হইলে অবাল্তরভেদ 
না থাকলে গো-বলাবর্দ্ন্যায়ট প্রয়োজ্য হয় না। ১৮৯ 


মেধাতখিভাষ্য (অঃ-২) ২৩৫ 


(কেবল ব্রাহ্মণ ত্রদহ্মচারীর পক্ষেই এই শ্রাম্ধীয় একাল্মভোজন কম্মটশ বেদাবদ্গণ অনুমোদন 


রদ কিন্তু ক্ষত্রিয় ও বৈশ্যের পক্ষে এই প্রকার কর্ম করা অনুমোদত 
হয় না। ৃ 


(মেঃ)-এই যে "শ্রাম্ধীয়) একাম্নভোজন কর্মের নদ্দেশ দেওয়া হইল ইহা কেবল ব্রাহ্মণের 
পক্ষেই প্রয়োজ্য ; ইহা মনীষিগণ বেদ হইতে উপলান্ধ কাঁরয়া উপদেশ 'দয়াছেন ; 'কল্তু ক্ষািয় ও 
বৈশ্য জাতীয় ব্রন্মচারীর পক্ষে এ ব্যবস্থা তাঁহারা অনুমোদন করেন না। কোন সময়েই তাহাদের 
অভৈক্ষভোজন 'বাঁহত নহে। প্রেশন) আচ্ছা জিজ্ঞাসা কারি, শ্রাম্ধভোজনে ত কেবল ব্রাহ্মণেরই 
আঁধকার। কারণ, “এ শ্রাদ্ধকর্মমে যেরুপ উৎকৃষ্ট ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করাইতে হইবে এবং 
যাহাদের বজ্জজন কাঁরতে হইবে, যে পৃজ্যতম ব্রাহ্গণকে দান কাঁরতে হইবে” ইত্যাঁদ বচনে বলা 
হইয়াছে যে কেবল ব্রাহ্ষণেরই দান গ্রহণে আঁধকার। ইহাই যাঁদ হয় তাহা হইলে ক্ষাত্রয় এবং 
বৈশ্যের পক্ষে এই যে নিষেধ ইহা কিরূপে সঙ্গত হয় 2 আর এট হইতেছে প্রাতিপ্রসব (নাঁষদ্ধেরই 
পুনার্বধান), কিন্তু ইহা অপূব্রবাবাঁধ নহে । আর, প্রাপ্ত থাকলে তবেই প্রাতিষেধ করা সঙ্গত 
হয় (ঁকন্তু ক্ষান্রয়বৈশ্যের পক্ষে যে নিষেধ করা হইতেছে তাহার পূর্র্বভাবী প্রাস্তি কোথায় 2)। 
ইহার উত্তর বলা যাইতেছে ;_। ব্রাহ্গণগণ ভোজন কাঁরলে অবাঁশম্ট যে অন্ন থাকে তাহার প্রাতপা্ত 
(বাল বন্দোবস্ত কাঁরয়া খরচ) কারবার বিধান আছে। তজ্জন্য বলা হইয়াছে “জ্ঞাতদের মধ্যে 
বণ্টন কারয়া দিবে"। সে স্থলে কোন জাতিগত প্রশ্ন নাই। যে ব্যান্ত জ্ঞাতি হইবে তাহাকে 
ভোজন করাইতে হইবে । আর সেই যে ভোজন তাহা প্রাতগ্রহ নহে বলিয়া ক্ষত্রিয় প্রভীতিরা 
তাহা কারলে তাহাদের প্রাতিগ্রহনতৃত্ব ঘটবে না। কারণ সেখানে তাহাঁদগকে জ্ঞাতর্‌্পেই ভোজন 
করান হইতেছে । সুতরাং সেরুপ স্থলে ক্ষান্য় এবং বৈশ্য জাতীয় ব্রহ্মচারীরও ভোজন প্রাপ্ত 
হইয়া থাকে । ইহা দ্বারা তাহারই নিষেধ করা হইতেছে । ১৯০ 


(আচার্য বলুন আর নাই বলুন প্রাতাদন বেদাধ্যয়নে এবং আচার্যষোর হিতসাধনে ব্রহ্মচারশ 
যত্রবান্‌ হইবে ।) 


(মেঃ) গুরুকর্তৃক “নোঁদতঃ"লীনযুস্ত হইয়া, এবং তাঁহা দ্বারা নযুত্ত না হইলেও অধ্যয়ন- 
ণবষয়ে 'যোগ' অর্থাৎ যত্র কারবে। আচ্ছা, আগে ত বলা হইয়াছে যে “গরু ডাকলে তখন 
অধ্যয়ন কারবে” : সুতরাং গুরু না ভাঁকলে অধ্যয়নে যোগদান করা কিরুপে সঙ্গত হয়? 
(উত্তর) তাহা সত্য। তবে. যে ব্রহ্মচারী বেদের একভাগও গ্রহণ করে নাই তাহার পক্ষেই উহাই 
[নয়ম। কিন্তু যে ব্রহ্মচারী বেদের একদেশ গ্রহণ (আয়ত্ত) করিয়াছে তাহারই পক্ষে অবাঁশল্ট 

ংশ গ্রহণের গুণ (ধম্স)রূপে এইরূপ বিধান নিদ্দেশ করা হইতেছে । সেরূপ স্থলে আচাষেের 
নিয়োগ আজ্ঞা) অপেক্ষা করা অনাবশ্যক। এইরপ,. আচার্যের জন্য জলপূর্ণকলস আনয়া 
দেওয়া (কলসী করিয়া জল আনয়া দেওয়া), তিন শ্রান্ত হইলে তাঁহাকে সংবাহন করা (গা-হাত 
টাপয়া দেওয়া) প্রভাতি কম্মসকল আচার্য না বাললেও করিবে। ১৯১ 


গের্সম্মূখে শরীর, বাক্য, জ্ঞানেন্দ্রিয় এবং মন এইসবগুলি সংযত করিয়া বন্ধাঞজলি 
হইয়া গুরুর মুখের দিকে চাহিয়া থাকিবে ।) 


(মেঃ)_-বাহরে কোন স্থান হইতে আিলে গুরুর মুখের দিকে চাঁহয়া থাকবে, বাঁসবে না। 
এবং “নয়ম্য শরীরং”-শরশরকে সংযত কাঁরয়া রাঁখবে। হাত-পা নাড়ান কিংবা হাস্য, করা বঙ্জন 
করিবে। কোন অনুপযোগী কথা বলিবে না। জ্ঞানোন্দ্রয়গুলিকেও সংঘত করিবে । গুরুর নিকটে 
আশ্চষে্ের ন্যায় কিছু দেখিলেও তাহা বার বার চিন্তা করিবে না। এইর্‌প কর্ণ প্রভাত হীন্দ্রয়- 
গুলিকেও সংযত করিবে । গুরুর মুখের দিকে চাহিয়া থাকা দ্বারাই চক্ষুর সংযম হইয়া 
যাইতেছে । মনকেও সংযত কারবে- শাস্মসম্বন্ধে যেসব বিকল্প (সংশয়) আছে তাহা 'কংবা 
নজ গৃহের কুশল প্রভাতি বিষয়ের মনে মনে আলোচনা করা ত্যাগ কাঁরবে। পূর্বে যে বলা 
হইয়াছে “সংযম অবলম্বন কাঁরতে যত্র কাঁরবে", তাহা দ্বারা বাহার্বিষয়ে যে আসান্ত তাহারই 'নষেধ 
করা হইয়াছে । গুরুর সমীপে কোন হীন্দ্রয়কে কোন বিষয়ের দিকে ধাঁবত হইতে 'দবে না, সেই 
বিষয়টশী যতই আনাষম্ধ এবং যতই স্বল্প হউক না কেন। প্রাঞ্জাল' দুইটশ হাত জোড় কারয়া 
কপোতাকাতি করত উর্ধমৃখ কারয়া রাঁখবে। ১৯২ 


১৬ 


২৩৬ মন্স্মাতি 


(গুরুর নিকট যতক্ষণ থাকবে ততক্ষণই পাঁরধেয় এবং উত্তরায় উভয় বস্ম হইতেই হাত 
বাহর করিয়া থাকিবে, সংযতাঁচত্ত হইবে অথবা বস্দের দ্বারা শরীর আবৃত কাঁরয়া 
থাকিবে, কথায় বার্তায় সকল বিষয়ে *্লীলতাসম্পন্ন হইবে এবং গুরু বাঁসতে বাললে 


তবে তাঁহার দিকে মুখ করিয়া বাঁসবে।) 
মেঃ)_ কেবল বে উত্তরায় বস্ত্র হইতেই হাত বাহির কীরয়া তুলিয়া থাঁকবে তাহা নহে, 
রা সা বা ৯৮ 


বশ এসপি পি 
তাহা নহে, কিংবা অধ্যয়ন কাঁরবার সময়েই যে এভাবে থাঁকবে তাহাও নহে, কিন্তু তাহা ছাড়া 
অন্য স্থলেও এরুপ কর্তব্য। “সাধবাচার*লসাধ আচার বাশম্ট হইবে ; সাধ অর্থাৎ 
আনিন্দনীয় 'আচার' অর্থাৎ কথাবার্তণাঁদ ব্যবহার কাঁরবে। এ পনত্ শব্দটার প্রয়োগ থাকায় ইহাও 
বুঝাইতেছে যে গুরুর অসাক্ষাতেও অশ্লীলাঁদ কথা বলা উচত হইবে না। “সুসংবৃতঃ” 
রা রন এর চা অিবল বিয়েই সারতভার জারির অতি ভজনারারও যে দো তাহা 
পাঁরহার কারিবে। যে ব্যান্ত স্বৈরচারী তাহাকে লোকব্যবহারে অনাবৃত বলা হয়; সুতরাং ইহার 
বিপরীত ভাবাপন্ন ব্যান্ত সুসংবৃত। কেহ কেহ ইহার এইরূপ অর্থ করেন,_গুরুর 

যখন থাকবে তখন বস্বের দ্বারা শরীর আচ্ছাঁদত কাঁরয়া রাঁহবে, উত্তরীয় বস্ত্রটী নামাইবে না। 
এইভাবে দাঁড়াইয়া থাঁকবে। আর গুরু যখন বাঁলবেন,_। "তান 'বসো' এই শব্দটী উচ্চারণ 
কারয়াও বাঁসতে বালিতে পারেন, অথবা ভ্র-সঙ্কেত প্রভাতি দ্বারাও অনুমাঁত 'দতে পারেন ; 
কারণ বাঁসবার বিষয়টা প্রাতপাদন করাই (জানাইয়া দেওয়াই) এখানে 'বাধটীর অর্থ ; আর 
প্রাতিপাদন করা যে কেবল শব্দব্যাপার দ্বারাই হয় তাহা নহে (কিন্তু হীঙ্গতাঁদ দ্বারাও তাহা 
সম্ভব) | তখন বাঁসবে। আভমুখ অর্থাৎ সম্মুখ হইয়া অর্থাৎ গুরুর দিকে মূখ করিয়া, 
সম্মখ হইয়া (বসিবে)। ১৯৩ 


(গুরুর সমীপে পোষাক পাঁরচ্ছদ এবং ভোজন তাঁহা অপেক্ষা 'নিম্নস্তরের কারবে। গুরু 
রানির পার রর রর রররগো না রানির 
1) 

(মেঃ)__“হানান্নবস্রবেষঃ স্যাং”ন্গুরুর সমীপে অন্ন তাঁহার অন্ন অপেক্ষা 'হীন' অর্থাৎ 
'ন্যন” কেম অথবা নিকৃষ্ট) ভোজন কাঁরবে। এ যে 'ন্যুনতা” উহা স্থলাবশেষে পাঁরমাণগতও 
হইতে পারে আবার স্থলাবশেষে সংস্কারগতও হইতে পারে। এমন ঘটে যে, ভিক্ষা কাঁরয়া 
সংস্কৃত ঘৃত এবং দধি, ক্ষীর প্রভৃতি ব্যঞ্জন পাওয়া গিয়াছে তাহা হইলে গুরুর সাহত একসঙ্গে 
ভোজনে বসিয়া যাদ গুরু তাহা ভোজন না করেন অথবা সেরুপ অন্ন যাদ গুরুর গৃহে সিদ্ধ 
না হয় তাহা হইলে উহা খাইবে না। আর যাঁদ গুরুর বাড়ীতেও সেইরৃপ অন্ন থাকে তাহা 
হইলে তাহা নম্ট কাঁরয়া ফৌলবে। গুরর বস্ত যাঁদ লোমের তৈয়ার হয় তাহা হইলে শিষ্য 
কার্পাসসত্রের বস্ত পারিবে না। 'বেষ' অর্থ আভরণ এবং সাজসজ্জা প্রভাতি। তাহাও হান অর্থাং 
গুরুর বেষ অপেক্ষা নিকৃষ্ট হইবে। “সর্বদা, অর্থাৎ রক্ষচর্োর পরবর্তশকালেও। এইজন্যই 
এখানে “বেষ' শব্দটা রাহয়াছে; যেহেতু ব্রন্মচারীর পক্ষে মণ্ডন (সাজসজ্জা) অনুমোদত নহে। 
“ীত্তষ্ঠেৎ প্রথমং চাস্য”-রান্ির অবসানে তাঁহার অগ্রে শয্যা হইতে উঠিবে কিংবা আসন হইতে 
[তান যখন উঠবেন সেই সময়টী বিবেচনা করিয়া গুরুর আগে নিজে দাঁড়াইয়া উাঠবে। 
শয্যাগ্রহণের' সময় “চরমং”ন্তাঁহার পশ্চাৎ অর্থাৎ গুরু 'নাঁদ্ুত হইলে, শয়ন কাঁরলে “সংবিশেং” 
শব্যাগ্রহণ করিবে এবং আসনে উপবেশন কারবে। ১৯৪ 


(গুরু যখন কোন আদেশ কাঁরবেন তখন তাঁহার সেই আদেশ শ্রবণ কিংবা তাঁহার সাঁহত 

এগুলি সব শয়ন করা অবস্থায়, আসনে বাঁসয়া থাকা অবস্থায় কিংবা 

ভোজন কাঁরতে কাঁরতে তদবস্থায় অথবা কাঠের ন্যায় িশ্চলভাবে দাঁড়াইয়া থাকিয়া 
কিংবা তাঁহার দিকে 'পছন ফিরিয়া কারবে না।) 


(মেঃ) প্রীতিশ্রবর্ণ অর্থ গুরু ভাকিলে 'কংবা কোন কার্য্যে নিষ্ুন্ত করলে সে সম্বন্ধে 
তাঁহার যে কথা তাহা শুনা । “সম্ভাষা” অথ" গুরুর সাঁহত উীন্তিপ্রত্যুন্তি আলোচনা) করা। এ 


মেধাতীথিভাষ্য (অঃ--২) ২৩৭ 


দূইটণ হইতেছে “প্রাতশ্রবণসম্ভাষে”। “শয়ানঃ”লশয্যায় গার শরীর) রািয়া,_। “ন সমাচরে” 
-কারবে না। “ন আসশনঃ”-আসনে উপাঁবিষ্ট অবস্থায় কাঁরবে না। “ন ভুঞ্জানঃ”-ভোজন কারতে 
কারতে,-1 “"ন তিষ্ঠন”_একই স্থানে অচল অবস্থায় দাঁড়াইয়া থাকিয়া;-। আবার, "ন 
পরাধ্মুখ+৮নযে দিকে গুরুকে দেখা যাইতেছে সে দিক্‌ হইতে ফিরিয়া অবস্থান কাঁরয়া-_ 
[পছন 'ফাঁরয়া, (সেভাবেও কারিবে না)। ১৯৫ 


(তিনি ঘখন উপাবিষ্ট অবস্থায় আদেশ দিবেন তখন 'নিজে দাঁড়াইয়া উঠিয়া তাহা শুনবে, 
[তিনি খন দাঁড়াইয়া আদেশ কাঁরবেন তখন তাঁহার দিকে কয়েক পা' আগাইয়া গিয়া 
তাহা শুনিবে, তান বখন আসতে আসিতে আজ্ঞা কাঁরবেন তখন প্রত্যুদগমন কাঁরয়া 
সেই আজ্ঞা গ্রহণ কাঁরবে এবং তিনি যখন বেগে চাঁলতে চাঁলতে আদেশ দিবেন তখন 
তাঁহার পশ্চাৎ পশ্চাং ছুটতে থাঁকয়া তাহা শুনবে ।) 


(মেঃ)-তবে কিরূপ অবস্থায় তাহার আদেশ গ্রহণ কারবে? যখন গুরু উপাঁবষ্ট থাকিয়া 
আজ্ঞা 'দবেন তখন দ্বয়ং আসন হইতে উঠিয়া এ প্রাতগ্রবণ এবং জম্ভাষা কথাবার্তা) কারবে। 
গুরু যখন দাঁড়াইয়া আদেশ করিবেন তখন “আঁভগচ্ছন্‌”-তাঁহার আভমুখে কয়েক পদ অগ্রসর 
হইয়া। “আব্রজতঃ”-ষখন তান আসিতে আসিতে আদেশ কাঁরবেন তখন প্প্রত্যুদ-গম্য”ন 
প্রত্যুদুগমন কাঁরয়া অর্থাৎ গুরুর আভিমৃূখে আগাইয়া গিয়া। পপ্রত্যুদ্গম্য” এখানে ষে প্রাতি, 
এই অব্যয়টী আছে ইহার অর্থ আভিমুখ্য। “ধাবতঃ”লগুর বেগে গমন কারিতে থাকিয়া যাঁদ 
আজ্ঞা করেন তাহা হইলে ' ধাবন৮-ক্বয়ং ধাবিত হইয়া তাহা শৃনিবে। ১৯৬ 


(গুর্‌ ষাঁদ অন্য দিকে মুখ ফরাইয়া আদেশ দেন তাহা হইলে তাঁহার সম্মূখে গিয়া, তিনি 
যাঁদ দূরে থাকিয়া আদেশ করেন তাহা হইলে তাঁহার নিকটে গিয়া, ধতনি যাঁদ 


শয়ান অবস্থায় কিংবা নিকটে দাঁড়াইয়াই আজ্মা করেন তাহা হইলে নত হইয়া তাহা 
গ্রহণ করবে ।) 


(মেঃ) এইর্‌প, গুরু 'পিরাজ্মুখ' হইয়া থাকলে শিষ্য তাঁহার সম্মুখে উপাবস্ট হইয়া 
অর্থাৎ গর; যাঁদ কথা 'ফাঁরয়া দাঁড়াইয়া নিয়োগ করেন তাহা হইলে সেইাঁদকে গিয়া তাঁহার 
অভিমুখ. হইয়া পূর্বোন্ত (আদেশপালন) কর্তব্য হইবে। গুরু 'দ্‌রস্থ' হইলে তাঁহার “আন্তিকং” 
-সমীপে “এতা”লআসিয়া,। তিনি বাঁসয়া অথবা শয়ন করিয়া আদেশ কাঁরলে “প্রণম্য”কনত 
হইয়া-শরীর নত কারয়া। "শনদেশে"লানকটে "তম্ঠতঃ”-্দাঁড়াইয়া থাকলেও এভাবে নত 
হইয়া এবং পূর্বে যে বলা হইয়াছে তাঁহার দিকে কয়েক পা আগাইয়া গিয়া সেইভাবে আদেশ 
গ্রহণ করিবে। ১৯৭ 


(গরুর সমীপে শিষ্যের শয্যা এবং আসন সর্বদাই নিকৃষ্ট হইবে। আর গুরুর দৃষ্টির 
মধ্যে থাকিয়া ইচ্ছামতভাবে বাঁসবে না-াকন্তু সংযতভাবেই থাঁকবে।) 

(মেঃ)-নচ” অর্থ উন্নতধরনের যেন না হয় ; গুরুর শব্যা প্রীতির তুলনায়ই শিষ্যের শয্যা 
এবং আসনের এই নীচতা (নিকৃষ্টতা)। শনত্য' শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় এই কথা বুঝাইতেছে 
যে রক্ষচ্ণের পরবর্তী কালেও এরূপ কর্তৃব্য। এবং গুরুর দৃষ্টিপথে অর্থাৎ গর; যেখানে 
দোঁখতে পাইতেছেন সেরুপ স্থানে "ন যথেম্টাসনঃ" নিজের খুসীমত বাঁসবে না- পা ছাড়াইয়া 
কিতা শ্রার অসংযত কারিয়া বাবে না (যথেম্ট-আসন) এখানে 'আসন' শব্দটী দ"ম্টান্তমান ; 
কেবল এভাবে বসাটাই নাঁষদ্ধ নহে কিন্তু শরীরের সকল প্রকার ব্যাপারই যেন 'যথেন্ট' অর্থাৎ 
খুসীমত, অসংযত না হয়। ১৯৮ 


পেরোক্ষস্থলেও গুরুর নাম পৃজাসৃচক-পদ-শ্‌ন্যভাবে উচ্চারণ কারবে না। এবং তাঁহার 
গমন কারবার, কথা বাঁলবার ও আহার প্রভাতি অন্যান্য কার্য্য কারবার ভাঁঙ্ঞাও 


মোটেই অনুকরণ করিবে না।) 
(মেঃ) গুরুর নাম “ন উদাহরেং"ল্উচ্চারণ কাঁরবে না, “কেবলম”ন্উপাধ্যায়, আচার্ধা ভট 
প্রভৃতি বিশেষণ শূন্য করিয়া-_- ; “পরোক্ষমাপ”-তাঁহার সাক্ষাতে ত দূরের কথা, অসাক্ষাতেও 


এর্‌প করবে না।' পন চৈব অস্য অন্কুব্বশত”লতাঁহার অনুকরণ অর্থাৎ নাট্যকার (নট) যেমন 


২৩৮ মনুস্মাত 


অনুর্প চেষ্টা করে--শিব্য সেরূপ করিবে না। 'গাঁতি'-আমার গুরু এইভাবে চলেন। 'ভাঁষত” 
দ্রুত অথবা বিলম্বিত কিংবা মধ্যমস্বরে যেভাবে কথা বলেন, 'চোষ্টত'লতিনি এইভাবে ভোজন 
করেন, এইভাবে মাথায় পাগড়ী বাঁধেন, এইভাবে পাশ্ব পারবর্তন করেন ইত্যাঁদ। উপহাস 
কারবার মতলবে যে এইসব অনুকরণ করা হয় তাহারই ইহা নিষেধ বুঝিতে হইবে। ১৯৯ 


(যেখানে গুরুর পরীবাদ অথবা নিন্দা আলোচনা চাঁলতে থাকে সেখানে শিষ্য নজ কাণে 
আঙুল দিয়া থাকিবে অথবা সে স্থান ছাঁড়য়া অন্যত্র চাঁলয়া যাইবে ।) 

(মেঃ) যে স্থানে দুজ্ট লোকেদের মজলিসে, গুরুর 'পরাবাদ'ন্যথার্থ দোষ উদঘাটন, এবং 

ধনন্দা-যে দোষ তাঁহার নাই তাহা আরোপ করিয়া কথাবার্তা হয় সেখানে কর্ণদ্বয় অঙ্গাঁল 
প্রভীতি দ্বারা আবৃত কাঁরবে কিংবা সে স্থান হইতে অন্যন্তর চালয়া যাইবে। ২০০ 


(গরুর পরাবাদ শ্রবণ কাঁরলে গাধা হইয়া জান্মিতে হইবে, গুর্যানন্দা শুনলে কুকুর হইবে, 
গুরুর নিকট শঠতা পূর্বক থাকলে কীম হইতে হয় এবং গুরুর প্রীত মাৎসর্যয 
থাকলে কীট যোনিতে জল্ম হয়।) 

(মেঃ) পূর্বশ্লোকে যে নষেধ বলা হইয়াছে এটা তাহারই অর্থবাদ। এজন্য এই শ্লোকটশকে 
একট; ঘুরাইয়া এইভাবে ব্যাখ্যা করতে হইবে-_-। “পরীবাদাং"_গুরুর পরাবাদ শ্রবণ কারয়া 
গাধা হয়। এখানে হেতু অর্থে পন্থমী কিংবা “ল্যবলোপে" এই 'নয়ম অনুসারে কর্ম পণ্মী ; 
সুতরাং উহার অর্থ পরীবাদ শ্রবণ কারয়া ;--। শনন্দক' অর্থাৎ গুর্াীনন্দা শ্রবণকারী ; তাহাকেই 
ওপচারকভাবে নিন্দক বলা হইয়াছে । এইরূপ. সংস্কর্তাবগুরুর উপর উৎপাঁড়ন শ্রবণ করে 
যে; শ্রবণ করা 'নাষদ্ধ হওয়াতে তাহা দেখাও 'নাষদ্ধ হইয়াছে । “পারভোক্তা"লযে বিনা কারণে 
গুরুকে আশ্রয় কাঁরয়া জশীবকা 'নব্বাহ করে কিংবা শঠতাপূৃব্বক গুরুর অনুবাত্ত করে। 
“মংসরী"_গুরুর সমৃদ্ধি, অভ্যুদয় যে সহ্য করিতে না পারে, তাহা দোখয়া যে ভিতরে দশ্ধ 
হইতে থাকে । (শ্লোকোন্ত) এই দুইটীী বিষয় পূর্বে প্রাপ্ত ছিল না, কাজেই ইহা অপব্রাবাধ। 
“ঘঞমনুষ্যে বুলম্‌” এই পাণনীয় সূত্র অনুসারে 'পঁরবাদ' এবং 'পরাবাদ' হুস্ব-ইকার এবং 
দর্ঘ-ঈীকার দুই রকমই হয়। ২০১ 


(অপরকে 'নষুস্ত কাঁরয়া নিজে দূরে থাঁকয়া গুরুর পুজা কাঁরবে না. স্বয়ং কোন কারণে 
রুদ্ধ হইয়া থাঁকলে সেই অবস্থায় গুরুর অচ্চনা কারবে না, কিংবা গুরু কোন 
স্তীলোকের নিকট থাকলে তাঁহাকে পৃজা কারবে না। 'নাজে যাঁদ যান অথবা 
আসনের উপরে থাকা হয় তাহা হইলে তাহা হইতে নাময়া তাঁহার আঁভবাদন কারবে।) 

(মেঃ) অপরকে 'নযুস্ত কাঁরয়া তাহা দ্বারা গুরূকে গন্ধমাল্য প্রভীত পাঠাইয়া দেওয়া নিষেধ 

করা হইতেছে । কোন কাজ 'নজেই করা হউক অথবা অপরকে দয়া করানই হউক তাহাতে 
কর্তৃত্বের ভেদ হয় না; কারণ যে প্রয়োজক হয় তাহার মধ্যেও কর্তৃত্ব থাকে, ইহা ব্যাকরণস্মৃতি 
[সিদ্ধ । এই প্রকার বিবেচনা করিয়া যাঁদ কেহ অন্যের দ্বারা গুরুর এভাবে অর্চনা করে এইজন্য 
তাহা নিষেধ করা হইতেছে। তবে এমন যাঁদ হয় যে শিষ্য গ্রামান্তরে আছে এবং স্বয়ং যাইতে 
অসমর্থ হইতেছে তাহা হইলে এরূপ কাঁরলে দোষ হইবে না। কারণ, দৌখতে পাওয়া যায় যে 
এরুপ ব্যবহার প্রচলিত আছে উপাধ্যায় অন্য গ্রামে যাইতে থাকলে শিষ্য কাহাকেও 'নযুন্ত কাঁরয়া 
থাকে 'আমার বদলে আপান গিয়া আমার অধ্যাপক মহাশয়কে আভবাদন কারয়া আসুন'। 
“ন কুদ্ধঃঙল ক্রুদ্ধ হইয়া গুরুর অচ্চনা কারবে না। গুরুর প্রাতি ক্রোধ হওয়া সম্ভব নহে; 
কাজেই অন্য কোন কারণে যাঁদ ক্রোধ জন্মে তবে গুরুকে পূজা কারবার সময়ে তাহা পাঁরত্যাগ 
কারয়া 'চন্তের প্রসম্নতা অবলম্বন কাঁরতে বলা হইতেছে । কেহ কেহ 'কুদ্ধম্‌” এইরৃপ পাঠ 
স্বীকার করেন। (তাঁহাদের মতে, ক্রুদ্ধ গুরুকে অচ্চনা কাঁরবে না)। পস্্য়াঃ"কামিনীর 
“অল্তকে"লসমীপে অবাস্থত গুরুকে অচ্টনা কারবে না। কারণ এই সমস্ত শুশ্রুষাবর্গের 
উদ্দেশ্য হইতেছে গুরুকে আরাধনা (খুসী) করা ; কাজেই যাহাতে তাঁহার 'চত্ত অপ্রসন্ন হইতে 
পারে এরুপ আশঙ্কা আছে তাহা করিতে নিষেধ করা হইতেছে। এজন্য পস্য়াঃ" এই পদটার 
এইর্‌প ব্যাখ্যা করা হইল। 'যান* যাহাতে আরোহণ কাঁরয়া যাওয়া হয়। 'আসন'--পি'ড়ে, মণ্ট 
(চৌকি) প্রভাতি। তাহা হইতে “অরুহা”ন্অবতরণ কাঁরয়া আঁভবাদন কাঁরবে। পূর্বে 
'পব্যাসনস্থঃ” ইত্যাঁদ শ্লোকে (২1১১৯) বঙ্গা হইয়াছে যে আসনে উঠিয়া দাঁড়াইবে। আর এই 


মেধাতাথভাষ্য (অ$-- ২) ২৩৯ 


শ্লোকটীতে 'অবতরণ' কারবার বিধান করা হইতেছে । কারণ, অবতরণ না কাঁরয়াও মণ অথবা 
আসনে উত্থান করা সম্ভব হয়। আচ্ছা, উঠিয়া না দাঁড়াইলে ধখন অবতরণ করা যায় না তখন 
এই বচনটা দ্বারাই ত উত্থান করিবার বাঁধ সিদ্ধ হয়; সুতরাং পূর্বোন্ত “শয্যাসনস্থঃ” (২। ১১৯) 
ইত্যাদি শ্লোকে “আসন' সম্বন্ধীয় নিদ্দেশটী ত অনর্থক? (উত্তর)_না, অনর্থক হইবে না; 
কারণ, শিষ্য যাঁদ অন্যাদকে মূখ করিয়া থাকে অথচ বুঝতে পারে যে গুরু পিছনের দিক্‌ থেকে 
উঠিয়া দাঁড়াইবে কিন্তু অন্যাদকে মুখ কিয়া উীঠবার পর যে গুরুর দিকে ফারিয়া দাঁড়াইবে 
তাহা নহো সেরুপ কারিবে না। কারণ তাহা হইলে গুরুর দিকে সম্মুখ হওয়াটা উত্থান 
ক্রিয়া দ্বারা ব্যবধান প্রাপ্ত হয় ; আর তাহা হইলে গুরু কুঁপিত হইতে পারেন। যেহেতু অন্যাদকে 
মুখ করিয়া গুরুর দিকে পিছন কারয়া) উঠিয়া দাঁড়াইলে গুরু এইরূপ মনে কারিতে পারেন ষে, 
এব্যান্ত আমার জন্য অভ্যুত্থান করে নাই কিন্তু অন্য কোন কারণে উঠিয়া দাঁড়াইয়াছে। অতএব দুই 
স্ঘথলেই আসন শব্দটা প্রয়োগ কারবার সার্থকতা আছে। ২০২ 


(গুরুর দিক্‌ হইতে নিজের দিকে যেখানে বাতাস আসতেছে সেরূপ প্রাতিবাত' স্থানে কিংবা 
নিজের দিক্‌ থেকে যেখানে গুরুর দিকে বাতাস যাইতেছে সেরূপ 'অনৃবাত' স্থানে 
গুরুর নিকটে বাঁসবে না। গুরুর নিকটে অপরের সাঁহত এমনভাবে কোন কথা 
কাহবে না যাহা গুরুর শ্রাতিগোচর না হয়।) 


(মেঃ) গুরু যোঁদকে বাঁসয়া আছেন সেই স্থান হইতে যখন 'শিষ্যের বাঁসবার স্থানের 1দকে 
বাতাস বাঁহতে থাকে এবং শিষোর স্থান হইতে গুরুর দিকে যখন বাতাস বাঁহয়া যায় তখন 
এ দুইটা স্থানকে যথারুমে পপ্রাতিবাত' এবং 'অন্বাত' বলা হয়। এই যে একটা প্রাতিবাত, 
এবং অপরটী “অন্‌বাত' স্থান তদনুসারে গুরুর সাহত বাঁসবে না, কিন্তু গুরুর নিকট হইতে 
[তর্যাকৃভাবে বাতাস আসয়া গায়ে লাগবে এমনভাবে বাঁসবে। যাহাতে সংশ্রব (কর্ণ গোচর 
হওয়া) বিদ্যমান নাই তাহা “অসংশ্রব"_সের্পভাবে, গুরুর সম্বন্ধেই হউক অথবা অপরের 
সম্বন্ধেই হউক কোন কিছ আলোচনা করিবে না। যেখানে গুরু স্পম্টভাবে শ্াঁনতে পান না 
অথচ 'শষ্যের ওম্ঠসণ্টালন প্রভভীতি দ্বারা বাঁঝতে পারেন যে এ ব্যান্ত ইহার সাহত কোন কিছ 
আলোচনা কাঁরতেছে, সেখানে সেরকম কথাবার্তা কহিবে না। ২০৩ 


(গো-্যান, অশ্ব-যান, উ্ট্রযান, প্রাসাদ. কৃশাদি আস্তর, মাদুর, শিলা, ফলক এবং নৌকা 
এইসকল স্থলে শিষা গুরুর সাঁহত একত্র বাঁসতে পারবে ।) 


(মেঃ)--'গোহশ্বোস্ট্রযান' এখানের 'যান' শব্দটা গো, অশ্ব এবং উল্ট্র ইহাদের প্রত্যেকটীর 
সাহত সম্বন্ধযুন্ত। গো, অ*ব অথবা উন্ট্রযুন্ত যে যান তাহা 'গোহশেবোম্ট্রযান'। (দাঁধযযস্তঘট) 
'দাঁধঘট' প্রভাতি স্থলের ন্যায় এখানেও সমাসে 'যুক্ত' এই শব্দটীর লোপ হইয়াছে। কেবল অশব- 
পচ্ঠাদতে আরোহণ কাঁরতে অনমোদন নাই। যাঁদ এখানে 'যান' শব্দটীকে স্বতন্ত্র ধরা যায় 
তাহা হইলে উহারও অনজ্ঞা দেওয়া হইয়াছে ধরা যাইতে পারে। তবে এরকম শিষ্টাচার আছে 
বলিয়া কখন কখন এরুপ কারবার অনুমাতি দেখা যায়। প্রাসাদ'-উপরের তলার ঘরের ষে ভূমি 
(মেজে) সেখানেও নিম্নভাগের গৃহাদর ন্যায় একন্র (একই মেজের উপর) বাঁসবার অনুমোদন 
আছে । প্রস্তর' অর্থ কুশ প্রভাতি তৃণ ব্যাপ্ত আস্তর (বিছানা)। কট" শর পাতা কিংবা বেণাপাতা 
প্রভীতির দ্বারা 'নার্্মত প্রাসদ্ধ পদার্থ (চেটা অথবা মাদুর)। শশলা'_পব্বতের শঙ্গাঁদ কংবা 
স্থলান্তরে স্থাঁপত বৃহৎ পাষাণ। ফলক" _বৃহৎকাচ্ঠানীর্মত আসন-যেমন 'পোতবর্ত” প্রভীতি। 
“নৌ জল পার হইবার জন্য ভাসমান বস্তু। অতএব পোত (জাহাজ) প্রভাীতিতে গুরুর সাঁহত 
একন্র উপবেশন করাও সিদ্ধ (অনুমোঁদত) হইতেছে। ২০৪' 


(গুরুর গুরু যাঁদ নিকটে আসিয়া পড়েন তাহা হইলে তাঁহার প্রাত গুরুর ন্যায় আচরণ 
কারবে। গুর্‌ যদি অনূমাতি না দেন তাহা হইলে নিজ গুরুজনগণের 'নকট গিয়া 
তাঁহাদের অভিবাদন কাঁরবে না।) 

(মেঃ)-গুরুর প্রাত যেরূপ আচরণ কর্তব্য তাহা বলা হইল। এক্ষণে স্থলান্তরেও এ প্রকার 

আচরণ কারবার সম্বন্ধে 'আতিদেশ' কাঁরতেছেন। "গর অর্থ এখানে আচার্য ; কারণ, এসমস্ত 


২৪০ মনুস্মৃতি 


[বষয়গুলিই অধ্যয়নের ধর্্ম। (কাজেই তাহার নিকট যে গুরু শব্দটী থাকে তাহা সাহচর্যা 
অনুসারে আচার্যকেই বুঝাইবে)। সেই গুরুর যান গুরু, তিনি সাল্লাহত হইলে তাহার প্রাত 
গুরুর ন্যায় আচরণ কাঁরবে। এখানে “সাশ্লিহিতে” এই কথাটী থাকায় ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, 
আভিবাদন প্রভাতির জন্য তাঁহার গৃহে যাইতে হইবে না। যখন গ্দর্গূহে বাস কাঁরতে থাঁকবে 
রাত গরযো জানানো গুরুকর্তৃক অনুজ্ঞাত না হইয়া 'জ্বান্‌ গুরুন-মাতা, তা প্রীত 
নিজ গুরুজনকে আভিবাদন করিবার জন্য যাইবে না। তবে গুরুগৃহে বাসকালে যাঁদ সেখানে 
স্বীয় গুরূজনগণ আসিয়া উপাঁস্থত হন তাহা হইলে তাঁহাঁদগরকে আঁভবাদন কারবার জন্য গুরুর 
আজ্ঞা লইবার অপেক্ষা নাই। ইহার কারণ কিঃ উেত্তর)_ইহার কারণ এই যে মাতা এবং পিতা 
অত্যন্ত পৃজনীয়। আর সেখানে পিতৃব্য, মাতুল প্রভাত সমাগত হইলে যাঁদ তাঁহাদের আভবাদন 
কাঁরতে সে প্রবৃত্ত হয় তাহা হইলে তাহাতে গুরুর প্রাত যে বৃত্ত (আচরণ) তাহারও কোন ব্যাঘাত 
ঘটে না। কারণ গুরুকে কেবল আরাধনা করাই হইতেছে এই সমস্ত প্রয়াসের প্রয়োজন। মাতা, 
পিতা এবং গুরু ই'হারা একই স্থলে মালত হইলে ইহাদের আঁভবাদন কারবার রুম কি তাহার 
জন্য আগে বলিয়া আসা হইয়াছে যে, মাতা হইতেছেন সব্বশ্রেষ্ঠা। (কাজেই ইহাদের তিন জনের 
মধ্যে মাতাকে সর্বাগ্রে আভবাদন কারতে হইবে ।) আর 'পতা ও আচারের মধ্যে আভিবাদনের 
কলম সম্বন্ধে বিকল্প হইবে। কারণ, আচায্ের উপর 'পিতৃত্ব আরোপ কারয়া তাঁহার গুরুত্ব 
শ্রেষ্ঠভা) বিধান করা হইয়াছে: এইজন্য পিতা শ্রেম্ত। যেহেতু বলা হইয়াছে যে 'বেদদানকারণ 
শপতা শ্রেষ্ঠ রা 
এই কারণে উভয়েই যখন পিতা তখন তাঁহাদের আভবাদনের ক্রম সম্বন্ধে বিকল্পই ন্যাধ্য। ২০৫ 


(যাহারা বিদ্যার, ৮১২৪৭ জোচ্ঠ ভ্রাতা 'পিতৃব্য প্রভৃতি স্বযোনির প্রাতি, যাহারা 
অকার্য থেকে নিবৃত্ত করেন তাঁহাদের প্রাত এবং যাহারা হত উপদেশ দেন তাঁহাদের 
প্রাতও গুরুর ন্যায় আচরণ কর্তব্য।) 


(মেঃ) _ইহাও অপর একটা আতিদেশ। আচার্য ছাড়া অপরাপর যাহারা বিদ্যা দান করেন, 
যেমন উপাধ্যায় প্রভাতি তাঁহারা বিদ্যাগুর। তাঁহাদের প্রতিও “এবমেবগলঠিক এইরূপ আচরণ 
শা “শরীরং চৈব" (২1১৯২) ইত্যাঁদ শ্লোকে বলা হইয়াছে 'স্বযোনষু” 
-জোম্ঠ ভ্রাতা, 'পতৃব্য প্রভৃতির প্রাত। “নত্যা বৃক্তিঃ"লগুরুর ন্যায় আচরণ নিত্য। কল্তু 
তাঁহাদের নিকট বিদ্যা গ্রহণ করা হইবে। “অধম্মাৎ প্রাতষেধৎসহ”"নপরদারগমন প্রভাত অকার্ধ্য 
হইতে যাহারা 'নবৃত্ত করেন সেইরূপ বয়স্য প্রভৃতির প্রাতিও (এরূপ আচরণ কারবে)। যাঁদ কোন 
বন্ধু প্রভীতি পশুবৃত্তিস্থ হইয়া অকার্ধয কাঁরতে ইচ্ছা করে তাহা হইলে তাহাকে “দরকার হইলে 
মাথার চুল ধাঁরয়া টানিয়াও বন্ধুকে অসৎ কর্ম হইতে 'নবৃত্ত কারবে” ইত্যাদ শাস্ত অনুসারে 
যান ক্ঠোরভাবেও নিবৃত্ত করেন তানি সমবয়স্ক এমন ি হানবয়দক হইলেও তাঁহার প্রাত 
গুরুর ন্যায় আচরণ কারবে। ' “হতং চ উপাঁদশৎসহ”-এবং যাহারা 'বাধস্বরূপে হত উপদেশ 
দেন যাহা কোন গ্রল্থ (শাস্ব) মধ্যে লাপবদ্ধ নাই। অথবা যাহারা হত উপদেশ দেন তাঁহাদের 
আভিজন (আপন জন) বলা হয়; তাঁহাদের প্রাতও এরূপ আচরণ কারবে। ২০৬ 


(যাহারা নিজ অপেক্ষা বিত্ত, বয়স প্রভাতি বিষয়ে উৎকৃষ্ট তাঁহাদের প্রাতি সদাই গুরুর ন্যায় 
আচরণ কারবে। গুরুর পত্র যাঁদ অধ্যাপনা করেন তাহা হইলে তাঁহার প্রাত এবং 
গুরুবংশীয়গণের প্রাতিও এরুপই কর্তব্য ।) 

(মেঃ) শ্রেয়ঃসহ"নযাহারা শ্রেয়ান্‌ অর্থাৎ নজ অপেক্ষা বিস্ত, বয়স এবং বিদ্যা প্রভীত 'বষয়ে 
আঁধক্যযুস্ত (শ্রেচ্ট) তাঁহাদের প্রাতও গুরুর ন্যায় আচরণ কাঁরতে হইবে-সম্ভবমত “আঁভবাদন, 
্রত্যুথথান প্রভৃতি কারতে হইবে। এখানে এমন অনেকগাীল শব্দ প্রয়োগ করা হইয়াছে যেগুলি 
তা সৈদির কথা আগেই বলিয়া দেওয়া হইয়াছে। ছন্দের অনুরোধে (শ্লোক 'ঠিক 
রাখিবার জন্য) সেগুলি যাঁদ একাধিকবার উল্লেখ করা হয় তাহা হইলে তাহা দোষাবহ নহে। 
যেমন, এখানে কেবল “শ্রেয়সু” এইটুকু মার বলা উচিত, আর “গুরুবং" এ অংশটা 'আক্ষেপ' 
(আকাতক্ষা) বশে প্রাপ্ত হয়। এইরূপ “বৃত্তিম” ইত্যাদ অংশও পূর্ব হইতেই প্রাপ্ত। এই- 
প্রকার যত সমস্ত পুনরল্লেখ প্রভৃতি আছে সমগ্র এই গ্রন্থের মধ্য হইতে সেগাল নিজেদের 


মেধাতিখিভাষ্য তেঃ--২) ২৪১ 


দৌখয়া বাঁছয়া লওয়া উঁচিত। “গুরদপনত্রে তথা আচার্ষে”-এইর্প গুরুপত্র যাদ আচাষ? 
স্থানীয় হন, । এখানে 'আচার্য;” শব্দটধর দ্বারা লক্ষণাবলে অধ্যাপকত্ব বোধত হইতেছে। 
গুরু নিকটে না থাকলে যাঁদ তাঁহার পুত্র কতকগনাল পদও অধ্যাপনা করেন তাহা হইলে তাঁহার 
প্রাতি গুরুর ন্যায় আচরণ কর্তব্য। এখানে “গুরুপুন্রেষবথার্যেষ” এইরুপ পাঠান্তর আছে। 
ধআর্যয' শব্দটীর অর্থ গুণবান্‌ রাক্ষণ। কারণ, 'শূদ্র অপেক্ষা আর্য শ্রেম্ঠ' ইত্যাঁদ প্রকার প্রয়োগ 
দেখিতে পাওয়া যায়। তবে গরুর ধতগ্বাল পনর আছে তাহাদের সকলের প্রাতিই এইরূপ আচরণ 
কাঁরতে বলা হইতেছে না। “গদুরোশ্চৈব স্ববন্ধ্‌”লযাহারা গুরুর স্ববন্ধু তাঁহাদের প্রাতও 
এরুপ কর্তব্য। এখানে 'স্ব' শব্দটা প্রয়োগ কারবার তাৎপর্য হইতেছে_গ্মু গ্ুরুবংশীয়' ইহা 
জানাইয়া দেওয়া। চারার ডিও করার কারার কারা রর রিড বারন 
সাহত তাঁহাদের সম্বন্ধ রাঁহয়াছে, সেখানে বয়স অথবা বিদ্যার অপেক্ষা নাই। ২০৭ 


(গুরুতর বালকই হউন আর সমানবয়স্কই হউন কিংবা তিনি যজ্ঞ অথবা অপরাপর কোন 

বিষয় নিজের নিকট অধ্যয়ন করায় শিষ্যই হউন তথাঁপ তিনি যাঁদ কোন বেদাংশ 

নাসিক পদী্ত ত৯ 
গুরুবৎ মাননীয় ।) 

(মেঃ) আগেকার শ্লোকটীতে যে “আচার্য্য শব্দটীর প্রয়োগ রাহয়াছে উহা যাঁহাদের মতে 
গুরুপুঘের বিশেষণ নহে তাহাদের মতানুসারে অধ্যাপক যাঁদ গুণবান সমানজাতীয় ব্যান্ত হন 
তাহা হইলে তাঁহার প্রাতও যে গুরুর প্রাত পালনীয় সব্ধীবধ আচরণ কর্তব্য ইহা গুরুর সাদশ্য 
অনুসারে প্রাপ্ত হয়। তাহারই বিশেষ ব্যবস্থা এই শ্লোকে বলা হইতেছে। “অধ্যাপয়ন 
গুরুসুতঃ"নগুরুপ্দত্র যাঁদ অধ্যাপনা করেন তাহা হইলে তান "গুরুবৎ মানম্‌ অহশত”লগুরুর 
ন্যায় পূজা পাইবার যোগ্য, কিন্তু তানি যাঁদ অধ্যাপনা না করেন তাহা হইলে সেই পূজা পাইবেন 
না। (প্রশ্ন) আচ্ছা, যে গুরু অধ্যাপনা করেন তাঁহার প্রাতি যেমন গুরুর ন্যায় আচরণ কর্তব্য 
সেইরুপ্খ গুরুপত্র যাঁদ অধ্যাপনা করেন তাহা হইলে তাঁহার প্রাতও ত এ গুরুবদবাত্তি” কর্তব্যই 
হইতেছে, ইহা পৃব্ববচন দ্বারাই ত প্রাপ্ত (সদ্ধ) হইয়া থাকে (সুতরাং তাঁহার জন্য স্বতন্্র 
বাঁধর প্রয়োজন ক 2)। এইরৃপ 'শৈশবরাক্গণ' বার্ণত (২1১৫১, ৫২ শেলাকোস্ত) দৃজ্টা্ত 
অনুসারে [তিনি বয়ঃকানন্ঠ হইলেও তাঁহার প্রাতি এপ্রকার আচরণ প্রাপ্তই হইতেছে। সূতরাং 
তাহার জন্যও “বালঃ সমানজল্মা বা"লাতাঁন বয়সে ছোটই হউন অথবা সমানই হউন, ইত্যাঁদ 
বচনটীতেও নৃতন ছু বিধান হইতেছে না; এজন্য এসবগুলি পুনর্্বার বলা ত অনর্থক? 
(উত্তর) তাহা সতা বটে। তবে আগে যাহা বলিয়া আসা হইয়াছে তাহার তাৎপর্য এই ষে, 
যিনি সমগ্র বেদ অথবা বেদের অংশাঁবশেষ অধ্যাপনা করেন তাঁহার প্রতিও গুরুবং বৃত্তি কর্তব্য । 
কিন্তু এই যে গুরুপূত্র ইনি সেভাবে বেদ গ্রহণ করাইতেছেন না, কেবলমান্র কয়েকাঁদন 
পড়াইতেছেন ; একারণে ইাঁন আচার্যাও নহেন এবং উপাধ্যায়ও নহেন। কাজেই ইহার প্রাতি 
কিরূপ আচরণ কর্তব্য তাহা আগে থেকে প্রাপ্ত (বিজ্ঞাঁপত) হইতেছে না। এইজন্য এই অপ্রাস্ত 
বিষয়টীরই ইহা 'বাঁধ--তাহারই বিধান এখানে বলা হইতেছে। কাজেই কেবল এই বচনটণ হইতেই 
জানিতে পারা যায় যে, যানি ভগ্নমন্ত প্রীতির অধ্যাপক,-যান বেদের কোন কোন মন্দের ভগ্নাংশ 
পড়াইয়া দেন তাঁহার প্রাত পাুরুবদবৃণ্তি' পালনীয় নহে। (ইহা হইল যাহারা পূর্বশ্লোকের 
'আচার্যা শব্দটীকে গুরুপুন্রের বিশেষণ বাঁলয়া পাঠ ধরেন না তাঁহাদের মতানুসারে ব্যাখ্যা।) 
ইত্যাঁদ শে্লোকে যাহা বিধান করা হইবে ইহা তাহার জন্য অনুবাদরূপে বলা হইতেছে । পশষ্যো 
বা যজ্ঞকম্ণি” গুরুপূত্রটী যাঁদ 'যজ্ঞকম্মেণ নিজের শিষ্যও হয়। ঘজ্ঞ' শব্দটী এখানে 
দক্টাল্ত প্রদর্শন মান্। তিনি যাঁদ বেদের কোন অজ্গ অথবা বেদের কোন অংশাবশেষ তাহা 
মল্মভাগেরই হউক অথবা ব্রাহ্মণভাগেরই হউক, নিজের কাছে অধ্যয়ন করেন তথাঁপ তান গুরুর 
ন্যায় পৃজনীয় হইবেন ; কারণ তিনি গুরুপুত্ন। আর তাঁহার নিকটে পূব্বোন্ত প্রকারে কোন 'কছ 
বিদ্যা (বেদাংশ) শিক্ষা 'করা হইয়াছে বাঁলয়া তাঁহার প্রাত গুরুর ন্যায় আচরণ করা উচিত, ইহাই 
বলা হইল। যেহেতু এই প্রকার অর্থ বলিয়া দিবার জন্যই এই শ্লোকটর আরম্ভ হইয়াছে। 
কেহ কেহ কিন্তু এখানে এইর্‌প ব্যাখ্যা বলেন যে, “অধ্যাপয়ন” ইহা ম্বারা লক্ষণাবলে অধ্যাপন 
কারবার সামর্থ বোধিত হইতেছে; গুরুপানত্র ষাঁদ অধ্যাপন কাঁরতে সমর্থ হন (সে যোগ্যতা যাঁদ 


২৪২ মনস্মৃতি 


তাঁহার থাকে) তাহা হইলে 'তাঁন অধ্যাপনা করুন আর নাই করুন [তান যাঁদ অধশতবেদ হন (যাঁদ 
তাহার বেদ আয্নত্ত করা থাকে) তাহা হইলে তাঁহাকে গুরুর ন্যায় দোখতে হইবে। ইহাদের এই 
প্রকার ব্যাখ্যাটী শব্দানূসারণ, সৃতরাং ইহা সঙ্গত ব্যাখ্যা। “অধ্যাপয়ন” ০ ২ ০ 
হইয়াছে তাহা লক্ষণ” (বশেষণ) অর্থ বুঝাইতেছে। “একটা ক্রিয়া যাঁদ অপর একটা ক্রিয়ার 
'ক্ষণ' অর্থাৎ পারচায়ক বা বিশেষণ হয় কিংবা যাঁদ সেটা অন্য একটা ক্রিয়ার হেতু অর্থাং 'নামত্ত 
বা কারণ হয় তাহা হইলে সেই লক্ষণবোধক অথবা হেতুভূত 'ক্রিয়াটীর উত্তর শতৃ এবং শানচ প্রত্যয় 
হইয়া থাকে।” লেক্ষণার্থে যেমন “তম্ঠন্‌ জপাঁত”ন্দাঁড়াইয়া জপ কাঁরতেছে ; হেতু-অর্থে শতৃ, 
যেমন “বন তৃপ্যাত”লপান করিয়া তৃপ্ত হইতেছে ।) ব্যাকরণের এই 'িয়ম অনুসারে এখানে 
ক্রিয়ার লক্ষণ অর্থে শতৃ প্রত্যয় হইয়াছে। আর “গনরুব মানম অহ্শীত” এখানে এই যে “অহশীত” 
ক্রিয়াটী উীল্লাখত হইয়াছে “অধ্যাপয়ন্” এই শতৃপ্রত্যয়ান্ত 'ক্রয়াটী ইহারই 'লক্ষণ' (পাঁরচায়ক 
বা বিশেষণ) বুঝতে হইবে। ২০৮ 


(গুরুপুত্রের গান্ন উদ্বর্তন করা, স্নান করাইয়া দেওয়া, উীচ্ছম্টভোজন করা এবং পা ধুইয়া 
দেওয়া- এ কাজগুলি কারবে না।) 


(মেঃ) _গুরুপ্নন্রের “উৎসাদনম৮লতৈলাদি স্নেহপদার্থ মাঁথলে গা দিয়া দেওয়া, এ কাজটণ 
কাঁরবে না। এবং দুই পা ধুইয়া দেওয়াও কারিবে না। গুরুপত্র সম্বন্ধে এই সমস্তগুীলর এই 
যে নিষেধ ইহা দ্বারাই বুঝা যাইতেছে যে, গুরুর প্রাত এই কাজগৃলও কর্তব্য, যাদও তাহা সাক্ষাৎ 
বচন দ্বারা বাঁলয়া দেওয়া হয় নাই। তবে যখন গুরুপুত্রই সমগ্র বেদ অধ্যাপন কাঁরয়া গুরু হইয়া 
যান তখন তাঁহার এঁ ডীচ্ছন্টভোজনগ্ীলও 'শষোর কর্তব্য হইবে ; কারণ তাহা গুরুপভ্ররূপে 
প্রাপ্ত হইতেছে না কিন্তু গুরু হিসাবেই উপাঁস্থত হইতেছে । কাজেই তাহা এখানে [নাষদ্ধ 
হইতেছে না। যেহেতু যাহা আতিদেশ বাধবলে প্রাপ্ত হইতৈছে ইহা দ্বারা কেবল তাহারই নিষেধ 
করা হইতেছে, 'িল্তু যাহা উপদেশ 'বাঁধবলে প্রাপ্ত তাহা 'নাঁষদ্ধ হইতেছে না। (“গুরুর প্রাত 
এইরূপ এইরৃপ” আচরণ কারবে” ইহা উপদেশ বাধ ; আর গুরুপ্য্রের প্রাতি সেইরূপ" আচরণ 
কাঁরবে, ইহা আতদেশ 'বাধ।) ২০৯ 


(সমানজাতীয়া গুরুপত্রী গুরুর ন্যায়ই পৃজনীয়া হইবেন। কিন্তু অসবর্ণা গুরুপত্রীকে 
কেবল প্রত্যু্খান এবং আভবাদন দ্বারা সম্মান দেখাইবে ।) 


(মেঃ) “গুরুযোষত৪” ইহার অর্থ গুরুপত্বীগণ। “সবর্ণাঃ”"ন্যাহারা সমানজাতীয়। “গুরুবৎ 
প্রাতিপূজ্যাঃ”-তাঁহাদের আক্ঞাপালন প্রভাতি দ্বারা গুরুর ন্যায় পূজনীয়া হইবেন। আর যাঁদ 
তাঁহারা অসবর্ণা হন তাহা হইলে কেবল প্রত্যুখান ও আভবাদন দ্বারা তাঁহাদের সম্মান দেখাইবে। 
প্রত্যুথানাভিবাদনৈঃ” এখানে যে বহুবচন রাহয়াছে তাহা দ্বারা এই কথাই বুঝাইতেছে যে, 
তাঁহাদেরও 'প্রয় 'হিতাঁদ অনূজ্ঠান কাঁরবে এবং তাঁহাদের গাঁত প্রীতি অনুকরণ কাঁরবে না। 
ইহা আতদেশ করা হইতেছে । ২১০ 


(গুরুপত্বীকে তৈল মাখাইবে না, স্নান করাইবে না, তাঁহার গান্র উদ্বর্তন কাঁরবে না এবং 
তাঁহার কেশপ্রসাধনও করিবে না।) 


(মেঃ) গায়ে এবং মাথার চুলে তৈল, ঘৃত প্রভাতি মাখাইয়া দেওয়ার নাম অভ্যঞ্জন। “গান্লোৎ- 
সাদন” অর্থ গান উদ্বর্তন (গা রগড়াইয়া দেওয়া, দালয়া দেওয়া)। এইরৃপ, পা ধুইয়া দেওয়াও 
নাঁষ্ধ ; কারণ উহাও এ একই প্রকারেরই কার্য । মোটের উপর যের্প সেবা কাঁরতে গেলে 
তাঁহার গুরুপত়্ীর) শরীর স্পর্শ কারতে হয় সে সমস্তই 'নাঁষম্ধ। ইহার কারণ কি তাহা অগ্রে 
“্বভাব এষ নারীণাম্” (২1 ২১৩) ইত্যাঁদ শ্লোকে বাঁলবেন। “কেশানাং চ প্রসাধনম”ুকেশের 

করা। কুঙ্কুম, গসন্দূর প্রভৃতি দ্বারা 'সশতটশ তুলিয়া ধরা (ঠিক কারয়া স্পন্ট 
কন্পিয়া দেওয়া)। ইহাও দম্টান্তস্বরূপে বলা হইয়াছে। কাজেই চন্দন ফ্বারা অনুলেপন প্রভৃতি 
দেহ প্রসাধনও 'নাষম্ধ। ২১৯ 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ-_২) ২৪৩ 


(পূর্ণ বিংশাতি বৎসর বয়স্ক শিষ্য যূবতা গন্রুপত্রীর পাদস্পর্শও কাঁরবে না। কারণ ইহার 
গুণ এবং দোষ কি তাহা বাাঁঝবার শান্ত এ শিষ্যের জল্মিয়াছে।) 


(মেঃ)-পূর্ণীবংশতিবর্ষ ইহার অর্থ তরুণ। ষোল বংসর বয়স পধ্যন্ত যে বালক তাহার 
পক্ষে দোষ নাই। পূর্ণ হইয়াছে কুঁড়টী বৎসর যাহার তাহাকে এইরূপ (পূর্ণীবংশাতবষ্) বলা 
হয়। এই যে সময়টী নিদ্দেশ করা হইল ইহা দ্বারা যৌবনোদ্‌গমকাল বুঝান হইতেছে । এই 
জন্যই বলিতেছেন “গুণদোষৌ 'বিজানতা”। এখানে কামজনিত সুখ এবং দ:ঃখকে যথাক্রমে 
গুণ এবং দোষ মনে করা হইয়াছে । এইরূপ, স্লীলোকের যে আকৃতির সৌম্ঠব ও কুরুপতা গকংবা 

ও চপলতা তাহাও এ গুণ এবং দোষ শব্দের দ্বারা বোঁধিত হইতেছে । মোটের উপর এখানে 
শবংশাতি সংখ্যাটাই প্রধান নহে (কিন্তু যৌবনোদগমই হইতেছে প্রধান)! ২১২ 


(স্ত্ীলোকদের ইহাই স্বভাব যে পুরুষাঁদগকে ধৈর্যাচ্যুত করা । এই কারণে ববেচক ব্যান্তগণ 

স্লীলোকদের নিকটে কখনও অসাবধান হন না।) 

(মেঃ) স্পীলোকের ইহাই স্বভাব যে, সে পুরুষের ধৈধ্যচ্চুতি ঘটাইবে। সঙ্গর্রমেই অর্থাৎ 
সংস্পর্শে আসিলেই স্তীলোকেরা পুরুযাঁদগকে ব্রত হইতে বিচ্যুত কারবে। “অতোহর্থাং”-এই 
কারণে, “ন প্রমাদ্যান্ত"ক্প্রমাদযূক্ত অর্থাৎ অসাবধান হন না, কিন্তু দূর থেকেই নারীগণকে বর্জন 
করেন। প্রমাদ' অর্থ এখানে স্পর্শ করা প্রভীতি। ইহা বস্তুরই স্বভাব যে, তরুশীস্পর্শ ঘাঁটলে 
কামজানত "চন্তবকার জন্মিবে। যেস্থলে কামজাঁনত চিত্রীবকারও 'াষদ্ধ সেখানে গ্রামাধর্্ম 
(স্লীসংসর্গ) কারবার যে উদ্যম তাহাত একেবারেই নাষদ্ধ। প্রমদা' অর্থ স্মীলোক। ২১৩ 


(স্তলীলোকগণ আবদ্বান্‌ ব্যান্তকে ত উৎপথে চাঁলত কাঁরতে খুবই সমর্থ ; এমন ক বিদ্বান 
বান্তকেও তাহারা বিপথে ফোলিতে পারে, কারণ সেই বিদ্বান ব্যন্তও কামক্লোধের 
অধনীন।) 


(মেঃ)-ইহাতে এরূপ মনে করা সঙ্গত হইবে না যে, যিনি দণর্ঘকাল ধাঁরয়া ইীন্দ্রিয়সকলকে 
সংযত কাঁরয়া আসিয়াছেন, যান এ কথা জানেন যে, গ্‌রুপত্ীর দিকে কু-অভিপ্রায়ে দেখাটাও আত 
গুরুতর পাতক, তাঁহার পক্ষে গুরুপত্নীর পাদস্পর্শাঁদ কারতে দোষ কিঃ কারণ, এই সমস্ত 
দোষের বিষয় যান অবগত আছেন, আর যে ব্যান্ত সে সম্বন্ধে কিছুই জানে না, স্তীলোকঘাঁটত 
ব্যাপারে ইহারা দুইজনই সমান। ইহার কারণ এই যে, এখানে 'বদ্যাবন্তা কোনর্‌প প্রভাব প্রকাশ 
কারতে পারে না। স্বীলোকরা বিদ্বান এবং আবিদ্বান্‌ সকলকেই 'উৎপথে'নাবপথে অর্থাৎ 
লোকাবরুদ্ধ এবং শাস্াবরুদ্ধ বিষয়ে (স্থলে) “নেতুং"-হুলইয়া যাইতে, ঠৌলয়া দিতে “অলম 
খুবই উপযুত্ত। “কামক্লোধবশানুগমৃ”"নসে যখন কাম এবং ক্রোধের বশবর্তী ; কাম এবং ক্রোধের 
সাহত যাহার সম্বন্ধ আছে, ইহাই তাৎপয্যার্থ। “কামক্লোধবশানূগমৃ" ইহা দ্বারা বশেষ একট 
অবস্থার কথা জানাইয়া দেওয়া হইয়াছে। অত্যন্ত বালক এবং অত্যন্ত বৃদ্ধ অথবা 'যাঁন 
যোগমার্গে প্রকর্ষপ্রাপ্ত হইয়াছেন সেরুপ লোক ছাড়া, কংবা যান সংসার এবং পুরুষের ধর্ম 
নরন্বয়ভাবে (কোন বীজ বা অওকুর না রাখিয়া) উচ্ছেদ কাঁরয়া দিয়াছেন তাঁহাকে বাদ 'দিয়া 
এমন কোন পুরুষ নাই যে ব্যান্ত স্ত্রীলোক দ্বারা আকৃষ্ট না হয়,_চুম্বক যেমন লৌহকে আকর্ষণ 
করে স্ীলোকও যাহাকে সেইভাবে আকর্ষণ করিতে পারে না। বস্তৃতঃ, ইহাতে স্তীলোকদের 
যে কোন প্রভাব স্বেতল্লতা) আছে তাহা নহে. কিন্তু ইহাই হইতেছে বস্তুর ধর্ম যে যূবতাঁ 
নারীকে দেখলেই পুরুষের চিত্ত উল্মাথত (উদ্বেলিত) হইয়া উঠে, শবশেষতঃ যাঁহারা ব্রহ্মচারী 
(তাঁহাদের মন ত চণ্চল হইয়া উঠবেই)। ২১৪ + 


(মাতার সহিত, 'িংবা ভগিনীর সহিত অথবা নিজ কন্যার সাহত নজ্জনে বাঁসয়া থাঁকবে 
না। কারণ হীন্দ্রিয়সকল বড় প্রবল, তাহারা শবদ্বান্‌ ব্যান্তকেও স্থানচ্যুত করে ।) 
(মেং)_-এই কারণে পবাবস্তাসন হইবে না অর্থাৎ জনশন্য গৃহ প্রভীতিতে উহাদের সাঁহত 
বাঁসয়া থাকিবে না। কিংবা নঃসঙ্কোচে তাহাদের অঙ্গস্পর্শাঁদ কারবে না। কারণ, হী'ন্দুয়- 
সকল অত্যন্ত চণ্চল ; তাহারা ীবদ্বাংসম- আপ"লীবদ্বান ব্যান্তকেও-াঁযান শাস্তালোচনা চ্বারা 
আত্মসংষম করিতে পারয়াছেন তাঁহাকেও “কর্ষাতি"লাবপথে টানয়া লয়- পরাধশন কাঁরয়া তুদয় 
--কামক্রোধাদির বশবত্তাঁ করিয়া তুলে। ২১৫ 


২৪৪ মন্স্মীত 


(যুবা শিষ্য যুবতী গুরুপত্ীর যাঁদ পাদ বন্দনা কাঁরতে ইচ্ছা করে তবে সে তাঁহার পদতলের 
সাশ্লাহত ভূমি হস্ত দ্বারা স্পর্শ কাঁরয়া 'আঁম অমুক" এই কথা বাঁলয়া, এইভাবে না 
হয় যথাবাধ পাদ বন্দনা করিতে পারে ।) 


(মেঃ)_“কামম্‌”-এই কথাটা দ্বারা অরুচ (অনাভপ্রায়) জানান হইতেছে, অনিচ্ছাসত্তে 
অনূমাত দেওয়া হইতেছে । পরবর্তী শাবপ্রোষ্য পাদগ্রহণম” এই শ্লোকটীর সাঁহতও ইহার 
সম্বন্ধ রাহয়াছে। তবে কেবলমাত্র পদতল সান্নাহত ভুমি স্পর্শ কারয়া গুরুপত্নীর পাদবন্দনা 
করা অবশ্যই অনুমোদন করা হয়। "“যুবতীনাং যূবা” ইহা দ্বারা এই কথা বলা হইল যে, উভয়েই 
যাঁদ যৌবনস্থ হয় তাহা হইলে সেখানে ইহাই 'বিধি। 'িন্তু এমন যাঁদ হয় যে ব্রহ্মচারী বালক 
(এবং গুরুপত্রী যুবতাঁ) কিংবা গুরুপত্নী বৃদ্ধা (এবং ব্রক্মচারী যূবক) তাহা হইলে সের্প 
স্থলে গুরুপত্লীর পাদস্পর্শ করা বিরুদ্ধ হইবে না। “অসাবহম্‌” ইহা পাদ বন্দনা এবং 
আভবাদন বিষয়ক পূর্র্ববার্ণত বাধর অনুবাদ (ইহা দ্বারা বলা হইয়াছে যে, সেই বাঁধ অনুসারেই 
পাদবন্দনা কারতে হইবে)। "বাধবং" ইহার অর্থ দুই হাত পৃথক থাকবে এবং সেদুটশ 
পরস্পরবিপরীতভাগে চাঁলত হইবে। ২১৬ 


(প্রবাস হইতে আঁসয়া পাদস্পর্শ করা এবং প্রীতাঁদন আভবাদন করা- ইহা গুরুপত্রীর 
প্রাতও কর্তব্য ; ইহা 'শষ্টগণের ধর্ম এ কথা স্মরণ কারয়া এরূপ কাঁরবে।) 


(মেঃ)_বিদেশ হইতে আসিয়া শনজ বাম হস্তের দ্বারা বামপাদ স্পর্শ কাঁরবে' ইত্যাদ বাধ 
অনুসারে পাদ গ্রহণ (এইভাবে বন্দনা কেবল প্রথম দন কর্তব্য। তাহার পর),_“অন্বহমত, 
₹প্রাতিদিন, “আভিবাদনমৃ"নভূমিতে মান্র (হস্ত স্থাপন কাঁরয়া আভবাদন কাঁরবে। ইহা সাধু 
গণের আচার এই বিবেচনা কারয়া)। ২১৭ 


(মানুষ যেমন খানিত্র দ্বারা খনন কারিতে কারতে ভূ-গভন্থ জল পাইয়া থাকে সেইরূপ যে 
ব্যান্ত গুরুশহশ্রাষ-_গুরুসেবাপরার়ণ সেও গুরুর শরীরস্থ বিদ্যালাভ করে।) 


(মেঃ) গুরুশহশ্রষাবিষযয়ক যত কিছ বাধ আছে ইহা তাহারই ফলস্বর্প। গুরুর 
উপাসনাকে দ্বার কারয়া ইহা দ্বারা স্বাধ্যায় বাধরই অর্থবাদ (প্রশংসা) করা হইতেছে । যেমন 
কোন মানুষ “খাঁনঘ্রেণলকুদ্দাল (কোদাল) প্রভীতি দ্বারা ভূঁম খনন কারতে থাকয়া (রীতিমত 
পাঁরশ্রম দ্বারাই) জল প্রাপ্ত হয়, কিন্তু বিনা ক্রেশে তাহা হয় না, ঠিক সেইরূপ এই “শুশ্রুষৃল 
গুরুশুশ্রবাপরায়ণ ব্যন্তিও “গুরুগতাং বিদ্যাম আঁধগচ্ছাতি”নগুরুর বিদ্যা প্রাপ্ত হয়। ২১৮ 


(ব্রহ্মচারী মা্ডতমস্তকই হউক, কিংবা জটাধারীই হউক অথবা তাহার শিখা-অংশটাীই কেবল 
জটাবদ্ধ হউক সে গ্রামমধ্যে অবস্থান করিবে অথচ সর্যাস্ত এবং সর্ষেদয় হইয়া 
যাইবে, এরূপ যেন না ঘটে।) 


(মেঃ)“মুন্ডঃ” অর্থ যে ব্যান্ত সমগ্র মস্তকের কেশ বপন কাঁরয়াছে (চাঁচয়াছে)। অথবা 
“জাঁটলঃ”নজটাধারী,জটা অর্থ মস্তকের যে কেশ পরস্পর একেবারে সংলগ্ন হইয়া 'গিয়াছে। 
'শখাজটঃ"কেবল শিখাই যাহার জটাস্বর্প ; যে ব্যন্তি জটা আকারে শিখা ধারণ করে এবং 
অবশিন্ট মস্তক মুশ্ডিত করে। (ইহারা সকলেই গূরুকুলবাসী বক্ষচারী।) ইহাদের এরূপ করা 
উচিত যাহাতে "গ্রামে”ন্তাহাদের গ্রামে থাকার সময়ে “সৃয্যঙ ন আভানম্লোচেৎলসর্যা যেন 
অস্তগমন না. করেন অর্থাৎ তাহারা গ্রামের মধ্যে বাঁসয়া রাঁহল অথচ সর্য্যাস্ত হইয়া গেল এরপ 
যেন না হয়। এখানে যে গ্রাম শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা উদাহরণমান্র। উহা দ্বারা 
নগরও আভাহত হইতেছে । সুতরাং স্য্যাস্তকালে অরণামধ্যে শিয়া উপাসনা করিবে। 
এইর্‌প, সে যখন গ্রামের মধ্যে থাকবে সে সময়ে যেন সূযদয় না হয়। ব্রহ্ষচারী অরণ্যমধ্যে 
থাকাকালে যাহাতে সূয্যোদয় হয় তাহার সেইরূপ করা উচিত। “এনং”5_এই প্রকরণমধ্যে যে 
বক্ষচারীর সম্বন্ধে আলোচনা চাঁল্তেছে তাহার পক্ষে। কেহ কেহ এখানে এইর্প ব্যাখ্যা 
করেন” গ্লাম' শব্দের দ্বারা নিদ্রা প্রভৃতি গ্রাম্যধর্্ম বুঝাইতেছে; তাহার সেই গ্রাম্যধর্্মে নিয্ত্ত 
থাকা অবস্থায় যেন সর্যযাস্ত না হয়। এই জন্যই পরবর্তী শ্লোকে শয়ান' (শয়ন করা অবস্থায়) 
এই কথাটী বলা হইবে। আর তাহা হইলে এই শ্লোকটশতে উভয় সন্ধ্যায় ব্রক্মচারশর ঘুমান 


মেধাঁতাথিভাষ্য (অঃ-_২) ২৪৫ 


নিষেধ করা হইতেছে, কিন্তু সে সময়ে যে অরণ্যমধ্যে অবস্থান করিতেই হইবে, এর্‌প বাঁধ বলা 
হইতেছে না। কারণ, ব্রহ্মচারী বালক ; সে বনমধ্যে একক থাকিতে ভয় পাইবে। মহণর্ষ গৌতম 
1কন্তু বাঁলয়াছেন, এই যে সন্ধ্যাদ্বয়ে গ্রামের বাঁহরে থাকা ইহা গোদান, নামক সংস্কারের পর 
হইতেই কর্তব্য। আর গোদান ব্লতের কাল হইতেছে ষোড়শ বৎসর ; সেই বয়সপ্রাপ্ত হইলে 
ব্রহ্মচারী অরণ্যমধ্যে একক সন্ধ্যাবন্দনা কাঁরতে পারে। ২১৯ 


(সে যদি ইচ্ছাপূর্বক আলস্যবশতঃ শয়ন কাঁরয়া থাকে অথচ অজ্ঞাতসারে সূর্যাস্ত কিংবা 
সূয্োদয় হইয়া যায় তাহা হইলে একাদন উপবাস ও জপ কাঁরবে।) 

(মেঃ)_উহার জন্য এই প্রকার প্রায়শ্চিত্ত কর্তব্য; রক্গচারী “শয়ানং"লীনদ্রাগত থাকলে 
“অভ্যুদয়াং"-সংয্য যাঁদি নিজ উদয়কালীন রশ্ম দ্বারা তাহাকে আঁভব্যাস্ত করিয়া সেই দোষগ্রস্ত 
করেন। “তং শয়্ানম? এখানে 'আভি' এই কম্মপ্রবচনীয় যোগে দ্বিতীয়া হইয়াছে; আর 
«“আভঃ অভাগে” এই ব্যাকরণসূত্র অনুসারে 'অভি' শব্দটা কম্মপ্রবচনশয়। এইভাবে 'সুস্ত' এই 
অবস্থায় অর্থনৎ নিদ্রার সময়ে যাঁদ সূ্যেযাদয় ঘটে তাহা হইলে “জপন্‌ উপবসেৎ দদনম্‌”-সারা- 
দিন উপবাস করিবে। এখানে কেহ কেহ এইরুপ ব্যবস্থা বলেন-_প্রাতঃসন্ধ্যায় যাঁদ এ প্রকার 
আতক্রম ঘটে তাহা হইলে সারাদন জপ ও উপবাস কর্তবা, তবে রাব্রকালে ভোজন কাঁরতে 
পারবে। আর সায়ংসন্্যায় যাঁদ এ প্রকার আতিক্রম ঘটে তাহা হইলে রান্রতৈ জপ এবং উপবাস 
কর্তব্য কিন্ত প্রাতঃকালে ভোজন করিতে পারবে । সুতরাং “সর্্বং দিনং" এখানে ণদন' শব্দটী 
উদাহরণ প্রদর্শন মানন। তাঁহারা এই প্রকার ব্যবস্থার সমর্থনকম্পে গৌতমের একট বচনও উদ্ধৃত 
কাঁরয়া থাকেন। গৌতম বাঁলয়াছেন "সারাঁদন অভুন্ত থাঁকবে, আর যাঁদ 'অভাস্তাঁমত' হয় তাহা 
হইলে জারারাত ডর জিদ কারে এই প্রকার ব্যবস্থা কিন্তু সমীচশন 
নহে; কারণ এ দুই স্থলেতেই 'দিবসেই প্রায়শ্চন্ত করা যুক্তিসঙ্গত ; দন" শব্দটীকে যে 
উদাহরণ প্রদর্শনস্বর্প বলা হইয়াছে ইহার স্বপক্ষে কোন প্রমাণ নাই! কারণ, এই দন" শব্দটৰ 
যে 'রাত্র' পদসাপেক্ষ হইয়া স্বার্থপ্রাতপাদন কাঁরতেছে এরূপ নহে ; কন্তু ইহা 'নরপেক্ষভাবে 
(কাহারও সাহত সম্বন্ধযুন্ত না হইয়াই) স্বাধীনভাবে স্বীয় অর্থ প্রাতপাদন কাঁরতেছে। অতএব 
এর্‌প স্থলে শবকল্প' হওয়াই যযান্তসঙ্গত। আর তাহা হইলে ব্যবস্থাটী দাঁড়াইবে এইরূপ, সারা 
রা জালে যাহার ব্যাঁধ হইবে না সে রাত্রিতে জপ কারে নচেৎ 'দিবাভাগেই জপ করা চালবে। 
'জপ' বাঁলতে এখানে সাবন্রীজপই বুঝতে হইবে, কারণ গৌতমের বচনে সেইরূপ বলা আছে- 
সাবত্রীজপ কাঁরতেই বলা হইয়াছে। 


(প্রশ্ন)_ আচ্ছা, গৌতমের বচনটীঁকে এাবষয়ে প্রমাণরূপে উল্লেখ করা হইতেছে রুপে 2 
(উত্তর) ইহার কারণ এই যে. এখানে “জপেৎ" এই কথাটা দ্বারা কেবল জপ করতেই বলা 
, কিন্তু কি জপ করা হইবে তাহা বলা হয় নাই ; সুতরাং উহা সাপেক্ষ_পদান্তরে প্রাতি 
আকাপ্ষায্ত হইয়াই রাহয়াছে। কাজেই এইরূপ আকাত্্ষা থাকলে তাহার জন্য এ বিশেষ 
বষয়ট-_-অপোক্ষিত বিষয়ট অন্য শ্রাত হইতেই জানিয়া লওয়া সঙ্গত। (এই জন্যই গৌতম- 
স্মৃতি হইতে উহা নিরুপণ কাঁরতে হয়।) পক্ষান্তরে এখানে “দনং" ইহা দ্বারা কালটণর নির্দেশ 
দেওয়া আছে। সৃতরাং অন্য একট কাল জানিয়া লইবার জন্য গৌতমীয় স্মৃতির প্রাত কোন 
ানর্ভর নাই। (অথচ সেখানে অন্য কালও বলা আছে ; এ কারণে এঁ কালটার 'বিক্প স্বীকার 
করা হয়।) অথবা এখানেই (এই স্মৃতি হইতেই) সাবিত্রীজপটও পাওয়া যায়। কারণ, সন্ধ্যা 
আঁতক্রম হইয়া যাওয়ার নিিত্তই প্রায়শ্চিত্ত বলা হইয়াছে : আর সে সময়ে সাবিতিজপই বাঁধ 
অনুসারে প্রাপ্ত। কারণ, আগেই বলা হইয়াছে যে “সাবিত্রী অপেক্ষা শ্রেতঠ জপ্য নাই”। 
“কামচারতঃ"-্ইচ্ছাপূ্বক- _জানয়া শাঁনয়াই সন্ধ্যাকালে যে ঘূমায়। “আঁবজ্ঞানাং"_না জা নয়া, 
অন্ঞাতসারে। বহুক্ষণ ধারয়া যে ঘুমাইয়া আছে সে ব্যাঝতে পারে না যে, 'এই সন্ধ্যাকাল 
চলিতেছে", ইহা আঁবজ্ঞান। এখানে' যাহা বলা হইতেছে তাহার তাৎপর্যটণ' এইরূপ | ইচ্ছা- 
পূর্বক আলস্যবশতঃ সন্ধ্যাতর্রম কারিলে তাহার পক্ষে ইহাই 'প্রায়াশ্চত্ত। নকন্তু আনচ্ছাপূব্বক 
যাঁদ কেহ অনভ্যাদত এবং অনস্তামতসন্ধ্যা আতক্রম করে তা হ'লে তাহার প্রায়শ্চিন্ত হইতেছে না- 
থাওয়া-উপবাস। যেহেতু নিত্যকর্ম্ম লঙ্ঘন কারলে ইহাই তাহার প্রায়াশ্চত্ত। অথবা ষে স্বেচ্ছা- 
চারিতা কাঁরতে গিয়া শাস্ত আতিক্লম করে তাহার সেই শাস্ত্রাতিক্রমটী অজ্ঞাতসারেই ঘাঁটয়া যায় ॥ 


২৪৬ মনুস্মীত 


(অসময় নাদ্রুত হওয়াটাও 'কামচার'- তাহার ফলে ঘুমাইয়া পাঁড়বার জন্য অজ্ঞাতসারে শাস্মাতিক্রম 
'ঘটে। এজন্য তাহার প্রায়শ্চিত্ত কর্তব্য)। ২২০ 


(যে ব্ক্ষচারী শয়ন কাঁরয়া থাকবার ফলে “আভনিম্লুন্ত' এবং 'অভ্যাদিত' হয় সে যাঁদ 
পৃন্বোন্ত প্রায়শ্চিত্ত না করে তাহা হইলে গুরুতর পাপে জাঁড়ত হইয়া পড়ে।) 


(মেঃ) পূর্বে যে প্রায়শ্চতাবিধি বলা হইয়াছে ইহা তাহারই অর্থবাদ। নিম্লোচন দ্বারা যে 
আভদযল্ট (দোষগ্রস্ত) হয় তাহাকে বলে “আভানম্লন্ত'। 'অভ্যাদত' শব্দটীরও অর্থ এইর্‌্প। 
“প্রায়শ্চত্তং" অর্থাৎ পূব্বোন্ত প্রায়াশ্চত্ত যাঁদ না করে, তাহা রে ইং (গুরুতর) পাপ দ্বারা 
জাঁড়ত হয়_:অজ্প পাপের দ্বারা নহে। নরক প্রভীতি দুখঃভোগ কারবার হেতুস্বরপ যে অদ্ষ্ট 
তাহাকে পাপ বলে। ২২১ 


(আচমনপূর্্বক চিত্তচাণ্ল্য বিদারত কাঁরয়া 'নাঁবষ্ট হইয়া পাব স্থানে যথাবাধি মল্ত 
জপ' কাঁরতে থাঁকয়া উভয় সন্ধ্যার উপাসনা কাঁরবে।) 


(মেঃ) যেহেতু “অভ্যুদয়' এবং “নম্লোচন' ঘটিলে এইপ্রকার গুরুতর দোষ ঘটে সেই কারণে 
“আচম্য"_আচমন কারয়া “প্রবতঃ"-তাহাতেই 'নাবিষ্ট হইয়া “সমাহতঃ"লীচত্তের বিক্ষেপ 
€(চাণ্চলা) পরিত্যাগ কাঁরয়া “শুচো দেশে"লপবিত্র স্থানে “জপন্‌ জপ্যং"লপ্রণব, ব্যাহাতি এবং 
সাধ্তীরূপ জপনীয় মন্ত্র জপ কাঁরতে থাঁকয়া “উভে সন্ধ্যে উপাসীতি"নউভয় সন্ধ্যার বন্দনা 
কাঁরবে। এখানে উভয় সম্ধ্যাকেই উপাসা বলা হইয়াছে । 'উপাসন' অর্থ উপাস্োর উপর মনের 
ভাববিশেষ। অথবা ইহার অর্থ, ভগবান সাঁবতাকে উভয় সন্ধ্যায় উপাসনা কারবে। কারণ, এ 
জপ সাবন্রী মন্ত্র দেবতা হইতেছেন তিন (সাবতা); এইজনা তাঁহাকেই উপাসনা করা 
উচিত। সকলপ্রকার বিকল্প সরাইয়া লইয়া তাহার উপর মন একভাবে অর্পণ করিয়া থাঁকবে। 
এখানে কেবল 'উপাসনা'ই বাহত ; অবাঁশম্ট অংশটা পূর্বোন্ত বাঁধ অনুবাদ মাত্র। কেহ কেহ 
বলেন এখানে “শুচৌ দেশে” এই অংশটীর বাঁধাঁনদ্দেশ কারিয়া গদবার জন্য এই শে্লাকটস। 
ইহাদের কথা স্বীকার করিলে বিধির পুনর্যান্ত ঘটে। কারণ, সমস্ত শাস্ত্রীয় কর্মের পক্ষেই 
“শুচ হইয়া কর্ম করিবে” এই প্রকার 'বাধ রাঁহয়াছে। আর আশি স্থানেই কেহ যাঁদ অবস্থান 
করে তাহা হইলে তাহার আবার শুচিতা কি? (কাজেই ইহা দ্বারা শুঁচ দেশ বিধান করা 
হইয়াছে" একথা বলা সঙ্গত নহে ।) ২২২ 


(স্তীলোকই হউক অথবা শদ্রই হউক তাহারা যাঁদ কোন ভাল কাজ 'নাাজে করে এবং ব্রহ্ম 
চারীকেও তাহা কাঁরতে উপদেশ দেয় তাহা হইলে সে সমস্তগ্ীলও শ্রদ্ধাযন্ত হইয়া 
আচরণ কারবে। আর শাস্তে নীষদ্ধ নহে এমন কোন কর্ম করিয়া যাঁদ মন প্রসন্ন 
হয় তবে তাহাও করিতে পারিবে ।) 


(মেঃ)-যাদ স্ত্রী অর্থাৎ আচার্াপত্বী; গকংবা “অবরজঃ”লকাঁনষ্ঠ কেহ, আচায্যের নিকট 
হইতে জানয়া লইয়া “শকাঁণ্ং শ্রেয়ঃ'ন্ধম্্মাঁদ 'ন্রবর্গিআচরণ করে তাহা হইলে “তত সব্বম 
আচরেৎ"প্রক্ষচারী সেসমস্ত আচরণ করিবে। কারণ তাহার আচার্যোর সাঁহত ঘাঁনম্ঠতা রাহয়াছে 
বলিয়া এ দুইজনের পক্ষে তাহা জানা সম্ভব। অথবা “অবরজ” ইহার অর্থ আচায্যের মাহিনা- 
করা কোন শূদ্র ভৃত্য। সে লোকটা যাঁদ ব্রহ্মচারীকে উপদেশ দেয় যে, 'মলম্বার এবং প্রত্রাবদ্বার 
এইভাবে মাত্তকা ও জল দিয়া ধৌত কাঁরতে হয়, ভালভাবে দুই হাত ধুইয়া ফেল, মান্তকা 
পঠা১৪৭ 838৭১488৭৯৭ ৯০ 
আচার্যাকে মলদ্বার ধৌত কারবার সময় জল দিতে গিয়া আম অনেকবার এইরূপ করিতে 
দেখিয়াছি, তিনি প্রথমে জল দিয়া শৌচ করেন তাহার পর মাটশ 'দিয়া' ইত্যাদি প্রকার বাদি 
“সমাচরেং"সমাক আচরণয্যন্ত হইয়া উপদেশ করে। এইর্‌প, আচায্যপত্বী আচমন সম্বন্ধে 
শিক্ষা দিতে পারেন। “তত সব্বম আচরেং"5সে সমস্তই আচরণ কাঁরবে, "ঘক্ত 'াম্ধাযুক্ত 
হইয়া। কিন্তু তাহা স্লঁলোক এবং শৃদ্রেরে আচরণ, ৪৮ ্জীপী 
“সমাচরেং" ইহা দ্বারা সমাচারপূর্্থক উপদেশ বালিয়া দেওয়াই আঁভপ্রেত অর্থাং সে নিজে এ 
প্রকার আচরণ করে এবং তাহা উপদেশ, দেয়। আচার্য (নং) স্বয়ং এ কথা অগ্রে ' 'ধম্সঠি শৌচং” 


মেধাতিাথিভাষ্য (অঃ--২) ২৪৭ 


ইত্যাদ বচনে বলিয়া দিবেন। আবার আচার্ধ্য কখন কখন তাঁহার পত্নীকে আদেশ দেন, ব্রাহ্মণ! 
এই ব্রদ্মচারী ত পতরস্থানীয়, ইহাকে আচমন করাইয়া দিও, তাহা যেন ঠিক 'বাঁধপূর্্বক হয়। 
[তান তাঁহাকে আরও বলিয়া দিতে পারেন, ইহার মলমূত্র শৌচ কারবার জন্য জল' এবং মাটশ 
[িও'। সেরূপ স্থলে সেই আচায্য'পত্নী যাঁদ বাঁলয়া দেন যে, “এইভাবে মাটণ লও, এইভাবে জল 
দয়া ধুইয়া ফেল", তাহা হইলে তাঁহার কথা অনুসারে কাজ করিবে। 


অথবা, গুরুগ্হে লৌহ, পাষাণ প্রভাতি যেভাবে স্তীলোক এবং শদ্রও শুদ্ধ কাঁরয়া দেয় তাহা! 
প্রমাণ বাঁলয়া স্বীকার কারয়া লইতে হইবে। স্ত্রীলোক এবং শূদ্রের এই সমস্তািযয়ক যে আচার 
তাহার প্রামাণ্য জানাইয়া দিবার জন্য এই শ্লোকটাঁ, ইহা বাঁললেই সঙ্গত হয়। (প্রশ্ন)__আচ্ছা, 
জিজ্ঞাসা করি, যাহারা বেদাঁবং নহে তাহাদের কোনরূপ আচারকে যে প্রামাণ্যযুস্ত বলা হইবে-_ 
তাহাকে যে প্রমাণ বলা হইবে, ইহা ত সঙ্গত নহে? যেহেতু, যাহারা বেদবিং নহে তাহাদের 
কোন অতাজ্প পাঁরমাণ আচারও প্রমাণ হইতে পারে না। আর যাঁদ বলা হয় যে, বেদবিৎ ব্যান্তর 
সাহত ইহাদের আচারের সম্বন্ধ আছে (অতএব তাহা প্রমাণ) তাহা হইলে বালব, এ বেদবিং- 
সম্বন্ধই এর্‌প স্থলে প্রমাণ হইয়া থাকে। সুতরাং দ্ত্রীলোক বা শদ্র' এসব উল্লেখের প্রয়োজন 
[কিঃ (উত্তর)_বস্তুতঃপক্ষে কথা এই যে, এতাদৃশ স্থলে স্ত্রীলোক এবং শূদ্রের যে আচার তাহার 
প্রামাণ্য নিদ্দেশ করা এখানে আভিপ্রেত নহে । তাহা যাঁদ হইত তাহা হইলে, যেস্থলে-যে 
প্রকরণে প্রামাণ্য নিরূপণ বিষয়ক উপদেশ 'দয়াছেন ইহাও সেইখানেই বাঁলতেন। অতএব ইহার 
মুখ্য তাৎপর্যা এই যে, "শ্রেয় পদটার অর্থ 'কি,_কাহাকে শ্রেয়ঃ' বলে তাহা নিরূপণ কারয়া 
দিবার জন্যই তাহার মুখবন্ধ স্বরূপে এইরুপ বলা হইয়াছে। অথবা, আচা্যবাকা প্রমাণ, 
এইরূপ যাহা বলা হইয়াছে ইহা তাহারই অনুবাদস্বরূপ। স্ত্রীলোক এবং শদ্রুও যাহা বলে 
তাহাও যখন অনুষ্ঠান করা উঁচত তখন আচার্য্য যাহা উপদেশ দিবেন তাহা যে অবশ্য অনুষ্ঠেয়, 
ইহাতে আর বন্তব্য ক আছে? “যন্ত্র চ অস্য রমেং মনঃ"5শোস্ত্ে আনাষদ্ধ) যে বিষয়ে তাহার 
মন রাঁত (প্রীতি) অনুভব করে (তাহাও আচরণ করিতে পারে)। এ ীবষয়টীও “আত্মনঃ 
তুম্টরেব চ" এই শ্লোকাংশটাঁ ব্যাখ্যা কারবার প্রসঙ্গে বিস্ভাঁরত করা হইয়াছে । মোটের উপর 
এই শ্লোকটীর খুব বেশী দরকার নাই। ২২৩ 


(কেহ কেহ বলেন ধর্্ম এবং অর্থ এ দুইটাঁকে শ্রেয়ঃ বলে, কাহারও মতে কাম এবং অর্থই 
শ্রেয়ঃ, কোন কোন সম্ধান্তে ধম্মের নাম 'শ্রেয়ঃ, আবার কেহ বলেন অর্থই "শ্রেয়ঃ ) 
বস্তুত ধর্ম, অর্থ ও কাম' এই পন্রবর্গই শ্রেয়ঃপদবাচ্য, ইহাই 1সম্ধান্ত।) 


(মেঃ)_যাহা প্রশস্ত, যাহা অন্ন্ঠিত হইলে কোন ইহলোৌকিক অথবা পারলোৌকিক প্রয়োজন 
বাধাপ্রাপ্ত হয় না. যাহাকে বৃদ্ধ ব্যবহারে "শ্রেয় বলা হয় সে বস্তুটী কিঃ তাহাই বন্ধুস্বর্প হইয়া 
আচার্য বালিয়া 'দিতেছেন। ইহা কোন বেদমূলক অর্থ নহে (ইহা জানবার জন্য বেদের উপর 
নিভর করিতে হয় না), "আচার্য? প্রভৃতি শব্দের যেমন অর্থ বলা হইয়াছে ইহা সের্প পদার্থ 
কখনও নহে । কিন্তু সকল ব্যান্তই শ্রেয়ঃপ্রাপ্তর 'নামন্ত কর্ম কারয়া থাকে । ইহারই উপর 
নির্ভর কারয়া বলা হয়, 'ইহা শ্রেয়ঃ, ইহার জন্য যত্র করা উঁচিত।, তন্মধ্যে প্রথমতঃ এ সম্বন্ধে 
[ভন্ন ভিন্ন যে সমস্ত মত আছে তাহা দেখাইতেছেন। কাহারও কাহারও মতে ধম্্ম এবং অর্থই 
শ্রেয়ঃ'। শাস্বীবাহত যে বিধি এবং নিষেধ তাহাই ধম্ম। গরু, ভূমি (জামজমা) এবং 'হরণ্য 
(সোনা দানা) প্রভাত হইতেছে অর্থ। ইহাই শ্রেয়ঃ ; কারণ মানুষের প্রীত (তপ্ত) এই দুইটী 
পদার্থের অধীন-ইহারই উপর নির্ভর করে। অন্য একটাী মত হইতেছে কাম ও অরথই "শ্রেয়ঃ। 
ইহার মধ্যে আবার কামই হইতেছে প্রধান পুরষার্থ। যেহেতু পুরুষের যে প্রীতি তাহাই শ্রেয়ঃ ; 
আর অর্থও এ কামেরই সাধন (নর্্বাহক) বলিয়া উহাও শ্রেয়ঃ। এ সম্বন্ধে চার্্বাকসম্প্রদায় 
এইরূপ বাঁলয়া থাকেন,-'একমান্র কামই হইতেছে পুরুষার্থ ; অর্থ এ কামেরই উপকারসাধন 
করে বাঁলয়াই পঃরষার্থ ; ধর্ম বালয়া কিছ যাঁদ থাকে তবে তাহাও পুরুষার্থ হইবে?। ধম্মই 
সকল পদার্থ হইতে শ্রেষ্ঠ, কারণ তাহাই সকলের মূল। এইজন্য এইরূপ কাঁথতও আছে যে, 
'ধন্্ম হইতেই অর্থ এবং কাম 'সদ্ধ হয়”। আবার ক্রয়বিক্রয়জীবশ বাঁণকগণ (ব্যবসাদার লোকেরা) 
বলে একমান্র অর্থই শ্রেয়ঃ। তবে এ বিষয়ে সিম্ধান্ত এই যে, পতবর্গ হাত তু 'স্থাতঃ”নধর্ম্স, 
অর্থ ও কাম এই ন্রিবর্গই শ্রেয়ঃ, ইহাই সনাতন নিয়ম। এই কারণে যের্প অর্থ এবং কাম ধর্মের 


২৪৮: মনধস্মাাত রর 


শবরোধখ নহে তাহারই সেবা করা উীচত, কিন্তু ধম্মীবরদ্ধ অর্থ ও কাম আশ্রয়ণীয় নহে। এইজন্য 
গৌতম বাঁলয়াছেন, “পূর্র্বাহু, মধ্যাহ এবং অপরাহ্ দিবসের এই তিনটা অংশকে িবফলভাবে কাটিয়া 
যাইতে দিবে না, কিন্তু যথাশান্ত_সামর্থয অনুসারে ধর্ম, অর্থ এবং কাম এই '্রিবর্গের উদ্দেশ্যে 
কম্ম” কারয়া তাহা সফল (ফলযস্ত) কাঁরয়া তুলিবে।” তিনটার সমান্টস্বর্প যে বর্গ তাহাই 
খৃত্রবর্গ। কাজেই পত্রবর্গ শব্দটী এ তিনটার সমান্টকেই রূটি দ্বারা বূঝাইয়া থাকে। ২২৪ 


(বশেষতঃ আচার্য, পিতা, মাতা এবং জ্যেষ্ঠ ম্রাতা ইহাদের কখনও-_এমন কি উৎপশীড়ত 
হইয়াও, ব্রাহ্মণাঁদগণ যেন অপমান না করে-_তাহা মোটেই করা উীচত নয়।) 


(মেঃ)-__অন্য কাহাকেও অপমান করা উঁচত নহে, তবে ইহাদের ত একেবারেই নহে । কারণ, 
ইহাতে আঁধক প্রায়শ্চিত্ত (কারবার বাধ আছে)। “আর্তেন”-্তাঁহাদের দ্বারা উৎপীঁড়ত 
হইলেও। 'অবমান' অর্থ অবজ্ঞা ; পুজা (সম্মান) কারবার অবসর উপাস্থত হইলে সেই পুজা 
না করা এবং তাহাদিগকে নীচু" খোটো-খৈলো) কারয়া দেওয়া-_ইহার নাম অনাদর ; ইহাই 
অবমান। এখানে শ্লোকমধ্যে ব্রাহ্মণ' শব্দটৰ প্রয়োগ করা হইয়াছে শ্লোকপূরণের জন্য। ২২৫ 


(আচার্য হইতেছেন রক্ষের মৃর্ত, পিতা প্রজাপাঁতর মীর্ত মাতা পাঁথবীর মার্ত আর 

সহোদর ভ্রাতা নিজ আত্মারই মার্ত।) 

(মেঃ) পূর্বে যাহা বলা হইয়াছে ইহা তাহারই অর্থবাদ। বেদান্তনামে পারাঁচত উপানষং- 
মধ্যে যে পরবুন্ম প্রীতিপাঁদিত হইয়াছেন আচার্য্য তাঁহারই মার্ত অর্থাৎ শরীর-মীর্তর মত 
শরীরের ন্যায়._এইজন্যই বলা হইয়াছে মার্ত। 'পতা প্রজাপাঁতর অর্থাৎ হরণ্যগভের মার্ত। 
এই যে পাঁথবী, ইনিই নিজ জননী ; কারণ পুন্রের ভার সহন করা, এই যে সমানতা, ইহা মাতা 
এবং পৃথবী উভয়ের মধ্যেই বিদ্যমান। এবং “স্বঃ ভ্রাতা"লীনজ সহোদর ভ্রাতা “আত্মনঃ৮-ক্ষেত্রজ্ঞ- 
জীবাত্মা নিজ আত্মারই মূর্তস্বর্প। এইভাবে প্রশংসা করা হইল। এই যে দেবতাগণ ইহারা 
সকলেই মহর্ীবাঁশিম্ট ; কাজেই ইহারা অপমানপ্রাপ্ত হইলে বধ কাঁরবেন এবং প্রসাঁদত হইলে 
আভিলাষত ফলযুস্ত করিয়া দেন অর্থাৎ ইহাদের অপমান করা হইলে মৃত্যুর সমান আনিম্ট ঘাঁটবে 
আর ইহাদের প্রসন্ন সেন্তুষ্ট) করা হইলে অভিলষিত ফল লাভ হইবে। আচার্য প্রভীতগ্গণ 
এইভাবে তাহাদের সমান, এইর্‌পে প্রশংসা করা হইল। ২২৬ 


(সন্তানের জনল্গ্রহণের জন্য মাতাঁপতা যে কম্ট সহ্য করেন শত শত বংসরেও সে খণ 
পাঁরশোধ কারতে পারা যায় না।) 


(মেঃ) _ভূতার্থানুবাদ দ্বারা (বস্তুর যথার্থ স্বরূপ বর্ণনা দ্বারা) ইহা অপর একটা প্রশংসা । 
'পতরোৌ”নমাতা এবং পিতা “যং ক্লেশং"5যে দুঃখ “ন্‌ণামৃ”লসন্তানের, “সম্ভবে"নজল্মের 
নিমত্ত। গর্ভে প্রাবষ্ট হইবার সময় থেকে যতদিন না দশ বংসর পূর্ণ হয়। মাতার ক্লেশ 
হইতেছে গভধারণ; তাহার পর প্রসব করা, ইহা স্নীলোকের প্রাণান্তকর (কারণ তখন জশবনসংশয় 
হয়); তাহার পর ভূমিষ্ঠ হইলে তাহাকে পালন করিবার কষ্ট ; ইহা সকলের 'ানজে 'নজেই 
অনুভব কারবার বিষয়, (বুঝাইয়া দিবার বিষয় নহে)। পিতার ক্লেশও উপনয়ন থেকে বেদার্থ 
বুঝাইয়া দেওয়া পর্যান্ত। এখানে সম্ভব" শব্দটীর দ্বারা গর্ভাধান বুঝাইতেছে। উহা অবশ্য 
ক্লেশাবহ নহে, কিন্তু তাহার পর থেকে এই যে সমস্ত সংস্কারাক্রয়া রাহয়াছে, এগাঁলই কম্টসাধ্য। 
“তস্য"নসেই ক্লেশের “নচ্কীতিঃ"লখণ পারশোধ,_ সমপাঁরমাণ প্রত্যুপকার “ন শক্যা"-করিতে পারা 
যায় না, “বর্ষশতৈঃ আঁপ"নবহুজল্মেও ; একটা জল্মের ত কথাই নাই। অসংখ্য ধন দয়া 
কিংবা গুরুতর 'বিপদ্‌ হইতে রক্ষা কারয়া মাতাপিতার নিষ্কীতি খণ শোধ) কর্তব্য। ২২৭ 


(সকল সময়েই মাতাপিতার এবং আচায্ের প্রিয় কম্্ম কাঁরবে। ইহারা তিনজন বাদ প্রণীত 

হন তাহা হইলে সমস্ত তপঃকম্মই সমাপ্ত করা হইয়া যায়।) 

(মেঃ)-অতএব “তয়োঃ"ন্উহাদের দুইজনের অর্থাৎ মাতা ও পিতার “আচার্যাস্য চ৮_এবং 
আচার্যের 'পপ্রয়ং”নতাঁহাদের যাহা প্রিয় প্রশীতিপ্রদ, তাহা “সর্বদা কুর্ধযাং”যাবজ্জশীবন, সারা 
জাবন ধাঁরয়া করতে থাকবে ; "কল্তু একবার, দুইবার অথবা তিনবার কাঁরয়া যে কৃতকৃত্য হইবে-_ 
কর্তব্য শেষ হইয়াছে মনে কাঁরবে, তাহা হইবে না। “তেষ 'িষ্‌”-আচার্ধ প্রভাত এ তিন বান্তি 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ- ২) ২৪৯ 


নিনাননিরি ৬৯ 
ধারয়া চান্দ্রায়ণাঁদ তপস্যা করিয়া যে ফল পাওয়া যায় তাহা উহাদের পাঁরতৃঁপ্তি হইতেই 
“সমাপ্যতে”নসম্যক্‌ প্রাপ্ত হওয়া যায়। ২২৮ 


(উহাদের তিন জনকে যে শহশ্রুষা করা তাহাই শ্রেষ্ঠ তপঃ বাঁলয়া কাঁথত হয়। তাঁহারা 
অনূমাত না দিলে অন্য ধর্মকর্ম কাঁরবে না।) 


(মেঃ) মাতা প্রভীতর যে শুশ্রুষা তাহা ত তপস্যা নহে, সুতরাং তাহা হইতে তপস্যার ফললাভ 
হইবে রূপে (নিশ্চয়ই হইবে); যেহেতু তাঁহাদের যে পাদসেবা ইহাই সব্বশ্রেষ্ঠ তপঃ। 
মাণবক যাঁদ তাঁহাদের অনুমাতি না পায় তাহা হইলে "ধম্সম্‌ অন্যং"5নঅন্য কোন ধর্ম্মকর্ম্ম। 
হা তাঁহাদের সেবার বিরোধী (পাঁরপল্থী) হয় কিংবা যাহাতে পুত্রের শরীর শুকাইয়া যার 
বাঁলয়া তাহাদের চিত্তে খেদ (কষ্ট) হয় এমন কোন ধর্ম_যেদন, তীর্থস্নান এবং ব্রত, উপবাস 
প্রীত, তাহা করিবে না। এমন কি জ্যোতিত্টোম যাগেরও যাঁদ অনুষ্ঠান করা হয় তাহাতেও 
তাঁহাদের অনুমতি লইতে হইবে। যেহেতু তাঁহাদের প্রাত অবমান (অনাদর) নাষদ্ধ হইয়াছে। 
আর জ্যোতিষ্টোম প্রভৃতির ন্যায় বৃহৎ ব্যাপারের যে সমস্ত কর্ম, যাহাতে বহু ধন বায় হয় 
এবং যাহা বহু আয়াসসাধ্য তাহাতে ব্যাপৃত হইলে করম্মব্যাকুলতাবশতঃ) মোহগ্রস্ত হইয়া 
পাঁড়বার ফলে হয়ত তাঁহাদের অবমান ঘাটয়া যাইতে পারে। তবে পনত্যকম্ অনৃষ্ঠান কারবার 
জন্য তাঁহাদের অন্জ্ঞা উপকারে লাগে না; (কাজেই তথায় তাহা অনাবশ্যক)। ২২৯ 


(তাঁহারাই তিন লোকস্বর্‌প, তাঁহারাই 'তিন আশ্রমস্বর্প, তাঁহারাই তিন বেদস্বরূ্প এবং 
তাঁহারাই তন আঁশ্নস্বরূপ 1) 


(মেঃ) কার্য এবং কারণের মধ্যে ভেদ নাই, এই নিয়ম অনুসারে এইরূপ বলা হইতেছে। 
তাহারা ভূঃ, ভুবঃ এবং স্বঃ এই তিন লোকস্বরৃ্প; কারণ তাঁহারাই উহা পরাস্ত হইবার হেতু 
(কারণ) স্বরপে। তাঁহারাই প্রথম যে ব্রহবচর্যযাশ্রম তাহা ছাড়া অপর তিন আশ্রমস্বর্প। গাহস্থ্য 
প্রভৃতি ততিনট আশ্রমের দ্বারা যে ফল পাওয়া যায় তাঁহারা তিনজন তুষ্ট হইলে সেই ফল লাভ 
করা যায়। তাঁহারাই তিন বেদস্বরূপ ; কারণ, বেদত্রয়জপের (পাঠের) সমান ফল তাঁহাদের প্রণীত 
হইতে প্রাপ্ত হওয়া যায়। আর তাঁহারাই গাহ্পত্য প্রভাতি নামে প্রীসদ্ধ তিন আঁপ্নস্বরূপ ; 
যেহেতু আগ্নসাধ্য যত কিছ কর্ম আছে তৎসমুদয়েরই ফল তাঁহাদের শুশ্রুষা হইতে পাওয়া 
যায়। ইহাও প্রশংসা ছাড়া আর কিছু নহে। ২৩০ 


(পিতা গাহ্পত্য আঁশ্নস্বর্প, মাতা দক্ষিণাঁগ্নস্বর্প, আর গুরু হইতেছেন আহবনশয়- 
আঁগ্নস্বর্প। এই আঁগ্নতয় বড় ফলপ্রদ- শ্রেন্ত।) 


(মেঃ)-যে কোন একটা সামান্য অর্থাৎ সাদশ্য অন্যসারে পিতা প্রভীতকে গাহ্পত্যাদ নামে 
করা হইতেছে । “সা আগ্নন্রেতা"ন্তাহাই 'আঁশ্নত্রেতা" তাহা “গরাীয়স"নমহাফলপ্রদ । 
এখানে 'ব্রেতা' পদটীর ব্যুৎপাত্ত এইরৃপ,.্ব' অর্থাৎ ভ্রাণ অর্থাৎ পাঁরন্রাণের জন্য, 'ইত" অর্থাৎ 
প্রাপ্ত (আশ্রত) অর্থাৎ পাঁরত্রাণ লাভের 'নামত্ত যাঁহারা পুত্র কর্তৃক আশ্রত হন-_যাঁহাদের আশ্রয় 
করা হয় তাঁহারা 'ত্রেতা'। ২৩১৯ 


_গগৃহস্থাশ্রমে থাকিয়া যাঁদ এই [তিনজনের প্রাত যে কর্তব্য তাহা হইতে বিচ্যুত না হয় তাহা 
হইলে সেই গূহশী তিনটণ লোকই জয় কারতে পারে এবং নিজ দেহের জ্যোতিতে 
দশস্তি পাইতে থাকিয়া চ্বর্গে গিয়া সে দেবতার ন্যায় আনন্দ উপভোগ কাঁরবে।) 


(মেঃ) প্রষ্‌ এতেষু অপ্রমাদ্যন্‌”লএই তিন জনের আরাধনায় যাঁদ খাঁলত না হয় তাহা হইলে 
তাঁহাদের সেবা হইতে “শন লোকান্‌ বজয়েং"নতিন লোক জয় কাঁরতে পাঁরবে-_ আপনার 
আঁধকারে আনতে পাঁরবে-সেগাঁলর উপর আধিপত্য কাঁরতে পাঁরবে। "গৃহখ”নগৃহস্থাশ্রমশ 
ব্যন্তি। যেহেতু, পূল্ন ষখন গহস্থাশ্রমে থাকে তখনই তাহার পক্ষে পিতা প্রভীতকে সেবা করা 
দরকার হয় ; কারণ, তখন তাঁহারা বদ্ধ হইয়া পাঁড়য়াছেন, (কাজেই তাঁহাদের তখন অন্যের উপর 


নর্ভর কারতে হয়)। নিজ দশীস্তিতেই “দ্প্যমানঃ”লপ্রকাশ পাইতে ইাঁফয়া অথবা শোভা পাইতে 
থাঁকয়া, “দেববং”-দেব আঁদত্যের ন্যায়, পদবি”ন্দ্যলোকে এবং স্বর্গে “মোদতে”ন-আনন্দ 
উপভোগ করে। ২৩২ 


(এই ভুলোককে য় করা যায মাতৃভন্ত দ্বারা, মধ্ামলোক-_দচূলোককে জয় করা যায় পিতৃ- 
ভান্ত দ্বারা; আর গুরুশহশ্রুষা দ্বারা এইভাবে ব্রহ্লোকই প্রাপ্ত হয়।) ৃ 
(মেঃ)_“ইমং লোকং"5এই লোককে-'এই লোক' অর্থ পৃথবাঁ-ভুলোক'। কারণ, পাঁথবী 
যেমন সব্বীবধ ভার সহ্য করেন মাতাও সেইর্‌্প পুত্র সকলপ্রকার ভার সহ্য করেন; এজন্য 
মাতা হইতেছেন পাঁথবার তুল্য। িতৃভন্তি দ্বারা মধ্যমলোক অর্থাৎ অন্তাঁরক্ষলোক জয় করে। 
'পতা প্রজাপাতস্বর্প, ইহা আগে বলা হইয়াছে। আর নিরুস্তকারের মতে প্রজাপাঁতর স্থান 
হইতেছে মধ্যম লোক। কারণ, তিনি এ মধ্যম (অন্তারক্ষ) স্থানে থাকিয়া বর্ষণ কর্মের দ্বারা 
বৃষ্ট দান করিয়া সমস্ত প্রজারই (প্রাণীরই) পালন কাঁরয়া থাকেন। “ব্রহ্মলোকম্‌”ন্ইহার অর্থ 
আঁদত্যলোক ; কারণ, শ্রাতি (ছান্দোগ্য উপাঁনষং) বাঁলতেছেন,_“আদত্যকে ব্রহ্ম ভাঁবিবে”। 
'লোক' অর্থ বিশেষ স্থান, তাহা “অশ্নৃতে”-প্রাস্ত হয়। বস্তুতঃপক্ষে, এসমস্তগ্ীলই অর্থবাদ ; 
কাজেই ইহার শব্দার্থের দিকে ঝোঁক না দেওয়াই ভাল। ইহা বাধ হইতে পারে না), কারণ, যে 
ব্যান্ড এ সমস্ত "লোক, প্রাপ্ত হইয়া তাহার উপর আধপত্য কারবার কামনা করে তাহারই যে 
এই কর্মে আধকার, এরৃপ অর্থ বন্তব্য নহে । যেহেতু ইহা কাম্য বাধ (অনুষ্ঠান) নহে । কিল্তু 
এই কম্রমের পনামন্ত হইতেছে 'পতৃত্ব : (কাজেই ইহা নৌমান্তক কর্্মানত্য কম্মেরই সমান ; 
_এ প্িতৃত্বর্প 'নীমন্তট ঘতাঁদন থাকবে অর্থৎ পিতা, মাতা এবং আচার্য যতাঁদন বাঁচবেন 
ততাঁদন উহা কারতে হইবে); যাঁদ উহা করা না হয় তাহা হইলে শাস্নাবাধ লঙ্ঘন কর! 
হয় (যাহার ফলে প্রত্যবায় ঘটে)। ২৩৩ 


(যে ব্যান্ত এই তিনজনকে পাঁরচঘ্যণ কারিয়াছে তাহার পক্ষে সকল ধণ্মমকম্মই অনুষ্ঠিত হইয়া 
গিয়াছে, পক্ষান্তরে যে লোক ই“হাদের অবহেলা কারয়াছে তাহার সমস্ত শাস্বীয় 
ক্রিয়াই বিফল হইয়া পড়ে।) 

(মেঃ)--“আদৃতা$ঃ” অর্থ সংকৃত বা পাঁজত। এখানে 'আদৃত' শব্দটী থাকায় লক্ষণা দ্বারা 
প্রত্যুপকারপরায়ণতা বোঁধত হইতেছে । কারণ, যান আদৃত (পৃঁজত) হন তান পাঁরতুষ্ট হইয়া 
তাহার প্রত্যুপকার কারবার জন্য যত্ন করেন। অথবা “আদৃত” বাঁলতে পাঁরতুষ্ট বুঝায়। ধর্ম 
অনন্ত (অচেতন ?), কাজেই তাহার কোনপ্রকার পাঁরতোষ হয়, ইহা বলা যান্তসঞ্গত নহে ; অতএব 
তাহার সকলধর্্ম আদৃত অর্থাৎ পাঁরতুষ্ট অর্থাৎ ফলদানে উৎসুক, এইরূপ অর্থই লক্ষণা দ্বারা 
পাওয়া যাইতেছে । তাহার সকল কম্মই আশু ফলপ্রদ হয়। “যস্যৈতে তয় আদৃতাঃ-ঞই 'তিন- 
জনকে যে ব্যান্ত শ্শ্রুষা দ্বারা পাঁরতুষ্ট করিয়াছে। পক্ষান্তরে ই'হাদের আরাধনা না কাঁরয়া কোন 
ব্যান্ত যাঁদ ভালই হউক আর মন্দই হউক যেকোন কাজ ফলাকাত্ক্ষা লইয়া কাঁরিতে প্রবৃত্ত হয় তাহা 
হইলে তাহার সে সমস্তই 'নিম্ফল হইয়া থাকে। “সর্ত্বাঃ ক্রিয়াঃ”নশ্রোত এবং স্মার্ত সকল 
প্রকার কর্্ম। ইহাও একটী অর্থবাদ ; ইহা এ আরাধন কারবার যে বাধ তাহারই শেষ বা 
অংশ। আরাধনা কারবার 'বাঁধটী হইতেছে পুরুষার্থ। তাহা যাঁদ মানুষ আতন্রম (লঙ্ঘন) 
করে তাহা হইলে সে সেই গুরুতর পাপের প্রভাবে তাহার কর্মোপাজ্জিতি অভাম্ট ফল ভোগ 
কাঁরতে পারে না- তাহাতে তাহার নানাপ্রকার প্রীতিব্ধক ঘটে । এইজন্যই বলা হইয়াছে “সর্্বাস্ত- 
স্যাফলাঃ 'ক্রিয়াঃ”-তাহার সমস্ত কম্মই বিফল হইয়া যায়। ২৩৪ 


(তাঁহারা তিনজন যতাঁদন বাঁচিয়া থাকবেন ততাঁদন অন্য কোন ধর্মকর্ম কারবে না। কেবল 
টি রানি নারাররর হর রা সব্ঘ্দা তাঁহাদের শুশ্রুষা 
1) 

(মেঃ) এ শ্লোকটীর অর্থ পৃব্বেই উত্ত হইয়া গিয়াছে। “নান্যং সমাচরেং*ল্দ্স্টফলই হউক 
[কিংবা অদ্টার্থই হউক কোন ধর্্ম-অনুষ্ঠান কাঁরবে না, তাঁহাদের অনুমাঁত বিনা। জব্দ 
তাঁহাদেরই শহশ্রুষা কারবে। পৃপ্রয়াহতে রতঃ”5যাহা প্রিয়' অথচ হত তাহাতে নরত থাঁকয়া। 
যাহা প্রশ্ীতজনক তাহা প্রিয় : আর, তাঁহাঁদগকে যে পালন করা তাহা 'হিত। ২৩৫ 


২৫০ 


.মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-২) ॥ ২৫১ 


(তাঁহাদের কোন প্রবরর উপরোধ অর্থাৎ অসীষধা জা-ঘটাইয়া যাহা [কিছ পারলৌকিক কারণ 
কাঁরবে সে সমস্তই তাঁহাদের নিকট কায়-মনো-বাক্যে 'নবেদন কাঁরবে ।) রী 


(মেঃ) __পরন্র' অর্থাৎ জল্মান্তরে যে ফল ভোগ করা হয় তাহা “পারন্ত্য। এই পদটণ ছান্দস। 
তাঁহাদের শহশ্রুবার কোন বিরোধ (অস্মবিধা) না ঘটাইয়া অন্য যেকোন ধর্ম অনুষ্ঠান কর না কেন 
সে সমস্তই তাঁহাদের নিবেদন কাঁরবে__তাঁহাঁদগকে জানাইবে। এইপ্রকার 'অর্থ বুঝাইয়া দিবার 
৬ কথাটী প্রয়োগ করা হইয়াছে। যেহেতু-তাঁহাদের ফেটী আঁভপ্রায়বিরদ্ধ 
হইবে সেটীতে ত তাঁহাঁদগ্গকে অনজ্ঞা দিতে মোটেই প্ররোঁচত কাঁরবে না। কারণ, সরলপ্রকীত 
কোন [পিতা হয়ত তাঁহার নিজের' উপর পুতের যে অপরাধ (কর্তবাচ্যাতি) ঘাটবে তাহা গ্রাহা না 
কারয়া অনুমতি দিতে পারেন। তাহা বারণ কারবার জন্যই এইরূপ বলা হইল। “মনো-বাক- 
কায়-কম্্মীভঃ"হকায়-মনো-বাক্যে এবং কম্মে”-। তাহাদের নিকট যে নিবেদন করা হইবে তাহা 
অদৃম্টের জন্য (ধর্মের জন্য) নহে, কিন্তু যেমন অনুমাত দিবেন ঠিক সেই রকমটশ কাজেতেও 
দেখাইতে হইবে। অথবা শ্লোকটীর অন্বয় এই প্রকারও হইতে পারে._-। কায়-মনো-বাক্যে 
এবং কর্মে যে পারলোৌকিক অনুষ্ঠান কারবে সে সমস্তই তাঁহাঁদগকে নিবেদন কারবে। ২৩৬ 


(ইহারা তিনজন আরাধিত হইলে পুরুষের সমস্ত কর্তব্যই সমগ্রভাবে অন্যাম্ঠত হইয়া 
যায়। ইহাই-ইণ্হাদের আরাধনাই সাক্ষাৎ পরম ধর্ম,আর বাকী সব উপধর্ম্ম 
বালয়া কাথত হয়।) 


(মেঃ)হীতি' শব্দটী এখানে সমাপ্তবাচক ; উহা দ্বারা ধর্মের কাংস্ন্য অর্থাৎ সমগ্রতা 
বোধত হইতেছে। পুরুষের যাহা কিছু কর্তব্য এবং যেপারমাণ যাহা কিছু পুরুষার্থ আছে 
সে সমস্তই ইহারা আরাধত হইলে “সমাপ্যতে"নসমাপ্ত হইয়া যায়-পাঁরপূর্ণভাবে অন্যাম্ঠিত 
হইয়া যায়। ইহাই “্ধম্মঠি পরঃ”লশ্রেম্ঠ ধর্ম, “সাক্ষাৎ”ইহা প্রত্যক্ষস্বরূপে ধর্ম । “অন্য 
আগ্নহোল্রাদর্প অন্য ধর্মসকল দ্বারপালস্বরৃপ ; যেমন দ্বাররক্ষী সাক্ষাৎ রাজা নহে, ইহাও 
৮৬১৫ এইভাবে প্রশংসা করা হইল। তাঁহাদের অবমাননা নিষেধ, তাঁহাদের 'প্রয় এবং হিত 

অনুষ্ঠান, তাঁহাদের আভপ্রায়বিরুদ্ধ কর্ম না করা এবং কোন কর্ম তাঁহাদের শহশ্রাবাবরোধী 
না হইলেও যাঁদ তাহা তাঁহাদের দ্বারা অনমোদিত না হয় তাহা হইলে তাহাও না করা উচিত। 
ইহ'র পরবর্তী শ্লোকগীল সব অর্থবাদ। ২৩৭ 


(শ্রদ্ধালু ব্যান্ত হশনজাতীয় লোকের নিকট হইতেও শোভার সামগ্রীস্বরূপ যেসব 'বদ্যা তাহা 
গ্রহণ কারতে পারে। লৌকিক ধর্ম অর্থাৎ কর্তব্য-উপদেশ অন্ত্যজের নিকট হইতেও 
গ্রহণ কারতে পারে : এবং রত্রভূত যে নারী তাহাকে হানাক্রয় বংশ হইতেও গ্রহণ 
অর্থাৎ বিবাহ কারতে পারে ।) 


(মেঃ) “শ্রদ্দধানঃ'-আস্তক্যব্াদ্ধয্যস্তাচত আভিযুস্ত অর্থাৎ জ্ঞানাঁভীনবেশ বাশষ্ট যে শিষ্য 
সে" শ্ভাং বিদ্যা শাদা তক অথবা যে 'বদ্যা কেবল শোভারই 'বষয় সেইরৃপ 
, ভরতাঁদিবিদ্যাবভাষত, অথবা লৌকিক মন্তাদ্যা কোন ধন্ম'কম্মে যাহার উপযোগতা 
নাই, সেইরুপ বিদ্যা. 'অ'বরাদপি”হুহীনজাতীয়লোকের নিকট হইতেও “আদদনীত”-শক্ষা কাঁরবে। 
কিন্তু এখানে একথা বলা হইতেছে না যে শুভ বেদাঁবদ্যা হখনজাতীয় বান্তর নিকট হইতে গ্রহণ 
কারবে। আপবতকালে অর্থাৎ অধ্যাপক ব্রাহ্মণ না মিললে বেদাঁবদ্যা গ্রহণ কারবার বাধ 'ির্প 
হইবে সে কথা অগ্রে বালবেন। আর আপংকাল না হইলে হনজাতণয়ের ক্ষেত্রিয়াদর) নিকট 
বেদবিদ্যাগ্রহণ অনুমোদত হইতেই পারবে না। কিন্তু মায়া, কুহক প্রভাতি বদ্যা অথবা শাম্ভবী 
বিদ্যা, তাহা কাহারও কাছেই 'শাখিবে না। (ভরতাদবিদ্যা_নাট্যকলা- নৃত্য সঙ্গখতাঁদি।) 


“অন্ত্যাদীপ"লঅন্ত্য* ব্যান্তর নিকট হইতেও._। অন্ত্য' অর্থ চন্ডাল ; তাহার কাছ 
থেকেওত-। যাহা "পরো ধম্মঃ”"লশ্রোতিস্মৃতাবাহিত ধর্ম ছাড়া অন্য যে লৌকিক ধর্ম, ৷ 
ব্যবস্থা অর্থেও ধর্ম শব্দের প্রয়োগ হয়। যেমন, যাঁদ কোন চন্ডালও বলে যে, ইহাই এখানে 
ধর্ম, এ জায়গায় বেশশক্ষণ থাঁকও না, অথবা এই জলে স্নান কারও না, ইহাই এখানকার গ্রাম- 
বাসদের ধর্ম (ব্যবস্থা), অথবা রাজা এখানে এইরূপ নিয়ম কাঁরয়া 'দয়াছেন,_-। এই প্রকার 


১৭ 


২৫২ মন্স্মাতি 


উপদেশকে এখানে প্পরধর্ম” বলা হইয়াছে । তাহা চণ্ডালের 'নিকট হইতেও গ্রহণ কাঁরবে। 
তাহাতে এর্‌প মনে করা উচিত হইবে না যে, 'অধ্যাপকের কথাই আমি পালন কাঁরব, এই নশচ 
চণ্ডালকে ধিক সে িনা আমায় উপদেশ দেয়! এখানে এরুপ অর্থ মনে করা 'সঙ্গত হইবে না 
যে, “পরো ধর্ম?” ইহার অর্থ ব্রহ্গতত্বজ্ঞান। কারণ এ রহ্গতত্জ্ঞান অবগত হওয়া ত আর 
চন্ডালাদর পক্ষে সম্ভব নহে, যেহেতু তাহাদের বেদার্থজ্ঞান নাই। আর অন্য কাহারও কাছ 
থেকে যে তাহারা উহা (ক্রহ্মতত্ব) 'শাখিয়া লইবে তাহাও সম্ভব নহে; কারণ, 'বৃশ্চিকমল্লাক্ষর' 
যেমন হখনজাতির মধ্যে প্রচালত আছে রক্ষোপদেশ ত সেরূপ নাই। 


“্্শরয়মৃ"লরয়সদৃশ নারী। স্ত্রী রক্রের ন্যায়-স্তীরক্' ; “উপাঁমিতং ব্যাঘ্রাদাভঃ” ইত্যাঁদ 
পাঁণনীয় সূত্র অনুসারে অথবা শবশেষণং বিশেষ্যেণ" এই সূত্র অনুসারে এখানে সমাস হইয়াছে। 
প্রত্যেক জাতীয় পদার্থের মধ্যে শ্রেষ্ঠ বস্তুটকে 'রত্ব' বলা হয়। তখন এই পদটশ িশেষণ। 
(কাজেই পৃব্বোন্ত বিশেষণম ইত্যাঁদ সূত্র অনুসারে সমাস হইতে কোন বাধা হয় না।) আর 
যাঁদ বলা হয় মরকত, পদ্মরাগ প্রভীতই রন শব্দের আভিধেয় তাহা হইলে তখন উভয়ের মধ্যে 
উৎকর্ষ (উৎকৃষ্টতা) এই সামান্যধম্মটী 'বিদ্যমান থাকে বলিয়া “উপাঁমতং” ইত্যাঁদ সূত্র অনুসারে 
সমাস হইবে । যাহার দেহের কান্তি, সংস্থান (অবয়বসাল্নবেশ) এবং লাবণ্য এই সকলের আ'তশয্য 
আছে অথচ ধান্য, বহু ধন পূত্রাদ (লাভর্‌্প) শুভলক্ষণযুস্ত-_এতাদৃশ যে স্ত্রী তাহাকে 
“দুচ্কুলাং আঁপ”ন্যাহার ক্রিয়া আচরণাঁদ) হীন সের্প বংশ হইতেও আনয়ন কারবে। বস্তুতঃ, 
আগ্রে অব্রাহ্মণের নিকট অধ্যয়ন কারবার যে বাঁধ বলা হইবে ইহা তাহারই মুখবন্ধ (গৌরচীন্দ্রুকা)। 
যাঁদ উপযুস্ত স্থলে উহা লাভ করা না যায় তাহা হইলে সের্‌প ক্ষেত্রের জন্য এই 'বাঁধ দেখান 
হইল। (সের্প ক্ষেত্রে এইর্প করা যায়।) ২৩৮ 


(বিষের মধ্য হইতেও অমৃত গ্রহণ করা উচিত, অমেধ্য অর্থাৎ অপাবন্র আধার হইতেও কাণ্চন 
গ্রহণ করা বায়, বালকের নিকট হইতেও সুন্দর উীন্ত গ্রহণীয় এবং আমন্র অর্থাৎ শত্রুর 
নকট হইতেও সচ্চারন্রতা শিক্ষণীয় ।) 


(মেঃ) পূর্বে যাহা বলা হইল তাহা এবং এইবারে যে দুইটা শ্লোক বলা হইবে সে দুইটা 
“অব্রাঙ্মণের নিকট অধ্যয়ন করা চলিবে” এই বিধিটীর শেষ (অর্থবাদ)। এই শ্লোকে লোক 
প্রবাদকে দ্টান্তর্পে গ্রহণ করা হইয়াছে । কারণ, জনসাধারণও এইর্‌প বাঁলয়া থাকে যে 'অসং 
হইতেও সং গ্রহণ করা উাচত। শবষাদপ্যমৃতং গ্রাহ্যম্‌"5বিষের মধ্যেও যে অমৃত থাকবে (যাঁদ 
থাকে তবে) তাহা গ্রহণ করা উচিত, হংস যেমন জলামাশ্রত দ্‌গ্ধের জলের মধ্য হইতে দুণ্ধটীকে 
বাহর করিয়া লয়। কোন কোন রসায়ন প্রভাতি ওঁষধধের মধ্যে বিষ থাকে, তাহা লক্ষ্য কারয়া 
এইর্প বলা হইল। “বালাদাঁপ সভাষিতম.”-বালকও যাঁদ হঠাৎ কোন 'সুভাষত- শোভন 
মাঞ্ালক বচন যাত্রা করিবার কালে বাঁলয়া ফেলে তবে তাহাও গ্রহণীয়। “আমন্রাদাপ"5শতুর 
নিকট হইতেও “সদবৃত্তম”নসাধূগণের আচরণ--শিজ্টাচার, গ্রাহ্য--এরুপ আচরণ কাঁরব না, 
ইহা পাঁরত্যাগ কার এইভাবে তাহাতে 'বদ্বেষ কাঁরবে না। আরও প্রাসম্ধ এই একট দৃশ্টান্ত 
যথা,_“অমেধ্যাদাপ কাণ্চনম-”-সুবর্ণ অপাঁবন্ত আধার হইতেও গ্রহণীয়। এই সমস্ত বস্তুগীল 
যেমন অসং আশ্রয় হইতেও গ্রহণ করা যায় সেইরূপ (আপতংকালে) অব্রাহ্মণের নিকটেও বেদাধায়ন 
করা চলে। ২৩৯ 


(স্তর, রত, বিদ্যা, ধর্ম, শোচ, সুন্দর-কথা এবং নানাজাতীয় শিল্প এগুলি সকলের নিকট 
হইতে গ্রহণ করা যায়।) 


(মেঃ) “রজ্বান”"নমাঁণসমৃহ ; শবর, প্ালন্দ প্রভাত হানজাতীয় লোকের নিকট হইতে 
গৃহসত হইলেও উহা শুদ্ধ । বদ প্রভীত অপরাপর পদার্থগীলও এরূপ লোকের সংস্পর্শে 
দাষত হয় না। 'শশজ্পান”লশজ্পসকল ; যেমন, নানাবিধ পত্রাচহ প্রভৃতি যোহা লোকে 
হস্তাদিতে আঁৎ্কত করে) ; এইর্‌প, বস্ত্র পাঁরচ্কার কারবার নানাপ্রকার বৈচিত্র, বস্ম রঞ্জন 
(কাপড় রং করা), বস্ববন্ধনবৈিন্র্য প্রভাতি “সব্বতঃ”নসকলের 'নিকট হইতে, জাতিগত বিশেষত্ব 
€ প্রভাতি) গ্রাহ্য না কাঁরয়া-_-।॥ “সমাদেয়ান”-গ্রহণ করা উচত ; এবং 'নিঃসন্দেহ 


মেধাতিথিভাষ্য (অ£-_২) ২৫৩ 


হইয়া চিত্তে আতিশয় ধৈর্য্য অবলম্বন কারিয়াই তাহা কাঁরতে হইবে। শবষাদপ্যমৃতম্‌” ইত্যাদ 
বাক্যগুলির সাহত এগুলির একবাক্যতা নাই ; কিন্তু সবগহীলরই আরম্ভ একই উদ্দেশ্যে (একটশ 
বিষয়ের প্রশংসা কারবার জন্য)। কাজেই এই বাক্যগলর সব কয়টসই অর্থবাদ। ২৪০ 


(আপৎকালে অর্থাৎ ব্রাহ্মণ অধ্যাপক না 'মাললে ব্রাহ্ষণ বালকের পক্ষে ব্রাহ্মণেতর জাতর 
নিকটেও অধ্যয়ন করা চালবে। আর সের্প অবস্থায় যতাঁদন অধ্যয়ন কারবে ততাদন 
অনুত্রজ্যার্প শুশ্রুবাও করা চলবে ।) 


(মেঃ) এইটাই এখানে বাধ। “আপংকালে”-আপদের সময়ে ;-_। ব্রাহ্মণ অধ্যাপক না মেলা, 
ইহাই আপৎ; আপদের কাল-আপৎংকাল। যাঁদও “আপংকালে” না বাঁলয়া কেবল 'আপাঁদ' 
বাঁললেও চাঁলত তথাঁপ 'কাল' পদটন ছন্দঃ রক্ষা করিবার জন্য (শ্লোক পূরণের নামত্ত) প্রয়োগ 
করা হইয়াছে। এখানে “আপৎকজ্পে” এইরূপ পাঠান্তরও আছে। 'কল্প' অর্থ কহপনা। 
সৃতরাং “আপৎকল্পে" ইহার অর্থ আপদ্‌ উপাস্থত হইলে এইগ্াল কল্পনা করিবার উপদেশ 
দেওয়া যায়। 


এমন যাঁদ ঘটে যে, আচার্য্য একজনকে অধ্যাপনা করিতেছেন, কিন্তু প্রায়শ্চিত্ত কারবার 
জন্যই হউক অথবা অন্য কোন কারণ বশতই হউক 'তাঁন সেই 'শিষাটীকে ছাঁড়য়া বিদেশে গেলেন, 
অথচ সেই দেশে অন্য কোন ব্রাহ্মণ অধ্যাপক পাওয়া যায় না, আবার এ শিষ্যটী বালক, কাজেই 
তাহার পক্ষে দূরদেশে গমন করাও সম্ভব নহে, তখন (সেইরূপ অবস্থায় পাঁড়য়া) ““অন্রাহ্মণাৎ”_ 
অব্রাঙ্গণ ক্ষায়ের নিকট হইতে, তাহারও অভাব ঘাঁটলে বৈশ্যের নিকট হইতে অধ্যয়ন করা 
যাইবে । এখানে “বেদঃ কৃৎস্নঃ আঁধগন্তব্যঃ”লসমগ্র বেদ আয়ত্ত কারবে, ইহারই প্রকরণ চলিতেছে 
বালয়া “অধ্যয়ন” অর্থ বেদগ্রহণ ; তাহা “বিধীয়তে "লাবাহত হইতেছে। 


এস্থখলে বলা হইয়াছে “অব্রাঙ্মণাৎ অধ্যয়নমৃ"5অব্রাহ্মণের নিকটও অধ্যয়ন; সত্য বটে 
'অব্রাহ্গণ' বাঁলতে ব্রাঙ্গণ [ভিন্ন অর্থাৎ ক্ষয় প্রভীতি তিনটণ জাতিরই পুরুষকে বুঝায়_তথাঁপি 
'অব্রা্ষণ' পদের দ্বারা এখানে শদ্রুকে ধরা চলিবে না; কারণ, শূদ্রের নিজেরই বেদাধায়নে 
আঁধকার নাই। আর নিজের অধ্যয়ন থাঁকলে তবেই অধ্যাপকতা সম্ভব, অপরকে অধ্যাপনা করা 
চলে)। (সুতরাং শদ্রের নিজেরই যখন অধ্যয়ন নাই তখন সে অপরকে অধ্যাপনা কারবে 
রুপে ?)। ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, শৃদ্রের পক্ষেও ত শাস্ত্রানদ্দেশ লঙ্ঘন কারয়া বেদ অধ্ায়ন 
করা সম্ভব ? সুতরাং ক্ষান্িয় এবং বৈশ্য (ইহাদের অধ্যাপনা না থাকলেও) তাহারা যেমন অধ্যাপক 
হইতে পারে শদ্রও সেইরূপ হইবে। একথা বলা কিন্তু সঙ্গত হইবে না। কারণ, শূদ্র যাঁদ 
বেদ ধারণ করে তাহা হইলে তাহার শরীর বিদ্ধ করিয়া দিবার নিদ্দেশ আছে। কাজেই শদ্রের 
পক্ষে বেদধারণের এই যে দণ্ড ইহার গুরুত্ব দোৌখয়া এইরূপ অনুমান করা হয় যে শৃদ্রের বেদ 
ধারণ একট গুরুতর অকার্ান্ষ্ঠান। আর শাস্মনিন্দিত (নাষদ্ধ) কর্মের অভ্যাস অর্থাৎ 
পুনঃ অনুষ্ঠান কারলে পতন ঘটে (পাঁতিত হইতে হয়--পাতিত্য আসে); আর সেই পাঁতিত 
সংসর্গ করার ফলে রহ্ষচারীর মধ্যেও গুরুতর দুষ্টতা 
(দোষযুন্ততা- দোষ) উপাস্ধিত হইয়া পড়ে। ইহাতে যাঁদ বলা হয়, ক্ষন্নিয় এবং 
বৈশ্যের পক্ষেও যখন অধ্যাপনা 'নাষদ্ধ তখন অধ্যাপকতা কারিলে তাহাদেরও ত 
সমান রকমেরই দোষ ঘাঁটবে, (পাতিত্য জাল্মবে)? ইহার উত্তরে বন্তব্য, এাবষয়ে ক্ষত্রিয় এবং 
বৈশ্যের পার্থক্য রহিয়াছে । কারণ, যেস্থলে দণ্ড এবং প্রায়শ্চিত্ত উভয়ই আধক সেখানে দোষও 
আঁধক বুঝতে হইবে। পক্ষান্তরে দণ্ড এবং প্রায়শ্চিত্ত যেখানে খুব অল্প সেখানে দোষেরও 
অল্পতাই হইবে। আর, শাদ্র যাঁদ অধ্যাপনা করে তাহা হইলে তাহার দণ্ড এবং প্রায়াশ্তত্ত যের্‌প 
গুরুতর, ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্য যাঁদ অধ্যাপকতা করে তাহা হইলে তাহাদের পক্ষে উহা সেরুপ নহে। 
বিশেষতঃ, শূদ্রের পক্ষে অধ্যয়ন এবং অধ্যপপনা-দুইটী কম্মই 'নান্দত (নাষদ্ধ) ; কিন্তু ক্ষত্রিয় 
এবং বৈশ্যের পক্ষে কেবলমার একটপ কম্মই তেধ্যাপনাই নিষদ্ধ)। সেটশও [কিন্তু এই বচনটণর 
বারা অনুমোদত হইতেছে বাঁলয়া তাহা দোষাবহ হইবে না। (অধ্যাপকতা যখন 'নাষম্ধ তখন 
তাহাদের নিকট অধ্যয়ন করায় এ নাষদ্ধ কম্ম্মকারণ ব্যান্তর সাহত রক্ষচারীরও ত সংসর্গজানত 


২৫৪ মন্স্মীত 


দৌষ অবশ্যই ঘাঁটবে, এইপ্রকার আপান্ত হইলে তাহার উত্তরে বলা হইতেছে যে, ক্ষান্িয় এবং 
বৈশোর পক্ষে অধ্যাপকতা করা সাধারণ ভাবে নাষদ্ধ হইলেও তাহা বিশেষ স্থলে অনুমোদিত। 
আর এই বটনটর দ্বারা সেই অনুমোদন দেওয়া হইতেছে। কাজেই এতাদৃশ স্থলে অধ্যাপনা 
কাঁরলে তাহাদের 'নাষঘ্ধানুষ্ঠান করা হয় না। আর তাহা হইলে তৎসংসর্গে ব্ষচারীরও কোন 
প্রকার দোষ জন্মে না)। পক্ষাণ্তরে শূদ্রের পক্ষে বেদ অধ্যয়নই নাষষ্ধ ; সুতরাং তাহার সাহত 
সংসর্গ যে অনুমোদিত হইবে, এ সম্বন্ধে কোন প্রমাণই নাই। “অন্ন্রজ্যা চ শশ্রুষা”-_গুরুর 
অনুগমন রুপ শশ্রুষাও বািহত। পাদবন্দনা, পাদপ্রক্ষালন প্রভাত শহশ্রুষা 'নাষদ্ধ কারবার জন্য 
বায় 'দিতেছেন'বে, এরপ স্থলে গরুর অনুগমন করাই কর্তব্য হইবে কিন্তু তাহার শর 
অন্য কোন প্রকার শৃশ্রুষা করা চলিবে না। এবং তাহাও “যাবদধ্যয়নম্‌"-যতাঁদন অধ্যয়ন কাঁরবে 
কেবল ততাঁদন মান্রই কর্তব্য, তাহার পরে নহে। ২৪১ 


(যে ব্রাহ্মণ পরমগাতি কামনা করেন তাঁহার পক্ষে ব্রাহ্গণেতর গুরুর নিকট আত্যন্তিক বাস 
করা অর্থাৎ 'নোম্ঠক ব্রহ্মচারী" হইয়া থাকা চাঁলবে না, অথবা যে ব্রাহ্মণ বেদানূবচন এবং 
৮ সম্পন্ন নহেন তানি যাঁদ গরু হন তাঁহার নিকউও আত্যন্তিক বাস করা 

না।) 


(মেঃ) নৈম্ঠিকব্রক্ষচারীর পক্ষেও অনব্রাহ্গণ গুরুর নিকট বেদাধ্যয়নের জন্য বাস করা পর্ব 
নিদ্দেশ অনুসারে প্রাপ্ত হয়। তাহারই নিষেধ বাঁলতেছেন। “আত্যান্তিকং বাসম”: যাব- 
জীবন বাস করা। “ন বসেৎ”-কারবে না। “বাসং বসেং” এখানে একই বস্‌” ধাতুর যে দুইবার 
প্রয়োগ ইহাতে একটার অর্থ হইবে সাধারণভাবে বাস করা এবং অপরটনর অর্থ হইবে বিশেষ 
প্রকার বাস অর্থাৎ এ নোম্ঠকভাবে গুরুর 'নকটে বাস করা; সেরুপ কাঁরবে না; 'কিল্তু অধায়ন 

ত হইলে অন্যস্থানে চলিয়া যাইবে । আচ্ছা, অব্রাঙ্মণের নিকট কেবল অধ্যয়ন কারবারই ত 
অনুমোদন রাঁহয়াছে ; সুতরাং এখানে আত্যান্তক বাস কারবার কথা আসে কোথা থেকে ? না, 
উহা দোষের নহে । গরুর নিকট সেই রক্ষচারীর বাস কারবার কথা বলা হইয়াছে। আবার 
যান বেদ অধ্যাপনা করেন তিনি "গুরু, একথাও বলা হইয়াছে। এইজন্য আশঙ্কা হইতে পারে 
(সন্দেহ জাগিতে পারে যে সেখানেও নোম্চক বাস, অনুমোদত। সুতরাং তাহারই নিরাস করা 
হইল)। "বাহ্গণে বা অননূচানে" 1 এখানে বা শব্দটী 'আপ' শব্দের অর্থ বৃঝাইতেছে। 
ব্রাহ্মণ যাঁদ 'অনূচান' না হন, তাঁহার যাঁদ অল্নসংস্থান এবং বাস সংস্থান না থাকে এবং তান 
যাদ বেদাধ্যয়ন এবং বেদার্থব্যাখ্যাপরায়ণ না হন.-। এখানে যে 'অন্বচন'হঅনূচান শব্দটী 
রাহয়াছে উহা দ্বারা এইগুণগ্ীলর সব কয়টীই লক্ষণা দ্বারা বোধত হইতেছে । কারণ, যান 
অনুবচনপট নহেন তাঁহার অর্থাভাব অবশ্যই ঘাঁটবে। কাজেই সেখানে বাস করা (অন্যের পক্ষে) 
সম্ভব নহে । “কাজ্ক্ষন গাতম অন্ত্তমাম্”5অনস্তম গাত 'যাঁন কামনা কাঁরবেন। এখানে 
গাত' বালিতে সুখাতিশয় বুঝাইতেছে। “অনত্তমা”ন্যাহা অপেক্ষা আর অন্য কোন উত্তম গাতি 
নাই ; আন পিএ ০১০৬৯ ২৪২ 


(যাঁদ গুরুকুলে আত্যন্তিক বাস কারবার রুচি হয় তাহা হইলে যতদিন পর্যান্ত নিজের 
দেহপাত না হয় ততদিন পর্য্যন্ত তৎপরায়ণ হইয়া এ গুরুর সেবা কারবে ।) 


(মেঃ)_যাহা অতান্ত অর্থাৎ চিরকালের জন্য তাহা 'আত্যল্তিক'। গুরুকুলে 'আত্যান্তিক 
বাস' অর্থাৎ নৈম্ঠিক ব্রক্গচর্যা যাঁদ ভাল লাগে (আঁভপ্রেত হয়) তাহা হইলে “যুস্তঃ"-তৎপরায়ণ 
হইয়া, “পাঁরচরেৎ এনম”নইণহার অর্থাৎ গুরুর পরিচর্যা কারবে। “আ শরারবিমোক্ষণাৎ” 
শরীরের 'বমোক্ষণ অর্থাং পতন পর্যন্ত অর্থাং যতাঁদন শরীর ধারণ কাঁরবে ততাঁদন। ২৪৩ 


(ষে র্াক্গণ দেহপাত পর্যন্ত গুরুর শশ্রুষা করেন তিনি খজ.মার্গে সোজাসুজি শাশ্বত 
ব্রহ্ষলোক প্রাপ্ত হন।) 


(মেঃ) পূর্বে যে নোম্ঠক বরক্ষচর্য বিধান করা হইল, ইহা তাহারই ফলাবাধ। (“আ সমাঞ্তেঃ 
শরীরস্য”"লশরীরের সমাপ্তি পর্যান্ত)। শরণরের সমাপ্তি হইতেছে প্রাণত্যাগ ; সেই সময়টী 


মেধাতাঁথভাষ্য (অং-_২) ২৫৫ 


পর্যন্ত। “যো গুরু শগ্রুষতে”ষান গদ্র;র পরিচর্যা করেন। “সঃ বিপ্র১'-সেই পরপর 
'পাচ্ছাতি”নগমন করেন-্প্রাস্ত হন। “ব্রহ্ষণঃ সম্ম”-ত্রহ্মার অথবা ব্রন্গের 'সম্ম' অর্থাৎ স্থান, যাহা 
শাশবতম্”5অবিন*্বর ; তিনি আর “সংসার, প্রাপ্ত হন না অর্থাৎ তাঁহার জল্মমরণমূলক গমনা- 
গমন আর থাকে না। “অঞ্জসা”-কর্রেশশূন্য সেরল) যে মার্গ, সেই মার্গেই [তানি গমন করেন, 
কিন্তু তাঁহাকে তির্যযক্‌, প্রেত, মনুষ্য প্রভৃতি যোনিতে জান্ময়া গত্যন্তর দ্বারা ব্যবধান প্রাপ্ত 
হইয়া যাইতে হয় না। ইতিহাস শাস্তের দৃম্টিতে ব্রহ্গ' শব্দটশর অর্থ চতুরর্মখ দেবতাবিশেষ; 
তাঁহার সম্ম অর্থাৎ স্থান 'িবশেষ,_তাহা দ্যুলোকে স্বগণাঁদর ন্যায় বিদামান। আর বেদান্ত: 
বাঁদগণের মতে প্তক্গ” অর্থ পরমাত্মা ; তাঁহার সম্ম ;_তাঁহার স্বর্পই তাঁহার" সদ্ম ; সতরাং 
ইহা দ্বারা ব্রক্ষভাবাপাত্ত (্ন্ধস্বরূপতা প্রাপ্তি) বুঝাইতেছে। ২৪৪ 


(ধর্মজ্ঞ শিষ্য সমাবর্তন যতক্ষণ না হয় তাহার পূর্বে গুরুকে কিছু দক্ষিণাদান কারবে 
না। িল্তু সমাবর্তন স্নান কারবার সময় গুরু আদেশ দিলে নিজ শান্ত অনুসারে 
গুরুর জন্য অর্থ সংগ্রহ করিবে ।) 


(মেঃ) _এই যে প্রাতিষেধ ইহা দ্বারা নোৌম্ঠক রক্ধচারীর পক্ষেই গুরুকে অর্থ দান কারতে 
নিষেধ করা হইতেছে । কারণ, যে শিষ্য নোহ্ঠক নহে কিন্তু সমাবর্তন স্পান কাঁরবে তাহার পক্ষে 
গুরুর জন্য অর্থ সংগ্রহ কারবার বিধানই আছে। নোৌম্ঠক ব্রহ্ধচারীর পক্ষে সমাবর্তন স্নান বিহিত 
হয় নাই। আর নৈচ্ঠিক বহ্ষচারাই এখানে প্রকৃত-(প্রকরণের আলোচ্য)। পক্ষান্তরে 'উপ- 
কব্বাণ ব্রহ্মচারী উপনয়নকাল হইতে সমাবর্তন স্নান পর্যন্ত যতাঁদন গুরুকুলে বাস কাঁরবে 
রর (এই 
জন্য এটা নৈম্ঠিক ব্লক্ষচারীর পক্ষেই দান কারবার 'নিষেধ)। “পূর্্বং”-সমাবর্তন স্নানের 
পূর্বে “গুরবে"লগ্র্কে “কাণ্িং৮_কিছু "ন  উপকুর্বীতি”লদান [০৬ না। উপ' এই 
উপসর্গবযুস্ত 'কৃ' ধাতুটণ 'দা' ধাতুর অর্থে প্রয়োগ হইয়াছে। এইজন্য “গুরবে” এখানে যে চতুর্থ 
বিভন্তি হইয়াছে তাহা এঁ ধাতুটরই সামর্থ অনুসারে সম্প্রদানে চতুর্খী। অথবা, ইহা ক্রিয়া- 
যোগে সম্প্রদান। 'ধর্মাবৎ এই শব্দটী এখানে অনুবাদ মান্র। 


“কনাস্যন্‌ তু”ন্সমাবর্তন স্নানের সময় উপস্থিত হইলে, “গুরুণা আঁদম্টমৃ"-গুরু কর্তৃক 
আঁদম্ট যে অর্থ_ গুরু যেরূপ আদেশ কাঁরবেন, অমুক বস্তুটী সংগ্রহ কাঁরয়া আমাকে দাও 
তাহা, 'শন্ত্যা"5শান্ত অনুসারে: যে পরিমাণ সংগ্রহ কাঁরতে সমর্থ হইবে সেই পাঁরমাণ,_। 
'গাব্বর্থম্”"নগুরুর জন্য গুরুর যাহাতে প্রয়োজন তাহা "আহরেং”"নআনিয়া দিবে। আচ্ছা, 
জিজ্ঞাসা কাঁর, প্রথমে ত বলা হইল যে. ইহা নৈম্ঠিক ব্রহ্মচারীর পক্ষে গুরূকে অর্থ দবার নিষেধ । 
চতরাং এটী ত আর দুইটনী বাকা নয় যে. একটা বাক্যের দ্বারা এ প্রকার নিষেধ করা হইল 
এবং অপর একটন বাক্যের দ্বারা গুরুর জন্য অর্থ সংগ্রহ কারবার- গুরুকে অর্থ দিবার 'বাঁধ 
বলা হইল। (উত্তর) _সমাবর্তন স্নানকালে গুরুর অর্থ সাধন করা আবশ্যক-_তাহা অবশ্য- 
কর্তব্য, ইহাই হইতেছে এখানে বাধ : আর এ যে প্রাতিষেধ উহা এই শবাঁধটীরই 'শেষস্বরপ। 
কারণ, এরুপ যাঁদ বলা না হয় তাহা হইলে. নৈষ্ঠিক ব্রহ্মচারীর পক্ষে গুরুর যে কোন প্রকার 
উপকার করাও নাঁষদ্ধ হইয়া পড়ে। আর, তাহা হইলে গুরুশশ্রুষাঁবষয়ক যেসকল বিধান আগে 
বলা হইয়াছে (যাহা উভয় প্রকার ব্রহ্মচারীর পক্ষেই কর্তব্যরূপে বাহত) সে সমস্তই অনর্থক 
হইয়া যায়। আর, কেবলমাত্র অর্থাঁদ দান করাটাই যে উপকার তাহা নহে। কাজেই উহা দ্বারা 
যে কেবল ধন দান কাঁরয়া উপকার কাঁরবারই নিষেধ করা হইয়াছে 'কল্তু প্রিয়াহন্তাঁদ উপকার 
নাঁষদ্ধ হয় নাই, এরুপ বলাও চলে না। পক্ষান্তরে ইহাকে যাঁদ উপকার বিধির অর্থবাদ বাঁলয়া 
ধরা হয় তাহা হইলে ইহার যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ না কাঁরলে তাহা দোষাবহ হয় না। বস্তুতঃ এখানে 
'অর্থদান, এবং 'উপকারনিষেধ' ইহাদের এক বাক্যতাই বুঝতে পারা যাইতেছে । ২৪৫ 


(ভুমি, সুবর্ণ, গো, অশ্ব, অন্ততঃ ছাতা-জতা, ধান্য, বস্ম এবং শাকসবাঁজ--এই সমস্ত 
বস্তুগ্ীল গুরুর প্রীতি উৎপাদনের জন্য সংগ্রহ কাঁরবে।) 

(মেঃ) পূর্বে যে বলা হইয়াছে গুরুর প্রয়োজন সম্পাদন কারবে. তাহারই বিশেষত্ব বুঝাইয়া 

দিবার জন্য এই শ্লোকে বলিতেছেন যে 'সর্্বপ্রকার কার্ধ্য কাঁরতে হইবে না'। গুরু যাঁদ কোন 


৯৫৬ মনুস্মাত 


আস্ম বির্দ্ধ কিংবা লোকাচার বিরুদ্ধ আদেশ করেন, যেমন, অমুকের স্মীকে আমায় আনিয়া 
দাও', অথবা “সর্বস্ব 'দিয়া যাও' তাহা হইলে তাহা পালন কাঁরতে হইবে না। তবে কোন্‌ কোন: 
বস্তু দিতে হইবে? উেত্তর) _“ক্ষে্রম”নধান্য উৎপাদনের ভাম ক্ষেত্র (কষে) নামে কাঁথত হয়। 
হরণাম্পল্স্‌বর্ণ। শ্লোকে যে “বা” শব্দটী রাঁহয়াছে উহা বিকল্প বুঝাইতেছে। কাজেই এ 
বস্তুগযীলর প্রত্যেকটীই যে দিতে হইবে তাহা নহে। “অন্ততঃ”-অন্য কিছ যাঁদ না থাকে তবে 
“ছলোপানহমল্ছাতা-জতাও দিবে। এখানে 'ছন্র' এবং উপানহ ছ্বন্ব সমাস কারয়া উল্লেখ 
করা হইয়াছে। এজন্য এই দুইটধ বস্তু একসঙ্গে দিতে হইবে-(দুইটপই দিতে হইবে, কেবল 
ছাতা অথবা কেবল জূতা যে দিবে তাহা নহে)। “বাসাংসি”5বস্ত্র দিবে। এইগুলির কোনটশতেই 
সংখ্যা বিবাক্ষত নহে। (কাজেই এক, দুই অথবা বহু ষের্প সামর্থ্য হইবে সেইরূপ 'দিবে)। 


'প্রীতিম আহরনশন্তাঁহার প্রণাতি (তৃপ্তি) উৎপাদন কারিয়া, “এই দ্রব্য সংগ্রহ করিয়া দিবে" 
_ পূর্ব শ্লোকের এই অংশটার সাহত সম্বন্ধ। এখানে "প্রীতমাহরেং” এই প্রকার পাঠও 
আছে ; আর তাহা হইলে ইহাই এখানকার সমাঁপকা ক্রিয়া। অথবা “প্রশীতমাবহেৎ" এইরূপ 
পাঠও হয়। তাঁহার প্রণীত উৎপাদন কারবার জন্য ধান্য প্রভাতি সংগ্রহ কাঁরয়া দবে। অথবা 
এখানে প্রীতিকে স্বতল্প্রভাবে আহরণীয়ই বলা হইয়াছে। আর তাহা হইলে ধান্য প্রভাত দ্রব্য- 
গুলিকে দস্টান্তের জন্য উল্লেখ করা হইয়াছে বুঝিতে হইবে । এই প্রকার অপরাপর যেসমস্ত 
দ্রব্য আছে যেগাঁল তাঁহার প্রীতি উৎপাদন করে, যেমন মাঁণ, মত্তা, প্রবাল, হস্তাঁ, অশ্বতরাবাহ্য 
রথ প্রভাতি, তাহাও তাঁহাকে দেওয়া যায়, ইহা বুঝা যাইতেছে । এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন, 
“বদ্যাগ্রহণের অবসানে গুরুকে অর্থের দ্বারা 'নমাল্মত কারবে।” “আহরেং”- ইহার অর্থ, যাঁদ 
এঁ দুব্য নিজের থাকে তবে তাহা আনয়া 'দবে, কিন্তু নিজের না থাকলে যাচ্ঞাা প্রভাত দ্বারা 
অজ্জ্ন করিয়া 'দবে। ২৪৬ 


(আচার্য্য পরলোকগত হইলে গুণবান্‌ গুরুপন্রের প্রাত, গুরুপত্নীর প্রাত কিংবা গুরুর 
সাপণ্ডের প্রাত গুরুর ন্যায় আচরণ কারবে।) 


(মেঃ) এট নৈম্ঠিক রক্ষচারীর প্রাতি উপদেশ । যাঁদ আচার্য্য জশীবত না থাকেন তাহা হইলে 
আচাধ্যের পত্র যাঁদ শ্রোতিয়ত্ব প্রভাতি গুণযুন্ত হন তবে তাঁহার নিকটে, অথবা গুরুপত্ষী- 
আচার্য্যানীর সমীপে, কিংবা এ গুরুরই সাঁপন্ডের সকাশে বাস কাঁরবে এবং তাঁহাদের প্রাত 
“গুরুবদবৃত্তি মাচরেং"নগুরদর ন্যায় আচরণ কাঁরবে- ভৈক্ষ-ীনবেদন প্রভাত যে সব বিধান আছে 
সেগুলি পালন কাঁরবে। বৈয়াকরণগণের মতে '“দার' শব্দটী ভার্ধাবাচক এবং বহুবচনাল্ত। 
কিন্তু স্মৃতিকারগণ উহা একবচনান্তও প্রয়োগ করেন। যেমন “ধম্মপ্রিজাসম্পন্ষে দারে নান্যাং 
কব্বীত” ইত্যাদ স্থলে উহা একবচনান্তর্পেই প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। ২৪৭ 


(ইহাদের কেহও যাঁদ বদ্যমান না থাকেন তাহা হইলে নোম্ঠক ব্রহ্মচারী আচারের আশ্ন- 
শালায় দাঁড়াইয়া, বাঁসয়া, বিহরণ করিয়া অগ্নির শুশ্রুষা কারতে থাঁকয়া 'ননজ দেহকে 
পাত কারবে।) 


(মেঃ)_“আবদামানেষ”5ুআবদামান হইলে ; অবিদ্যমানতা বাঁলতে সকলের অভাব বুঝায় ; 
(কেহ বিদ্যমান না থাঁকলে)। অথবা উহার অর্থ গুণহশনতা। ইহাদের মধ্যে কেহও না থাকলে 
আঁশ্নশহশ্রুষা কারতে থাঁকবে। আশ্নশালা উপলেপন করা, আগ্ন সাঁমম্ধ করা, আচাোর নিকট 
যেভাবে সন্নিহিত থাকিতে হয় সেই নিয়ম অনুসারে সাল্লাহত হওয়া, ভূতের ন্যায় 'দিবারারর 
বাঁসয়া থাকা- ইহাই আঁ্নর শূশ্রুধা। এই শুশ্রুবা কাঁরতে থাকিয়া “দেহং সাধয়েং”-শরশীর ক্ষয় 
কারবে। অন্ধকে যেমন চক্ষুত্মান্‌ বলা হয় সেইর্প এখানেও বলা হইয়াছে “সাধয়েং”। 
স্থানাসনর্প বিহার-স্থানাসনাবহার ; তদয্ত হইয়া। কখনও বসিয়া থাকবে না, কিন্তু 
এইভাবে বিহার কারবে। অন্য কেহ কেহ বলেন, ধ্যান কারবার সময় 'স্থান' (অবস্থান) কারবার 
জন্য স্বাস্তকাদর্পে যে 'আসন' তাহাই 'স্থানাসন' ; আর ণীবহার' হইতেছে ইহা ছাড়া অন্য 
কম্্ম--ভিক্ষাচরণ প্রতাতি। ২৪৮ 


মেধাতাথভাষ্য (অ$--২) ২৫৭ 


(যে ব্রাহ্মণ এইভাবে অস্থালত ব্রহ্ষচর্যা পালন করেন তান উত্তম স্থান লাভ করেন, ইহ 

সংসারে আর জন্মগ্রহণ করেন না।) 

(মেঃ)--“এবম.5এই প্রকারে_এই কথাটশ দ্বারা নৌম্ঠক বাত্তকে 'নিদ্দেশ করা হইতেছে। 
এইভাবে 'যান ব্রহ্মচর্যয পালন করেন 'আবশ্লুত' অর্থাৎ অস্খালত হইয়া। “স গচ্ছাত”নাতাঁন 
প্রাগ্ত হন, 'উত্তমং স্থানং”-পরমাত্মপ্রাশ্তির্প উৎকৃষ্ট গাত। আর তান এখানে জন্মগ্রহণ করেন 
না-তিনি আর সংসার প্রাপ্ত হন না, কিন্তু ব্রহ্মস্বরূপ হইয়া যান। ২৪৯ 


ইতি শ্রীভটমেধাতাথাবরচিত মনভাষ্যের দ্বিতীয় অধ্যায়। 
ইতি শ্রীমল্মহামহোপাধ্যায়-ঘোগেন্্রনাথ-শর্্স-প্রীচরণান্তেবাসি 
শ্রীমতক্ষেত্রমোহন-বদ্যারস্বাত্মবজ-ভ্রীডূতনাধথ-শম্মকৃত 
শ্রীভট্রমেধাতিথিবিরচিত মন্‌ভাষ্যের বঙ্গান্‌বাদে 
[দ্বতয় অধ্যায়। 


তৃতীয় অধ্যায় 


(বেদঘয় অধ্যয়ন কারবার 'নামন্ত গুরুনিকট ছান্রশ বংসর কাল ব্রহ্মচাঁরব্রত পালন কাঁরবে 
অথবা তাহার অর্ধেক পাঁরমাণ কাল 'কংবা পাদপাঁরমাণ সময় অথবা যতাঁদন না 
বেদগ্রহণ সমাপ্ত হয় ততাঁদন এ ব্রত পালন কাঁরবে ।) 


(মেঃ) পর্বে প্রাতিপাদন করা হইয়াছে যে ব্রহ্মচারী দ্বাবধ--নোম্ঠক' এবং রি 
“রা নাশ হইয়া যাইবার সময় র্যা যানি গর শা করেন ইত্যাঁদ শ্লোকে নোম্ঠক 
বক্ষচারীর কথা বলা হইয়াছে । আর “সমাবর্তনকাল পর্য্যন্ত এই 'নয়মগুূলি পালন কাঁরবে” 
ইত্যাদি বচনে অপর পক্ষটশীর বিষয়ও অর্থাৎ উপকৃর্্ণাণ ররহ্ষচারণর বিষয়ও ইঙ্গিত করা হইয়াছে। 
এই দুইটীর মধ্যে 'নৈষ্ঠিক' এই নামটর জ্ঞান (অর্থবোধ) হইতেই উহার 'নামত্ত এবং অবাঁধ ঘা 
সীমা অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। 'যান নম্ঠা' অর্থাৎ সমাপ্তি প্রাপ্ত হন তিনি 'নৈম্ঠিক। 
এখানে “আ সমাপ্তেঃ” ইত্যাঁদ শ্রুতি বেচন) দ্বারাই তাহার কাল বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। আবার, 
উপকুর্বাণ ব্রহ্মচারীর পক্ষে “এই ক্রম এবং যোগ অনুসারে”, “তপোবিশেষ দ্বারা এবং 'বাঁধাবাহত 
'বাবধ ব্রত পালন কাঁরতে থাঁকয়া সমগ্র বেদ আয়ত্ত কাঁরতে হইবে" ইত্যাঁদ বাক্যে সমগ্র বেদ 
আয়ত্ত করিবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । এখানে “বেদঃ কৃৎস্নঃ” এই পদটশতে সংখ্যা 'বিবাক্ষত 
নহে। কাজেই সামর্থ্য অনুসারে একটা, দুইটা, তিনটা, চারটা, পাঁচটী, ছয়টশ, সাতট" প্রভাতি 
শাখা অধ্যয়ন করা যায়। তাহাই এখানে নিয়মবদ্ধ করিয়া দিতেছেন “ন্ৈবোদকং ব্রতং চর্যযমৃ”। 
তন বেদের সমাহার (েমান্টি)লুত্রবেদী ; এই '্লিবেদী গ্রহণ করা যাহার প্রয়োজন তাহা ট্িবোদক'। 
এখানে এই বৃত্তিটীীর (ব্যাখ্যা বাক্যটীর) মধ্যে গ্রহণ করা” এই ক্রিয়া অন্তর্ভূত হইয়া আছে ; কারণ 
এঁ বেদ গ্রহণটশ পূর্বেই বচন দ্বারা বাহত হইয়াছে-বেদগ্রহণ যে কর্তব্য তাহা পূর্রে বাঁধ দ্বারা 
উপাঁদন্ট হইয়াছে । 'রত” ইহার অর্থ ব্রহ্মচারীর ধর্্ম-(পালনীয় 'নয়ম)-সমাঁষ্ট। “চর্যযং-আচরণ 
(পালন) করিতে হইবে। এখানে 'বাঁধ অর্থে কৃত্য (য' প্রতায়) হইয়াছে। 


বেদ গ্রহণ করা হইয়া গেলেই কি গুরুর সাঁমদাহরণ প্রভৃতি কর্তব্যগুলির অবসান ঘাঁটবে, 
এইপ্রকার সংশয় হইলে তাহার উত্তরে বাঁলতেছেন “ষটান্রংশদাব্দিকম” ;--ছোন্রশ বংসর কাল 
এরূপ কারতে হইবে), বেদ আয়ন্ত করা হইয়া গেলেও এঁ সময়টশ ব্রতপালন দ্বারা পূরণ করিয়া 
[দতে হইবে। (প্রশ্ন)__আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কাঁর, ব্রহ্গচারীর পালনীয় এ ধম্মমগহীল যাঁদ স্বাধ্যায় 
বিধির অঙ্গ হয়-বেদাধ্যয়ন কম্মের জন্যই কর্তব্য হয় তাহা হইলে বেদ গৃহীত আয়ত্ত) হইলেই 
স্বাধ্যায়াবাধটশর ব্যাপার যখন নিবৃত্ত হইয়া যায় তখন বেদ গ্রহণের পরেও আবার ম্বাদশ বৎসর 
ব্রত পালন করিয়া যাইবার কারণ 'কি? হার উত্তরে বন্তব্য)_কেবল বেদ গ্রহণের পক্ষে এইরূপ 
আপান্তি দেখান হইলে ত আত অল্পই বলা হয়, কারণ দর্শপূর্ণমাস প্রভাতি যাগ সম্বন্ধেও ত এরূপ 
আপান্তি উঠান চলে । দর্শপূর্ণমাস প্রীতি যজ্ঞে আগ্নেয় প্রভীতি ছয়টী যাগের পর যেসমস্ত অঙ্গ 
আছে সেগুলির সম্বন্ধেও এই কথা বলা চলে । (কারণ 'আগ্নেয়' প্রভাতি প্রধান যাগগ্ীল অনাচ্ঠিত 
রা লে রা গর রা বারা ক রায় হারার বরা) বস্তৃতঃ, 'বাধিবাক্য 
হইতে এইরূপ অর্থই অবগত হওয়া যায় যে. অঙ্গ কর্মগূলি অনুষ্ঠান কারবার একটণ দবিশিল্ট ক্লম 
(পারম্পর্য7) আছে। “'আরাদুপকারক' প্রভৃতি অঙ্গগৃলি সেইভাবে এ প্রধান কম্মগুঁলর অগ্রে 
কিংবা পরে বাঁধনির্দেশমত অনুষ্ঠান কাঁরতে হয়। এইভাবে সমস্ত অঞ্গকদর্মগনীলর অনুষ্ঠান 
সম্পন্ন হইলে তবেই 'িধ্যর্থটশ (বাঁধর প্রাতিপাদ্য 'বিষয়টশ) পাঁরপূর্ণ হইয়া থাকে । আচ্ছা, 
(বেদাধ্যয়নের জন্য) এখানে ত গুরু এবং লঘু উতয়প্রকার পক্ষই 'নদ্দেশ করা হইয়াছে ? কারণ-_ 
ছাঁত্রশ বংসর-_এটী দশর্ঘকালব্যাপ-_গৃরূতর পক্ষ । তাহার অর্ধেক এবং তাহার পাদপারমাণ 
কাল-ইহা লঘু পক্ষ । ইহা বেদ গ্রহণের অবধি। সব কয়টখ পক্ষই যখন তুল্যবল হইয়া রাহিয়াছে 
তখন আর বারো বৎসর কাল-_এই পিক ২০৯৫৯ জন এ ০৯ 
পালন কাঁরতে কেহ আগ্রহান্বিত হইবে কেন? ইহার উত্তরে বন্তব্য--ফলাধক্য হইবে। যাহারা 


মেধাতি খিভাষ্য (অঃ-_৩) ২৫১ 


বীর উর রযরা ররর যারা? 
বরহ্মচর্য্য পালন করিবে। এইজন্য মীমাংসাদর্শনের ভাষ্যে শবরস্বামণ বাঁলয়াছেন_+ঘাঁদ বেশণ 
প্রয়াস করিতে হয় তাহা হইলে ফলও বেশী হইবে৷ 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, অধীত বেদের অর্থজ্ান লাভ করাই ত স্বাধ্যায় বাধর ফল; আর বেদের 
অক্ষর গ্রহণটণ তাহার দ্বারস্বরূপ- বেদাভ্যাসের দ্বারা বেদবাক্যগীল আয়ন্ত কাঁয়া বেদার্থ সম্বন্ধে 
জ্ঞানলাভ করা যায়, ইহাই স্বাধ্যায় ববাঁধর ফল, ইহা ছাড়া ত অন্য কোন ফল হইতে পারে না। 
এইজন্য মীমাংসা দর্শনের ভাষ্যে শবরস্বামী বাঁলয়াছেন-_“মাননীয় যাজ্িকগণ কেবলমাত্র অধায়ন 
অর্থাৎ বেদের অক্ষর গ্রহণকে স্বাধ্যায় বিধির ফল বলিয়া স্বীকার করেন নাই”; তান আরও 
বলিয়াছেন, “যজ্ঞাদি কর্মে ব্যুংপান্তিলাভ করাই এঁ স্বাধ্যায় বিধির প্রয়োজন। আর এ সম্বন্ধে 
কোন পার্থক্য দেখা যায় না__ অর্থাৎ যজ্ঞাদ বিষয়ে যে ব্যুৎপান্তলাভ হয়, সময়ের দণর্ঘতায় তাহার 
কোন তারতম্য ঘটে না। তাহাই ঘাঁদ হয় তবে বেদ গ্রহণকালেও- (যখন বেদাক্ষর আয়ত্ত কারবার 
জন্য বেদাধ্যয়ন করা হয় তখনও) এঁ সমস্ত ব্লতধর্ম্ম পালন না কাঁরয়াও ত বেদগ্রহণবিষয়ক অনুষ্ঠান 
করা যায়? বস্তৃতঃ কথা এই যে-স্বাধ্যায় বিধির প্রয়োজন (ফল) হইতেছে বেদার্থে জ্ঞানলাভ 
করা, ব্যুৎপন্ন হওয়া-ইহা কে বলে? (আমরা তাহা স্বীকার কার না); কিন্তু স্বাধ্যায় 'বাধর 
প্রয়োজন ফেল) দ্বার্থ ছাড়া আর ধিছ নহে-_বেদাক্ষর আয়ন্ত করা ছাড়া অন্য কিছ নহে। এখানে 
একটা পদার্থ অপরটণর অঙ্গ হইবে, (অক্ষর গ্রহণ অঙ্গ এবং অর্থজ্ঞান অঙ্গখ হইবে) সে সম্বন্ধে- 
কোন প্রমাণ নাই। কারণ, বেদগ্রহণ সম্পন্ন হইলে অর্থাৎ বেদবাক্য সকল আয়ত্ত হইলে বস্তর 
স্বভাব অনুসারেই তাহার অর্থবোধও হইয়া যাইবে (যাহার ব্যাকরণ ধনর্স্তাদ আয়ত্ত আছে), 
ইহার জন্য বেদাবাধ আবশ্যক হয় না। (প্রন) আচ্ছা, তবে কি স্বর্গাঁদ ফললাভাথস ব্যান্তর 
জন্য এই বিধি (যে- একাধিক বেদ অধ্যয়ন করিবে): (উত্তর) ইহাই বা কিরূপে সম্ভব হইতে 
পারে ? (প্রশ্ন) _আচ্ছা, তাহাই যাঁদ হয় তবে এ কি রকম কথা হইল ষে, প্রয়াসের আঁধক্য থাকলে 
ফলেরও আধিক্য হইবে-বেশী কত্ট করিলে ফলও বেশ পাওয়া যাইবে" উত্তর) ইহা এই 
রকমই কথা । একথা ঠিক যে, স্বাধ্যায় বিধিটী সংস্কার বাধ_-আর স্বাধ্যায় (বেদাধ্যয়ন) হইতেছে 
এখানে প্রধান, কারণ বেদাধায়ন কম্মেতেই এ স্বাধ্যায় 'বাঁধটী উৎপন্ন-উহারই 'বধায়ক। আর 
সংস্কার 'বাঁধর স্বভাবই এইরূপ যে, সেগ্ীল সাক্ষাৎ সম্বন্ধে পুরুষের 'আধকার' অর্থাৎ ফল- 
সম্বন্ধ বিজ্ঞাঁপত করে না। কিন্তু এ সংস্কার বাধ দ্বারা যাহার সংস্কার কারবার উপদেশ 
থাকে সেই সংস্কার্ধ্য পদার্থটী আশ্রয় কাঁরয়া উহা আঁধকারবোধক অপর একটা 'বাঁধর সাহত 
মালত হয়। ইহার উদাহরণ যেমন, দর্শপূর্ণমাসযাগে উপাঁদিষ্ট হইয়াছে “ব্লীহনঈনবহল্তি"ব্রশীহর 
উপর অবঘাত (মূষলাঘাত) কারবে। এই যে 'অবঘাত' ইহা দর্শপূর্ণমাস যাীয় অপূর্ব অর্থাৎ 
&ঁ যাগের যে ফলাপূর্্ব তাহারই সাঁহত সম্বন্ধযক্ত বটে, তবে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে নহে; কিন্ত এ 
দর্শপূর্ণমাস যাগে যে আগ্েনয় প্রভ্ভীত কয়েকটী যাগ আছে সেগ্যাল পুরোডাশ দ্বারা সম্পাদন 
করিতে হয়; পুরোডাশ এ আগ্নয়াদি যাগের সাধন বা করণ; আবার এ পুরোডাশ তৈয়ার 
করিতে হয় 'ব্রীহ হইতে; সুতরাং ব্লীহি হইতেছে পুরোডাশের প্রকৃতি। িন্তৃ সাক্ষাৎ বীহ 
থেকে পুরোডাশ হইতে পারে না- সেগ্দালর খোসা ছাড়াইতে হয়। অবঘাত এ কার্য্ের উপকার 
করে_ এ ব্রশীহসকলের তুষবিমোচনর্প (খোসা ছাড়ানরূপ) সংস্কার সাধন করিয়া থাকে এবং 
কণ্ডন দ্বারা সেগুল চূর্ণ করিয়া দেয় (সেই তণ্ডুলচূর্ণ হইতেই পুরোডাশ প্রস্তুত করা হইয়া 
থাকে)। কাজেই উহা দর্শপূর্ণমাস যাগীয় 1বাঁধর সাঁহত মাঁলত না হইলে নিরপেক্ষভাবে ফলের 
উপকার সাধন করে না। আর দর্শপূর্ণমাস যাগটাঁই হইতেছে মুখ্য কর্তব্য। সেইরূপ এখানেও 
আলোচ্য বেদাধ্যয়ন স্থলটগতেই অধায়নের দ্বারা বেদের যে সংস্কার (আয়ত্তীকরণ ও শান্ত) হয়_ 
বেদের এই সংস্কার্যাতা £সদ্ধ (সফল বা সার্থক) হইতে পারে না যাঁদ এঁ অধ্যয়ন দ্বারা সংস্কৃত 
বেদ অন্য কোন কম্মের 'শেষ' (অঙ্গ) না হয় অর্থাৎ মুখস্থ করা বেদ যাঁদ কোন কাজেই না লাগে 
তা হ'লে মুখস্থ করাটাই বাজে হয়। তবে বেদাধ্যয়নের পর যে সেই অধীত বেদের অথ-্ঞানও 
জন্মে, ইহা অনুভবাসদ্ধ। এইজন্য 'তণ্ডুলানম্পাত্ত' (ধান থেকে চাল বাহর করা) 'ব্রীহীনবহাল্ত' 
এই বাধার সাঙ্াং প্রতিপাদ্য বধের) না হইলেও এ বাধার ব্যাপার (যা বা প্রব্তকতা 
শান্তি) কিন্তু তণ্ডুলনিম্পাদন করিয়া তবে নিবৃত্ত হয়। সেইরূপ এখানেও বেদবাকাসকলের অর্থ 
সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করা স্বাধ্যায় বিধির সাক্ষাৎ বিষয় (বিধেয়) না হইলেও এ স্বাধ্যায় 'বাধটশ 


২৬০ মনস্মৃতি 


অর্থজ্ঞানকেও ফলরুপে গ্রহণ করে অর্থাৎ বেদার্থজ্ঞানলাভেই স্বাধ্যায় 'বাঁধটীর পর্যযবসান বা 
রা 
দর্শপূর্ণমাস যাগের প্রকরণে পঠিত; এজন্য অধিকার বিধিরপ অপর একটা 'বাধর সাহত উহার 
সম্বন্ধ আত শশঘ্র অনায়াসে গৃহণত হয়। কিন্তু এই স্বাধ্যায় [বাঁধটশ 'অনারভ্যাধীত” উহা 
কাহারও প্রকরণে পঠিত নহে)। এজন্য উহাকে অর্থজ্ঞানলাভরূপ ফলে পর্যযবাঁসত কাঁরতে হয়; 
আবার সেই অর্থজ্ঞানটণ সকল প্রকার ফলাবাশষ্ট কর্মের অন্ষ্ঠানে উপযোগশ হয় (আবশ্যক 
হয়) : এইভাবে ইহার (স্বাধ্যার বিধির) ফল-সম্বন্ধরপ আঁধকারটণ অর্থাপান্তবলে গমামান হইয়া 

থাকে (বাঁঝিয়া লওয়া যায়)। আবার স্বাধ্যায় বাধর অর্থ যে বিধ্র্থ সম্পাদন, অর্থাৎ 'অক্ষর 
রা 
পরম্পরা সম্বন্ধেই হউক তাহাতে কোন প্রভেদ নাই__তাহাতে কিছু আসিয়া যায় না, কিল্তু সকল 
[বাঁধই যে (সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কিংবা পরম্পরা সম্বন্ধে) পুরুষার্থ পর্য্যবসায়ী, ইহা ব্যৎপল্ন ব্যান্ত- 
মানেই বৃঝিয়া লইতে পারে। আর এই স্বাধ্যায় বাধটণর আধকার (ফল সম্বন্ধ) গম্যমান অর্থাৎ 
অন্মান কিংবা অর্থাপাত্তিগম্য: এজন্য এই বিধিটী স্বতশ্ম- স্বাধশনভাবেই-অন্য কোন 'বাঁধর 
সাহত মিলিত না হইয়াই 'নজ প্রাতিপাদ্য (বিধেয়) পদার্থটীর অনূন্ঠান সম্পাদন করাইয়া দেয় 
(বেদাক্ষর গ্রহণর্প কর্মে পুরুষকে প্রবৃত্ত করায়)। অধিকল্ত নিত্যকর্্ম এবং কামশ্রাতাবিশিষ্ট 
(কাম; কর্মসকলের অনূম্ঠানেও এ বেদার্থজ্ঞানট৭ উপযোগশ হইয়া থাকে। 


কেহ কেহ বলেন, অধিক বেদপাঠরূপ আঁধক প্রষত্ের দ্বারা ফলেরও আধিক্য ঘটে বটে, কিন্তু 
এই ফলটা জ্যোতিষ্টোমাদি যজ্জের যাহা ফল তাহা হইতে স্বতল্ল নহে; কারণ এ স্বাধ্যায় 'বাধটশ 
অর্থাববোধকে দ্বার কাঁরয়া (বেদার্থজ্ঞানকে মাঝখানে রাখিয়া) জ্যোতিত্টোমাদি বিধির সাহত একই 
কার্ধা সম্পাদন করে- জ্যোতিজ্টোমাঁদ 'বাধির যাহা কার্যা (ফল) এই স্বাধ্যায় বাধিরও তাহাই 
পারম্পারক কার্য; অতএব স্বাধ্যায় বিধির ফলাধক্য বালিতে জ্যোতিষ্টোমাদি 'বাধিরই ফলাধিক্য 
বুঝায়। ইহা বলা কিন্তু সঙ্গত নহে। কারণ, এর্‌প অর্থ স্বীকার কাঁরলে 'আচা্যকরণ বাঁধিট?" 
[কি অপরাধ কাঁরল ? (তাহারও ত উহাই ফল বাঁলয়া নিদ্দেশশ করা যায়)। তরাং ইহার সাঁহত 
আচার্ধ্যকরণ 'বাঁধর তুল্যকার্ধতা হইতে পারে না বাঁলয়া--আচার্ধ্যকরণ বিধির ফল উহা হইতে 
পারে না, এই বাঁলয়া এত গুরুতর প্রযত্র (আগ্রহ) লইয়া উহা এখানে নিষেধ করিবার প্রয়োজন 
কি; যদ বলা হয়, ইহাতে বেদের অগ্রামাণ্য হইয়া পড়ে ফ্বোধ্যায় বিধিটশ'র প্রবর্তকতা থাকে 
না বলয়া অপ্রামাণা ঘটে, এইজনাই উহা নিষেধ করা একান্ত আবশাক) তাহা হইলে বালব, হউক 
বেদের অগ্রামাণ্য। কিন্তু তাই বাঁলয়া ত 'নজের প্রয়োজন অনুসারে অর্থাৎ সাবধা হইবে বাঁলয়া 
যস্তিসদ্ধ অর্থটীকে ছাড়িয়া দেওয়া যায় না। তবে যাঁদ তদপেক্ষা প্রবল কোন য্যান্ত থাকে তাহা 
হইলে তাহা দ্বারা সেই পর্ব যান্তটী অবশ্যই বাধা প্রাপ্ত হইবে-অপ্রমাণ বাঁলয়া নরাপত 
হইবে। যঁদি বলা হয়, আচারশকরণ বিধি এবং জ্যোতিজ্টোমাদি 'বাধির কায যাঁদি এক হয়-_ 
উভয়ে মিলিয়া পূর্বোন্ত নিয়মে যাঁদ একই কার্য্য সম্পাদন করে, তাহা হইলে এই স্বাধ্যায়াবাঁধটা 
আর বাধ থাকে না-উহার স্বরূপ অর্থাৎ বিধায়কত্ব ব্যাহত হইয়া পড়ে, কারণ উহার স্বার্থটণ 
আর বিবাক্ষত থাকে না। তাহা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্য- জ্যোতিন্টোমাঁদ বিধির মধ্যে যাঁদ 
এ স্বাধ্যায় বিধিটপ প্রাবিজ্ট হয় (উহার সাহত মিলিত হয়) তাহা হইলেও ত ঠিক এঁ একই প্রকারে 
উহার 'স্বার্থ্টী বাধা প্রাপ্ত হয়। কিন্তু এই স্বাধ্যায় বিধিটগকে যাঁদ স্বতল্ল- স্বাধীন বাঁলয়া 
ধরা হয় তাহা, হইলে উহা নিজ 'বিধায়কতা শান্তবলে সকল প্রকার ইতিকর্তব্যতাযুন্ত হইয়া স্ব- 
প্রাতিপাদা বিষয়ের (অধ্যয়নের) অনুষ্ঠান সম্পাদন করে__তখন উহা জ্যোতিষ্টোমাদি 'বাঁধর ন্যায়ই 
সমানপ্রমাণ হয় বিয়া স্বয়ংই সকল প্রকার ইাতকর্তব্যতাষস্ত হইয়া স্বাবষয়ের অনূত্ঠাপক হইয়া 
থকে। আর তাহা হইলে এ স্বাধ্যায়াবাধটীর যে কয়টা লঘু (অল্প প্রয়াস সাধ্য) এবং গুরু 
(অধিক পাঁরশ্রম 'নম্পাদ্য) বৈকাঁজ্পক পক্ষ আছে ইহাদের মধ্যে লঘু পক্ষটশ দ্বারাই যখন 'বিধ্য্থ 
সিদ্ধ হইয়া যায় তখন গুরুপক্ষগদীলর অনুষ্ঠান কালে 'নশ্চয়ই তাহা বিধ্যর্থে ফলের মধ্যে) 
আঁধক্য উৎপাদন কাঁরবে--তাহাতে আঁধক ফললাভ করা যাইবে। ইহার উদাহরণ যেমন, আঁশন- 
আধান প্রকরণে উপাঁদস্ট হইয়াছে “একটণ গরু দক্ষিণা দিবে, তিনটশ গর দাক্ষণা দিবে” ইত্যাদি । 
(এখানে 'একটশ গরু দাঁক্ষণা' দিলে যাঁদ ক্রিয়াটশ দসম্ধ হয় তাহা হইলে লোকে [িনটশী গর: 
দাক্ষণা দবে কেন? অথচ শ্রাতিমধ্যে এরূপ নির্দেশ রাঁহয়াছে। অতএব তনটশ গরু দাক্ষিণা 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ-৩) ২৬১ 


[দিলে ফলের আধিকা হইবে, ইহা স্বীকার করা ছাড়া উপায় নাই)। আর এই স্বাধ্যায়াবাঁধটশ 
যখন অনুষ্ঠিত হয় তখন এ অন্দম্ঠানের এবং ফলের আধিক্ট” বাঁধ দ্বারাই (বিধায়ক শব্দ দ্বারাই) 
সাক্ষাৎ প্রাতপাদিত হউক, কিংবা তাহা প্রতীয়মানই (অনুমেয়) হউক অথবা অর্থাপাত্তবলে ক্পনা 
করাই হউক-এগুলি সব প্রমাণগত 'বিভিন্বতা ছাড়া আর ছু নহে, ইহা (বাঁধ এবং বিধেয়ের) 
সম্বন্ধগত 'বাভল্লতা নহে। মোটের উপর বাঁধটী যে উভয় দিকই স্পর্শ করে অর্থাৎ ইহা যে 
স্বার্থ অধ্যয়নেরও অনূষ্তাপক এবং জ্যোতিন্টোমাদিরও উপকারক, এইভাবে উভয় 'দিকগামশ ইহা 
স্বীকার করতেই হয়, তাহা আমাদগকে ছাড়িবে না, তাহা আমরা এড়াইতে পাঁরব.না। 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এ কি রকম পাগলের মত পূর্বাপর বিরুদ্ধ কথা বলা হইতেছে? 
কারণ,_প্রথমে বলা হইল যে সংস্কার 'বাধসকল সাক্ষাৎসম্বন্ধে আধকার প্রাতিপাদন করে না-_ 
ফল সম্বন্ধে বুঝাইয়া দেয় না, আবার এখন বলা হইতেছে যে, ইহা একটাঁ স্বতল্ল (প্রধান) বাঁধি, 
এবং ইহা স্বীয় অর্থের অনুষ্ঠেয়তা সম্বন্ধে কর্তার আধকার প্রাতিপাদন করিয়া স্বীয় অর্থের 
(প্রতিপাদ্য বিষয়ের) অনুষ্ঠান সম্পাদন করায়। (উত্তর)__বিশেষশ্রুত অন্বয়ীর সাহত অর্থাৎ 
স্বতল্লভাবে উল্লিখিত ফলের সাহত ইহার (এই সংস্কার বাধ) সম্বন্ধ নাই বটে, িল্তু সংস্কার 
[বিষয়ক বিধি হইতে যাঁদ আঁধকার (ফল সম্বন্ধ) গমামান হয় অর্থাৎ অনুমান কিংবা অর্থাপা্ত 
প্রমাণের দ্বারা বুঝা যায় তাহা হইলে সংস্কার বিধিসকলেরও সেভাবে ফল সম্বন্ধ বিরুদ্ধ হয় 
না অর্থাৎ সংস্কার বিধিরও এভাবে ফল সম্বন্ধ স্বীকার করিলে পূর্বাপর বিরুদ্ধ কথা বলা হয় 
না। বস্তুতঃ, যদি স্বাধ্যায় 'বাধটীকে অর্থজ্ঞানফলক 'িবচার বিধায়ক বলা হয়-তাহা হইলে 
আর ইহা (এই অর্থজ্ঞানটশ) একটখ াবশেষ (আঁতীরন্ত) বিষয় হয় না। তাহা হইলে, কেবল 
যে অক্ষরগ্রহণফলক বেদপাঠ সেটা হয় আচার্ধযাকরণ 'বাধপ্রষুত্ত, (এবং অর্থজ্ঞান বা বেদার্থ 
[চারটা হয় স্বাধ্যায় বিধিপ্রযুত্ত) বলিয়া সংস্কার বাধগুলিও আঁধকার বাঁধর সাহত সম্বন্ধয্ত্ত- 
রূপেই স্বাকৃত হইয়া থাকে। আর যদি বলা হয় যে, বেদাধ্যয়ন বিধ্যন্তর-বিহিত র্ুতুসকলের 
উপকারক বাঁলয়া উহা দর্শপূর্ণমাসাঁদ যাগণয় বাধসকলের দ্বারা প্রষস্ত (অনুষ্ঠাঁপত) হয়, তাহা 
হইলে কিন্তু যাহারা দর্শপর্ণমাসাঁদ যাগে আঁধকৃত (গৃহস্থাশ্রমে অনুষ্ঠান কর্তা) তাহাদেরই 
বেদাধ্যয়ন কর্তব্য হইয়া পড়ে, কিন্তু যাহারা 'অধীতবেদ' হইয়াছে (বেদাধ্যয়ন কাঁরয়াছে) তাহাদেরই 
এসকল যাগে আঁধকার, এরূপ কথা বলা চলে না। আর তাহা হইলে যাগাঁদতে এবং বেদাধ্যয়নে 
শূদেরও আধকার আঁসয়া পড়ে, ইহা নিবারণ করা যায় না। কারণ, এমন ত হইতে পারে যে, 
কোন শূদ্রু ঘটনারুমে কোথাও থেকে কোন রকমে জানিতে পারল যে জ্যোতিন্টোম নামক একটা 
কর্ম আছে, তাহা করিলে তাহার ফলে স্বর্গলাভ হয়; তাহা হইলে তখনই সে এঁ কর্্মটীর 
ইতিকর্তব্যতা শিক্ষা কারবে এবং সেই সময়েই সে ব্যাস্ত এ যজ্জে যবজমানের পক্ষে আবশ্যক যেসকল 
মল্ম আছে সেগুলি অধায়ন করিয়া লইবে। (এইভাবে শৃদ্রেরও বেদাধ্যয়ন প্রসঙ্গ হইয়া পড়ে ।) 


এই প্রকার আপাত্ত উত্খিত হইলে কেহ কেহ 'আশ্রীয়ন্যায়' অনুসারে ইহার পাঁরহার (সমাধান) 
কাঁরয়া থাকেন, তাহাতে আর শদ্রেরও বেদাধ্যয়ন প্রসঙ্গ হইতে পারে না। (আশ্রীয়ন্যায় দ্বারা 
পাঁরহার কির্প তাহা বালতেছেন)--স্বিষ্টকৃদ- যাগ প্রভাতিগুলি যেমন উভয়স্বরূপ,-অর্থাৎ 
উহারা সংস্কার কর্ম এবং সাক্ষাৎ অপূর্বজনক অর্থকর্ম্মও বটে; সেইর্‌প স্বাধ্যায় বিধাবাহত 
যে বেদাধ্যয়ন তাহাও সংস্কার কর্ম, কারণ, উহা আভিধান দ্বারা বোঁধত যে 'বাঁনয়োগ তদনূসারে 
অনুষ্ঠিত হয়। আবার স্বর্গাদ ফলয্ন্ত জ্যোতিষ্টোমাদি কর্মের সহিত মিলিত হইয়া উহা 
সাক্ষাৎ অপব্বজনক হওয়ায় ফলবৎ কর্ম বা অর্থকর্ম্মও হয়। অতএব এই স্বাধ্যায় বাধটীও 
যে আঁধকার সম্বন্ধযুস্ত তাহা 1সদ্ধ হইতেছে । এখন যাঁদ বলা হয়, এই স্বাধ্যায়াবাঁধটীর আঁধকারণ 
কে১ তাহা হইলে বালব, যাহাদের উপনয়ন হইয়াছে সেই সকল ত্রেবার্ণক মাণবকই উহার 
অধিকারী । কারণ, এই যে বেদাধ্য়ন বাঁধ ইহা ব্রহ্গচারীর অনুষ্ঠেয় ধর্ম নির্দেশ কারিয়া দিবার 
প্রকরণেই পঠিত হইয়াছে। বিধিবোধক লিঙ- প্রভৃতি প্রত্যয়গুলি যে বিধার্থ (বাধাবাহত করম্ম্ম) 
প্রতিপাদন করে নিয়োজ্যর্প পদার্থটীও তাহার সহিত অবিচ্ছেদ্যভাবে জঁড়ত থাকে-__অর্থাৎ 
ধিলঙাঁদি দ্বারা যে অনুষ্ঠেয় কম্মণগ প্রাতপাঁদত হয় নিয়োজ্য (অনুষ্ঠাতা--আঁধকারণ) পুরুষও 
তাহার সাঁহত প্রাতপাঁদিত হইয়া থাকে ; যেহেতু উহারা পরস্পর অচ্ছেদ্য সম্বন্ধযূন্ত (কারণ 
অধিকারশ অর্থাং অনূম্ঠাতা না থাকিলে কোনও কর্ম অনুষ্ঠিত হইতে পারে না)। তবে সেরুপ 


২৬২ মন্স্মাতি 


স্থলে যখন এ আধিকারণ পূরুষের বিশেষত্ব বা অধিকার অর্থাং ফল সম্বন্ধ জানবার আকাক্ক্ষা 
হয় তখন তাহা কখন কথন “স্বর্গ কামনায় যাবজ্জীবন আঁশ্নহোন্র হোম কারিবে" ইত্যাদি বেদবচন 
ঈবারাই সাক্ষাৎ বিজ্ঞাপিত হয়, আবার কোন কোন স্থলে তাহা সাক্ষাৎ শব্দ দ্বারা বোধিত না 
হইলেও শব্দেরই সামর্থা বা আকাক্ক্ষাবলে অনুমান অথবা অর্থাপাত্ত দ্বারা কল্পনায়ও হইয়া 
থাকে; যেমন "বশ্বাঁজং যাগ' প্রভৃতি স্থলে (অশ্রুত স্বর্গ ফলরুপে) কল্পনা করা হইয়া থাকে। 
আবার কোন কোন স্থলে এই আধকার বা ফল সম্বন্ধট+ প্রকরণবলে, বস্তুশান্তর প্রভাবে 'কিংবা 
অপরাপর বাধ পর্যালোচনা কাঁরয়া নিরুপিত হয়। আলোচ্য স্বাধ্যায় 'বাঁধস্থলে কিন্তু 
(প্রকরণাঁদ) এ সব কয়টী বিষয়ই বিদামান। কারণ, এখানে ব্রহ্মচারীর পালনীয় ধর্ম উপদেশ 
করা হইতেছে বাঁলয়া শ্্ৈবার্ণক ব্রন্ষচারীই প্রকরণ মধ্যগত অর্থাৎ আঁধকারর্‌পে প্রাপ্ত। আবার 
অধ্যয়ন করিলে যে অর্থাববোধ (অর্থজ্ঞান) জল্মে ইহা বস্তুশান্তীসদ্ধঘ। আর, অর্থাববোধটণ 
দর্শপূর্ণমাসাদ সকল প্রকার কম্মীবাঁধতেই উপযোগী (আবশ্যক) হয়; কারণ, বিদ্বান (কর্ম্ম 
1বষয়ক বেদার্থ জ্ঞানসম্পন্ন) ব্যন্তুরই সেই সমস্ত কর্ম কারবার আধিকার। (কাজেই বেদাধ্যয়ন 
র্ুতাঁবাঁধপ্রযযন্ত হওয়ায় শৃদ্রেরও বেদাধ্য়ন প্রসঙ্গ হয়, ইহা আর আপাঁত্তরূপে ডীতথত হইতে 
পারিবে না)। 


অন্য কেহ কেহ আবার এই প্রকার সমাধান অনুমোদন করেন না। তাঁহারা বলেন, ইহা যখন 
সংস্কার বিধি তখন ইহা দ্বারাই আধিকারও প্রতীয়মান হইয়া থাকে । কারণ. সংস্কাধ্য পদার্থটণর 
মধ্যে কিছু অতিশয় (বিশেষত্ব বা আঁধকা) উৎপাদন কারবার জন্যই সংস্কার কর্ম সকলের 
অনুষ্ঠান করা হয়। কিন্তু সেই সংস্কারের দ্বারা যাঁদ সংস্কার্যাটীর মধ্যে কোন বিশেষত্ব 
উৎপাদিত হইতে দেখা না যায় তাহা হইলে তাহার সংস্কারর্পতার হান ঘটে-তাহা আর 
সংস্কার কর্ম হইতে পারে না। ইহার উদাহরণ ফেমন- শল্তুন জুহোতি”হশক্তুহোম করিবে; 
এখানে শন্তুর মধ্যে কোন আতিশয় (পরিবর্তন) দৃষ্ট হয় না বালয়া ইহাকে সংস্কার কর্ম বলা 
হয় না। (হোমের দ্বারা শন্তু ভস্মীভূত হইয়া যায় বলিয়া তাহাতে কোন প্রকার সংস্কার আহত হয় 
না. এবং সেই সংস্কারও কোন উপকারে আসে না। এইজন্য শন্তুহোম সংস্কারকম্্ম বাঁলয়া 
স্বীকৃত হইতে পারে না)। কিন্তু এই স্বাধ্যায়াধ্যয়ন কম্মটী সেরুপ (শক্তুহোম-কম্মসদশ) 
নহে; কারণ, এখানে দেখা যায় যে. এ স্বাধ্যায়ধায়ন কম্মটিশির ফলে তদ- বিষয়ক অর্থজ্ঞানও জন্মিয়া 
থাকে। কাজেই এখানে এই আতিশয় বা বিশেষত্বটী রাঁহয়াছে। আর যে “স্বঘ্টকৎ' প্রভৃতির 
দৃজ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে--আশ্রীয়ন্যায়ের উদাহরণ দেওয়া হইয়াছে, তাহা এখানে খাটে না। যেহেতু, 
ফ্বিস্টকং হোমকে উভয়র্প (সংস্কার কর্ম্ম এবং অর্থ কম্্ম বলা যাান্তযুক্ত); কারণ, তাহা না 
হইলে উহার রূপহাঁনি ঘটে। অতএব ইহা স্থির হইল যে, এই স্বাধায় বাধিটগ মাণবক সম্বন্ধে 
একট স্বতন্ত্র অর্থাৎ স্বপ্রধান বিধিই হইতেছে; কাজেই ইহার অনু্ঠানও ইহারই স্বশাস্ক ছ্বারা 
প্রাপিত। কিন্তু অবঘাতাঁদ (বাধ যেমন দর্শপূর্ণমাসাঁদ যাগের অধিকারাবাধর সাহত সাপেক্ষ 
(মালত) হইয়া অনুষ্ঠান সম্পাদন করে ইহা সেভাবে অন্য কোন 'বাধর সাঁহত সাকাঙ্ক্ষ হইয়া 
কর্তব্যতা বধান করে না। (ইহা হইল কেবলমাত্র একট বেদাধ্যয়ন সম্বন্ধে কথা)। 


এইরূপ একাধিক বেদ অধ্যয়ন সম্বব্ধেও ইহাই নিয়ম বুঝিতে হইবে। (তাহারও অনুষ্ঠান 
বোধিত; তাহা অন্য কোন বিধি দ্বারা প্রযুক্ত নহে)। ভবে কথা এই যে, একট বেদ 
অধ্যয়ন কাঁরলেই যখন স্বাধ্যায় বিধি চারতার্থ হইয়া যায় তখন একাধিক বেদ অধায়ন করিবার 
প্রয়োজন কি? ইহার উত্তরে নন্তব্য--ফলাধিক্য প্রযুন্ত অনেক বেদাধায়ন:- একাধিক বেদ অধায়ন 
করিলে আধক ফল পাওয়া যাইবে। আর, এই একাধক বেদাধায়নের যে ফল তাহা পূর্বের 
ন্যায় অর্থাৎ পূর্বোন্ত প্রকার ইহা দ্বারা যে দর্শপূর্ণমাসাঁদ যাগের উপকার সাধিত হয় সেই 
ফলেরই আধিক্য জন্মে। কিন্তু স্বাধ্যায় বিধির অর্থবাদরূপে যে পয়ো-্দধি প্রভৃতির ক্ষরণ বার্ণত 
হইয়াছে তাহা ইহার ফল নহে। এই প্রকার দিদ্ধান্ত বাবস্থিত হইলে পর ইহাই 'নরূশিত হয় 
যে, ষে ব্যন্ত এক বেদাধ্যায় (কেবল একট বেদই মাত্র অধ্যয়ন কারয়াছেন) 'তাঁন যখন যাগাঁদ 
কর্মের অন্ষ্ঠানে প্রবৃত্ত হন তখন যেসমস্ত মল্য তাঁহার স্বশাখায় আম্নাত হয় নাই অথচ সেগুলি 
এ যাগাদি কর্ে প্রয়োগ করিতে হয় তখন তাঁহার পক্ষে সেই সমস্ত কম্মোপযোগশী মল্ম 
অন্য শাখা হইতেও অধ্যয়ন কারিতে হয় : কারণ তাহা এঁ অনুষ্ঠেয় কম্টারই বাঁধসামর্থাবলে 
আরুম্ট হইতেছে; কাজেই তাঁহার পক্ষে শাখাল্তর অধ্যয়নও এ বিধি দ্বারা অনুমোদিত হইয়া 


মেধাতাথভাষ্য (অ+--৩) বং 
থাকে; যেহেতু যান বেদ অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন তাঁহারই পক্ষে এ “অধখতে”- রী 
তান কেবল এঁ 'বাধিটীর আধিকারণ। নর পার্গা পারার 


অন্য কেহ কেহ আবার বলেন, “ব্রাহ্মণের পক্ষে "নচ্কারণ অর্থাৎ কোন প্রয়োজন সাধনের 
আভলাষ (কামনা) ব্যতীতই ষডঙ্গ বেদ অধ্যয়ন করা কর্তব্য ইহা তাহার ধর্ম বা কর্তব্য”। 
এখানে যে নচ্কারণ' পদটা রাঁহয়াছে উহাই আঁধকার অর্থাৎ কর্তৃত্ব জানাইয়া দিতেছে_উহাই 
আঁধকারবোধক শব্দ। যেহেতু, শনন্কারণ' ইহার অর্থ কোনরূপ কারণ অর্থাৎ প্রয়োজন আভসাম্ধ 
না করিয়া নিত্যকর্মের ন্যায় উহার অনুষ্ঠান অবশ্যকর্তব্য। পনজ্কারণ, এই পদটণকে যাঁদ 
আঁধকারবোধক বলা না হয় তাহা হইলে এ 'বাঁধটীর অন্বয় হইতে পারে না।' যেহেতু কারক 
(কর্তা-আধকারণ) না থাকলে 'বাঁধর 'বধেয় যে 'ক্রয়া সেটা সম্পন্ন হয় না। অতএব এই স্বাধ্যায় 
ণবাধটী সংস্কার বাঁধ বটে তথাপি ইহা অধিকারও প্রাতপাদন কাঁরয়া দিতেছে; তবে সেই 
আঁধকারটী গম্যমানই (অনুমানাদগম্যই) হউক অথবা শ্রুয়মাণই (সাক্ষাৎ শব্দবোধতই) হউক-- 
তাহা বিরুদ্ধ হয় না। অপর কেহ কেহ আবার এস্খলে এইরূপ আঁভমত প্রকাশ করেন যে, ইহা 
যখন সংস্কার কর্ম তখন ইহাকে আঁধকার প্রাতিপাদক না বলাই ভাল। কারণ, বিশেষ প্রকার 
অনুজ্ঠান যাহাতে লাভ করা যায়--অর্থাৎ কোন ব্যান্তীবশেষ যাহাতে সেরূপ অনুষ্ঠান করিতে 
পারে তাহারই জন্য আঁধকারাবাধর উপাসনা-(কাহার আঁধকার, কোন্‌ বাধ দ্বারা বোধত 
এইভাবে আধকারসম্বন্ধ নিরূপণ করিবার প্রযত্ণ)। আর এখানে যখন দেখা যাইতেছে যে, 
উপনয়নসংস্কার্যা মাণবকই বিশেষ আঁধকারয্ন্ত তখন উহা হইতেই এ আঁধকার সম্ধ হয়-__ 
মাণবকই যে তাহার (স্বাধ্যায় গ্রহণের) আধিকারী ইহা সিদ্ধ হইয়া থাকে। সংস্কার (বাধসকল « 
প্রয়োজনসাপেক্ষ (যেহেতু কোন একট প্রয়োজনবশতই সংস্কার করা হয়)। আবার স্বাধ্যায় 
বিধিস্থলে 'ক্রিয়াফলই (বেদাক্ষর গ্রহণই) সাধ্য অর্থাৎ স্বাধ্যায়ক্রিয়ানিষ্পাদ্য। এই অক্ষর গ্রহণর্প 
ক্িয়াফলটনী কর্ম্মস্থ --স্বাধ্যায়রূপ কম্মগতভাবেই দ্ট হইয়া থাকে। কারণ অক্ষরাত্মক স্বাধ্যায়ই 
অধায়ন ক্রিয়া ম্বারা গৃহীত হইয়া থাকে; কাজেই ইহা বিরুদ্ধ হয় না। 


“ছত্রিশ বৎসর তৈবোদক ব্রত পালন কাঁরতে হইবে" এইপ্রকারে সাধারণভাবে বেদত্রয় গ্রহণের 
কাল নিদ্দেশ করা হইয়াছে, িল্হু কোন কাল 'বভাগ বলা হয় নাই। কাজেই সেই কাল িভাগটণ 
অন্য স্মাতি হইতে নিরূপণ করিয়া লইতে হইবে। আর তদনূসারে জানা যায় যে, এক-একটী 
বেদ গ্রহণ কারবার জন্য বারো ব্ংসর ব্রহ্গচর্যা পালনীয়। আচ্ছা, তন বেদ" গ্রহণ কারবার এই 
গে বিধান সেই তিন বেদ কি কি কোন্‌ কোন্‌ বেদকে আভিপ্রায় লেক্ষ্য) করিয়া তন বেদ' 
বলা হইয়াছে ; (উত্তর)--খগ বেদ, যজবেদি এবং সামবেদ_ ইহাই সেই তিন বেদ। প্রেশন)_ 
আচ্ছা, তবে কি অথব্ববেদ বেদ নয়? উত্তর)তাহা কে বালিতেছে 2? কিন্তু স্বাধ্যায়-বাধ 
দবারা বেদের যে সংস্কার্যাতা বোধিত হইতেছে বেদের অর্থজ্ঞানলাভে তাহার পারিসমাপ্তি-সেই- 
ভাবেই এ বাধটীর অনুষ্ঠান করতে হয় অর্থাং যতাঁদন পর্যান্ত না অর্থজ্ঞানলাভ হয় ততাঁদন 
বেদাধায়ন কর্তবা, ইহাই এ স্বাধ্যায় বিধিটীর অর্থ । আবার এ যে বেদার্থজ্ঞান উহা সকল প্রকার 
কম্ানুষ্ঠানের উপযোগণ,উহা তাহার উপকার সাধন কাঁরয়া থাকে । ীকন্তু অথব্ববেদমধ্যে 
আভচার প্রভাতি কর্ণ্মেরই উপদেশ খুব বেশীভাবে আম্নাত হইয়া থাকে। অথচ জ্যোতিম্টোম 
প্রভাতি কম্মকলাপ তাহার মধো উপাঁদস্ট হয় নাই, কিংবা জ্োতিজ্টোমাদ যজ্ঞের কোন অঙ্গ- 
কর্ম সম্বন্ধেও কোন বিধান সেখানে নাই । কেবলমানর ত্রয়ী মধ্যেই (ধক যক্তু এবং সামবেদমধ্যেই) 
হোল, আধবর্যাব, উদগান্ন প্রত্ীতি যত কিছু অঙ্গা আছে সে সমুদয়েরই সমগ্রভাবে নরেশ আম্নাত 
হইয়াছে । কম্মসকলের যে প্রধান বাধ বা ঈতপাত্ত বাধ তাহাও এই ন্য়ী মধ্যেই পঠিত হইয়া 
থাকে । আবার '্রক্ষা' এই নামে প্রাসম্ধ যে খাঁতক- তাঁহার করণীয় কম্মকলাপও এই নয় মধ্যেই 
উপাঁদস্ট হইয়াছে। আবার, 'ব্রৈবেদিকং এখানে যে "ত্র" শব্দটী রাহয়াছে উহা সংখ্যাবোধক। 
[কিন্তু কোন একটা ধর্মকে আশ্রয় না কারলে সংখাবাচক শব্দ স্বার্থ প্রাতপাদন কাঁরতে পারে। 
না। কাজেই, যে বেদগুলি জ্যোতিল্টোমাদি কার্যাপ্রাতপাদক সেইগৃলিই এখানে পত্র শব্দের 
বিশেষ্য হইবে, ইহাই বালতে পারা যায়। কিন্তু অথব্্ববেদ এসকল কার্ষোর মধ্যে অন্প্রীবিষ্ট 
নহে-উহার সাহত সম্বন্ধযুস্ত নহে। কারণ, তাহার মধো জ্যোতজ্টোমাঁদ কম্মের প্রধান বাঁধও 
নাই এবং অঙ্গ (বাঁধও আম্নাত হয় নাই। আঁধকল্তু অথর্ত্ববেদমধো যে শ্যেন যাগাঁদ আঁভচার 
কম্মসকল উপাদিষ্ট হইয়াছে তাহার মধ্যেও এ জ্যোতিত্টোমাঁদ যাগেরই খাত্বকৃগণ কর্ম্ম করেন 


২৬৪ মন্স্মাত 


১৩ ই এ 
অনুর্প। আবার উহার যাহা কিছু শেষ হীতকর্তবাতা তাহাও এ পয়শীমধ্যেই উপাঁদছ্ট 
হইয়াছে। ধকল্তু জ্যোতিষ্টোমাঁদি একই কর্মে যেমন খাক্‌ এবং ধজব্বেদের সমাবেশ হয় কিংবা 
ধাক- ও সামবেদের সমাবেশ হয় অথন্'বেদে উপাঁদষ্ট আঁভচারাঁদ কর্মে তাহাদের সেরূপ সমাবেশ 
ঘটে না- (কর্মের প্রকীতি অনুসারে আবশ্যক হয় না), এইজন্য উহাকে পিয়খ, বালয়া উল্লেখ করাও 
হয় না। এই কারণেই “ন্লৈবোদিকং ব্রতম্‌” এস্ধলে শ্রবেদশ'র মধ্যে অথব্্ববেদকে গ্রহণ করা যায় 
না। তবে এর অথব্ববেদ অধ্যয়নও স্বাধ্যায় 'বাধাবহিত ; কারণ অথব্ববেদও স্বাধ্যায় শব্দের 
আভধেয় অর্থ-স্বাধ্যায় বালতে অথব্্ববেদও বঝায়। 


“তদার্্ধিকম্‌”-তাহার অদ্ধেক। এখানে 'তৎ' (তাহার) এই পদটশর চ্বারা এ 'ষট-ারংশদব্দ 
বোধিত হইতেছে। তাহার অর্ধেক অর্থাৎ আঠারো বংসর। এস্থলেও প্রত্যেকটশ বেদের জন্য 
ছয় বংসর করিয়া বিভাগ কল্পনা করিতে হইবে (তাহা হইলেই 'তিন বেদের জন্য আঠারো বংসর 
পাওয়া যাইবে)। অথবা “পাদিকম”-পাদপরিমাণ; পাদ অর্থ এ ছণ্িশ সংখ্যারই চাঁরভাগের 
একভাগ । সুতরাং উহার চতুর্থভাগ হয় নয় বংসর। এপক্ষে প্রত্যেক বেদের জন্য 'তন বৎসর 
কারয়া ব্রহ্গচর্যা পালনীয়। আচ্ছা, 'জিজ্ঞাসা কার,-তিন বৎসরে বেদ গ্রহণ কারতে পারা যায় 
ফিরূপেঃ (ইহা কি সম্ভব ?)। (উত্তর) সর্বাধিক মেধাবী লোকও ত কেহ হইতে পারে, 
(সুতরাং তাহার পক্ষে উহা অসম্ভব কি?)। অন্য কেহ কেহ ইহার পাঁরহারকল্পে এইর্‌প 
বলেন--। ব্রক্ষচারীর পালনশয় এই ধর্্মগুঁলি বেদগ্রহণস্বরৃপপ্রযূস্ত নহে- অর্থাৎ বেদগ্রহণের 
স্বরূপ উহার প্রয়োজক নহে; (তাহা যাঁদ হইত তবে যে পথশল্ত বেদ গ্রহণ স্বর্পত্তঃ সম্পন্ন 
না হয় তাবৎকাল পর্য্যন্ত উহা পালনীয় হইয়া থাকে); কিন্তু এগুলি স্বাবষয়ক বাধপ্রযান্ত 
_ এগুলি পালন করিবার জন্য যে বাধ আছে তাহাই উহার প্রয়োজক। সুতরাং বেদগ্রহণ 
যাঁদ নিবৃত্ত অর্থাৎ সম্পাঁদত নাও হয় তাহা হইলেও, বেদাধযয়নকালে যাঁদ কয়েক 'দন মার 
নিয়ম পালন করা হয় তাহা হইলেও শাস্যার্থ_(শাস্তরবিধান) পালন করাই হইল। আর উহা 
দ্বারাই, এ অঞ্গকলাপের অনুষ্ঠান ষে স্বাধ্যায় 'বাধর জনাই করা হয় তাহাও সম্ধ হইয়া 
থাকে। তবে এরূপ স্থলে বেদ গ্রহণ সমাপ্ত হয় নাই অথচ তাহার অঞ্গস্বর্প 
ব্রতগুল নিবৃত্ত (সমাপ্ত) হইতেছে বাঁলয়া এতাদূশ রক্গচারীকে '্রতস্নাতক' বলা 
হয়। (এইভাবে কয়েকাঁদনের মধ্যেই কেহ হয়ত রব্রতস্নাতক হইয়া উঠিতে পারে) 
এইজন্য এসম্বন্ধে একটা বিশেষ পাঁরিমাণ সময় নিা্দ্ট করিয়া দেওয়া আবশ্যক । তাহারই জন্য 
৫৮১০৯ পিজা এ যাঁদও এইর্প 

স্মাতিবচন রাহয়াছে যে স্নান' শব্দটশর অর্থ বেদ সমাপ্তি' তথাঁপ এ সমাপ্তির্প সাদৃশ্য 
রা কো দের উর বের গাজার দারিয়ে ররর পানর নার এরা রাস 
যাক্তসঞ্গত হয়-ইহা ওপচারক প্রয়োগ । 


এর্প বলা মোটেই যুক্তিযৃত্ত নহে। ব্রহ্মচারীর ব্রতকলাপানূত্ঠান স্বাবাধপ্রযুক্ত হইলেও 
(অধ্যয়ন বিধিপ্রযুস্ত না হইলেও) এ ব্রতসকলের অনুষ্ঠান ততাঁদন পালন করাই যাঁ্তযন্ত যতাদিন 
অধায়ন চাঁলিতে থাঁকবে। কারণ, এ ব্রতসকল স্বতল্ভাবে (বাহত হয় নাই, কিন্তু অধ্যয়নের সাহত 
সম্বন্ধযুস্ত হইয়াই বাহত হইয়াছে । সুতরাং যতাঁদিন অধ্যয়ন চাঁলবে ততাদন ব্রত পালনও কর্তব্য 
হইবে, ততাঁদনই এগৃল পালিত হওয়া উচিত। এখানে এই যে “পাঁদকম-” বলা হইয়াছে, ইহা 
যাঁদ একটণ স্বতল্ বাক্য হয় তাহা হইলে এই বিশেষ বচনটপর প্রভাবেই বেদ গ্রহণের পর্থেও 
[িন বৎসর মার ব্রত পালন কারিলেই চাঁলবে (বেদ গ্রহণ সমাপ্ত না হইলেও বলত সমাপ্ত কাঁরলে 
কোন ক্ষতি হইবে না)। কিন্তু “গ্রহণান্তিকম এব বা” ইহার সাহত এই "ন্ৈবোদকং" বাকাটশর 
একবাকাতা স্বীকার কারলে ইহাই [সম্ধান্ত হইবে যে, বেদ গ্রহণ সমাপ্ত না হইলে রক্ষচার- 
ব্রতগ্াীলর নিবৃত্ত হইতে পারিবে না। বস্তুতঃ “গ্রহণাক্তিকম: এব” এখানে যখন এই 'এব' 
বদর প্রয়োগ রহিয়াছে তখন ইহা হইতে এই আক্তম পকষটাই স্বাঁকার করিতে হয় অর্থাৎ 
যতাঁদন না বেদ গ্রহণ সমাপ্ত হয় ততাঁদন বত পালন কারিতেই হইবে । আচ্ছা, বেদ গ্রহণ না 
টপ ৩৪ না হয় তাহা হইলে '্রতস্মাতক' এবং 'বেদসনাতক' এই প্রকার ভেদ নিশ্গেশি 
থাঁকবার হেতু কি?- নাহ কিরন যটাত্রংশং অন্দের সমাহার (সম্টি)০ 
'ষটতিংশদব্দ' ; এ যটানিংশদব্দে যাহা নিম্পন্ন হয় তাহা 'ষটিংশদাব্দিক। “টৈবেদিকম”" এই 


মেধাঁতাথভাষ্য (অঃ_৩) হন 


পদটীরও ব্যংপাত্তি এইরুপ ব্দাঝতে হইবে। 'তাহার অর্্ধ পাঁরমাণ যাহার, তাহা 'তদার্্ধক 
“পাঁদিক' এবং গ্রহণান্তিক' এই দুইটী শব্দের ব্যুংপাত্তও এইর্‌প টি ঠাটুজ 
কয়টী স্থলেই “অত ইনি-ঠনো” এই পাঁণিনীয় সূত্র অনুসারে মত্বর্খীয় প্রত্যয় হইয়াছে। ীকল্তু 
এখানে এর্পভাবে ব্যংপান্তি দেখান_অর্থ নিদ্দেশি করা সম্ভব হইবে না যে, 'যাহার যেটা 
পাঁরমাণ তাহার সেটী আছে'। ১ 


(যেভাবে পাঠ গ্রহণের ক্রম প্রাসম্ধ আছে সেইভাবে [িতনখানি, দুইখাঁন কিংবা একখানি 

অধায়ন করিয়া অস্থালতব্রক্মচর্যা থাঁকয়া গৃহস্থাশ্রম গ্রহণ কারবে।) ৬৪ 

(মেঃ) পর্ব শ্লোকে বলা হইয়াছে যে তিন বেদ অধ্যয়ন করিবে। কিন্তু এক বেদ অধায়ন 
অথবা দুই বেদ অধায়নটা প্রাপ্ত ছিল না। তাহাই এক্ষণে বিক্প পক্ষরূপে 'বাহত হইতেছে। 
এই যে বেদাধ্যয়নের উপদেশ করা হইতেছে এখানে 'বেদ' শব্দটীর অর্থ যে কেবল বেদশাখা তাহা 
পূর্বে (দ্বিতীয় অধ্যায়ে) বলা হইয়াছে । এক-একটী বেদ হইতে এক-একটাী শাখা, এইভাবে 
তিনখানি বেদ হইতে তিনটী শাখা, দুইটা শাখা কিংবা একটা শাখা অধ্যয়ন করিবে; কিন্তু একই 
বেদের তিনটা শাখা যে অধ্যয়ন করা হইবে তাহা নহে । কারণ--প্িয়ী ব্রিবিদ্যা' খেক, সাম, যজ:ঃ-_ 
এই ন্রিবিদ্যা) এইরূপ উত্ত হইয়া থাকে। “অধাত্য" ইহার অর্থ পূর্তোন্ত ব্রতচর্যযা সহকারে 
বেদ অধ্যয়ন করিয়া, “গৃহস্থাশ্রমম্‌ আবসেং"-গৃহস্থাশ্রম অবলম্বন করিবে। গৃহস্থাশ্রমের 
স্বরূপ কি তাহা অগ্রে “উদ্‌বহেত দ্বিজো ভার্যাম্‌" (৩1৪) ইত্যাঁদ শ্লোকে বালবেন। 
“আবসেং”"5অনুষ্ঠান কারবে। ধাতুসকলের অর্থ অনেক প্রকার; (এইজন্য এইর্‌প অর্থ এখানে 
গ্রহণ করিতে হইবে)। “আ-বসেং” এখানে 'আঙ এই নিপাতটা মর্যাদা সৌমা) অর্থ বুঝাইতেছে। 
যে ব্যন্ত দার পাঁরগ্রহ করিয়াছে তাহাকেই রূট়ি অনুসারে গৃহস্থ বলা হয়। 'গহ' শব্দের অথ 
পত্রীও হয়-ইহা কোষমধ্যে বলা আছে। সেই গৃহস্থের পক্ষে 'বাঁধানষেধাত্মক ফেসমস্ত পদার্থ 
(ক্রিয়াকলাপ) কর্তব্যর্‌্পে উপাঁদম্ট হইয়াছে তাহাকে "আশ্রম বলা হয়। যাহার উপনয়ন হইয়াছে 
তাহার পক্ষে যেমন সমাবর্তনের পূর্ব পর্যাল্ত যেতক্ষণ না সমাবর্তন হয় ততক্ষণ) ব্রহ্ষচ্যাশ্রম 
অর্থাৎ উপনয়নের পর হইতে ব্রহ্ষচর্যাযাশ্রম, এইরূপ যে ব্যন্তি 'ববাহ কারয়াছে তাহার পক্ষে 
গাহস্থ্যাশ্রম অর্থাৎ বিবাহের পর হইতে গাহস্থ্াশ্রম। কথাবার্তায় ও ব্যবহারে “আবপ্লৃত 
রহ্ষচর্যযঃ"-অবিপ্লৃত অর্থাৎ অখাঁণ্ডত রক্ষচর্যা অর্থাৎ স্ত্রীসংসর্গরাহিত্য যাহার তাহাকে এইর্‌প 
(আবগ্লুতব্রক্ষচর্যা) বলা হয়। এখানে বাকাভেদ রাঁহয়াছে বুঝতে হইবে ;_ অর্থাৎ “আবপ্লুত 
্হ্ষচর্যাঃ" ইহা একটপ বাক্য, ইহা ম্বারা একটা 'বাঁধ বলা হইয়াছে ; এবং “গৃহস্থাশ্রমমাবসেং" 
ইহা আর একটী বাক্য; ইহা দ্বারা অপর একটা বাঁধ বলা হইয়াছে । কারণ, যাঁদ এ দুইটীকে 
একটা বাক্য অর্থাৎ একট বাঁধ বাঁলয়া ধরা হয় তাহা হইলে এমন যাঁদ কখন ঘটে যে, বিবাহের 
পূর্বে ব্রহ্মচয্ণের বিপ্লব (স্খলন) হইয়া পাঁড়য়াছে তাহা হইলে তাহার গাহস্থ্যাশ্রমের আধিকার 
নস্ট হইয়া যাইবে। কিন্তু 'অবিপ্লুতন্রহ্ষচর্যয' এটী যাঁদ পুরুষার্থরূপে স্বতন্রভাবে 'বাহত 
হয় তাহা হইলে এ 'বাঁধটী লঙ্ঘন কাঁরলে সে প্রায়শ্চিন্তা্য হইবে মান্র_অর্থাৎ কেবল প্রায়শ্চিত্ত 
কাঁরলেই উহার প্রাতকার হইবে কিন্তু তাহার ফলে গ্‌হস্থাশ্রমের আঁধকারী হইবে না যে. তাহা 
নহে ; অর্থাৎ উহাতে গৃহস্থাশ্রমের আঁধকার লোপ পাইবে না। এখানে “অধাীতা" এই 'ল্যবন্ত' 
ক্রিয়া এবং "আবসেং" এই সমাঁপিকা 'ক্রয়াটশর মধ্যে কেবল পৌব্বাপর্যা বুঝাইতেছে মান," ল্যপৃহ 
প্রতায়ান্ত ক্রিয়াটশ 'আবসেং' এই ক্রিয়ার পূর্বে সম্পাঁদত হইলেই চাঁলবে, (ঁকল্তু উহা আনন্তর্য্য 
বুঝাইতেছে না--'অধণত্য' ক্রিয়ার অনন্তরই--পরক্ষণেই যে গ্‌হস্থাশ্রম পাঁরগ্রহ কাঁরতে হইবে, 
এর্‌প অর্থ বুঝাইতেছে না)। সুতরাং বিবাহটী ষে অধ্যয়নের অনন্তরবর্তী তাহা নহে। যেহেতু, 
'আনন্তর্যযটখ এখানে কোনও শব্দের অর্থ নহে । (সমানকর্তৃকিয়োঃ পৃব্বকালে” অর্থাৎ দুইটা 
ক্রিয়ার একই কর্তপদ হইলে পূর্বকালবোধক ক্রিয়ার উত্তর লাপ্‌ প্রতায় হয়, এই পাঁণনীয় সত্তর 
অনুসারে 'লাপ প্রতায় পূর্ঘকালিকতা মার বুঝায় : কাজেই আনন্তর্ধয উহার অভিধেয় নহে)। 
এইজন্য স্বাধ্যায়াধায়ন এবং বিবাহ এই দূুইটী কর্মের মধাবার্তকালে বেদার্থ জ্ঞানলাভের জন্য 
ধ্যাকরণাদ বেদাষ্গ অধায়ন করিতে পারা ষায়। কারণ, বিদ্যাবান বান্তই গাহ্স্ধোর আধকারা ; 
মুর্খ লোকই যেমন অধায়নাবাধর অধিকারী হইয়া থাকে গাহস্থোর পক্ষে সেরূপ মূর্খ বাস্তর 
আঁধকার নাই। বাল্যকালে মানুষ পশুর সমানধর্্মা হইয়া থাকে, সে তাহার নিজ আঁধকার (কর্তব্য) 
বূঝে না. (সৃতরাং অধায়ন বাধতে যে তাহার আধকার তাহাও সে বাঁঝতে সমর্থ নহে, অতএব 


ণ্গ 


২৬৬ মনুস্মাতি 


তাহাতে সে প্রবৃত্ত হইতে পারে না), ইহা সত্য বটে, তথাপি পিতা কিংবা আচার্ধ্য সেই বালকটশকে 
(তাহার আধকার বুঝাইয়া দিয়া) তাহা দ্বারা এঁ স্বাধ্যায়াবধার্থটী সম্পাদন করাইয়া লন (তাহাকে এ 
কার্ষ্যে প্রবৃত্ত করান)। বন্তুতঃপক্ষে বালককে অধ্যয়ন কর্মে প্রবৃত্ত করান__তাহাকে 'দিয়া যে 
এঁ কাজটপ করাইয়া লওয়া, ইহা এ তা এবং আচার্ষেরই আঁধকার (কর্তব্য)। অপত্যকে (পুত্রকে) 
অনুশাসন করাতে পিতার আঁধকার, যেহেতু অপত্য উৎপাদন কারবার যে বাধ আছে, ইহা দ্বারাই 
(পুত্রকে অনুশাসন করার দ্বারাই) তাহা সম্পাঁদত হয়, (সম্পূর্ণ হয়)। কারণ, 'অনুশাসন' ইহার 
অর্থ 'বাঁধ এবং নিয়েধ এই দুইটা বিষয়ে অধিকার বুঝাইয়া দেওয়া। সুতরাং পুত্রকে বুঝাইয়া 
দেওয়া হইতে থাঁকলেও যাহা সে বুিতে পারে না সে 'বিষয়টণ তাহাকে হাতে ধাঁরয়া খাইয়া 
করাইয়া লইতে হয়, যেমন অন্ধ ব্যান্তকে হাতে ধাঁরয়া লইয়া যাওয়া হয়। পাছে সেই অন্ধ লোকটণ 
আগুনের উপর গিয়া পড়ে কিংবা কয়া প্রভাীতিতে পাঁড়য়া যায়, এজন্য তাহাকে সের্পস্থলে 
দৃঢ়হস্তে ধরা হয় (অথবা আগলান হয়), সেইরূপ ইন্টানিষ্টফলক "বাধানষেধ সম্বন্ধে কোন ধারণা 
না থাকায় বালককেও অদৃস্ট আনম্টফলক মদ্যাঁদ পান হইতেও পিতা 'ফিংবা আচার্যা আগলাইয়া 
রাখেন, (তাহাতে প্রবৃত্ত হইতে দেন না)। ওঁষধপান প্রভাতি হিতকর কার্য্যে বালক প্রবৃত্ত হইতে 
ইচ্ছা না করিলেও তাহাকে যেমন তাহাতে জোর করিয়া প্রবৃত্ত করান হয় সেইর্‌প শাস্াবিহাত 
কম্মকলাপ অনুষ্ঠান করতেও তাহাকে প্রবৃত্ত করান হয়। যখন আবার সেই বালকটশী শাচ্তে 
ধিছ্‌ কিছ ব্যুংপাত্ত লাভ করে (শাস্তরার্থ বুঝতে সমর্থ হয়) তখন তাহাকে এইভাবে উপদেশ 
দিয়া কর্মে প্রবৃত্ত করান হইয়া থাকে যে, 'বংস! এই এই কাজ তোমার করা উচিত'। এরূপ 
হইলে পর, মাণবকটশীর যখন বেদ অধ্যয়ন করা হইয়া যায় তখন পিতা কিংবা আচার্যোরই ইহা 
কর্তব্য- তাহাকে এইভাবে প্রাতিবৃদ্ধ করা উচিত (কর্তব্য বিষয়ে সজাগ কাঁরয়া দেওয়া দরকার)-_ 
'বংস! তুমি বেদ আয়ত্ত কারয়াছ ; এক্ষণে সেই বেদেরই অর্থ জ্ঞাত হইবার জন্য বেদার্থ 'বিচারে 
প্রবৃত্ত হওয়া তোমার কর্তব্য ; এজন্য সেই বেদেরই অগ্গগ্রল্থ সকল (বেদাঙ্গগুলি) অধ্যয়ন করা 
উঁচত'। এই পর্য্যন্ত কাজ করা হইলে তবে পিতার পক্ষে অপত্যোৎপাদন বিধির আঁধিকার 
(কর্তব্যতা) সমাপ্ত হয় অর্থাৎ অপত্যোংপাদন বাঁধ দ্বারা ইহাই নিন্দেশ করা হইয়াছে যে যতক্ষণ 
না পূতুকে উত্ত প্রকার অনুশাসন করা হয় ততক্ষণ এ বাঁধটীর অনুষ্ঠান পূর্ণ হয় না। এইজন্য 
এইরূপ কাঁথত আছে--“অপত্য উৎপাদন বাধ দ্বারা অপত্যকে উৎপাদিত" কারবার বাধ বলা 
হইয়াছে । কতদূর পর্যান্ত অনুষ্ঠান করিলে অপত্যটী উৎপাদিত" হয়ঃ (উত্তর)_ষতক্ষণ না সেই 
পূ নিজ কর্তব্য-শাস্তীয় কর্মে নিজ আধকার ব্বাঝয়া লইতে সমর্থ হয় (ততক্ষণ একথা বলা 
চাঁলবে না যে, অপত্য 'উৎপাঁদত' হইয়াছে)” 


অতএব ইহা স্থির হইল যে, বেদ অধায়ন কারবার পরই বিবাহ করা চলিবে না, যে পর্যান্ত না 
বেদের অর্থ আয়ন্ত করা হয়। সুতরাং এখানে শ্লোকটীর পদযোজনা এইভাবে কাঁরতে হইবে, -। 
“ভবমত্য"নঅধায়ন কাঁরয়া-অধ্যয়ন সমাপ্ত হইলেও "আবপ্লৃতব্রঙ্ষচর্যঃ"লক্রহ্ষচর্যা হইতে 
অস্থলিত হইবে। বেদাধায়নের 'নিবাত্ত ঘঁটিলে বেদাধায়নকালে পালনীয় অপরাপর নিয়মগুলিরও 
নিবান্ত স্বতঃপ্রাপ্ত হইয়া থাকে; তথাপি এখানে নিবৃত্তির পুনরুল্লেখ থাকায় ইহাই বুঝা যাইতেছে 
যে, ব্রহ্মচর্যয ছাড়া মধুমাংসাদবজ্জনরূ্প অপরাপর সকল িয়মেরই বৃত্তি ঘাঁটবে। সুতরাং 
এখানে ইহা হইতে এই প্রকার অর্থ পাওয়া যাইতেছে যে, যতদিন বেদাধ্যয়ন চাঁলবে ততাঁদন 
মধ্মাংসাঁদ বজ্জ্নর্প সকল নিয়মই পালনীয়, কিন্তু বেদাধায়ন সমাপ্ত হইলে যখন বেদের 
অর্থজ্ঞান লাভ কারবার জন্য বিচার বা আলোচনা করা হইবে তখন কেবলমান্ন “ম্্ীসংসর্গ পারত্যাগ' 
এই 'নয়মটীই পালন করিতে হইবে, স্লীসংসর্গ করা চলিবে না। '্রহ্গ' বেদ) গ্রহণ কারবার জন্য 
যে ব্রত গ্রহণ করা হয় তাহাই '্রহ্ষচর্যয' শব্দটীর ব্যুৎপাত্তিলভা অর্থ, ইহা সত্য। তথাঁপ এখানে 
উহার অর্থ কেবলমান্র স্মীসংসর্গ পারত্যাগ করা; এইরূপ অর্থে যে ইহার প্রয়োগ হয় তাহা 
আঘরা দেখাইব। “যথারুমমূ"লক্তম অন্সারে। অধ্যয়নকারশদের মধ্যে বেদপাঠের যে ক্রম প্রাসম্ধ 
(প্রচলিত) আছে তদনুসারে : যেমন- প্রথমে চতুঃষাম্ট (মন্তভাগ) অধায়ন কারিতে হয়, তাহার পর 
ব্রাহ্ণ ভাগ, তাহার পর 'িভাঁপতামহাঁদ বংশপ্রবন্ধের উপরুম (বংশ ব্রাহ্ষণ)। এই কুল, শশল এবং 
কলম বিষয়ে বাঁলয়া দিবার অন্য কেহ নাই। (নিজেদের পূর্বপুরুধগণের নিকট উহা জানিয়া 
লইতে হয়)। ইহা দ্বারা এই বিষয়টশ প্রাতপাদত হইল যে, গপতা পিতামহ প্রভীতগণ বেদের 
যে শাখা অধায়ন করিয়া গিয়াছেন তাহা তাগ করা উচিত নহে। ২ 


এ মেধাতিথিভাহ্য (অঃ- ৩) ঃ ২৬৭ 


(নিজ ধন্মানুসারে গৃহস্থাশ্রমের প্রীত আভমুখীভূত, পিতার বক্ষ অর্থাৎ বেদ এবং ধনের 
অধিকারণ সেই পত্র মাল্যাবভাষিত হইবে এবং শয্যায় উপাঁবষ্ট থাঁকবে তারার 
মধ্পর্ক "দিয়া সমাদর কাঁরবেন।) টা 


(মেঃ)_“সেই ব্রহ্মদায়াধিকারী পন্ত্রকে পিতা প্রথমতঃ গর; দ্বারা-গরু উপহার "দয়া পূজা 
করিবে।, ক্মদায়'ত্রহ্ম (বেদ) এবং দায় ধেন), সেই দুইটা বস্তু যে 'হরণ' করে অর্থাৎ গ্রহণ 
করে সে 'ব্রহ্মদায়হর'। যাহা দেওয়া যায় তাহা দায় ; সুতরাং দায়' ইহার অর্থ ধন। রন্ধ অর্থ 
বেদ এবং হরণ অর্থ আয়ত্ত করা। পত্র বেদ গ্রহণ সমাপ্ত করিলে দিতা তাহাকে ধন-সম্পান্ত 
ভাগ কাঁরয়া দবেন, তখন সে. গহস্থাশ্রমে প্রবেশ করিবে; কারণ নির্ধন ব্যান্তর গৃহস্থাশ্রমে 
আঁধকার নাই। তবে এমন যাঁদ হয় যে, ?পতা স্বয়ং ধনহাীন তাহা হইলে সান্তানিক অর্থাৎ 
সন্তানার্থ বিবাহের জন্য ধন অঙ্জন কাঁরয়া বিবাহ দেওয়াইবেন। ্সোন্তানিকং ষক্ষ্যমাণং” ইত্যাদি 
বচনে এজন্য রাজার নিকট ধন গ্রহণের 'বাঁধ বলা হইবে)। অন্য কেহ কেহ বলেন, 'রহ্মদায়' ইহার 
অর্থ '্রহ্ষই দায়স্বর্প' অর্থাং বেদর্প ধন; এইর্‌পে ইহা পিতার পক্ষে পৃব্বোন্ত বাধিরই অনুবাদ- 
স্বরুপ । আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, আগে ত বলা হইয়াছে যে মাণবকটঈকে অধ্যাপনা করা আচার্যের 
আধকার বা কর্তব্য ; সুতরাং এখানে যে বলা হইতেছে "পতুর্রক্ষদারহরংনাঁপতার বেদরূপ ধনের 
আঁধকারী অর্থাৎ পিতার নিকট বেদাধায়ন কারলে”, ইহা কিরুপে সঙ্গত হয়ঃ ইহার উত্তরে 
বন্তব্য._যে ব্রাহ্মণ বালকের পিতা বর্তমান তাহার পক্ষে তাহার পিতাই আচার্য হইবেন। পিতার 
অভাবে ঁপতা জাঁবিত না থাকিলে) কিংবা তান অসমর্থ হইলে অন্য ব্যান্তর উহাতে প্র 
বেদাধ্যাপন কর্মে) অধৈকার হইবে । অনা কাহাকেও যাঁদ আচাের্পে গ্রহণ করা হয় তাহা 
হইলে পিতার অধিকার অবশ্যই নিবূনু হইয়া যাইবে (পতার আর আঁধকার থাকবে না)। ফল কথা, 
পিতা স্বয়ং পু্কে বেদ অধ্যাপনা করুন কিংবা তাহার জন্য অন্য কোন ব্যান্তকেই বরণ করুন, 
তাহাতে কোন বিশেষত্ব হয় না। 


কেহ কেহ বলেন, উপনয়ন বিধি প্রকরণে বলা হইয়াছে “বরো দাক্ষিণা"নউপনয়ন কম্মের 
দাঁক্ষণা হইবে 'বর' (শ্রেম্ঠ বা প্রচুর)। এইভাবে দাক্ষণা দানটীকে উপনয়ন কর্মে নিত্য (অবশ্য- 
করণীয়) বাঁলয়া যখন নিদ্দেশ রহিয়াছে তখন উপনয়নের কর্তৃত্ব পিতার নহে কিন্তু অন্যের, 
(যেহেতু সেই কর্ণের জনই, সেই কর্মে প্রবৃত্ত কারবার 'নাম্তই 1পতা তাঁহাকে দক্ষিণা ?দয়া 
থাকেন)। এরপ বলা সমীচীন নহে। কারণ, "বরো দাক্ষণা" এটী উপনয়ন কর্ম সম্বন্ধেই 
[বাধ। আর উপনয়ন কর্তা 'যাঁনই হউক না কেন_ িপিভাই উপনয়ন কর্তী হউন অথবা আচার্ধযই 
উপনেতা হউন- তাঁহারা উভয়েই স্ব স্ব আধকারবশতঃ (কর্তব্যের অনুরোধে) এ কর্মের্ম প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকেন। কাঙ্ছেই উহাতে 'আনাঁত' সম্পাদন করিবার 'নামত্ত-(এ কর্মে প্রবৃত্ত কারবার 
জন্য) কোন দাক্ষণা দানর্প 'আন:ত'র (প্রলোভনমূলক প্রবাঁত্তর) অপেক্ষা নাই। যেহেতু, আনমন 
(আনাতি) উৎপাদন কারবার জনই দক্ষিণা দেওয়া হয়। কিন্তু এ আনাঁতি বিধান 'বিনাই অন্য 
আধকার (বাধবশতঃ যেখানে কাহারও কোন কর্ের্ম প্রবৃত্ত জন্মে সেখানে এ আনাঁত (দক্ষিণাদান) 
আর কোন কাজে লাগে না-উহার কোন সার্থকতা নাই। কাজেই উপনয়নে এই যে 'বাঁধাবাহত 
দাক্ষণাদান ইহা আনতার্থক নহে (আনাঁত সম্পাদন করিবার জন্য নহে)। সুতরাং যজ্ঞমধ্যে 
শহরণ্যদান' যেমন অদ্টার্থক ইহাও সেইরূপ অদ্টার্থক বুঝতে হইবে: (ইহা কম্মটীর 
সাঙ্গতার্থক)। এরুপ স্থলে িতারই কর্তব্য হইৰে পুত্রকে সেই পাঁরমাণ ধনের আঁধকারী কিয়া 
দেওয়া যাহাতে সে 'বর' উেৎকৃত্ট) দান সম্পাদন করিতে পারে। জার যাঁদ এস্থলে এইরূপ আগ্রহ 
(জেদ) থাকে যে, আনাতিফলক দানই দাঁক্ষিণা শব্দটীর অর্থ, অন্য কেনে প্রকার অর্থ সঙ্গত হয় না; 
আর মুখা (আঁছধেয়) অর্থ গ্রন্ণ লণ: সম্ভব হইলে লাক্ষাণক অর্থ স্বীকার করাও উচিত নহে 
সেতিরাং উপনয়নের দক্ষিণাটশকে কর্মের সাঞঙ্গতাসাধক অদণ্টার্থক দান বলা যায় না) তাহা হইলে 
এরপ স্থলে এই প্রকার ব্যবস্থা হইবে যে. যাহার পিতা বর্তমান নাই, সৃতরাং পিতা দ্বারা বৃত 
[পতৃস্থানাপন্ন আচাষাও নাই, সেরপ মাণবক যখন নজেকে উপনীত কারবে তাহার সেই 
উপনয়ন কম্্ম সম্বন্ধেই “বরো দাক্ষিণা”" এই দাঁক্ষণা 'বাঁধটী প্রয়োজা হইবে । ইহার উদাহরণ 
যেমন, 'িতৃহখন 'সতাকাম জাবাল' স্বয়ংই [িজ্ত উপনয়ন সম্পাদন কারয়াছিল। (ইহা ছান্দোগ্য 
উপানষদে আম্নাত হইয়াছে)। এরুপ বালকের শৈশবকাল কিছুটা কাটিয়া যায়: তখন নিজের 
সংস্কার সাধন করিবার জনা ভাহারও অবশাই আধকার হয়, ইহা প্রাতপাদন করা হইয়াছে। 


১৮ 


২৬৮ মনস্মাত 


অতএব পুত্রকে বেদ অধ্যাপনা কারতে পিতার অধিকার দুই - প্রকারে 'সিম্ঘ হয়-তান স্বয়ং 
অধ্যাপনা কাঁরয়া সেই আঁধকার পালন কাঁরতে পারেন অথবা অন্য কোন ব্যন্তকে আচার্যরুপে 
'নযুন্ত কাঁরয়াও তাহা সম্পাদন কাঁরতে পারেন। 


'প্রতীতম” ইহার অর্থ গৃহস্থাশ্রম গ্রহণ কারবার জন্য যে আভমুখ হইয়াছে । কিন্তু সে 
'নোষ্ঠিক বরহ্মচারগ' নহে, (যেহেতু গৃহস্থাশ্রমে তাহার উল্মূখতা নাই)। সাং জবান সারতে 
অনুষ্ঠান সমাপ্ত হইলে গ্রামে যাইবার জন্য যে আঁভমুখ হইয়াছে ;। “শ্রম” লমাল্যযুস্ত ;-_। 
'মধুপক" প্রদান কম্মম কারবার জন্য যত কিছু আন্ঠাঁনক কম্্ম গৃহ্যসূত্ধে উপাঁদন্ট হইয়াছে 
ন্্রা্বণং" এট সেগনীলর একটা মাত উদাহরণরুপে ভীল্লাখত হইয়াছে ; (কাজেই সেগবীলির সবই 
অনুষ্ডেয়)। “তজ্পে আসীনম্‌” -মহামূল্য পালচ্কে উপাঁবষ্ট সে পূজা পাইবার যোগ্য, সে এরুপ 
শহ্যায় শয়ন করা অবস্থায় থাঁকরে। “গবা গবা"-গো দ্বারা অর্থাৎ মধ,পর্ক দ্বারা ;_কারণ, মধুপক' 
কম্মেই এ গো দ্রব্টী অঙ্গরূপে বিক্পিতভাবে উপাঁদম্ট হইয়াছে । এইজন্য এখানে এই "গো? 
শব্দটগ লক্ষণাবলে সেই প্রকার বিশেষ একটণ কর্্মকে বুঝাইতেছে গরু যাহার সাধন (গো্রবোর 
দবারা যে কম্মটা নিষ্পন্ন হয়)। “অহয়েং"ন্পূজা করিবে। কে পৃজা কাঁরবে 2 উেন্তর)-পিতা 
কিংবা আচার্ধযাই এই পূজা কারবেন ; কারণ তাঁহাদেরই ইহা আঁধকার-(কর্তবা)। “প্রথমং"ল 
িবহের পূব্বে। “প্রতীতং স্বধম্মেণ” এ অংশটা অনুবাদস্বরূপ। (এই অন্বাদত্ব পারহার 
করবার জন্য) যাঁদ “স্বধম্মেণ ব্রহ্মদায়হারং" কিংবা “স্বধম্মেণ অহয়েৎ” এই প্রকার সম্বন্ধ করা হয় 
০ কোন বিশেষ ফেল) হইবে না অর্থাৎ তাহাতেও “স্বধম্মেণ" এই অংশটী অনুবাদই 
হহয়া থাকে। ৩ 


(গুরু অনুমাতি দিলে স্নান সংস্কারপূর্রকি যর্াবাঁধ সমাবর্তন কয়া ব্রাঙ্গণ সজাতীয়া 
সূলক্ষণসম্পন্না ভার্ধ্যাকে বিবাহ করিবে 1) 


(মেঃ) বেদররত সমাপ্ত হইলেও “গূর্ণা অনুমতঃ"লগুরু অনূমতি দলে তবে “স্নায়াং?5 
স্নান সংস্কার করিবে । এখানে এই 'স্নান' শব্দটীর দ্বারা বিশেষ একটা সংস্কার বুঝান হইতেছে, 
& সংস্কারটী গহ্যসত্রমধ্যে নার্দষ্ট হইয়াছে। এ স্নান সংস্কারটপণই ব্রহ্গচারীর পালনশয় ধর্মের 
অবাধ বা সীমা (ইহার পর আর ব্ষচারধম্মমসকল পালনীয় নহে)। কিভাবে এই স্নান শব্দটীতে 
লক্ষণা কাঁরয়া এরুপ অর্থ পাওয়া যায় তাহা পূর্বে ববৃত করিয়া দেওয়া হইয়াছে । যোদনে 
স্নান সংস্কার  সম্পাঁদত হইবে সেইদিনেই গৃহ্যসত্রকার যেরূপ 'নদ্দেশ কারয়া দিয়াছেন 
সেইর্প অপর একটণ সংস্কারও এ ব্রহ্মচারী লাভ কাঁরবে: উহা ''মধৃপর্ক পৃজারুপে বিহিত 
হইয়াছে । এ সংস্কারটীও পাইয়া “সমাব্তঃ"5সমাবর্তন কারয়া অর্থাং গুরুকুল হইতে পিতৃ- 
গৃহে ফিরিয়া আসিয়া, “সমাবৃত্তঃ" এ অংশটী অনুবাদস্বর্প। “উদবহেত” ইহা দ্বারা যে 
[বাঁধ বলা হইয়াছে তাহারই এগাঁল অর্থবাদর্পে পর্ব হইতেই প্রাপ্ত; এজনা 'সমাবর্তন' 
ধববাহের অঙ্জারূপে 'বাহত হইতেছে না। কাজেই কেহ যাঁদ পিতৃগৃহে থাকিয়াই বেদ অধায়ন 
করে তাহার পক্ষে আর “সমাবর্তন সম্ভব নহে; তথাপি তাহার বিবাহ অবশ্যই হইবে। (কারণ 
সমাবর্তন বিবাহের অঙ্গ নহে)। কেহ কেহ বলেন 'সমাবর্তন' ইহার অর্থ বিবাহ কম্মের অঙ্গ- 
স্বরুপ স্নান। যাঁদ বলা হয় “দ্নাত্বা” এখানে যখন "শ্রবা' প্রতায় রাহয়াছে তখন 'নান' এবং 
সমাবর্ডন এই দুইটী কর্মের মধ্যে ভেদই বুঝা যাইতেছে, তাহা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, 
এই "সমাবর্তন" কম্মটই একটশী সংস্কার; উহা যে বিবাহের অঙ্গাস্বর্প "স্নান সংস্কার' তাহা 
অগ্রে বালবেন। কারণ “স্নাতকেন” ইত্যাদি বচনে বিবাহের অসাস্বরূপ এ স্নানটী বিশেষভাবে 
উপাদিত্ট হইয়াছে । অথবা, “সমাবৃন্ত$” ইহা দ্বারা যে সমাবর্তন কম্্মটী বলা হইয়াছে তাহার 
অর্থ 'যম নিয়ম" প্রভৃতিগুলি ত্যাগ করিবে । সৃতরাং “সমাবৃত্তঃ" ইহার অর্থ উপনয়নের পূর্বে 
যে বতপালনরূপ নিয়ম রাহত অবস্থা ছিল তাহাতে ফিরিয়া আসিয়া। এই যে শনয়ম ত্যাগ' 
ইহার অর্থ সব্বথা নিয়ম ত্যাগ নহে 'কল্তু বিশেষভাবে যে [নিয়মগল পালন করা হইত কেবল 
তাহাই মান্র পরিত্যাগ কারবে। কারণ, ব্রহ্ষচারীর পক্ষে যমানয়ম প্রভাতিগুল সাতিশয় (সমাধিক); 
উহা তাহার পক্ষে বিশেষভাবে পালনীয়। পরবার্তকালে আর উহা বিশেষভাবে পালনীয় নহে, 
কিচ্তু সাধারণভাবে অন্ুবর্তনীয়। “যথাবাধ" ইহা ৯ “স্বধন্মেণ" ইহার ন্যায় 
অন্বাদস্বরূপ। “উদ্‌্বহেত ছ্বিজো ভার্যাম্‌”;-উদ্‌বহেত" ইহা বিবাহ বিষয়ক 'বাধ। এই 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--৩) ২৬৯ 


[িবাহটী একটা সংস্কার কর্ম; কারণ “ভার্ধযাম” এস্থলে দ্বিতীয়া 'িভান্ত রাঁহয়াছে। দ্বতণয়া 
[বভান্ত থাঁকলে “সংস্কার কম্মণ বুঝায়)। আবার ইহাও [ঠিক যে, 'ববাহের পর্বে ভাষায় 
থাকে না (যেহেতু বিবাহের দ্বারাই ভার্য্যাত্ব [সদ্ধ অর্থাৎ 'নষ্পন্ন হয়); কাজেই 'বিবাহটস যাঁদ 
সংস্কার কর্ম্ম হয় তাহা হইলে উহা দ্বারা ভার্ধ্যার সংস্কার করা হইবে কর্‌পে? কারণ তাহারই 
সংস্কার করা সম্ভব হয় যাহা আগে থেকে “সিদ্ধ হইয়া থাকে, যেমন অঞ্জনের দ্বারা চক্ষুর সংস্কার 
করা হয় েক্ষুটী সংস্কারের পূর্ব হইতেই 'সদ্ধ অর্থাৎ বিদ্যমান রাঁহয়াছে)। অথচ বিবাহ 
কম্্মটীর দ্বারাই ভার্ষ্যাত্ব সম্ধ (নিষ্পন্ন) হয়। বস্তুতঃ কথা এই যে, “যৃপং 'ছিনাত্ত”ক“্যৃপ ছেদন 
কাঁরবে”, এখানেও যুপটা সংস্কার কর্ম্ম; কারণ “যৃপং” ইহাতে দ্বিতীয়া বিভান্ত রাহয়াছে, অথচ 
ছেদনের পূর্রে যুপটী বর্তমান নহে, যেহেতু ছেদনাঁদি দ্বারাই ঘৃপটী সিদ্ধ হয়-_ছেদন প্রভৃতি 
সংস্কার যে বস্তুটীর উপর সম্পাদন করা হয় তাহাই যুপ হইয়া থাকে. সেইরূপ বিবাহরু্প 
ংসকার কর্মের দ্বারাই 'ভ্যার্যযা' হইয়া থাকে--ভাধ্যাত্ব নিঃপল্লন হয়। পববাহা শব্দট দ্বারা 
'পাণিগ্রহণ' কর্ম আঁভাহত হয়-“বিবাহ' ইহার অর্থ পাণিগ্রহণ; কারণ এই বিবাহ কর্মে তাহাই 
প্রধান। এইজন্য এইরূপ কোষস্মৃতিও রাহয়াছে (কোষমধ্যে এইরূপ উত্ত হইয়াছে),_পববাহন, 
দারকর্্ম এবং পাণিগ্রহণ-এগুঁলি পর্য্যায় (একার্থক) শব্দ। এই গ্রল্থমধ্যেও আচার্য অগ্নে 
(৪৩ শ্লোকে) বাঁলবেন-_"পাণিগ্রহণ সংস্কারটী সমানজাতীয় নারীর পক্ষেই প্রয়োজা” ; 'লাজহোম' 
প্রীতি অন্দষ্তানগ্লি এই পািগ্রহণেরই অঞ্গ। এই অনুষ্ঠানটীর সমগ্র ইাতিকর্তব্যতা গৃহ্যসত্র 
হইতে জানিয়া লইতে হইবে। এস্থলে ইহাও জ্ঞাতব্য যে, এই বিবাহ সংস্কারটণ কেবলমানর 
কন্যার পক্ষেই প্রয়োজ্য, কিন্তু যে-কোন নারীর পক্ষে প্রয়োজ্য নহে; কারণ “কাঁপলবর্ণা কন্যাকে 
[ববাহ কাঁরবে না", ইত্যাঁদ বচনে কন্যা" পদেরই প্রয়োগ করা হইয়াছে। আর এই প্রকরণে 'কন্যা, 
শব্দটী সেইরূপ নারীকেই বুঝাইতেছে যে নারী কোন পূরূষের সহত “সম্প্রয়োগ' গ্রোম্যধম্মণ 
প্রাপ্ত হয় নাই, ইহা অগ্রে আমরা বাঁলয়া দিব। 


“সবর্ণাম”" ইহার অর্থ সমানজ্ঞাতীয়া। “লক্ষণান্বিতাম"লসূলক্ষণযুক্ত 1 যাহা অবৈধব্য, 
সন্তান, ধন ইত্যাঁদ সূচিত করে তাহাই এখানে 'লক্ষণ' পদটশর অর্থ। বর্ণ, হস্তরেখা, তিল 
প্রভীত িহ্গাল হইতে প্রকার শুভাশুভ সূচিত হয়, ইহা জ্যোতিষশাস্ত হইতে জানা যায়। 
সমস্ত লক্ষণের দ্বারা "আঁন্বত অর্থাৎ যস্তবলক্ষণান্বিত; সুতরাং ইহার অর্থ 
হইতেছে শৃভলক্ষণ-সমন্বিত। যাঁদও অশুভ লক্ষণকেও লক্ষণই বলা হয় তথাঁপ শৃভসৃচক 
যেসকল লক্ষণ তাহাই এখানে 'লক্ষণান্বিত' পদের দ্বারা বোধিত হইতেছে ; তাদৃশ 
বিবাহ কংরবে। অতএব প্রশস্তলক্ষণা বা লক্ষণবতশই উহার অর্থ বুঝতে হইবে। কারণ 
'লক্ষণ' বাঁলতে সাধারণতঃ ইত্টস্চক লক্ষণ এইরূপ অর্থেই উহার লৌকিক প্রয়োগ দ্ট হইয়া 
থাকে। যেমন, এই পুরুষটী 'সলক্ষণ' এই স্লীলোকটাঁ 'সলক্ষণা' ইত্যাদ ; এস্থখলে শৃভ- 
লক্ষণা যে নারী তাহাকেই 'সলক্ষণা' এইর্প বলা হয়। 


এস্থলে এই বিবাহ কম্মটিশ সম্বন্ধে আধিকার বিষয়ক আলোচনা (বিচার) করা উচিত €এই 
বিবাহ কর্্মটীর প্রয়োজক কে.-দৃ্ট পূরুষার্থ কামই কি ইহার প্রয়োজক অথবা অদস্ট পুরৃষার্থ 
ধম্মই ইহার প্রয়োজক, কিংবা ধর্ম এবং কাম উভয়ই ইহার প্রয়োজক)। এই যে ববাহ ইহা সংস্কার 
কর্ম; “অগ্নীন্‌ আদধীত” এই বাক্যে যে অগন্যাধান 'বাহত হইয়াছে উহাও সংস্কার কর্ম্ম ; এ 
অগ্ন্যাধানের ন্যায়ই ইহার (বিবাহের) অনুষ্ঠানটশর কর্তবাতা পাওয়া যায়। অগ্ন্যাধান কর্ম্মট 
'আহবনীয়' প্রভৃতি 'ব্রিবধ আঁগ্নকে দ্বার (মধ্যবর্তী) কিয়া যেমন সকল প্রকার নিত্য এবং কাম্য 
কম্মের উপযোগশ (উপকার সাধক) হইয়া থাকে, এ নিত্য এবং কাম্য কম্মমের অগগ্রস্বরূপ যে 
আহবনীয় প্রভাতি আগ্ন তাহা নিষ্পন্ন কারবার জন্য আধান কম্মটার অনুষ্ঠান করা হয়, বিবাহ 
কম্মটণও ঠিক সেইরূপ; কারণ, এই বিবাহ কম্মণট+ও ভার্য্যাত্ব সম্পাদন করিয়া (ভোর্য্যাকে দ্বার 
কাঁরয়া) দম্ট পূর্ুষার্থ এবং অদৃষ্ট পুরুষার্থ উভয় প্রকার পৃরুষার্থের উপযোগন হইয়া থাকে। 
পুরুষ চিত্তের খেদবশতঃ (কামজানিত উত্তেজনাবশতঃ) যে-কোন নারীতে উপগত হইতে প্রবৃত্ত 
হয়। এরূপ স্থলে শাস্ তাহাকে নিষেধ করিয়া দেয় যে--কন্যাগমন করিবে না (অনূঢা নারশর 
সংসর্গ করবে না), পরস্রীগমন করিবে না। তখন সেই কামী ব্যক্তিটীর খেদানবাতি হয় 
(কামজানত উত্তেজনা শান্ত হয়) নিজ পত্রীতে। (এইভাবে 'ববাহ কম্মটী দন্ট পুরুযার্থের 
উপযোগণ হইয়া থাকে)। আবার ইহা অদূঙ্ট পুরুষার্থেরও উপকার সাধন করে; কারণ, ভার্য্যার 


২৭০ মনৃস্মীত 


সাঁহতই সব্্বাবধ ধর্মকর্ম কারবার আঁধকার (ভার্যযাকে বাদ 'দিয়া কোন ধম্মকিম্মেই পুরুষের 
আধিকার নাই), যেহেতু শাস্মমধ্যে উপাঁদন্ট হইয়াছে “ভার্ধ্যার সাঁহত ধর্ম আচরণ কর্তব্য”। 
(কোজেই বিবাহ কম্মট ভার্ধ্যাকে দ্বার করিয়া অদষ্ট পুরুযার্থেরও উপযোগণী হয়)। 


কেহ কেহ এস্খলে এইরূপ ব্যবস্থা নিন্দেশ করেন;_। রাগী (কোমূক) ব্যান্তরা বিবাহ 
কম্্মটীতে পৃর্বোন্ত প্রকারে স্বতই প্রবৃত্ত হইয়া থাকে; কারণ ইহা দ্বারা তাহাদের দম্টপুরুষাথ-টশ 
(কামটণ) সিদ্ধ অর্থাৎ চরিতার্থ হইয়া থাকে। আর এ দৃস্টপুর,যার্থ প্রযস্ত (প্রেরত) হইয়া 
তাহারা বিবাহ করিলে, সেই বিবাহটাঁ, দ্বিজাতির পক্ষে যেসকল কর্ম বাহত হইয়াছে সেগলিরও 
অনুষ্ঠান সম্পাদনের উপকার সাধন করে (যেহেতু সস্তীক ধন্মানূজ্ঞান কর্তব্য)। কিন্তু যে 
ব্যান্তর স্বলোকের প্রাতি অনুরাগ কোন কারণে নিবৃত্ত হইয়া 'িয়াছে তাহার পক্ষে বিবাহ বত্তৃব্য 
নহে। আবার, বিবাহ না হইলে কোন শাস্ত্রীয় কম্মেও আধকার জন্মে না। সুতরাং সের্‌প 
লোক যাঁদ শাস্তবাহত কর্্মকলাপের অনুষ্ঠান না করে তাহা হইলে তাহার কোন দোষ প্রেত্যবায়) 
ঘটে না। কাজেই পূরুষার্থ (কাম্য) বম্মকলাপের অনুষ্ঠান না করিয়া সে যাঁদ অনাশ্রমী হইয়া 
অবস্থান করিতে থাকে তাহা হইলে তাহা শাস্তবিরুদ্ধ হয় না। এরূপ বলা কিন্তু অসঙ্গত। 
কারণ, কেবলমাত্র কামই বিবাহের প্রয়োজক নহে), কাম যেমন পুরুযার্থ, ধর্মও সেইরূপ 
পূরুষার্থ ; কাজেই কামের ন্যায় ধম্মও পুরুষার্থরূপে বিবাহের প্রয়োজক হইবে। সকল লোকই 
পুরুষার্থ সাধনের নিমিত্ত সচেষ্ট হইয়া থাকে। কিন্তু যাঁদ ইহা এইরূপই হয় যে, বিবাহ না 
কারয়াও অনাশ্রমী হইয়া সে থাকতে পারে তাহা হইলে “সম্বংসর অনাশ্রমী হইয়া থাকবে না” 
ইত্যাদ যে নিষেধ আছে তাহা সঙ্গত হয় না। এ সম্বন্ধে আধক কথা আমরা যম্ঠ অধ্যায়ে 
(৮৯ শ্লোকে) আশ্রম বিকল্প নির্পণ প্রসঙ্গে নিপ্‌্ণভাবে টেবদ্তৃতভাবে) আলোচনা কারব। ৪ 


(যে কন্যা মাতার সাঁপন্ড নহে এবং পিতার সগোন্র নহে অমৈথুনী সেই নারী 'দ্বজাতিগণের 

পক্ষে বিবাহকর্মমে প্রশস্ত।) 

(মেঃ)-যের্প কন্যাকে বিবাহ করা উচিত তাহারই সম্বন্ধে এইবার নিদ্দেশ দিতেছেন 
যে কন্যা নজ মাতার সাঁপন্ড নহে এবং পিতারও সগোন্র নহে বিবাহ কর্মে সে প্রশস্ভা। "মাতার 
সাঁপন্ড নহে" এখানে “সাঁপণ্ড' এই পদটণ মাতৃবন্ধু মাত্রের জ্ঞাপক। এরূপ বিবার কারণ এই যে, 
অন্য স্মৃতিমধ্যে বলিয়া দেওয়া আছে যে, স্মীলোকের সাঁপন্ডতা তৃতীয় পুরুষ পর্যান্ত-কাজেই 
মাতার উদ্ধর্বতন তিন পুরুষ এবং অধস্তন তিন পুরুষ হয় মাতৃসাঁপন্ড। কিন্তু মাতৃবন্ধূগণের 
মধ্যে তিন পুরুষের পর যে কন্যার সম্পর্ক তাহাকেও বিবাহ করা শাস্বানুমোদিত নহে। কারণ 
মাতবন্ধূগণের পণ্চম পুরুষের পরে যে কন্যা পড়ে তাহাকেই বিবাহ করা যায়। এইজন্য গৌতম 
স্মাতিমধ্যে এইরূপ উপাদন্ট হইয়াছে--পতৃবন্ধূগণের সপ্তম পুরুষের পর এবং মাতৃবম্ধৃগণের 
পণম পুরুষের পর যে কন্যা পড়ে তাহাকে 'ববাহ করা যায়”। কাজেই "অসাঁপশ্ডা চ যা মাতুঃ5 
যে কন্যা মাতার সাঁপন্ড নহে, এইর্‌্প যথাশ্রুত-শব্দানূগত অর্থ গ্রহণ কারলে সমন্বয় হয় না 
(অর্থটী সঙ্গত হয় না) বলিয়া এখানে 'সাঁপন্ড' শব্দটীকে অন্য স্মৃতি অনুসারে 'মাতৃবন্ধু' এইরূপ 
অর্থবোধক বাঁলয়া ব্যাখ্যা করিতে হইবে । আর তাহা হইলে এই শ্লোকটীঁতে এই কথা বলা হইল 
যে, 'যে কন্যা মাতৃবংশে জল্মিয়াছে সে জায়া হইবে না"। মাতৃবংশের কন্যা-ইহার অবধি (সীমা) 
অর্থাৎ মাতৃবংশের কতদূর পর্যান্ত কন্যা বিবাহ্যা নহে তাহা গৌতম স্মৃতির 'নিদ্দেশ অনুসারেই 
নিাপত হইবে। আর তদনুসারে জ্ঞানা যায় যে, মাতামহ এবং প্রমাতামহের বংশে জাত পত্র 
সন্ততি মাতৃবান্ধবের সমীপবত্তরশ বাঁলয়া সেখানে পণ্চমী পর্য্যন্ত কন্যাকে বিবাহ করা চলিবে না। 
এইক্তন্য ম্তবসা (মাসী) এবং তাহার কন্যা ?কংবা প্রমাতামহের সল্তানসন্তাঁতর বংশে এর্‌প যে 
কন্যা আন্ময়াছে তাহাকে বিবাহ করা 'নাঁষ্ধ, কারণ তাহারা সকলেই আঁবশেষে মাতৃবন্ধ, 
হইতেছে 1 


“অসগোনা চ যা পিতুঃ”লযে কন্যা পিতার সগোর নহে। 'গোল্ন' বলিতে বাঁশঘ্ঠ, ভূগন, গর্গ 
প্রভীতির বংশ, যাহা স্মৃত হইয়া আসিতেছে । সমানগোঘীয় বাঁশত্ঠ বংশজাতা কন্যা বাশচ্চগোতরজাত 
পুরুষের নিপাহ্যা নহে; এইরূপ গর্গগোনীয়া কনা গর্গগোরীয় পুরুষের বিবাহযোগ্যা নহে। 
বাশিচ্ঠগোন্রীয়দের পক্ষে আবার মাতার িতৃগোতরশয় কন্যা (মাতামহগোরীশয় কন্যা) বিধাহ করা 
নাষম্ধ। এসম্বন্ধে এইরূপ বচন আছে, “সগোত্া এবং সমানপ্রবরা কন্যাকে 


মেধাঁতিথিভাষ্য (অঃ ৩) 


২৭১ 
তাহাকে পাঁরত্যাগ করিয়া ব্রাহ্মণের পক্ষে চান্দ্রায়ণ করা কর্তব্য” । এইর্‌প “মাতুলের কন্যাবে 
করিলে কিংবা মাতৃসগোন্না কন্যাকে বিবাহ কাঁরলে (তাহাকে পরিত্যাগ পা 


তবে এ সম্বন্ধে গৌতম স্মৃতমধ্যে এইর্‌প উপাঁদ্ট হইয়াছে, “বাহাদের পথ া়পহকা রবে)” 
মধ্যে বিবাহ চঁলবে”। “এরূপ স্থলে গোর সমান হইলেও প্রবর যাঁদ ভিন্ন হয় তাহা হইলে বিবাহ 


সঞ্জাত হইবে”। ইহা বলা কিন্তু সঙ্গত নহে; কারণ অন্য স্মাতিমধ্যে সমানগোত্র এবং সমান প্রবর 
হইলে উভয় স্থলেই বিবাহ 'নাঁষ্ধ হইয়াছে । এইজন্য যাজ্ঞবঙ্ক্য স্মতিমধ্যে উপাঁদস্ট হইয়াছে, 
“সমান 'আর্ধ এবং সমান গোত্রে যে কন্যা জন্মে নাই তাহাকে 'ববাহ কাঁরবে”। এখানে “আর্ষ 
এই পদটার অর্থ প্রবর। আচ্ছা, গোত্র ভিন্ন হইলেও আর্ষেয় (প্রবর) এক হয় কিরপে ১ (উত্তর)_- 
যাঁদ এইর্‌প সমানতা চিরকাল পুরুূষপরম্পরায় সকলে স্মরণ কাঁরয়া ত থাকেন তাহা হইলে 
পে হইবে না কেন? (কারণ, এই সমানতা ইতিহাসস্বরূপ বংশপরম্পরা প্রাসম্ধ; এই প্রকার 
স্মৃতি বা প্রাসদ্ধিই এ বিষয়ে প্রমাণ)। এই যে গোন্পপ্রবররূপ বিষয় ইহার সম্বন্ধে শ্রাত 
(বদ্ধগণের নিকট শ্রবণ) এবং স্মাত (বংশপরম্পরা প্রাসাদ্ধ) প্রমাণ ; ইহা প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিষয় 
নহে; কাজেই এ বিষয়ে (গোত্রভেদ হইলেও প্রবরের অভিশ্রতা হওয়াতে) কোন বিরোধ হইতে 
পারে না। ফেমন বাৎস্যগোত্র ও সাবর্ণগোতের প্রবর আভন্ন 1) 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই প্রব্র বস্তুটী কিঃ (উত্তর)-ইহা ত খুব কমই বলা হইল, কারণ 
ইহাও ত জিজ্ঞাসা করা যায় যে 'এই ব্রাক্ষণত্বটী কি:' এইরূপ, এই গোর জিনিসটা কি?" বস্তুতঃ 
কথা এই যে, র্াহ্মণ এবং অন্রাহ্মণ ইহাদের মধো পুরুষত্ব সনান থাকিলেও অর্থাৎ মনুষ্যহিসাবে 
ইহাদের মধ্যে কোন বিশেষত্ব না থাকিলেও ব্রাহ্মণত্ব (ক্ষায়ত্ব) প্রভীতিরূপে বিশেষত্ব আছে (এবং 
সেই বিশেষত্বটী মাতৃপ্রতাক্ষগোচর ও প্রাসা্ধগমা) ; সেইরুপ প্রত্যেকটী গোত্রের মধ্যে ব্রহ্মণত্ব 
সমভাবে বিদ্যমান থাকিলেও বাঁশন্ত, গর্গ ইত্যাদ প্রকারে তাহাদের ভেদ থাঁকবে। আবার 
প্রত্যেকটী গোত্রের মধ্যে অর্থাং একই গোলের যে যেখানে আছে তাহাদের মধ্যে 'আেয়' অর্থাৎ 
প্রবর অভিন্নই হইয়া থাকে। যাহার যে গোর তাহার পক্ষে সেই সেই 'নার্দ্স্ট শব্দে (পরম্পরা 
প্রাসদ্ধ নামে) প্রবর নিদ্দেশি করা উচিত। িববাহ নিষেধস্ঘলেও এইভাবেই গোত্র এবং প্রবর 
অনুসরণ কাঁরতে হয়। এইজনা ধর্্মসত্রকারগণও ভিন্ন ভিন্ন গোত্রের সম্বন্ধ অনূসারেই প্রবর 
স্মৃতি নিদ্দেশ করিয়া দিয়াছেন এইজন্য তাঁহারা এইরূপ বাঁলয়াছেন 'এই গোর যাহাদের হইবে 
তাহাদের প্রবরও এইরূপ হইবে'। তবে গোর্ুগত যে ভেদ তাহা সেই সেই গোত্রে যাহারা জাল্ময়াছে 
তাহারাই স্মরণ করিয়া থাকে অর্থাৎ কাহার কি গোছু তাহা অনো বাঁলতে পারে না কিন্তু তাহাদের 
ংশপরম্পরাগত স্মৃতি বা প্রাসদ্ধি হইতেই উহা নিরাপত হয়। এইজন্য লোকনাবহারেও দেখা 
যায় যে, লোকেরা 'আমরা পরাশরগোতীয়া, আমরা উপমন্াগোনীয়' এইভাবে নিজ নিজ গোত্র 
স্রণ কাঁরয়া থাকে (পতাপতামহপরম্পরাপ্রাসদ্ধ গোস্নেিতি মনে কারয়া রাখে)। যাঁদও 
লোকেরা গোত্রের ন্যায় প্রথরও স্মরণ কয়া থাকে বটে তথাপি গোর একটা কিন্তু প্রবর বহু 
অর্থাং 'বাশিষ্ঠ' প্রভাতি এক-একটাঁ নাঘেই গোর হইয়া থাকে কিন্তু অনেকগ্যাল নামের সম্মম্টি 
লইয়! হয় প্রবর; এইজনা কখন কখন লোকেরা প্রবরটী ভীলয়া যাইতে পারে (কারণ তাহাতে 
অনেকগৃলি নাম সনে কারয়া রাখতে হয়)। এইজন্য গোতকে উপলক্ষণ করিয়া প্রবর বিষয়ক 


স্নাত নিবদ্ধ হইয়াছে । অথাং "অমুক গোছের এই এই প্রবরা এইভাবে প্রথমে গো উল্লেখ 
করিয়া তাহার পর প্রবর বলা হয় ; এজন্য গোত্রটী হয় প্রবরের উপলক্ষণ বা পারচায়ক--(এই গোত্র 
হইলে ভাহার 'এই এই প্রবর' হইবে)। কাজেই প্রবর বিস্মত হইলেও নিজ নিজ গোতরটী সকলেই 
স্মরণ কাঁরয়া থাকে (মনে কাঁরয়া রাখে)। পরন্তু গোত্রের কোন উপলক্ষণ (পাঁরচায়ক) নাই-_ 
যে লোক এই রকম হইবে তাহার এই গোত্র হইবে, এই প্রকারে গোত্রপরিচয় পাইবার কোন উপায় 
নাই। কেবলমাত্র স্মরণ অর্থাৎ বংশপরম্পরাগত প্রীসাদ্ধই ইহার প্রমাণ। একই গোত্রের 
সন্তানগণের মধো সমানজাতাঁয়তা থাকে এইটুকু মাত্র সেখানে স্মরণ থাকে। 


এই যে গোর এবং প্রবরের ভেদ ইহা কেবল ব্রাহ্মণগণেরই অনুসরণীয় হইয়া থাকে কিন্তু 
ক্ষান্রয় এবং বৈশ্যের মধ্যে এই গোন্প্রবরগতভেদ কার্যাকারশ নহে-(ইহার জন্য তাহাদের বিবাহ 
আটকায় না)। এইজনা কম্পসত্রেকার বাঁলয়াছেন “ক্ষত্নিয় এবং বৈশ্যের গোর ও প্রবর পুরোহিতের 
অনুরূপ হইবে। কারণ তাহাদের গোত্রস্মরণ নাই। তাহা হইলে ক্ষান্তয় এবং বৈশোর 
যে বন্ধূবর্গের (পিতৃবন্ধু এবং মাতৃবন্ধূর) সীমা 'নার্্ঘ্ট হইবে তাহার নয়ম ক? ইহার 


২৭২ মনুস্মাতি 


উত্তরে বলা হয়, “পতৃবম্ধূগণের সপ্তম পুরুষের পর” এই যে নিয়ম, ইহা সকল বর্ণের পক্ষেই 
প্রয়োজ্য। (ইহার মধ্যে বিবাহ করা চার বর্ণের পক্ষেই 'নীষদ্ধ)। এখানেও অসগোন্রা এবং 
(“অসগোল্না চ যা পিতুঃ” এস্থলে) 'চ' শব্দ থাকায় অসপিন্ডা কন্যাই গ্রাহ্য। এইভাবে 'সাঁপন্ভ' 
শব্দটীর অনুবৃত্তি হইতেছে বলিয়া উহা আগের ন্যায় বন্ধু সম্বন্ধেরই বোধক; (অর্থাৎ পর্বের 
ন্যায় এখানেও পপতৃসাঁপণ্ড' ইহার অর্থ পিতৃবন্ধ)। এইজন্য পিতৃম্বসা প্রভাীতির কন্যা এবং 
প্রশ্পিতামহের সল্ভতানসন্তাতির কন্যাদের সম্বন্ধেও “সপ্তম পুরুষ পর্যন্ত' এই 'নিষেধটা প্রয়োজ্য 
হইবে, ইহা নিরাপত হয়। কারণ, সাঁপন্ডতার অবাঁধ যে সপ্তম পুরুষ তাহা স্মৃতিকারগণ 
বাঁলয়া গিয়াছেন। কেহ কেহ বলেন, 'গোন্র' ইহার অর্থ বংশ; এরূপ অর্থ হইলে সেখানে আর 
“সপ্তম পুরূষ' এই প্রকার সীমা নিদ্দেশ করা আবশ্যক হয় না। যতদূর পর্যন্ত এইরূপ স্মরণ 
চলিয়া আসিবে যে 'আমরা এক বংশের" ততদূর পর্য্যন্ত বিবাহ চাঁলবে না। এর্প অর্থ ধারলে 
এপক্ষেও “অসপিন্ডা চ" এই অংশটীর অনুবাত্ত হইবে। আর তাহা হইলে পর্ত্বপ্রদার্শত 
ব্যাখ্যা অনুসারে (সাঁপণ্ড পদের অর্থ 'বন্ধু' হওয়ায়) 'িতৃবন্ধু, 'পিতৃচ্বসা প্রভৃতির কন্যাও নামিদ্ধ 
হইয়া যাইবে । ইহাতে কেহ কেহ এইরূপ দোষ উদভাবন করেন যে, এপক্ষে এরুপ বাখ্যা 
স্বীকার করিলে) সমানপ্রবর এবং সমান গোত্রের বিবাহ 'িনষেধটী মেলা দুর্ঘট ; কারণ সেস্থলে 
গোত্র ও প্রবর সমান হইলেও সকলে কিছু এরুপ স্মরণ করে না-মনে করে না যে আমরা এক 
বংশেরই লোক। ইহার উত্তরে বন্তব্--ইতিহাস প্রাসাম্ধ অনুসারে এ একবংশ্যতা দেখা যায় বাঁলয়া 
তদ্ৰারা উহা সমার্থত হয়। এ সম্বন্ধে এইর্প ইতিহাস বর্ণনাও আছে,--"বাঁশচ্ঠ প্রভাতি 
খাষগণ বংশের আঁদকর্তা- প্রথম বীজী পুরুষ : তাঁহাদের গোত্র সকল তাঁহাদিগহইতে আরম্ভ 
হইয়াছে; আর তাঁহাঁদগ হইতে উৎপাঁদত সেই গোত্রে প্রসৃত (বিশিষ্ট) পুরুষগণ 'প্রবর'।' (তাই 
বলিয়া গোনোৎপন্ন সকলেই প্রবর নহে, কিন্তু) তপস্যা বিদ্যা প্রভাতি গুণের আঁধক্য থাকায় 
তাঁহাদেরই পূত্রপৌন্তাদিগণের মধো যাহারা প্রখ্যাততম হইয়াছেন তাঁহারা প্রবর।” অন্য স্যাতি 
অনুসারে এই প্রকার নিয়ম নিরূপিত হয়। 


এস্থলে কিন্তু এই বিষয়টীও বিচারপূব্বক নির্পণ করা উচিত যে, এই যে সমান প্রব্রস্থলে 
নিষেধ ইহার অর্থ কি এইরূপ যে, কোন দুইটপ প্রবরের মধ যদি নামের সমানতা থাকে 
তাহা হইলে আর তাহাদের মধ্যে বিবাহ হইবে না, অথবা যাঁদ প্রবরের সংখার সমানতা থাকে 
তাহা হইলে সেস্থলে বিবাহ নিষিদ্ধ? সংখ্যার সমানতায় নিষিদ্ধ নহে, কিল্তু নামের সমানতায় 
নাষদ্ধ। দুইটা প্রবরের নামের সমানতা থাকিলে বিবাহ হইবে না, ইহাতেও আবার সংশয় এই যে, 
সবকয়টী নামের সমানতা ঘটলে তবেই কি সেস্থলে বিবাহ নিষিদ্ধ, অথবা যে-কোন একটশ 
নামেরও যদি সমানতা থাকে, তাহাতেও এঁ নিষেধটী প্রয়োজ্য ১ এর্‌প স্থলে, যাঁদ পপ্রবর' বলিতে 
যথানাদ্দ্ট পুরুষসমান্ট বুঝায় তাহা হইলে প্রবরদ্বয়ের মধ্যে একটশ নামের সমানতা থাকলেও 
অন্য নামগ্াল 'ভিন্ন হইতেছে বলিয়া এ সমান্টদ্বয়ও ভিন্নই হইয়া থাকে । সূৃতরাং এর্প স্থলে 
সেই দুইটন প্রবরের সমানতা না থাকায় বিবাহের নিষেধ হইতে পারে না। আর তাহা হইালে 
উপ্পমনাহ' গোত্রীয় এবং 'পরাশর' গোলীয়ের মধ্যেও বিবাহ চাঁলতে পারে। কারণ, উহাদের উভয়ের 
গোর ভিন্রই হইতেছে । উপমনা গোতীয়গণ এক সম্প্রদায় এবং পরাশর গোরীয়গণ অন্য সম্প্রদায়; 
আর পূর্বোন্ড নিয়মে তাহাদের প্রবরগত ভেদও রাহয়াছে। কারণ, উপমন্যু গোরশয়গণের প্রবর 
হইতেছে 'বাশিষ্ঠ, ভারদ্বাজ এবং একপাদ ; আর পরাশর গোত্রীয়গণের প্রবর হইতেছে 'বাশিচ্চ, 
গার্গয এবং পারাশর্ধট'। আবার ইহাই যাঁদ সিদ্ধান্ত হয় যে, এ প্রকার সমঘ্টির প্রবরত্ব স্বীকার্যয 
নহে কিন্তু এক-একটা নামেই প্রবর হইবে, তাহা হইলে দৃইটশ গোত্রের প্রবরনধ্যে যাঁদ একটা 
নামও সমান হয় 'ভাহা হইলে আর তাহাদের মধ্যে বিবাহ হইতে পারিবে না-সের্প স্থলে বিবাহ 
নাষদ্ধই হইবে। ইহার উদাহরণ যেমন, 'মাষ কড়াই খাওয়া 'নাষদ্ধ', এরূপ স্থলে মাষ কড়াই 
যাঁদ অন্য বস্তুর সাহা মিশাইয়া থাকে তাহা হইলে তাহাও খাওয়া চলে না. এই প্রকার আর্থই 
বোধিত হয়, এখানেও সেই রকম বাঁঝতে হইবে। (প্রশ্ন)--তাহা হইলে প্রদার্শত এ পক্ষগুির 
মধ্যে কোনটা য্যান্তসঙ্গত 2 (উত্তর) এএক-একটশ নামেরই প্রবরত্ব, ইহা স্বীকার করাই য্যান্তযুক্ত। 
কারণ, বেদমধ্যে এ প্রকার সামানাধকরণ্য উল্লিখিত হইতে দেখা যায়। যেমন, আধের (প্রবর) 
বরণ সম্বন্ধে শ্াতিমধ্যে আদ্নাত হইয়াছে,--'একটণ প্রবরকে বরণ কাঁরবে, দুইটণ প্রবরকে বরণ 
করিবে, [তিনটা প্রবরকে বরণ কারিবে”। এস্থলে একটখরও প্রবরত্ব প্রাতপন্ন হইতেছে। সুতরাং 
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যেখানে দুইটা গোমের মধ্যে একটা প্রবরেরও নোমেরও) সমানতা থাকে সেস্থলেও তাহাদের মধ্যে 
[বিবাহ চলিতে পারে না। 


মূল শ্লোকে “সা প্রশস্তা দ্বিজাতীনাং" এস্খলে যে পদ্বজাতি' বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে 
উহা উপলক্ষণ। কাজেই শদ্রেরও "পতৃপক্ষে সপ্তম এবং মাতৃপক্ষে পণ্চম পুরুষ পর্যন্ত বজ্জনীয় 
এই নয়মটাী পালনায়। “দারকম্মি”ন্দারকরণ অর্থাৎ দারাক্রিয়া (ববাহ কম), তাহাতে, 
“প্রশস্তা”লপ্রশংসার সাহত বিহিত, ইহাই তাৎপর্য্যার্থ। “অমৈথুনী”যে কন্যা মিথুন (পতার 
নিয়োগক্রিয়া) হইতে উৎপন্ন তাহাকে বলে 'মৈথুনী'; যে মৈথুনী নহে সে অমৈথুনী; পিতুঃল 
[পিতার এই পদটা ইহার সাঁহত সম্বন্ধযুন্ত অর্থাৎ ষে কন্যা পিতার মৈথুনী নহে।* এরুপ 
বলবার কারণ এই যে, সাধারণতঃ 'িতৃবীজ হইতেই সন্তান উৎপন্ন হয়। কিন্তু দনয়োগ, 
সম্বন্ধেও বাধ আছে। কাজেই সেরূপভাবে নিয়োগ ধর্মে প্রবৃত্ত পারণেতার পিতা হইতে ষে 
কন্যা উৎপন্ন হয় তাহার পক্ষে আর পূর্বোন্ত বশেষণগুলি অনুসারে নিষেধটশ খাটে না। এইজন্য 
“অমৈথুনী" বালয়া পৃথকৃভাবে তাহারও নিষেধ করা হইল। অতএব পিতার ধনয়োগ' দ্বারা 
উৎপন্ন কন্যাকে কামপর্র্বক বিবাহ করা উচিত নহে, কারণ সে পিতার 'মৈথ্‌নী' হইতেছে। 
কেহ কেহ এখানে “অমৈথুনে" এই প্রকার পাঠ স্বীকার করেন। “অসাঁপিন্ডা” ইত্যাদি বচনে 
যেরূপ কন্যার নিদ্দেশ করা হইল সেরু্প কন্যা ধম্মানূষ্ঠানের জন্য যে বিবাহ করা হয় তাহাতে 
প্রশস্তা কিন্তু মৈথুন কর্ম প্রশস্ত নহে। বস্তৃতঃ ইহা প্রশংসামান্র, ইহা মৈথুনার্থতার নিষেধ 
নহে। (এ প্রকার কন্যা বিবাহ করার প্রশংসাটী এইরূপ.) এই প্রকার যে কন্যাকে বিবাহ করা 
হয় তাহার সাহত মৈথুন নিত্পন্ন হইলেও সে ধম্মীন্ষ্ঠানের 'নামত্তই হইয়া থাকে। ৫ 


(বক্ষ্যমাণ দশটী বংশ. গরু. ছাগল, ভেড়া প্রভীত পশু, ধন ও ধান্যে সমৃদ্ধ এবং উৎকৃষ্ট 
হইলেও স্ত্রীসম্বন্ধ ব্যাপারে সেগৃলি বজ্জ্নীয়1) 


(মেঃ) অগ্রে যে নষেধ বলা হইবে ইহা তাহারই নিল্দার্থবাদ। “সমৃদ্ধি অর্থ সম্পর্ত; ধন, 
অর্থ বিভব। “মহাঁন্তি আপ"ল্প্রকৃষ্ট হইলেও। ধনেরই িশেষণরূপে বলা হইতেছে 
“গোহজ্কাবধনধান্যতঃ",_। এখানে তৃভীয়া বিভান্তর অর্থে 'তস্‌" প্রত্যয় হইয়াছে। গরু, অজ 
(ছাগল) এবং আবি (ভেড়া) এগুলি ধনস্বরূপ ; ইহার কারণ এবং ধান্যের কারণ (সমৃদ্ধ যে 
বংশ--)। 'ধন' শব্দটী 'গোইজাবি' ইহার বিশেষণর্প প্রয়োগ করা হইয়াছে। সূতরাং উহার অর্থ, 
-ধনস্বরূপ যে গরু, ছাগল প্রভীতি। আর ধান হইতেছে কটসম্পন্নতা কেটসম্পাশ্ত) স্বরূপ । 
“স্শ-সম্বন্ধ" ইহার অর্থ বিবাহ । স্কীপ্রাপ্তর নিমিত্ত যে সম্বন্ধ তাহাই ক্তীসম্বন্ধা'। ৬ 


(যে বংশ জাতকর্ম্ম প্রভৃতি কিয়াশ্‌নয, যে বংশে পূরুষ সন্তান জন্মে না. যে বংশ বেদাধ্যয়ন 
বাঁজ্জত,. যে বংশের লোকেরা লোমশ, এবং অর্শও, ক্ষয়, অজীর্ণ, অপস্মার, শিবতি ও 
কুষ্ঠ রোগগ্রস্ত যে বংশ সে বংশের কনাকে বিবাহ কাঁরবে না।) 


(মেঃ) “হাঁনকিয়মৃণ্লহাঁন অর্থাং পাঁরতান্ত হইয়াছে কিয়া যে বংশে; অর্থাং যেখানে জাতকর্ম্ম 

তি সংস্কার এবং পণ্তমহাযজ্ঞাদ নিত ক্রিয়াসকল করা হয় না। ীন্পুরুষমৃহযে বংশে 
কেবল স্যীসন্তানই প্রসৃত হয়, পুরুষ সন্তান জন্মে না। “নিশ্ছন্দঃ"5বেদাধ্যয়নবজ্জিতি। 
“রোমশারশশসম্‌”৮ এখানে সমাহার দ্বন্দৰ হইয়া একবচন হইয়াছে: বস্তুতঃ ইহা দ্বারা দুইটা 
বংশই আভহিত হইতেছে । 'লোমশ' ইহার অর্থ বাহু প্রস্ততি অঙ্গে অনেক সব বড় বড় লোম 
যাহার আছে। 'অর্শঃ' ইহা পায়ু-ইন্দ্রিয়গত (মলদ্বারাশ্রিতী রোগ বিশেষ : সেখানে এ 
জায়গাটীতে মাংসাঁপন্ড জন্মে, (তাহাতে রক্তত্রাবাঁদ হয়)। এ মাংসাঁপণ্ডগদীল রোগস্ধর্প, এজন্য 
পীড়াজনক। 'ক্ষয়' বালতে রাজযক্ষ2া নামে প্রাসদ্ধ বাধি। "আময়াবী"নমন্দাশ্ন, যাহার ভূত্ত 
দ্রব্য ঠিকমত পাঁরপাক প্রাপ্ত হয় না। "অপস্মারঃ"হযষে রোগ স্মৃতিভ্রংশ প্রভীতি ইন্দিয়বৈকল্য 
ঘটায়। “শ্বিত্শ"স্শশ্বত' রোগযুক্ত : শরখরের মধো যে সাদা সাদা দাগ তাহাকে “শ্বন্র' বলে। 
'কুষ্ঠ'-ইহা প্রাসদ্ধ ব্যাধ। এই যে 'লোম' প্রভৃতি রোগবাচক শব্দগযীল, ইহাদের সকলের উত্তুরই 
"অর্শ আদভ্যোহচ” এই পাণিনীয় সত্র অনুসারে 'অচ্‌" প্রতায় এবং অপরাপর মত্বর্থীয় প্রতায় 
হইয়াছে। প্রাচখন ব্যাখ্যাকারগণ বাঁলয়াছেন যে, এই বিবাহ নিষেধটী দৃষ্টমূল অর্থাৎ ইহার কারণ 


* [ববাহকারণর পিতার বার্ধাজাত কন্যা সাঁপিন্ডা িংবা সোনা না হইলেও আঁববাহ্যা। 


ই৭৪ মনুস্মাতি 


€এই নিষেধের হেতু যে কি তাহা) প্রমাণান্তর দ্বাক্া উপলাব্ধ করা যায়। 'দ্বিপদ প্রাঁণগণ মাতৃ- 
বংশের দোষ গুণ প্রাপ্ত হইয়া থাকে । এই কারণে 'হাঁনাক্রয়' প্রভীত বংশের যে সন্তান তাহাদেরও 
সেই স্বভাবটণ জল্মে, এবং ব্যাধিসকলও সংক্রামিত হয়। এইজন্য চাকৎসাশাচ্তে এইরূপ কাঁথত 
হইয়াছে, “প্রবাহকা (গ্রহণশ) ছাড়া সকল রোগই সংক্লামক”। এ 


(কাঁপলা কন্যা বিবাহ করিবে না; যাহার অঙ্গুলী প্রভাতি অঞ্গ আধক আছে, যে নানা 
রোগগ্রস্তা বা চিররোশিণশ, যে কেশশন্যা, যাহার আধিক লোম আছে, যে বাচাল এবং 
যে ধপগ্গলা' সেরূপ কন্যাকে বিবাহ কাঁরবে না।) 


(মেঃ)--পূর্র্ব শ্লোকে বংশগত দোষবশতঃ সেই বংশেই বিবাহ 'নাষম্ধ করা হইয়াছে আর 
এই নিষেধটী কেবল সেই কন্যার প্রতিই প্রয়োজ্য। যাহার কেশপাশ কদ্রুবর্ণ (তামাটে) কিংবা 
কনকবর্ণ তাহাকে বলা হয় কপিলা। “আঁধকাঙ্গাঁ”-যেমন (হাতে কিংবা পায়ে) ছয়টী আঙ্গুল 
আছে ইত্যাঁদ প্রকার । “রোগণ”নযাহার নানা রোগ আছে: যাহার প্রাতিকার (চাকৎসা) হয় না 
এমন সব রোগ যাহাকে আরুমণ কাঁরয়াছে। (রোগিণীলরোগী-্রোঁগন্ত এখানে) 'ভূমনত অর্থাৎ 
বাহুল্য অর্থে কিংবা নিত্যযোগ অর্থে মন্বর্থায় 'ইনি' ইনু) প্রত্যয় হইয়াছে। “অলোমিকা” 
যাহার কেশ নাই ; 'লোম' শব্দে 'কেশ' অর্থও বুঝায়। অথবা বাহুমূলে কিংবা জগ্ঘামূলে যাহার 
মোটেই লোম নাই সে 'অলোমিকা'। “বাচালা"-খুব কম কথা যেখানে বলা উচিত সেখানে যে 
সি দু? কথা বলে। “পঞ্গলা"ন্চক্ষুর রোগবশতঃ 'মন্ডলাক্ষৌ' িংবা যাহার চক্ষু কাঁপল-_ 
পঙ্গল বর্ণ। ৮ 


(নক্ষত্র, বক্ষ কিংবা নদশবাচক শব্দ যাহার নাম, অন্তাজ, পর্বত, পক্ষী, সর্প ও দাসবাচক 
শব্দ যাহার নাম এবং ভরখখীতিবোধক শব্দ যাহার নাম সে কন্যাকে বিবাহ কারবে না।) 


(মেঃ)খক্ষ' অর্থ নক্ষত্র : সেই নামাবশিম্টা কন্যা, যেমন আদ্র, জ্যেম্তা ইত্যাঁদ। 'বৃক্ষনাম্নী, 
-যেমন, শিংশপা, আমলকা ইত্যাদ। নদী-যেমন গঞ্গা, যমুনা প্রভাতি: এই নামের কন্যা । 
ধক্ষসকল এবং বৃক্ষসকল এবং নদীসকল' এই প্রকার 'বিগ্রহবাক্যে এখানে দ্বন্দব সমাস হইয়াছে; 
“তাহাদের নাম' এই প্রকার ব্যাসবাক্ে বন্ঠী সমাসে হয় 'ধক্ষ-বক্ষ-নদী-নাম'; তাহার পর অপর 
একটা 'নাম' শব্দের সাহত উত্তরপদলোপণী সমাস হইয়াছে (খক্ষ-বৃক্ষ-নদ-নামের ন্যায় 'নাম' 
যাহার--এই প্রকার বিগ্রহবাক্য হইবে, এবং এই প্রথম নাম পদটীর লোপ হইবে)। 
“অন্ত্যনামিকা”ববরিী" 'শবরী' ইত্যাদি অন্তাজ জাতিবোধক নাময্স্ত। 'পর্্বতি"-বিন্ধ্য, মলয় 
প্রভীতি। পর্বের ন্যায় সমাস কারয়া 'ক' প্রতায় হইয়াছে । “পক্ষিনাম্নী”,-যেমন, শুকস, সারিকা 
ইত্যাদি । “আহি” অর্থ সর্প; সেই নামযূক্ত ;-যেমন ব্যালণ, ভুজঙ্গণ ইত্যাদ। 'প্রেষ্যা' দাসী, চেটী, 
দরনী (2)। ভাষণ নাম অর্থাং ভয়জনক নাম; যেমন ডাকিনন, রাক্ষসী ইত্যাঁদ। ৯ 


(যাহার কোন অঞ্গবৈকল্য নাই, যাহার নামটীী সৌম্য অর্থাৎ মধ'র; বাহার গাতিভাঁঙা হংস 
কিংবা হস্তীর ন্যায়; যাহার লোম, কেশ এবং দল্তগাঁল মাঝাঁর আকারের এবং যাহার 
অঙ্গসকল মৃদু অর্থাৎ কঠিন-ককর্শি নহে সেইরুপ কন্যাকে বিবাহ কাঁরবে।) 


(মেঃ)--“অন্যজঞাজাশ"'অবাপা হইয়াছে অঙ্জাসকল যাহার সে এইরূপ নামে আভাহত হয়। 
'অব্যঙগ' শব্দটীর অর্থ অবৈকলা (বিকলতা -দোষ ত্রুটি না থাকা)। প্রবীণ" 'উদার' প্রন্ভীতি শব্দের 
ন্যায় এথানে বাহার অঞ্গসকল আঁবকল', এই প্রকারে ইহার ব্যুংপান্ত করা হয়। এইজন্য এখানে 
যে দ্বতীয় 'অঙ্গ' শব্দটশ রাহিয়াছে তাহার অর্থ হওয়া উচিত অবয়বশ (অঞ্গাশ) ; কাজেই সংস্থান 
অর্থাং অবয়ব সান্লবেশের যে পাঁরপূর্ণতা সেইরূপ অর্থই 'অবাঞ্া' শন্দটশ দ্বারা আভহিত 
হইতেছে । সৌম্য অর্থাৎ মধূর নাম যাহার সে সোমানাম্নী; “স্রশলোকগণের নাম হইবে এমন 
শব্দ যাহা সহখে, বিনা কম্টে উচ্চারণ করা যায়” এই খেলাকটণর বাাখ্যাপ্রসঙ্গে পূর্বে (দ্বিতীয় 
শধ্যায়ে) ইহা দেখান হইয়াছে । হংসের ন্যায়, বারণের (হস্তখর) ন্যায় ষে গমন করে সে 'হংসবারণ- 
গামিনী'। হংস এবং হস্তীর গাঁত যেমন বিলাসমূত্ত (ভাঁঙ্গাবিশেষয্ন্ত) এবং মল্থর সেই রকম 
গাঁত যাহার। “তন? শব্দটণ অন্পার্থক নহে 'কন্তু ইহা অনুপারমাণ (অল্পতা ?) বোধক। সুতরাং 


মেধাঁতঘিভাষ্য (অঃ-_৩) 


তাহাকে '“তক্বঞ্গী' বলা হইবে যে স্তীলোক 'আতি স্থূলও নহে এবং আত কৃশও নহে। ম্‌দু 

অর্থাৎ সুখস্পর্শ-_কঠিন শেস্ত)ও নয় এবং পরুষ (কর্কশ)ও নয় অঙ্গসকল যাহার সেই নারণ 

মৃচ্বজ্গী। সেই রকম “স্ত্রয়ম্‌ উদ্‌বহে”লকন্যাকে বিবাহ কাঁরবে। এখানে কন্যার কথাই বলা 
, এজন্য “স্ময়ম্‌” ইহার অর্থ কন্যা। 


২০৫ 


বি 


আচ্ছা, তাহাই যাঁদ হয় তবে পূর্বে “নালোমিকাম ইত্যাঁদ শ্লোকে যে নিষেধ বলা হইয়াছে 
তাহা অনর্থক হইয়া পড়ে। কারণ, এই শ্লোকটাঁতে যে বাধ বলা হইল তাহা হইতেই ইহা 
1সম্ধ হয় যে, 'ষে কন্যা এই প্রকার নহে তাহাকে বিবাহ করা উচিত নহে" । (উত্তর)--ইহা ঠিক; 
তবে একই বিষয় যাঁদ 'বাঁধমুখে এবং 'িনষেধমুখে উভয় প্রকারে) উপদেশ করা হয় তাহা হইলে 
অর্থটী পারস্ফুট হইয়া থাকে। এই প্রকরণে 'কন্যা' শব্দটশী সেইর্প স্তীলোক অর্থে প্রয়োগ 
করা হইয়াছে যে নারী পুর্ষকৃত সম্ভোগ অনুভব করে নাই। বশিষ্ঠও এইরূপ বাঁলয়াছেন,_ 
“যে নারী মৈথুন কর্ম স্পর্শ করে নাই সেইরুপ সদৃশী ভার্য্যা গ্রহণ কারবে”। আর, ইহাও 
সম্ভব নহে যে, যাহাকে অন্য পুরুষ বিবাহ-সংস্কারযুস্ত কারয়াছে তাহাকে অপর একজন পুরুষ 
পুনরায় এ বিবাহ-সংস্কারযুস্ত কাঁরবে, কারণ যাহা একবার করা হইয়া গিয়াছে তাহা পূুনব্বার 
করা চলে না। এই কারণে, যে নারীকে কেহ বিবাহ কীরয়াছে সে যাঁদ সেই স্বামীর সহিত সংযোগ 
(মৈথুন) প্রাপ্ত না হয় তাহা হইলে সে কন্যাই থাকে বটে কিন্তু তথাপি স্বামী প্রবাসাদগত 
হইলে সে স্বৌরণ (পুরুযান্তবাভলাষণন) হইলেও অন্যের সাহত তাহার পুনব্্বার বিবাহ 
হইতে পারে না। এইজন্য এই প্রকার নারীর কথা বাঁশচ্ঠের বচনমধ্যে বলা হইয়াছে। অন্য 
স্মাতিতেও ফযোজ্ববঙ্ক্য স্মীতিতেও) এইরুপই নিদ্দেশ দেওয়া হইয়াছে; যথা--“ষে নারী অন্য- 
প্যার্বকা নহে অর্থাৎ যাহাকে অন্য কেহ পূর্বে বিবাহ করে নাই, যে নারী বয়ংকনিষ্ঠা, এবং 
দ্রাতৃযুক্তা সেইরূপ নারীকে বিবাহ কারবে" ইত্যাঁদ। ১০ 


(যে নারীর ভ্রাতা নাই এবং যাহার পিতা কে তাহা ক্রানা যায় না বিচক্ষণ ব্যাক্তির পক্ষে সেরুপ 
স্তীলোককে বিবাহ করা উচিত নহে: কারণ. তাহার উপর 'পদীত্রকা ধর্মের আশঙকা 
থাকে অর্থাং তাহার পিতা এইরূপ মনে নে কল্পনা কাঁরয়া রাখিতে পারে যে এই 
কন্যার পুক্রটী আমার শ্রাদ্ধ সাঁপন্ডনাদ কারবে।) 


(মেং)_যে কন্যার ভ্রাভা নাই তাহাকে বিবাহ করিবে না। “পাীত্রকাধম্মশিজ্কয়া"-পযুত্রিকান্ের 
আশঙ্কা থাকে বাঁলয়া,-1 হয়ভ বা ইহার গপতা কর্তৃক ইহার উপর প্2ীব্রকাধম্ম করা হইয়াছে, 
এই প্রকার শঙ্কা অর্থাং সন্দেহে থাকে বাঁলয়া । (প্রশ্ন)-এরপ শঙকা হইবার কারণ কি? (উত্তর) 
যাঁদ তাহার পিতার সম্বন্ধে বিশেষ সংবাদ ক্তাঃনতে পারা না যায়--সে গবদেশে অবস্থান করিবার 
জন্যই হউক অথবা মাঁরয়া গিয়াছে বালয়াই হউক সেতরাং তাহার কল্পনা ফি ছিল কে বাঁলবে)? 
সেরুপ কন্যাকে তাহার মাতা অথবা তাহার পিউসাঁপন্ডগণ স্ম্প্রদান করিয়া থাকে। যেহেতু 
স্মাত শাস্তমধ্যে এইর্প বিধান আছে যে, কন্যা বয়স্থা হইলে যাঁদ তাহার পতা 'নকটে না থাকে 
তাহা হইলে ইহারাই তাহাকে সম্প্রদান কারবে। এ সম্বন্ধে যে স্মাতিবচন আছে তাহা অগ্নে 
দেখাইব। কিল্তু সেই কন্যার ?পতাকে যাঁদ সম্যক জানা থাকে তাহা হইলে এ পাত্িকা ধর্ম্ম 
বিষয়ে সন্দেহ হয় না, (কারণ ভাহার নিক) জানয়া লইলেই সন্দেহভঞ্জন হইয়া যায়)। যেহেতু 
পিতা নিজেই বাঁলয়া দিবে যে তাহার উপর পানিকা ধর্ম করা হইয়াছে কি না। “ন বিজ্ঞায়েত 
বা পিতা" এথানে যে "বা" শব্দ্টী রাহিয়াছে উহা চে (যাঁদ)। এই শব্দের অর্থ বৃকাইতেছে -যাঁদ 
তাহার পিতাকে জানা না যায় তাহা হইলে সেই কন্যাকে বিবাহ করিবে না। এস্থলে কেহ কেহ 
এইর্প বলিয়া থাকেন যে, এখানে এই দুইটা নিষেধ স্বতন্ত্ভাবে প্রযুক্ত হইয়াছে, যাঁদ পিতার 
“পাঁরচয় পাওয়া না যায়-- এই বাণ্ত ইহার জল্মদাতা, ইহা যদ জানা না যায়, (তখন সেই কন্যাটীকে 
গৃঢ়োপন্না-জারজাতা বালিয়া মনে হয়)। এইভাবে এই অংশটীতে এ জারজ কন্যা বিবাহ কাঁরতে 

করা হইল। সেপক্ষে শ্লোকটার পদগুলির সম্বন্ধ (অন্বয়) হইবে এইরুপ.-“যাহার 
ভ্রাতা নাই তাহাকে বিবাহ করিবে না. কারণ তাহার উপর পত্রিকা ধর্মের সন্দেহ থাকে”। আর 
তাহা হইলে "ন বিজ্ঞায়েত বা পিতা"-িতাকে যাঁদ জানা না যায়, এই অংশটাঁর সাঁহত “পনীন্রকা- 
ধর্মশঞ্কয়া” ইহার সম্বন্ধ হইবে না। 


২৭৬ মনুস্মৃতি 


" এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, এই প্রকরণে যেসকল নিষেধ বলা হইল সেগুলির মধ্যে যেগাল 
দণ্টার্থক নহে, যেমন “অসপিন্ডা চ” ইত্যাঁদ শ্লোকের নিষেধ, ইহা যাঁদ লঙ্ঘন করা হয় তাহা 
হইলে সেই 'ববাহটণ স্বরৃপতঃই নিষ্পন্ন হইবে না অর্থাৎ সেই ববাহটশ আঁসম্ধই হইবে। এজন্য 
কেহ যাঁদ সগ্োত্রা কন্যাকে বিবাহ করে তাহা হইলে তাহা না করারই সামিল অথাৎ সেই 'িবাহটণ 
আঁসম্ধ। ইহার কারণ এই যে, আধান অর্থাৎ অন্ন্যাধানের স্বরূপ যেমন 'বাধিমান্গম্য অর্থাৎ 
আধানটণ যাঁদ শাস্ত্রীয় বাধ অন:সারে সম্পাদিত হয় তবেই তাহার স্বরুপ উৎপন্ন হইবে, বিবাহটধর 
স্বর্পও সেইরপ কেবলমাত্র বাধ হইতেই অবগত হইতে হয়; সুতরাং সেস্থলে 'বাধ লঙ্ঘন 
করা হইলে তাহা স্বর্পতঃ সিদ্ধ হইতে পারে না। আধান 'বাধস্থলে যেমন কোন অঙ্গ শাস্- 
বাহত হইলেও যাঁদ তাহা অনুষ্ঠিত না হয় তাহা হইলে আহবনীয় প্রভৃতি আশ্নির স্বরুপ দসিম্ধ 
হইবে না (অর্থাৎ সেই অনূষ্ঠানজন্য আঁশ্নর মধ্যে 'আহবনীয়-আঁগ্নত্ব' ৮৯৯৭ সুতরাং 
সেই আগ্নতে যেসমস্ত যাগ যজ্ঞ করা হইবে সেগ্ঁল [বিফল হইবে), সেইর্‌প সগোত্রাদির্প 
কন্যাকে বিবাহ করিলে ভাষ্যাত্থ দ্ধ হইবে না (সুতরাং তাহার গভজাত পরও 'পিশ্ডদানাঁদর 
আঁধকারী হইবে না)। অতএব এতাদৃশ কন্যার বিবাহ-সংস্কারসদশ ক্রিয়া করা হইলেও ভাহাকে 
পাঁরতাগই কারতে হইবে । অধিক কি, এই প্রকার বিবাহ করা হইলে বাঁশন্তাঁদ স্মাতিতে ইহার 
জন্য প্রায়শ্চিত্ত করিবার বাবস্থাও নিদ্দেশ করা হইয়াছে। 


সত্য বটে, কোন কম্মমধ্ো যাহা নিষিদ্ধ হয় সেই নিষেধটাী সেই কম্মেরই অঞ্গস্বর্প বাঁলয়া 
তাহা লঙ্ঘন করিলে তাহাতে সেই কম্মটীর মাত্র বৈগণ্য অঞ্গহানি) ঘটে অর্থাং ইহার ফলে 
কম্মটশ সাঙ্গ (পূর্ণ) হয় না, কিন্তু তাহাতে সেই কম্মানূজ্ঞঠাতা পুরষের কোন দোষ (প্রতাবায়) 
জন্মে না-(কারণ উহা ব্রত্বর্থ নিষেধ: যাহা পুরুযার্থ নিষেধ তাহা লঙ্ঘন কাঁরলেই পরনের 
প্রতাবায় ঘটে এবং ত প্রায়শ্চিন্তও কারতে হয়: সুতরাং এখানে সগোরাদি বিবাহে কেবল 
বিবাহ কম্মটপই বৈগৃথ্য প্রাপ্ত হইবে-_আঁসম্ধ হইবে, কিন্তু বিবাহকারণ পূরুষের কোন প্রতাবায় 
জন্মিবে না, অতএব তাহার জন্য তাহাকে প্রায়শ্চিন্তও কারতে হয় না), তথাঁপ এরপ স্থলে 
প্রায়শ্চত্তট যৌন্তক নহে কিন্তু তাহা বাচাঁনক- অর্থাৎ 'এরুপ স্থলেও প্রায়শ্চন্ত কর্তব্য ইহা 
যখন বিশেষ বচন দ্বারা নিদ্দেশ করা হইয়াছে তখন পৃব্বোক্ত যুক্তি দ্বারা তাহার বাধ হইতে 
পারবে না। (অথবা এই প্রায়শ্চন্তউণকেও যৌন্তক বলা যায়। যুক্তটণ এইরুপ.) সগোল্লাগমন 
করা শাস্ত্র 'নাষদ্ধ। সেই সগোন্রাগমনের জন্য যাঁদ কোন ব্যাপার (ক্রিয়া) অবলাম্বত হয় 'তাহা 
হইলে সগোন্রাগমনের যে প্রায়শ্চন্ত বাহত হইয়াছে তাহা অবশাই কর্তব্য হইয়া পাঁড়বে। (কারণ 
ধববাহ করিলে সেই নারীতে উপগত হওয়া স্বাভাবিক,-যেহেতু ধর্ম এবং কাম উভয়ই বিবাহের 
প্রয়োজক)। 

তবে “হাঁনাকুয় বংশের কন্যাকে বিবাহ করিবে না" ইত্যাঁদ প্রকার যে নিষেধ তাহা দজ্ট- 
দোবমূলক অর্থাৎ সের্প 'ববাহে কি দোষ ঘটে তাহা প্রতাক্ষত উপলাধ্ধি করা যায়; এজন্য এরূপ 
স্থলে কেহ যাঁদ বিবাহ করে তাহা হইলে সেই বিবাহটী সিম্ধ হইবে-(োহা আসিদ্ধ হইবে না): 
কাজেই সেই বিবাহত নারীটশ অবশ্যই ভার্ধা হইবে (তাহার মধো ভা্যাত্ব নিষ্পন্ন হইবে); 
সুতরাং তাহাকে ত্যাগ করিবার কোন কারণ নাই । এই প্রকার অর্থ জানাইয়া দিবার জন্যই প্রথমে 
অসগোত্রাদি বিবাহ সম্বন্ধে যে নিষেধ বলা হইয়াছে পরবন্তশি নিষেধগঁল যে ভিন্ন প্রকার তাহা 
“মহান্তাপি সমন্ধানি” ইত্যাঁদ বচনে উহা হইতে পৃথক করিয়া স্তুতি প্রেশংসারূপে বলা 
হইয়াছে। এ সম্বন্ধে শম্টাচারও এইরূপ । এইজনা শিল্টাচারমধ্য দেখা যায় যে. 'কাপিলা' প্রন্ভাতি 
কন্যাকে কখন কখনও বিবাহ করা হয়, কিন্তু সগোল্লা কন্যাকে কখনও বিবাহ করা হয় না। ১১৯ 


(দ্বিজাতিগণের দারপরিগ্রহ ব্যাপারে সর্বাগ্রে সবণ্ণা কন্যাকেই বিবাহ করা প্রশস্ত। পরে 
যখন কেহ কেবল কামার্ে বিবাহে প্রবৃত্ত হয় তখন তাহার পক্ষে এই বঙক্ষামাণ নারশগাঁল 
কমে কমে প্রশস্ত হইবে ।) 

(মেঃ)-পূর্রে (বাধ বলা হইয়াছে “উদ্বহেত ছ্বিজো ভার্যাম”। এখানে 'ভার্যাম এই 
পদটখতে দ্বিতীয়া বিভা রহিয়াছে বালয়া উহার প্রধানত্ব রাহয়াছে এবং এ বিবাহটণ গুণকদ্স; 
তথাঁপ এখানে 'ভাষ্যাম” এই পদটখর এককও বিবাক্ষিত : কারণ 'ভাষ্া' শব্দটশ এখানে উদ্দেশা 
হইলেও উহা 'অনূবাদ'গত উদ্দেশ্য। ইহার উদাহরণ যেমন “যৃপং 'ছনা্ত"-ষৃপ ছেদন কাঁরবে। 
(এখানে বপ' উদ্দেশ্য হইলেও ইহার একতব বিবাশ্ষিত)। ইহার কারণ এই যে, যে পদার্থটীর 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_-৩) ২৭৫ 


স্বরূপ অন্য প্রমাণ কিংবা অন্য শ্রতিবচন হইতে পূব্বেই অবগত হওয়া "গয়াছে সেটপকে যখন 
অপর একটা কম্মাবধানের জন্য অন্দবাদ (পুনরুল্লেখ) করা হয় তখন পূর্বে প্রমাণান্তরের দ্বারা 
সেটীর স্বরূপ যেভাবে অবগত হওয়া গিয়াছল অনুবাদ (পুনরুল্লেখ) কারবার সময় সেটদ ঠিক 
সেই স্বরূপেই অন্দামান হইয়া থাকে। ইহার উদাহরণ যেমন, "গ্রহং সংমা্ট”"5গ্রহপাত্র সম্ছা্রি 
কাঁরবে; (এস্থলে গ্রহ” অন্দ্যমান হইতেছে বালয়া পূর্বীনার্দ্দন্ট সংখ্যায্ত্ত গ্রহই উপ্পাস্থত হয়)। 
ইহার কারণ এই যে, অন্বাদটা প্রথম জ্ঞানের উপর নির্ভর করে (অর্থাৎ যাহা পূর্বে জানা যায় 
নাই তাহার অনুবাদ হইতে পারে না)। এ গ্রহ পান্রগুলির সংখ্যা আগে 'নাশ্চতরূপে জানা 'ছিল। 
কারণ, শ্রুতিমধ্যে উপাঁদস্ট হইয়াছে “অধবর্যা নামক খাত্ক্‌ 'প্রাতঃসবন' কালে এই দশ্টণ গ্রহ 
গ্রহণ করিবেন”। আবার এ গ্রহগুলির কার্য কি তাহাও “গ্রহৈজুহোতি"-গ্রহপান্রগুলির দ্বারা 
হোম করবে, এই শ্র্ীতবাক্যে উপাঁদম্ট হইয়াছে । এজন্য "গ্রহং সংমাণ্টি” এই বাক্যে গ্রহের 
উদ্দেশ্যে যেখানে সম্মাজ্জন বিহিত হইয়াছে সেখানে এ গ্রহপাত্রের স্বরুপ অন্য জ্ঞান প্রেছাণ) 
হইতে নিরৃপিত হয় বালয়া উহা তাহার উপর নিভরশীল। এজন্য সেই প্রমাণাল্তরকে বাদ দিয়া 
এখানে গ্রহপান্রের একত্ব সংখ্যা বিবক্ষিত হইতে পারে না। পক্ষান্তরে “উদ্বহেত দ্বিজো ভার্যাম্‌” 
এই বচনে যে ভার্যাত্ব বিধান করা হইয়াছে তাহা অন্য কোন প্রমাণের দ্বারা বোধিত হয় নাই; 
এজনা তাহা পূর্বাসদ্ধ নহে; কিন্তু তাহা এই প্রমাণটী হইতেই অবগত হইতে হয়। এই কারণে 
এখানে যেমন শ্রাতি আছে সেইরূপই প্রতাতি হইবে। (এখানে একবচনশ্রাতিই রাহয়াছে)। 
হতরাং এখানে প্রাতিপাঁদকের অর্থটী যেমন 'ববাক্ষিত এ একত্ব সংখ্যাটীও সেইরূপ বিবক্ষিত। 
পণ্সম অধ্যায়ে (৮৯ শেলোকে) ইহা বিস্তৃতভাবে বিচার করিয়া যান্তসহকারে প্রাতিপাদন করা যাইবে। 
[তরাং এখানে “ভার্ধামূ” এই পদটাীর একত্ব সংখ্যা যাঁদ বিবাক্ষত হয় তাহা হইলে দ্বিতীয় 
একটা নারীর পাঁণগ্রহণ করা হইলেও তাহার মধ্যে ভাাত্ব সিদ্ধ হইবে না অর্থাৎ তাহাকে 
ভা্যা বলা চাঁলবে না। ইহার উদাহরণ যেমন আহবনীয় আশ্ন নিৎ্পল হইলে দ্বিতীয় একট 
আহবনীয় আর হইবে না। সময়ে সময়ে বিশেষ কোন নিমিত্তবশতঃ অনা ভার্যা গ্রহণ করা 
অনুমোদত হইয়া থাকে । তাহার জন্যই এই শ্লোকটী আরম্ভ করা হইতেছে । এই প্রকার নর্থ 
বিবক্ষাবশতই গোৌতমীয় স্মৃতিমধো এইরূপ উপাঁদম্ট হইয়াছে যে "ভার্ধা যাঁদ ধর্ম এবং অপত্য 
উভয়্যুন্ত হয় তাহা হইলে অন্য পরশ গ্রহণ কাঁরবে না; তবে এ দুইটা প্রয়োক্তনের মধ্যে একটরও 
যাঁদ অসদৃভাব ঘটে (ধর্ম এবং আপতা এই দুইটীর যে কোন একট যাঁদ সেই ভার্ধ্যা হইতে 
সিদ্ধ না হয়) তাহা হইলে অন্য পত্রী গ্রহণ কাঁরবে"। 


“সবর্ণা" ইহার অর্থ সমানজাতীয়া। সেই সবর্ণা নারীই কিন্তু “অগ্রে"লপ্রথমে অর্থাৎ অনা- 
জাতীয় নারীকে বিবাহ করিবার পর্বে সেই ব্যান্তর পক্ষে বিবাহে "প্রশস্ত" । তাহার পর, সব্ণা 
[ববাহ করা হইয়া গেলে তাহার উপর যদি কোন কারণে প্রীতি না জল্মে অথবা পত্রের জন্য 
ব্যাপার (ক্রিয়া) নিম্পন্ন না হয় ভখন কামপ্রযুস্ত স্ল-আভিলাষ জন্মিলে "ইমাঃ5এই বক্ষামাণ 
“সবর্ণাবরাঃ"অসবর্ণা নারীসকল শ্রেষ্ত, ইহা শাস্র হইতে -/শাস্কুবচন অনুসারো। জ্ঞাতব্য। 
অতএব পূর্বে সবর্ণা ভার্য্যার যে একত্ব নিয়ম করা হইয়াছিল. ইহা তাহার অপবাদ (বিশেষ "বাঁধ 
বা ব্যাতিক্রম)! আচ্ছা, সবর্ণা নাবী বিবাহ করা ত দিনজের ইচ্ছাধীন নহে-কিল্তু উহা পরাধীন-_ 
উহার জনা শাস্মবাধর উপর নিভ'র করিতে হয়। সুতরাং সবর্ণা ভার্যার ত বহৃত্ব নাই ; ইহার 
উত্তরে বন্তুবা,-একত্ব সংখ্যাটী যে লগ্ঘন করা হয়, ইহা স্পম্টই বুঝা যাইতেছে । কারণ, অসবর্ণা 
কন্যা বিবাহ করবার অনৃমোদ্ন রাহয়াছে। সুতরাং অসবর্ণা কন্মা বিবাহ করার ফলে “উদ্‌বহেত 
ম্বজো ভায্যাম" এই বাধবোধিত ভার্য্যার একত্ব যখন আতিক্রান্তই হইতেছে তখন, সবর্ণা কন্যা 
[বিবাহ দ্বারা এ একত্ব অতিক্রম কারবার .সবর্ণা ভার্ধার বহৃত্ব হইবার যাহাতে নিষেধ হইতে 
পারে এমন প্রমাণ কিঃ আর গৌতম স্মৃতিমধোও আবশেষে (সাধারণভাবে) নিদ্দেশি দেওয়া 

যে "ধর্ম এবং অপত্য ইহার কোন একটী যাঁদ সিদ্ধ না হয় তাহা হইলে অন্য ভার্যযা 
গ্রহণ কারবে”। (ইহাতে দ্বিতীয় বার সবর্ণা ভাষণ গ্রহণ করিবার নিষেধ নাই)। আর এই 
গ্রন্থেই পরবর্তশ শ্লোকে “সেই শদ্রো এবং সবর্ণা বৈশ্াও বৈশোর ভার্যা হইবে”। ইহাতে দ্বিতীয় 
ভার্ধার্‌পে সবর্ণা কন্যা বিবাহ করিবারও অনুমোদন রাহিয়াছে। ১২ 


(একমাত্র শূদ্রকন্যাই শৃদরে ভার্যা হইবে, বৈশোর পক্ষে সেই শদ্রা এবং সবর্ণা বৈশ্যকন্যা 
ভাষ্য হইবে; ক্ষত্রিয়ের পক্ষে সেই শূদ্রা ও বৈশ্যা এবং সবর্ণা ক্ষত্রিয় কন্যা ভার্্যা 


২৭৮ মনুস্মৃতি 


রিনিতার সাত নাগর নিয়া ররর 
1) 


(মেঃ)_বর্ণভেদ রহিয়াছে বলিয়া সবর্ণা কন্যা সম্বন্ধে নিয়ম বলা হইতেছে। ব্রাঙ্গণের পক্ষে 
যেমন ক্ষত্রিয় প্রভতি জাতীয়া নারীসকল পত্রী হয় সেইরূপ শু্রের পক্ষেও রজক, তক্ষা (সূত্রধার) 
প্রভীতি শদ্রাপেক্ষা হশনজাতীয়া নারী ভায়া হইতে পারে। এইজন্য তাহার পক্ষে এই শৃদ্রোকে 
সবর্ণ বলা হয়। কিন্তু শূদ্রের পক্ষে উচ্চজাতীয়া নারী ভার্যযা হইতে পারবে না; কারণ, এখানে 
বর্ণের কম নিদ্দেশ করিয়া দেওয়া হইয়াছে। “সা ৮” ইহার অর্থ সেই শূদ্রা নারী এবং “স্বা”ও 
বৈশ্যা কন্যা, বৈশ্যের ভাষ্যা হইবে। “তে ৮”5তাহারা দুইজন অর্থাৎ শুদ্রা এবং বৈশ্যা, “স্বা চ”5 
এবং সবর্ণা ক্ষা্য় নারী ক্ষান্রয়ের ভার্য্যা হইবে। এইরূপ “অগ্রজল্মনঃ"লর্রাহ্মণের (পক্ষেও 
বাঁঝতে হইবে)। এখানে পত্র সংগ্রহর্প বিষয়টগ ত্রাহ্মণাঁদ ক্রমে উল্লেখ করা উচিত ছিল; 
কিন্তু ভহা না করিয়া শূদ্র হইতে আরম্ভ করিয়া যে নিদ্দেশ করা হইল ইহা দ্বারা পর্তবার্ণত 
বিষয়টীই সমর্থিত হইতেছে। (অর্থাৎ প্রথমতঃ সবর্ণা নারীই সকল বেরি পক্ষে িবাহ্যা ; তাহার 
পর উত্ত র্মেও সবর্ণা ভার্য্যন্তর এবং অন্য বর্ণেরও ভার্যান্তর গ্রহণ করা যায়)। এইজন্য 
এ সম্বন্ধে উপাদত্ট হইয়াছে যে "াবকজ্প স্থলে সবর্ণাদ ক্রমে বিবাহ কর্তব্য; বর্ণান্তরের নারীকে 
বিবাহ করা বিকল্প, উহা যে সমচ্চয় বুঝাইতেছে তাহা নহে অর্থাৎ সবর্ণা এবং অসবর্ণা উভয় 
প্রকার বিবাহই যে কর্তব্য তাহা নহে। ১৩ 


(তবে কিন্তু আপতকজ্পে কষ্টে পাঁতিত হইলেও ব্রাহ্মণ এবং ক্ষন্রিয়ের পক্ষে শদ্রা কন্যাকে 
ভার্ধারূপে গ্রহণ করা অনুমোদিত নহে-কোন হীতিহাসাঁদ বৃত্তান্ত মধোও এরুপ 
উল্লেখ নাই।) 

(মেঃ) শীল বৃলিন৬ লা এসপি এল ৩ প্র কিংবা ক্ষয় ব্যান্তটীও খুব 
বগরপ্রকৃতি এবং তাহারা 'দশমী দশা' (শেষ বয়স) প্রাপ্ত হইয়াছে কিন্তু বিবাহ হয় নাই তথাপি 
শূদ্রা কন্যাকে তাহারা বিবাহ করিতে পারবে না। এ সম্বন্ধে অর্থবাদ বলা হইতেছে 
“কাঁস্নংশ্চিদাপি বৃত্তান্তে"ল্ইতিহাসাঁদ উপাখ্যানে কুতাঁপ ইহার উল্লেখ নাই। “আপাঁদ"নগ্‌রুতর, 
আঁধক বিপদে পাঁড়য়াও ;1 পূহ্বশ্লাকে এরুপ বিবাহ অনুমোদন করা হইয়াছল আবার এখানে 
তাহা নিষেধ করা হইতেছে ; অতএব এস্থলে বিকল্প হইবে, (কারণ এখানে বাধ এবং নিষেধ 
উভয়ই তুলাবল1)। 


আচ্ছা, এই যে শূ্রাপারিণয়বিষয়ক বিকল্প বলা হইল ইহা কিরূপে সঙ্গাত হয়? কারণ, 
একদান্র শাস্রুপ্রাপ্ত যে একাবষয়ক বাঁধানষেধ সেইখানেই বিকল্প হইয়া থাকে, যেমন 'যোড়াশি' 
নামক যঙ্রপান্র গ্রহণ করা এবং না করার স্থলে (বাধ এবং নিষেধ উভয়ই শাস্তৈকগম্া বালয়া তথায় 
[বলুস্প স্বীকার করা হয়। 'কন্তু এই যে শদ্রা প্রণয় ইহা রাগপ্রাপ্ত,। কাম- 
মূলক। শাস্তের দ্বারা তাহারই নিষেধ করা হইতেছে। আর শ্রা পাঁরিণয় 
যে শান্ত প্রতিপাদ্য তাহাও নহে। পক্ষান্তরে এ শত্রা পারণয় বিষয়ক নিষেধটশী কেবলমার 
শাদ্রুগম্য। (সুতরাং এর্প স্থলে বিকজ্প হইতে পারে না; কারণ, িনষেধটী এখানে প্রবল)। 
অতএব শূদ্রাকে বিবাহ করা অকর্তবাই হইবে। এইজন্য এই আঁভিপ্রায়েই যাজ্ঞবজকা স্মতিমধো 
উপ্পাদন্ট হইয়াছে,-পদ্বজাতিগণ শদ্রবর্ণ হইতেও দার সংগ্রহ কারবে, এইরূপ যে কেহ কেহ 
বলেন ভাহা আমি অনুমোদন কার না" ইতভ্যাদি। ইহার উত্তরে বন্তবা,পাছে বাধটী অনর্থক 
হইয়া পড়ে চেই আনর্থক্যি পা্রহার করিবার 'ামন্তই বিকম্প স্বীকার বরা হয়, ইহাই সকল 
স্থলের নিয়ম। শ্রা পারিণয় যাঁদ বর রাহ্মণের পক্ষে একেবারেই নাষদ্ধ হয় তাহা হইলে আপংকালীন 
অনমোদনর্পে কেবল ক্ষত্রিয়া এবং বৈশ্যা নারীকে বিবাহ করার জন্যই প্রাতপ্রসব (পেুনার্বিধান) 
বালিতে হয়। কিন্তু সব বিবাহ সম্বন্ধে নিয়মাবধি রহিয়াছে কয়া ৯৩ শ্লোকের যে প্রা: 
প্রসব এবং এই শ্লোকের যে নিষেধ দুইটশই তাহা হইলে বার্থ হইয়া পড়ে। কাজেই এই 
অন:জ্ঞাবচন এবং নষেধবচন দুইটপ পরস্পরাবরোধণ হইয়া পাঁড়তেছে বালয়া, ইহাদের িকঙ্পই 
হইয়া থাকে (অন্যথা এ দুইটপ বচনই অনর্থক হইয়া পড়ে)। আচ্ছা, বিকল্প হইলে ত কামচার 
(ইচ্ছাধীনতা) থাকে ; আর সেরূপ অর্থটণ এ কামচার) প্রাতিপ্রসব বচন হইতেই সিদ্ধ হয়; সৃতরাং 
আবার নিষেধ বাঁলবার ত কোনই আবশ্যকতা নাই। (উত্তর) গুরুতর আপৎকক্প ব্যতীত শদ্রা- 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ_-৩) ২৭১ 


বিবাহ উচিত নহে কিন্তু ক্ষািয়া ও বৈশ্যা পাঁরণয় কামপ্রযস্ত হইয়া কাঁরতে পারে এইজন্যই 
প্রাতিষেধ বচন। ব্তৃতঃ এখানে এইরংপে অর্থ গ্রহণ করাই সপ্গাত যে, সব বিবরে' এইজনাই এ 
নিয়মাবীধ বলা হইয়াছে তখন অসবর্ণা বিবাহটীর [নিষেধও অর্থাপাত্তবলে সিদ্ধ হয় (কারণ 
নিয়মাবিধিস্থলে যে বিষয়টার নিয়ম করা হয় তদিন্ন পদার্থটী আর্থকভাবে নিবৃত্ত হইয়া যায়)। 
সুতরাং শব্দ্রা পারণয়টীও এভাবে অর্থাপান্তবলে নাষদ্ধ হইয়া থাকে। তথাঁপ' বচন দ্বারা এ 
শূদ্রা বিবাহ নিষিম্ধ করায় এই প্রকার অর্থই বোধিত হইতেছে যে, ব্রাহ্মণের পক্ষে ক্ষান্রয়া এবং 
বৈশ্যারপ অসবর্ণা বিবাহ নিবৃত্তিটী আনিত্য-উহা অবশ্যপালনণয় নহে। আর উহা যাঁদ 

হয় তাহা হইলে আপৎকজ্পে কিংবা যাঁদ সবর্ণা কন্যা পাওয়া না যায় তাহা হইলে 
৩ বিবাহ করা উচিত নহে, কিন্তু ক্ষত্রিয়া ও বৈশ্যা গববাহ 
করা ॥ ১৪ 


(দ্বিজাতিগণ যাঁদ মোহবশতঃ হানজাতীয় নারীকে বিবাহ করে তাহা হইলে তাহারা সন্তান 
সমেত সমগ্র বংশকেই শদ্রত্ব প্রাপ্ত করাইবে।) 


(মেঃ)_এটা নিন্দার্থবাদ ; ইহা পূর্ত্ব শ্লোকোন্ত নিষেধের শেযভূত জেঞ্জাম্বরুপ)। “হখনজাতি” 
ইহার অর্থ এখানে শদ্রই হইবে; কারণ তাহারই সম্বন্ধে আলোচনা চলিতেছে, এবং গমন 
(উপসংহার) স্বরূপেও এখানে বলা হইয়াছে যে "সন্তানসমেত সমগ্র বংশকে শূদ্র করিয়া তুলে”। 
সেই এই দ্বিজাতিগণ (ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্য), “মোহাৎ"-ধনলোভজানিত আববেকবশতই হউক 
অথবা কামপ্রোরত হইয়াই হউক (শৃদ্রা বিবাহ কাঁরলে) নিজ নিজ বংশকে শু্রে পারণত কারিয়া 
থাকে। কারণ, সেই শদ্রা নারীর গর্ভে যে পুত্র জল্মিবে সে শূদ্রই হইবে ; এইরূপ তাহারও 
পুরপোতাদিরাও শূদ্রই হইবে। এইজন্য বলা হইয়াছে “সসল্তানান”। “সন্তান” ইহার অর্থ 
পুরোৎপাত্তর ধারা বা প্রবাহ_যেমন পূত্র-পোত্র প্রভীতি। ১৫ 


(ষে ব্রাহ্মণ শৃদ্রা কন্যাকে বিবাহ করে সে পাঁতত হয়, ইহা আত এবং উতথ্যতনয় গৌঁতমের 
মত। শোৌনকের মতে শদ্রা নারীতে পূত্র উৎপাদন কাঁরলে ব্রাহ্ষণ পাঁতিত হয়: আর 
ভূগুর মতানূসারে কেবল শৃদ্রাগর্ভে উৎপাঁদত পৃত্রে পূ্বান্‌ হইলে ব্রাহ্মণ পাঁতিত 


(মেঃ) যে ব্যান্ত শূদ্রাকে 'বেদন' করে অর্থাৎ বিবাহ করে সে শূদ্রাবেদী; সে বান্তি পাঁতিতবং 
হইয়া যায়, ইহা আত এবং উতথোর পত্র (গৌতম) উভয়ের মত। এইভাবে তাঁহাদের মত উল্লেখ 
করিয়া সম্মান দেখান হইল। এই শ্লোকার্ম্ধটী পূর্ব শ্লোকোন্ত নিষেধেরই শেষভূত (অঙ্গস্বর্প)। 
“শৌনকস্য সুতোৎপত্তযা”-শোৌনক ধাঁষর মতে শদ্রা নারীতে পত্র উৎপাদন কাঁরলে ব্রাহ্মণ পাঁতিত 
হয়। ইহা স্বতন্ত্র একটা শাস্ত্র অর্থাং বিধি। বিবাহত শ্দ্রা স্লীগমন করা ইহাতে অনুমোদিত 
হইয়াছে কিন্তু খতুকালে গমন নিষেধ করা হইতেছে। কারণ খতুকালে যুগ্ম রাত্রিতে গমন কারলে 
পুন্রসন্তান জল্মে। সুতরাং ইহার তাৎপয্ার্থ এই যে. খতুকালে শ্রা পত্নীর সাঁহত সংসর্গ 
কারবে না। “তদপত্যতয়া ভূগোঃ"নতাহারও সন্তান হইলে ব্রাহ্মণ পাঁতত হয়, ইহা মহার্ধ ভূগুর 
মত। ইহা স্বতল্ল একটা স্মৃতি অর্থাৎ স্মার্ত বাধ। “তৎ"নসে অর্থাৎ সেই শদ্রা গভ'জাত 
অপত্যগ্টলিই অপত্য যাহার সে 'তদপত্য'; তাহার ভাবহতদপত্যতা। ইহা ভগ মুঁনর মত। 
ইহার তাংপর্ধ্য এই যে, যাঁদ সবর্ণা স্ত্রীর গর্ভে আগে সন্তান জাঁন্ময়া থাকে তাহা হইলে শৃদ্রা 
পত্পীও যাঁদ খতুকালে সংসর্গাভিলাষণশ হয় তাহা হইলে তাহাতে গমন কাঁরতে পাঁরবে। এখানে 
যে 'পাঁতিত হয়' এইর্‌প বলা হইয়াছে ইহা নিন্দা ছাড়া আর ঠকছ্‌ নহে ; বস্তুতঃ ইহার ফলে 
পাঁততধম্্মতা হয় না-পাতিতা জন্মে না। "পাঁতিতস্যোদকমত ইত্যাদি বচনের ব্যাখ্যাকালে ইহা 
আমরা ব্যাখ্যা করিয়া দিব। ১৬ 

(শূদ্রা নারীকে (নিজ শষ্যায় তালিলে ব্রাহ্মণ অধোগাতি লাভ করে। আর সেই শদ্রো নারর 

গর্ভে যাঁদ পূত্ত উৎপাদন করে তাহা হইলে সে ব্রাহ্মণত্ব হইতেই ভ্রন্ট হইয়া পড়ে।) 

(মেঃ)-ইহা অর্থবাদস্বর্প | ব্রাহ্মণ যাঁদ সেই শুদ্রা নারীতে পুত্র উৎপাদন করে তাহা হইলে 
সে ত্রাঙ্গণত্ব হইতেই বিচ্যুত হয়; কারণ, সেই পূুত্রটীর র্রাহ্মণত্ব হর না; এইভাবে ইহার নিন্দাই করা 

। শ্রস্থলে “সৃতম এই পদটশতে পুংালঙ্গ থাকায় এবং পূব্বশ্লোকের "সুতোৎংপত্তেঃ” 


২৮০ মনস্মৃতি ১৮ ৪ 
এস্খলে--'সৃত+উৎপত্তেঃ' এবং “সুতা+উৎপত্তেঃ' এইভাবে সন্ধির সমানতা, থাকলেও এখানে 
'পৃ্র উৎপাদন' আভিপ্রায়েই এইরূপ বলা হইয়াছে। এইজন্য “যুগ্ম রািসকল বজ্জনীয়” এইভাবে 
পূরর-উৎপাত্তর কাল দেখান হইয়াছে। (আভিপ্রায় এই যে, 'সুতা+উৎপ্েঃ এই প্রকার সাম্ধটী 
আভিপ্রেত নহে বালয়া শূদ্রা নারীতে অযুপ্ম রাতে ধতুকালেও গমন করিতে পারে, কারণ তাহাতে 
পৃত্রসন্তান জল্মিবে না; যেহেতু পুত্রসন্তান উৎপাদন করাটাই নাষম্ধ, তাহা গুরুতর দোষের 
কারণ হয় কিন্তু কন্যা উৎপাদনে দোষ হইবে না।) ১৭ 


(যাহার দেবতা, পিতৃপুরূষ এবং আতাথির প্রতি করণনয় কর্মসকলে এ শদ্রা পত্র*র প্রাধান্য 
থাকে তাহার সেই পদার্থ 'পিতৃপুরুষগণ এবং দেবতাগণ ভক্ষণ করেন 'না এবং সে ব্যা্ত 
সেই কম্মের ফলে স্বঙ্গেও যায় মা।) 


(মেঃ)_এই নিষেধটী সকল সময়েই প্রয়োজ্য। যাঁদ ঘটনারুমে শূদ্রা নারীকেও বিবাহ করা 
হয় তাহা হইলে এই দৈব, পিত্য এবং আঁতিথ্য কম্মগুলি এমনভাবে সম্পাদন কাঁরবে না যাহাতে 
এ শৃদ্রার প্রাধান্য থাকে। সেই শদ্রা পরীর সাহত সবর্ণা স্তর ন্যায় তৈবার্ণক ধর্মের আঁধকার 
নাই, ইহাই তাৎপর্যার্থ। শূদ্রাও যখন ভার্যযা হইতেছে তখন ধন্মকম্মে তাহারও আধকার 
প্রাপ্ত হইয়া থাকে । এজন্য ইহা তাহারই নিষেধ- ইহা দ্বারা তাহা (নাষম্ধ করা হইল। 
এই কারণে কেহ যাঁদ নিজ করণীয় ধর্মমকর্মমে ধন বায় করে তাহা হইলে তাহার জন্য সেই শদ্রা 
পত্নীর অনুমাতি লইবার আবশ্যকতা নাই, 'দ্বজাতি স্লীরই অনুমাত গ্রহণ 'বাহত। তবে ধর্মকির্ঘ্ম 
ছাড়া অপরাপর স্থলে. অর্থ-কাম স্থলে অবশ্য সেই শূদ্রা পত্রীকেও লঙ্ঘন করা মোটেই উচিত 
নয়। ধর্্মকম্মাঁদ স্থলেও দাসাঁকে দয়া যেমন কাজ করান হয় সেইর্‌প শ্রাম্ধাদি কর্মে অবহনন 
(ধান-কাঁড়া) প্রভৃতি কার্যে তাহাকে নিযাস্ত করা যায়, তাহাতে দোষ হয় না। (০৯৮০৯ 
পারবেশনাদি করান চলিবে না। এস্থলে 'দৈব কর্ম ইহার অর্থ দর্শপূর্ণমাস যাগ প্রভাতি কর্ম্ম 
এবং দেবতার উদ্দেশে যে ব্রাহ্মণ ভোজনাদ করান হয় তাহা ; “ব্রতবদ- দেবদৈবত্যে" ইত্যাঁদ 
শ্লোকে ইহা যেভাবে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে সেইরূপ অর্ধ এখানে গ্রহণণয়। শীপন্য' কর্ণ্ম_ যেমন, 
শ্রাদ্ধ, উদক-তর্পণ প্রভীতি। 'আতিথেয়' কর্ম হইতেছে আতাথর পাঁরচর্যা--আঁতাঁথকে ভোক্তন 
করতে দেওয়া, পাদ্য (পা ধুইবার জল) প্রভৃতি দেওয়া। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, 
সজাতি (সবর্ণা) পত্রণ বর্তমান থাকিতে অনাজাতীয়া পত্রী দ্বারা ধর্মকর্ম করান চলিবে না, 
এ ৯৬০১৪০ পুন ৯ 

কেন ১) উেত্তর)-না, তাহা মোটেই নহে । কারণ, “স্থতয়া"এবর্তমান থাকিতে এইরূপ মানত 
বলা আছে। যাঁদ সবর্ণা পত্নী খতুমতী হয় কিংবা কোন কারণে নিকটে না থাকে তাহা হইলে 
্ষীয়া এবং বৈশ্যা পড় যেমন ধর্মকর্ম অধিকার প্রাপ্ত হয় শদ্রা পরও সেইরূপ অধিকার 
প্রাপ্ত হইতে পারে। (এইজন্য. তাহার প্রাতযেধ কাঁরয়া দেওয়া হইয়াছে এই বচনটশতে ; এরুপ 
অবস্থাতেও শূদ্রা ধর্মমকিম্মে আধকার প্রাপ্ত হইবে না)। বস্তৃতঃ ইহা আঁধকারের নিষেধ 
(প্রধান কর্মে নিষেধ) নহে কিন্তু 'আজ্যাবেক্ষণ' প্রভাতি কর্মে তাহার (শুদ্রার) অঙ্গত্ব নিষেধ 
কনা হইয়াছে । কারণ, ঘৃতটীী পত্কী দ্বারা অবেক্ষিত (দৃঁ্টপৃত) হইলে তবে তাহা 'আজ্য' হয় 
'ঘাঁজ্য় ঘৃত' হয়) কাজেই এরুপ স্থলে পরী এ কর্মে অঞ্গরূপে বিধেয়। সৃতরাং “পত্রী "বারা 
অবোক্ষত হইলে তবে তাহা 'আজ্া' হয়" এইরূপ নিয়ম থাকায় যে-কোন পত্রশকে এ ক্রতবর্থ 
কম্মসকলে গ্রহণ কারিলে কাযাশসাম্ধ হইতে পারে। কাজেই কোন বাঁধাধরা নিয়ম না থাকায় 
শুদ্রা পক্জীও.এ কার্যে প্রাপ্ত হইতে পারে । যেমন বহু সবর্ণা পত্নী থাকিলে তাহাদের যে-কোন 
একজনের দ্বারা এ কাজ করান হয়, অসবর্ণা প়্ী দ্বারাও পাছে এরুপ কার্যযটী করান হয় 
এইজনা ইহা দ্বারা তাহার নিষেধ করা হইতেছে। 'ততপ্রধানানি” এখানে ষে 'প্রধান' বলা হইয়াছে 
তাহার কারণ সে (পত্নী) এ কায্যের আঁধকারণী 1 “নাশ্নল্তি 'পিন্ছুদেবাস্তমৃূণনপিতৃদেবগণ 
তাহার সেই যজ্ঞ ভোজন করেন না-ইহা দ্বারা বলা হইল যে, সেই কর্ম নিক্ষল হয়। “ন চ 
স্বর্গং স গচ্ছাত”লসে স্বর্গে গমন করে না। সত্য বটে আতাথিও ডোজন করে এবং তাহার ফল 
যে স্বর্গ হয় তাহাও নয় তথাপি আতখি পৃজারও ত একটা ফল আছে; এখানে স্বর্গ পদের 
দ্বারা তাহাই লক্ষ্য করা হইয়াছে (সে ফলটণও হয় না)। 'ইহা ধনা এবং যশস্কর' ইত্যাদি 
প্রকারে এট অনুবাদ। ১৮ 


চু . £. মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-৩) ন্‌ 
(যে ব্রাহ্মণ শত্রার অধর রস পান কাঁরয়াছে এবং শহ্যায় তাহার 'নঃ*বাস গায়ে লইয়াছে এবং 
সস উৎপাদন করিয়াছে তাহার এ কর্মের নিচ্কীতির অর্থাৎ প্রায়াশ্চত্তের 

1) 


(মেঃ)-ইহাও অর্থবাদ। বৃষলীর 'ফেন' অর্থাৎ অধরসধা-বৃষলীফেন। সেই বৃষলপফেন 
পশত (পান করা) হইয়াছে যাহা দ্বারা সে 'ব্ষলীফেনপীত'। 'পলান্ডুভাক্ষত' প্রভাতি স্থলে 
(ভক্ষিত ইত্যাঁদ) স্ত-প্রত্যয়ান্ত পদের যেমন পরনিপাত হয় এখানেও সেই রকম 'পীত' এই 
পদটীর পরানপাত হইয়াছে । এস্থলে “বৃষলীপীতফেনস্য” এইর্প পাঠাল্তরও আছে। 
এপক্ষে,'পশত হইয়াছে ফেন যাহার' এই প্রকার বিগ্রহবাকা হইবে; তাহার পর বূৃষলী দ্বারা 
পগতফেন'-বৃষলঈপীতফেন। “তৃতীয়া” এই পাঁণাঁন সূত্রের 'যোগ বিভাগ" নিয়ম অনুসারে 
এঁ প্রকার সমাস হইয়াছে। অথবা, “পীত হইয়াছে ফেন ইহা দ্বারা' এই প্রকার বিগ্রহ বাক্য 
হইতে সমাস হয় 'পদীতফেন'; তাহার পর 'বৃষলীর পীতফেন' এইরূপে ষষ্ঠী সমাস করা হইয়াছে । 
যতগালি বাত্ত দেখান হইল সব কয়টী স্থলেই কিন্তু অর্থটী একই থাকে। স্পী-পুরুষ উভয়ে 
যখন সংসর্গ কাঁরতে থাকে তখন তাহাদের পরস্পর অধর-পারচুম্বনাদ অবশ্যম্ভাবী ; এইজন্য 
এ 'সহচারী ধম্মটীী দ্বারা এখানে 'বৃষলফেনপীতস্য' ইহা হইতে লক্ষণাবলে মৈথুন সম্বন্ধ 
বোঁধত হইতেছে। বস্তুতঃপক্ষে প্রকরণ অনুসারে ইহা শদ্রাবিবাহ নিষেধেরই শেষভৃত অর্থবাদ, 
ইহা পৃথক্‌ বাক্য (বিধি) নহে; কারণ তাহা যাঁদ হইত তবে চুম্বনাদি পাঁরত্যাগ করিয়া সঙ্গম 
করাও খুব বাঞ্চনীয় হইত। এইজন্য বালতে পারা যায় যে, চুম্বনাদ পারত্যাগ কাঁরয়া শূদ্রাগ্মন 
কাঁরলে শাস্ত্ার্থ কিছুমাত্র লঙ্ঘন করা হয় না। বস্তুতঃ সের্প অর্থ এখানে আভপ্রেত নহে)। 
“তস্যাং চৈব প্রসৃতসা"লখতুকালে শুদ্রাগমন করিলে, ইহাই তাৎপর্যার্থ। পনিজ্কাতিঃ ন"লশ্যাম্ধ 
নাই। এইভাবে ইহা দ্বারা আতিশয় নিন্দা প্রকাশ করা হইল। ১৯ 


(স্লী-বিবাহ বক্ষ্যমাণরূপে এই আট প্রকার; ইহাদের মধ্যে যেগুলি রাহ্গণাঁদ চার বর্ণের 
পক্ষে ইহলোকে ও পরলোকে হিতকর এবং যেগুলি আঁহতকর সেগুলি আম 
সংক্ষেপে বালতেছি, শুনুন ।) 

(মেঃ)_অশ্মে যাহা বলা হইবে তাহারই ইহা সংক্ষেপে নিদ্দেশ। হিতও বটে এবং আহতও 
বটে; অর্থাৎ কতকগ্ীল হিতকর এবং কতকগ্ীল আহতকর। “অন্টৌ"5 আটটস; ইহা দ্বারা 
সংখ্যা নিদ্দেশ করা হইল। 'সমাস' ইহার অর্থ সংক্ষেপ। স্তীর সংস্কারের জন্য যে বিবাহ 
তাহার নাম স্ঘীববাহ। আচ্ছা, এই বিবাহ পদার্থটী ক (উত্তর) র্াঙ্গ, প্রাজাপত্য প্রভৃতি 
উপায়ে যে কন্যা লাভ করা যায় তাহাকে 'ভার্যা' কারবার নামন্ত সাঙ্গোপা্া যে সংস্কার 
অনুত্ঠান করা হয় তাহার নাম বিবাহ ; সপ্তর্ষিদশনিরূপ অনুষ্ঠান উহার শেষে থাকে ; পাঁণি- 
গ্রহণ উহার লক্ষণস্বরূপ অথাৎ পাণিগ্রহণ উহার পারটায়ক। ২০ 


(ব্রাহ্ম, দৈব, আর্ষ, প্রাক্তাপতা, আসর, গান্ধব্ব রাক্ষস এবং অল্টম হইতেছে পৈশাচ-ইহা 
অধম: বিবাহ এই আট প্রকার) 
(মেঃ)-পূর্ত্ব শ্লোকে যে “আট প্রকার বিবাহ" এইরূপ বাঁলয়া সংখ্য নিদ্দেশি করা হইয়াছে, 
এক্ষণে সেইগ্লিরই নাম উল্লেখ করা হইতেছে। 'অধম' এই পদটন প্রয়োগ কারবার তাৎপর্য 
এই যে 'পৈশাচ' 'িবাহটী 'নান্দিত, ইহা জ্ানাইয়া দেওয়া হইল। ২১ 


(যে বের পক্ষে ষে বিবাহটী ধর্মসঙগত এবং যে বিবাহের যে গুণ অথবা যে দোষ এবং 
তাহার সন্তানজল্মে যে দোষ ও যে গুণ সেসমস্ত বিষয়ই আমি আপনাঁদগ্ধকে 
বলিতেছি।) 

(মেঃ)-ধর্্মা' ইহ অর্থ যাহা ধর্ম হইতে অপেত প্খোলত বা ভ্রম্ট) নহে: অর্থাৎ যাহা 
। আর যে বিবাহের যে গুণ এবং দোষ-যাহা ইম্টফলক তাহা গুণ এবং যাহা 
তাহা দোষ। 'প্রসবে" ইহার অর্থ সন্তানজন্মে। গুণ এবং 'অগুণ অর্থাৎ দোষ। 

যে ব্যান্ত 'বিবাহকর্তী তাহারই স্বর্গনরকাদর্প গুণ অথবা দোষ হয়। এ বিবাহের প্রয়োজন 
ফলতঃ স্বর্গ এবং নরক; সৃতরাং এ বিবাহগুলি এইরুপ ফলজনক। বিষয়টী গতার্থ হইলেও 
(আগে বলা হইলেও) ভালভাবে বোধ জাঁন্মবার জন্য পুনরায় বলা হইতেছে । ২২ 


২৮২ মনুস্মাত 


(ব্রাহ্মণের পক্ষে ক্রম অনুসারে প্রথম ছয়টী বিবাহ, ক্ষন্বিয়ের পক্ষে প্রথম চাঁরটী বাদ দিয়া 
শেষের চাঁরটপ বিবাহ এবং বৈশ্য ও শদ্রের পক্ষেও এ শেষের চাঁরটণ বিবাহই প্রশস্ত, 
কেবল 'রাক্ষস' িবাহটী বাদ দিতে হইবে, অর্থাৎ শেষের চাঁরটশর মধ্যে রাক্ষস 
ধববাহ ছাড়া অবাঁশম্ট 'তিনটণ বিবাহ প্রশস্ত।) 


ক্রম; যে ক্রমে নাম উল্লেখ করা হইয়াছে। “ক্ষত্রসা” ;ক্ষত্র এই শব্দটী ক্ষতিয় জাঁতিবাচক। 
তাহার পক্ষে “চতুরঃ অবরান্‌”-উপারিতন তেগ্রবন্তাঁ) চাঁরটী বিবাহ অর্থাৎ আসুর, গান্ধর্ব, 
রাক্ষদ এবং পৈশাচ এই চারিটী বিবাহ সঙ্গত জানিবে। আর বৈশ্য এবং শদ্রের পক্ষে 
“অরাক্ষসান-”_রাক্ষস িবাহটা বাদ দয়া এগনীলই ধর্ম্মসঞ্গত জানিবে। ২৩ 


(তত্ীবৎ ব্যক্তিগণ বলেন যে, ব্রাহ্মণের পক্ষে প্রথম চাঁরটী বিবাহ প্রশস্ত, ক্ষায়ের রাক্ষস 
নামক একটী বিবাহ প্রশস্ত আর বৈশ্য ও শদ্রের পক্ষে আসুর 'বিবাহটী প্রশস্ত ।) 


(মেঃ)_ ব্রাহ্মণের পক্ষে 'ব্রাহ্ম' প্রভীতি বিবাহের পুনরায় বিধান দেওয়ায় আসূর এবং গান্ধ্্ব 
এই দুইটশ বিবাহের নিষেধ হইতেছে । এইরূপ, ক্ষান্য়ের পক্ষে প্লীকমাত 'রাক্ষস' বিবাহটশই 
প্রশস্ত, কিন্ত গান্ধব্্ব ও আসুর বিবাহ প্রশস্ত নহে। আর বৈশ্য এবং শদ্রের পক্ষে কেবলমাত্র 
আসর িবাহটাই প্রশস্ত। ইহাদের মধ্যে যেগুলি বাহত হইয়াছে আবার 'নাষদ্ধও হইয়াছে 
সেগুঁলর বিকল্প হইবে। আর তাহা হইলে যেটী "নত্যবং' 'বাঁহত হইয়াছে সেটীর যদি অভাব 
ঘটে অর্থাং সের্প বাহ যাঁদ সম্ভব না হয় তাহা হইলে বিকমল্পিত বিবাহে প্রবৃত্তি হইবে। 
তবে কথা এই যে, যাহার পক্ষে যে বিবাহটী 'বাহত হইয়াছে সে ব্যান্ত সেই প্রকার বিবাহের 
অভাব বা অসুবিধা না ঘাঁটলেও যাঁদ প্রথমেই এ বাহত-প্রীতাষদ্ধ বিবাহে প্রবৃত্ত হয় তাহা হইলে 
সের্প স্থলে িবাহকারী এ পুরুষটী দোবপ্রস্ত হইবে এবং তাহার সন্ভানও যাহা জ্ঞাল্মিবে 
তাহাও অনাঁভপ্রেতই হইরে। ইহাই শাস্তকার পৃব্বোন্ত “প্রসবে চ গুণাগুণান্‌”" ইত্াাদি ২২ 
শ্লোকে দেখাইয়া 'দিয়াছেন। সাঁপন্ডা অথবা সগোত্রা পারণয়ে বিবাহটশই যেমন স্বরপতঃ 
নিষ্পন্ন হয় না, কিন্তু তাহা অনিম্ধ হয় এই বিকল্পিত 'বিবাহটাী সেরূপ স্বরূপতঃ আঁসম্ধ 


হয় না। ২৪ 


(এখানে ক্ষাুয়ের পক্ষে যে পাঁচ বিবাহ বলা হইল তাহার মধো কিন্তু গিনটশী বিবাহই 
তাহাদের ধর্মসাত এবং দুইটা ধর্মসঞ্গত নহে, ইহা স্মৃতিমধ্যে 'নাদ্দষ্ট হইয়া 
থাকে । ক্ষিয়ের পক্ষে পৈশাচ এবং আসর বিবাহ কদাপ কর্তব্য নহে ।) 


(মেঃ)-এই যে স্মৃতি বিধান এট ক্ষত্রিয় প্রভীতির পক্ষেই প্রয়োজ্য, ইহা ব্রাহ্মণের পক্ষে 
খাটিবে না; কারণ, এখানে রাক্ষস বিবাহের কর্তব্যতা বলা হইয়াছে অথচ উহা ব্রাহ্মণের পক্ষে 
ধবাহত নহে । কারণ, রাক্ষস বিবাহস্থলে যে বাধাদানকারণকে বধ এবং প্রাচীরাদ ভেদ কারবার 
ব্যবস্থা আছে তাহা ব্রাহ্মণের পক্ষে বিহিত নহে । কিন্তু ক্ষত্রিয় প্রভতির পক্ষেই এরূপ আচরণ 
সঙ্গত হয়। 'প্রাজাপতা' বিবাহ হইতে আরম্ভ কারিয়া পাঁচটী বিবাহের মধ্যে 'তিনটীী বিবাহ 
ধম্মসঞ্জাত; আর 'পৈশাচ' এবং 'আসুর' এই দুইটী বিবাহ তাহাদের পক্ষে কর্তব্য নহে। 
প্রাজাপত্য নামক িবাহটা ক্ষত্রিয় প্রীতির পক্ষে প্রাপ্ত না হইলেও এখানে 'বাহত হইতেছে। 
এইরূপ বৈশ্য এবং শ্রের পক্ষে 'রাক্ষস' বিবাহ প্রাপ্ত না হইলেও 'বাহত হইয়া থাকে। তাহাদের 
আসর এবং পৈশাচ বিবাহ 'নাষদ্ধ। এস্থলে এ বিবাহগুলির সম্বন্ধে যে ব্যবস্থা হইবে তাহা 
এইরপ, মথা,-॥ ব্রাহ্মণের পক্ষে ছয় রকম বিবাহ 'বাহত। তন্মধ্যে ব্রাহ্ম' বিবাহটীই হইতেছে 
সর্বাপেক্ষা শ্রেচ্ঠ; 'দৈব' এবং 'প্রাজাপত্যা' বিবাহ তাহা অপেক্ষা নিকৃষ্ট; 'আর্ষ' বিবাহটাীঁ এ 
দুইটশী অপেক্ষাও্ড অপকৃথ্ট, 'গান্ধব্ব” বিবাহটশ "আর্য অপেক্ষা হান ধ্লীবং 'আসুর' বিবাহটা 
গান্ধব্ব অপেক্ষাও নিকৃষ্ট। যাঁহাদের মতে এই শ্লোকটাতে ব্রাহ্মণেরও বিবাহব্যবস্থা বলা 
হইয়াছে তাঁহাদের ঘতানূসারে কোন স্ত্রা্ষণ যাঁদ ক্ষা্তিয় বৃক্তিতে অবাস্থত হয় তাহা হইলে তাহার 
পক্ষে 'রাক্ষস' 'ববাহটীও অনুমোদিত । কারণ, যে ব্রাহ্মণ িকর্মস্থ (বিরুদ্ধ কম্মপরায়ণ) 
তাহার পক্ষে পন্বোন্ত বধ এবং প্রাচরাদিভেদ করা অসম্ভব নহে,-তাহার জন্য সে প্রায়াশ্চত্তাহ্‌ 
হইতে পারে বটে কল্তু তাহারও এ 'রাক্ষস' িবাহটী যে বিবাহ বালয়া গণ্য হইবে না তাহা নহে। 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ ৩) ২৮৩ 


এইগুলির মধ্যে 'ব্রা্ম' বিবাহ যে শ্রেষ্ঠ তাহা উহার ফলের দ্বারাই প্রদার্শত হইয়ন্ছ। 
(৩৭-৪২ শ্লোক দ্ুষ্টব্য)। আর বাকা তিনটা বিবাহ 'নাষদ্ধ নহে বটে তথাপি এগুলির ফলর 
ন্যনতা (৩৮ শ্লোক দ্ুষ্টব্য) বলা হইয়াছে বাঁলয়াই এগ্লরও হঈনতা (নকৃষ্টত) বুঝিতে 
হইবে। আবার, 'আসুর' বিবাহটী কেবল বৈশ্য ও শ্রের পক্ষে হত: এজন্য উহা ব্রাঙ্গণ এবং 
ক্ষ্িয়ের পক্ষে পারসংখ্যাত (নিষিদ্ধ) বুঝা যাইতেছে । (আবার পৈশাচ এবং আসর এ দুইটা 
বাদ 'দিয়া) ছয়টশী বিবাহ বিধানসম্মত। কাজেই এর্প স্থলে (বাহিত এবং 'নাষদ্ধ হওয়ায়) 
[বিকল্প হইবে। (বে উহা ইচ্ছাবকল্প নহে) কিন্তু ব্যবাস্থতাবকল্প। অপর (রাহত) পক্ষটখ 
সম্ভব না হইলে উহা আশ্রয় করা সমভাবে 'বাঁধসঙ্জাত। এখানে 'ব্রীহি-যব" বিধির ন্যায় বিস্্প 
[সম্ধ হয়; কারণ, একাধিক বিবাহের 'বিধান রহিয়াছে, অথচ উহ্যদের সমূচ্চর (মিলন বা মিশ্রণ) 
সম্ভব নহে । আর যাঁদই বা একাধিক প্রকার গববাহের মিশ্রণ সম্ভব হয় অর্থৎ একই বিবন্হর 
মধ্যে আসরত্ব প্রাজাপত্যত্ব কিংবা গান্ধব্বন্ব রাক্ষসত্ব প্রভাতির মিশ্রণ ঘটে) তথাপি ধর্ম এবং 
সন্তান বিষয়ে তাহার ফল প্রথমাপেক্ষা নিকৃষ্টই হয়। আবার, ক্ষতিয়ের পক্ষে 'রাক্ষস' বিবাহটশই 
মুখ্য; কারণ, অন্য চারিটীর, সাঁহত ইহা বিকল্পিতভাবে বাহত হয় নাই। “চতুরো ব্রাহ্গণস্য” 
এইরূপ 'নিদ্দেশ থাকায় ক্ষত্রিযল্সর পক্ষে 'আসুর, গান্ধব্্ব এবং পৈশাচ' বিবাহও বাহিত। আবার 
“রাক্ষসং ক্ষত্রয়সৈকাং-ক্ষত্রিয়ের পক্ষে একটব মাত্র বিবাহ প্রশস্ত, তাহা হইতেছে রাক্ষস”, এই 
বচনের দ্বারা এগুলি প্রাতীষদ্ধ হইতেছে । একারণে এগুলি 'বকাঁ্পতই হইবে, এগ্াাীল নৃখ্য 


বিবাহ নহে। প্রকরণ অনুসারে একমাত্র রাক্ষস বিবাহই ক্ষরিয়ের পক্ষে মৃখ্য বিহিত । প্রাজাপত্য' 
গববাহটীতে পারসংখ্যা (নিষেধ) নাই অর্থাৎ উহা কোন ধণেহি পক্ষই নিদ্ধ নঙে। এইজন্য 
প্রাজাপত্য' বিবাহটণ ক্ষাুয়ের পক্ষে 'লাক্ষস' িবাহেরই ত্গ্য অর্থাৎ উহা বািহত। এইরপ 
বৈশ্য ও শ্রের পক্ষেও "প্রাজাপত্য টিলাহটী নিতান্ত উপাদ'উ হইলে উহা তাহাদের পক্ষে 
প্রতিষদ্ধ নহে । কিন্তু বৈশ্য ও শূদের পক্ষে আসর ও ইপণ্্চ এই দুইটী বকাহ বিহিতও 
বটে এবং প্রাতীষদ্ধও্ড বটে, (অতএব বিকিপভ)। রাক্ষস বিবাহট৯ও ইহাদের পক্ষে "অরক্ষসান্‌” 
ইত্যাঁদ বচনে 'নাষদ্ধ ; আবার “ভয়ো ধম্মর্যাঃ" ইত্যাদি বচনে উহা বিহিতও কটে। ব্রাঙ্গণের পক্ষে 
পৈশাচ 'িরাহটশ একেবারেই কর্তবা নহে: আবার ক্ষতিয় প্রভীতর পক্ষে বর্ম, দৈব এবং আর্ষ 
বিবাহও বাহত হইবে না। ২৫ 


(ক্ষত্রিয়ের পক্ষে পৃর্বাঁবহিত গান্ধর্্ব এবং রাক্ষস এই দূইট বিবাহ পৃথক পৃথকৃভবেই 
হউক িংবা 'মাশ্রতভাবেই হক পন্মসঞ্গত, হহা স্মতিমধ্যে নিদ্দিষ্ট হইয়া 
থাকে।) 


(মেঃ) এখানে “পৃথক পৃথক এটী অনুবাদস্বরে জ্ঞোতজ্ঞাপক); কবণ, 
হইতেই ইহা িসম্ধ হইয়া আছে। আর. ম্রো" এই অংটাতেই এখানে বি 


সি 


আগেকার পচন 
ধ; কারণ, প্রতোক 
প্রকার ?ববাহই পরস্পর নিরপেক্ষ; অথচ তাহাদের মধ্ধে গন্ধত্বা এবং 'রিক্ষেসা এই দুইটা 
বিবাহ 'বাঁহত হইতেছে । বিকম্পস্থলে যেমন ব্রীহ এবং যব ইহাদের উভয়েরই যুগপৎ প্রবৃত্তি 


০ 
চা 
ঃ 


আআ 1৩ 
বা মিশ্রণ অপ্রাপ্ত এস্থলেও সেইরূপ বিকস্প থাকায় মিহুণটী অপ্রাপ্ত। এইজনা এই মিশ্রণ 

[বিষয়ক বচনটী বিধি অর্থাৎ মিশ্রণ বিধান করা হইল। শাস্বমধ্যে উপাঁদজ্উ হইয়াছে ক 
যাগ করিবে অথবা যবের দ্বারা যাগ করিবে" । এখানে বাহ বাহ এবং যব এই দুইটি দুব্য বিষয় 
দুইটী শাস্ত (বিধি) পরস্পরসাপেক্ষ নহে-কেহ কহারও উপর নিভর কারতেছে না; কাজেই 
ইহাদের বিকল্প হয়, কিন্তু ব্ীহ এবং যবের 'নশ্রণ হইতে পারে না। কারণ. যাঁদ ইহাদের '্শ্রণ 
করা হয় তাহা হইলে যব শাস্তুটীও অনূষ্ঠিত হয় না (যব বিষয়ক 'বাঁধটীও পালিত হয় না) 
শাস্মটীও অনুষ্ঠিত হয় না। সেইরূপ. আলোচ্য স্থলেও একটা কন্যাকে বিবাহের 
গ্রহণ কাঁরতে গগয়া একই সঙ্গে এ দূইট উপায় প্রাপ্ত (উপস্থিত) হয় না বাঁলয়া তাহ রই 
বিধান করা হইল অর্থাৎ উভয় প্রকার উপায়ের যৌগপদার্প মিশ্রণও 'বাহত বাঁলয়া নিদ্দেশ 
করা হইল। এ মাশ্রত (িবাহটশর বিষয় (ক্ষেত্র বা স্থলাঁ হইবে এইরুপ 1 পিতৃ হে 
আছে: ঘটনাক্রমে সেখানে একটখ কুমার (অঃপদিনের জনাই হউক অথবা আধক 
হউক) বাস করিতেছে : সেই কুমারটপকে এঁ কুমারী কন্যা দোখিয়াছে এবং দৃতার 
মুখে তাহার প্রশংসাও শৃনিয়াছে এইভাবে এ কনাট তাহার প্রাত আস্ত হইয়াছে: কিন্তু সেই 


মেয়েটী পিতৃগৃহে পরাধীন থাকার এ ছেলেটীর প্রাত এভাবে আসন্ত হইয়াও তাহার সাঁহত 
১৯ 


বু 
হুর 


২৮৪ মন্স্মৃতি 


খমমলত হইতে পাঁরতেছে না। এরূপ অবস্থায় এ মেয়েটী সেই ছেলেটীর সাহত এইভাবে 
বন্দোবস্ত করে যে 'আমাকে যে-কোন উপায়ে এখান থেকে লইয়া চল'; এইভাবে সৈ নিজেকে 
এ ছেলেটপর দ্বারা লইয়া যাওয়ায়। আর সেই ছেলেটীও নিজে খুব বলশালশ হওয়ায় তাহাকে 
বাধাদানকারা ব্যক্তিদের 'মাঁরয়া কাটিয়া' ইত্যাদি প্রকারে এঁ মেয়েটাকে সে হরণ কারয়া লইয়া 
যায়। এর্‌্প স্থলে গান্ধর্বব বিবাহের যে লক্ষণ “বর ও কন্যার পরস্পরের অভিলাষবশতঃ যে 
্ঈমলন” ইত্যাদি এবং রাক্ষস বিবাহের যে লক্ষণ “বধ কারয়া িংবা ছেদন কাঁরয়া” ইত্যাঁদ সেই 
দুইটীই এই হিতে রাহয়াছে। কোরঙ্গেই এই িবাহটী গান্ধর্্ব এবং রাক্ষস 'ববাহের িশ্রণ- 
স্বর্প)। এই দুই প্রকার বিবাহ কেবল ক্ষাতযয়ের পক্ষেই বিহত। “ধম্মৌোী"নধর্মসঙাত ; 
ক্ষতিয়ের পক্ষে পূর্বে বাহিত হইয়াছে; অতএব এ কথাটশ এখানে অনুবাদস্বর্প। 


অনা কেহ কেহ কিন্ত এ সম্বন্ধে এইরপ বলেন.-যে ক্ষত্িয় বহু বিবাহ করে সে কোন 
কন্যাকে গাম্ধব্বমতে বিবাহ করিয়া থাকে আবার কাহাকেও বা রাক্ষসমতে বিবাহ করে এইভাবে 
তাহার পক্ষে 'মশ্রপক্ষ 'বাহত। অথবা সব কয়ট কন্যাকেই সে এ রাক্ষস এবং গান্ধর্ব এই 
দুইটী পক্ষের যে-কোন একটাঁ মতে বিবাহ করে -এইভাবে উহা পৃথক পৃথক: হইয়া থাকে। 
ইহাই এই বচনটন দ্বারা বোধিত হয়। এই দুইটণ পক্ষের মধ্যে যে-কোন একটী পক্ষে ক্ষান্িয়ের 
ববাহানূষ্ঠান হইবে, কল্তু কোন্‌ মতটশ অনৃসারে হইবে তাহার কোন বাঁধাধরা 'নয়ম নাই। 
তবে 'প্রাজাপতা' প্রভৃতি অন্য যে কয়টী পক্ষ আছে তাহার মধ্যে যেটী প্রথম বিবাহে স্বীকার কলা 
হইয়াছে দ্বিতীয় বার, তৃতীয় বার প্রভীতি বিবাহ স্বলেও সেই নিয়ম অন্ঃসারেই অনান্য কল্াকে 
ধববাহ করা উচিত। ২৬ 


(শাস্রজ্ঞানসম্পন্ন সচ্চরিত্র পানূুকে স্বয়ং আহ্বান কাঁরয়া কন্যাকে বিশিষ্ট লস্বে আছ 
কারয়া অলঙগকারাঁদ দ্বারা অচ্চনা করত যে সম্প্রদান করা হয় ভাহা ব্রাহ্ম ধম্স 
অর্থৎ ব্রাহ্ম বিবাহ বাঁলয়া খাষগণ বর্ণনা কারয়াছেন।) 


(মেঃ) এক্ষণে এ বিবাহগুলির স্বরূপ ক কোনটার কি লক্ষণ তাহাই বলিতেছেন... 


"আহাদ" আচ্ছাদন কারয়া; - | বিশেষ প্রকার আচ্ছাদনই এস্খলে আভিপ্রেহ, কারণ সাধারণ রে 
আচ্ছাদন ওচিতাবশতই প্রাপ্ত রাহয়াছে, (ষেহেতু কন্যার ্র অনাচ্ছাঁদত অর্থৎ নগ্ন থাকা সম্ভব 


নহে)। উংকৃন্ট আচ্ছাদন দ্বারা- দেশ অনসারে যথাসম্ভব যথাযোগা বস্তু পরিধান করাইয়া। 
“অন্চ্পয়ত্বা" অন্্না করিয়া,- 1 লয়, কার্ণকা প্রীতি অলঙকার দ্বারা বিশেষ প্রাতি এনং 
শবশেষ সমাদর দেখাইয়া--এইভাবে আনা কারয়া, ) এই আচ্ছাদন এনং হানা বর এসুণ 
কন্যা উভয়কেই কারতে হইবে: বারণ এখানে এই বনে ধের্প বলা হইম়দতে তাহাতে বন 
এবং কন্যা ইহাদের মধো কেবল একজনেরই সাহত বে এ আচ্ছাদন, এবং অচ্চনের সম্পন্ধ হইবে 
তাহার কোন প্রমাণ নাই। শ্রতশীলবতেলশাস্তঙ্জান এবং 81 বলকে, -1 অন্য 
স্মাতমধ্যে বরের অপরাপর যেসকল গে থাকা দরকার বলিয়া অভিাহহ হইয়াছে সেগালিও 
এখানে গ্রহণীয়। যেমন যাজ্বঙ্ক্য স্মগতমধ্যে বলা হইয়াছে--“বরটী হইবে যুবা, ধরমান 
জনাপ্রয় এবং সে যে প্রুষত্বসম্পন্ন তাহা শত্বপূব্বকি যেন পরীক্ষা করা হয়” ইতাদি। “স্নয়ং”ল 
পৃন্ত্ে বর কতৃক যাঁচিত না হইয়া, । নিক্ত লোক পাঠাইয়া “আহ্‌য়"আহহান করিয়া বরকে 
রা ্াহ্ধঃ ধর্হিচক্রাহ্ধ বিবাহ। যাঁদও 
ধর্ম শব্দটী ববাহর্প কোন একট বিশেষ ধম্সরিপ অর্থের বাচক নহে তথাঁপ উহা এখানে 
'পূব্রবার্ণত ববাহরুপ বিষয়ের দ্বারা অপোক্ষত (আকাট্ক্ষিত) হইতেছে বাঁলয়া উহার অর্থ 
এখানে বিলাহই হইবে। টস 'পৃজাপ্রক অযাচিতভাবে যে কন্যালাভ তাহার নাম ব্রাঙ্গ 


টগাচ/75গ/ন্রনারাসরনররররলান কারণ, যতক্ষণ না 
'দববাহ হয় ততক্ষণ এই দান চালতে থাকে; যেহেতু বিবাহ করা না হইলে দানের অর্থ নিম্পন্ন 
'(সদ্ধ) হয় না। আর সেই 'ববাহই হইতেছে কনাকে গ্রহণ করিবার কাল। আবার. গ্রহণ করা 
ঘাঁদ না হয় তাহা হইলে দানটীও সমাপ্ত হয় না। আর সম্প্রদাতার স্বত্বনিবৃত্তিমারই যে দান 
তাহাও নহে কারণ সেই প্রদত্ত বস্তুতে অপরের স্বত্ব (আধিকার) উৎপন্ন হওয়া পর্যান্তই দান 
শব্দের অর্থ। (অর্থাৎ কোন দ্রব্যে একজনের স্বত্ব বা আঁধকার আছে আর একজনের তাহা নাই। 


মেধাতাঁথভাব্য (অঃ-- ৩) ২৮৫ 


যাহার উহাতে স্বত্ব আছে সে ব্যন্ত তাহার সেই আঁধকার ত্যাগ করিলেই তাহা দান হইবে না, 
যতক্ষণ না অপর ব্যান্তটীঁর উহাতে স্বত্ব জল্মে। সুতরাং কন্যা সম্প্রদানই ববাহ নহে; বরের 
যতক্ষণ না সেই কন্যাতে স্বস্ব জাঁল্মবে ততক্ষণ বিবাহ 'সম্ধ হইবে না)) এইজন্য আচার্য্য স্বয়ং 
বাঁলবেন “সপ্তম পদে উপাস্থত হইলে অর্থাৎ “সপ্তপদশ গমন' নামক ক্রিয়ার সপ্তম পদে বর-বধ 
একসঙ্গে উপাঁস্থত হইলে তবেই এ বিবাহ কর্মের সমাপ্তি ঘটে”। এরূপ হইলে, বিবাহকালেই 
কন্যা সম্প্রদান করা উচিত। এইজন্য গহ্যসূত্রকারগণও ব্রাহ্মববাহস্থলে সেই বিবাহকালেই 
ব্যমান্ডক ধর্ম (কুশীণ্ডিকার অনুষ্ঠান) নিদ্দেশ করিয়া 'দিয়াছেন। (অতএব এ বিবাহকালেই 
কন্যা সম্প্রদান হইবে)। তবে যে 'ববাহের আগে কন্যা সম্প্রদান বলা হয় তাহা মৃখ্য দান নহে 
শকন্তু তাহা সম্প্রদান এবং বিবাহ সম্বন্ধে উভয় পক্ষের একটা “পাকা কথা' (বাগদান) মান্র। 
কারণ, উভয় পক্ষে “পাকা কথা” না হইলে অভিপ্রেত সময়ে অবশ্যই যে বিবাহ সম্পন্ন হইলে তাহার 
কোন স্থিরতা থাকে না। যেহেতু এমনও হইতে পারে যে, আগে থেকে নিরূপণ করা (নিশ্চিত 
হওয়া বা "পাকা কথা') না হইলে বিবাহকালে কেহ হয়ত কন্যাদান নাও কাঁ্তে পারে, আবার 
কোন সময়ে বরও হয়ত সেই প্রদত্ত কন্যাকে নাও গ্রহণ কারিতে পারে। এইজনা বিবাহের পব্ে 
'পাকা কথা” ?ঠক কারয়া রাখ। উচিত তখন (বিবাহকালে) আপান ইহাকে দন করিবেন এবং 
আমিও ইহাকে বিবাহ কারব" এইরূপ স্থির করিয়া রাখা অবশ্যক। (অর্ধ পধান্ত অসংলগ্ন ।) 


কেহ কেহ বলেন গবাদি দুব্য যখন ধম্ঘার্থে দান করা হয় তখন মন্দ পাঠপূর্বক স্বীকার 
কারলে সেই দানটাী নিষ্পল্ন হইয়া যায় (দানটী সপ্পূর্ণ হয়াসদ্ধ হয়), এইজন্য এইরূপ কাঁথত 
আছে “ধম্মার্থক দানেও এইরূপ মন্্রপাঠপূর্বক গ্রহণ”, সেইর্প এই িবাহকম্মটীও প্রাতিগ্রহের 
(দান গ্রহণের) মন্তস্থানীয়। এইজন্য 'উপফমন' এবং শববাহ' এই দুইটা শব্দই একাথ'ক। 
'উপযমন' অর্থ স্বকরণ (নিজের করয়া লওয়া)। এইজন্য ভগবান পাঁণানও তাঁহার ব্যাকরণ- 
স্মতিমধ্যে এইরূপ বাঁলয়া দিয়াছেন, “স্বকরণ অর্থ বুঝাইলে উপ পূর্বক 'যম্‌, ধাতু আত্মনেপদী 
হয়"। এই কারণে বালতে হয় যে, কন্যা স্বীকারের জন্য বিবাহ (অর্থাৎ সম্প্রদাতা কন্যা দান 
করিলে বিবাহের দ্বারা তাহা বরের স্বন্বাবাশষ্ট হয় : ইহাই স্বীকার বা স্বকরণ)। এরুপ বলা 
কিন্তু যাস্তযুক্ত নহে। কারণ বরকর্তুক কন্যাকে স্বীকার করা হইলে (গ্রহণ 
করা হইলে) তাহার পর তাহার উপর ভাষ্যান্থ সম্পাদনের জন্য ;বধাহ্‌ 
অন্ধ্ঠান করা হয়। | (অতএব £ববাহের দ্বারা স্বকার সিদ্ধ করা হয় 
না, 'কন্তু ভাষ্যাত্ব সম্পাদনই খিববাহের প্রয়োজন)। কারণ, 'এই কম্মের দ্বারা প্রাতগ্রহ 
কারবে' এভাবের কোন বিবাহবিষ্য়ক প্রা তহহার্থক বিধি নাই। আর বিবাহাবিষয়ক মন্তসকলও 
যে প্রাতিগ্রহ দোন গ্রহণ) রূপ অর্থ স্মরণ করাইয়া দেয় তাহাও নহে। “দেবস্য তা প্রতিগৃহবামিল 
দেবতার জন্য আঁম তোমাকে গ্রহণ কাঁকতেছ" ইত্যাদ মন্তসকল যেমন প্রাতগ্রহর্প অথ প্রকাশ 
করে বিবাহের মন্লসকল সের্প নহে। আর পাণান বাকরণের ষে অনুশাসনটী দেখান হইল 
তাহাও ইহাতে বিরুদ্ধ হয় না: কারণ, বিবাহের ঘধেও এ স্বকরণর্পতা রাঁহয়াছে। যেহেতু, 
কন্যাসম্প্রদাতা যখন কন্যা দান করে তখন তাহাতে অনানেস্থলের দানের নায় কেবলমাত্র স্বত্ব 
স্বীকার করা হয়, আর বিবাহে দ্বারা ভাহাতে রিঙ্গিত স্বহা টেবশেষ এক প্রকার সবন্ধ অর্থাৎ 
জায়াত্ব বা ভার্াত্ব) সম্পাদন করা হয়। যেহেতু, গবাদিদুবা যেরূপ “্ব" এই কন্যা কিন্তু সেভাবের 
'সব' নহে । কারণ গবাদি দ্রবা স্ব' হইলে তাহাকে নিজ্ঞ ইচ্ছামত 'বানয়োগ (বাবহার অর্থাৎ দান 
বক্রয়াদ) করা যায়, হিল্তু যাহাকে বিবাহ করা হয় তাহাকে সেরূপ করা চলে না। 1কণ্তু তাহ 
উপর 'জায়াত্ব' রূপ স্বত্বই স্বীকার করা হয়। জায়াপাতিরূপ যে সম্বন্ধ এখানে স্ব-স্বামভাব 
একটখ বিশিষ্ট প্রকার পদার্থ ছেহা প্রাতিগ্রহলব্ধখ অপরাপর বস্তুতে থাকে না)। এইজন। 
“মঞ্গলার্থং স্বস্তায়নং........। বিবাহেষু প্রদানং স্বামাকারণম্‌” (৫1১৫০) এই শ্লোকে এইর্‌প 
অর্থই আচাধ্য স্বয়ং বালয়া দিবেন। ২৭ 

(যজ্ঞ আরম্ভ করিয়া সেই মুজ্ঞ মধো যিনি খাত্বকৃ-কর্ম করিতেছেন তাঁহাকে যাঁদ সালওকারা 

কন্যা দান করা হয় তাহা হইলে ধাঁষগণ উহা 'দৈব বিবাহ বাঁলয়া থাকেন) 

(মেঃ)--'শবততে"- অনষ্ঠীয়মান শ্যজ্ঞে-জ্োতিষ্টোমাদ যজ্ঞে খাঁত্জে”লসেই  অজ্জ- 
লম্পাদনকারী অধবর্ধা নামক খাত্বকৃ্কে কন্যার যে সম্প্রদান ;:-। এখানে 'অলঙ্কৃত্য" এই 
অংশটণ অনুবাদস্বর্প। কারণ, কন্যাদান স্বভাবতঃ এইভাবেই করা হয়। যেহেতু “শবাঁশম্টভাৰে 


২৮৬ মন্স্মাতি 


আচ্ছাদনপূর্্বক অলগ্কৃত কাঁরয়া বিবাহ দিবে” ইহা বিবাহসম্বন্ধে সাধারণ 'বাঁধ। আচ্ছা, “গর, 
অম্ব, অ*বতর”" ইত্যাঁদ বাক্যে এ সকল দ্রব্যই যজ্ঞে দক্ষিণা দিবার বাধ আছে, কিন্তু যজ্ঞার্থে 
দাক্ষণারূপে যে কন্যাদান তাহা রুত্বর্থ হইবে, এইরূপ বিধান ত কুন্তাপ শাস্তমধ্যে উপাঁদষ্ট হয় 
নাই ? (উত্তর)__ এখানে ক্ত্র্থতার দরকার কি অর্থাৎ উহা যে ক্রত্ব্থ" এরুপ বাঁলবার প্রয়োজন কি? 
£অর্থাৎ যজ্জমধ্যে কন্যাদান করা হয়, িল্তু তাই বাঁলয়া তাহা যে ক্রত্বর্থ হইবে, ইহা কে বালল ?)। 
বজ্ঞানুষ্ঠান চলিতে থাকলে সেই সময়ে সেই যজ্ঞের খাক্বকৃকে যে কন্যাদান তাহার নাম 'দৈব 
বিবাহ"। তবে এখানে উপকারের কিছু গন্ধ আছে বটে; ০৪, প০০ 
তাহার স্বত্বূস্ত করিয়া দিতেছে । (ইহাতে সেই গ্রহীতা পুরুষটী কিছুটা আনত অর্থাৎ বশবর্তী 
[নিদেশকারণ হইতে পারে বটে)। যজ্ঞাদ কম্মের অজ্জা দোক্ষিণা) রূপে দেওয়া না হইলেও সেই 
দশয়মান পদার্থটী অবশ্য আনমনাঁবশেষ উৎপাদন কারবেই। (কারণ ইহা স্বাভাঁবক যে, কাহাকেও 
ণকছু দেওয়া হইলে তাহাতে সে কছুটা বশ হয়)। দৈব ববাহে এই অশ্পমান্রা় আনমনর্প 
উপকার সম্বন্ধ রাহয়াছে অর্থাৎ গ্রহীতা বরের নিকট এভাবে যতাকাং উপকার পাওয়া যায়, 
ণকন্তু ব্রাহ্ম বিবাহ স্থলে উহা নাই ; ইহাই ব্রাক্ম এবং দৈব বিবাহের পার্থক্য ; এই জন্যই দৈব 
বিবাহ ব্রাহ্ম বিবাহ হইতে কিছুটা নূন (নিকৃষ্ট)। ২৮ 


(ধম্মশাস্তের বিধান অনুসারে বরের নিকট হইতে একটা কিংবা দুইটা গো-ামথুন লইয়া 
যথথাবাঁধ যে কন্যাসম্প্রদান তাহা ধর্মানুসারে 'আর্ধ বিবাহ" নামে কাথত হয়।) 


(মেঃ)-“গো-মিথুন" ইহার অর্থ স্তী-গো এবং পুংগো। এ মিথুন একটাই হউক অথবা 
দুইটীই হউক (এক জোড়া দিংবা দুই জোড়া) বরের [নিকট হইতে লইয়া যে কন্যাদান তাহা “আর্ষ 
বিবাহা'। শধম্মতঃ” ইহা বালবার তাৎপর্য এই যে. বরের নিকট হইতে এই যে গো-গ্রহণ ইহা 
ধর্মই ; ইহা দ্বারা গোদ্বয় কন্যার 'বানময় মূল্যস্বর্প নহে ; কাজেই এখানে কন্যাবক্ুয় 
হইতেছে, এরূপ মনে করা উচিত নহে। কারণ, এখানে অল্পই হউক অথবা বেশাই হউক কোন 
খণপারশোধ নাই, ইহাই আভিপ্রায়। ২৯ 


(তোমরা দুইজনে মাঁলয়া একসঞ্গে ধর্মান্ষ্ঠান কর' এই প্রকার কথা বলিয়া অভ্যর্চনা- 
পূব্রক যে কন্যাদান তাহা 'প্রাজাপত্য 'বিবাহ' বাঁলয়া স্মাতিমধ্যে কাঁথত হইয়া 
থাকে ।) 

(মেঃ)তোমরা দুইজনে মিলিয়া একসঙ্জো ধম্মকিম্্ম কাঁরবে' এইপ্রকার কথা দ্বারা পাঁরভাষা 
কারয়া অর্থাৎ নিয়ম কাঁরয়া যে কন্যাদান তাহা 'প্রাজাপতা' বিবাহ । এখানে ধম্নণ শব্দটী 
উপলক্ষণ (অনা অর্থেরও সচক) রূপে প্রয়োগ করা হইয়াছে । কারণ, ধর্ম, অর্থ এবং কাম এই 
[তিনটা ।বষয়েই উভয়ে সমান ফলভাগণী হইবে, এই বিষয়টা নর্দেশ কারয়া দেওয়াই এ পার- 
ভাষাটীর প্রয়োজন। তবে এখানে “সহ ধম্মশ্চর্যাতামলদুইজনে একসঙ্গে ধম্মাচরণ কর”, 
এইভাবে কেবল ধন্্মশব্দটীই উচ্চারণ করা হয়, 'িল্তু ধর্ম” অর্থ এবং কাম এই তিনটীরই 

ন কাঁরতে থাক' এভাবে বলা হয় না। রর 
উপপাক্ষণন্বর, ণস্বরৃপ, তাহা অন্য স্মাীত অনুসহেই ব্যাখ্যা কলা হইল । ধম অর্থ এবং কাম কোন 
বিষয়েই যাঁদ ইহাকে লক্ঘন না কর হইহাকে বাদ দিয়া না কর, ১ ৬৮ কর) তাহা হইলে 
আঁম তোমাকে এই মেয়েটী সম্প্রদান কারব' এইভাবে সধঁবং চুন্ত) বদ্ধ করাইয়া সেই কন্যাটীর 
প্রার্থরূপে যে ব্ান্ত উপাস্থত হইয়াছে তাহাকে যে সম্প্রদান করা হয় সেখানে বিবাহকালে এই 
বাক্যটী উচ্চারণ করিতে হইবে “সহ ধম্মং চরতামৃ*নতোমরা দুইজনে মালতভাবে ধর্ম 
অনূষ্ঠান কর। দাঁপ অর্থ এবং কামেরও সহানুষ্ঠান আভিপ্রেতই বটে তথাপি তাহা এখানে 
প্রকৃত (আলোচ্য বা বন্তুব্য বিষয়) নহে ; এইজন্য এস্থলে তাহা আর শব্দত উচ্চারণ (উল্লেখ) 
রঃ হয় না। এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন-_ 'প্রাঙ্তাপতা বিবাহ স্থলে 'একসক্তো ধম্মাচরণ কর' 

ই বাক্যটী মন্ন হইবে” এখানে মল্প' এইরূপ িনদ্দেশি থাকায় ইহাই বৃঝাইতেছে যে মন্ত 

১৯৮৪ দিল প্রয়োগ করা হয় এই বাকাটশও সেইরপ 
আদলকৃতভাবেই উচ্চ'্রণ কারতে হইবে। যাহারা মহামনাঃ তাঁহাদের আর অর্থকাম বিষয়ে ভাষার 
সাহা অনাত্ুঘলীয়, একথা বলিয়া দেওয়া সঙ্জাত হয় না; তবে অনান্য স্মাত হইতে ইহা 
গ।নতে পারা যায়। এস্থলে এই ধববাহটগতে এই প্রকার সংবৎ (চন্) রাহয়াছে বাঁলয়া এই 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ_-৩) ২৮৭ 


পিববাহটশ পূর্্ববার্ণত বিবাহ অপেক্ষা 'নিকৃম্ট। কারণ, এখানেও সম্প্রদানকর্তা বরের 'িনকট 
হইতে কন্যা সম্বন্ধে এঁ প্রকার উপকার প্রত্যাশা কাঁরয়া থাকে । এই বচনটী হযথোন্ত প্রকারে 
উচ্চারিত হইলেই চাঁলবে, কিল্তু সম্প্রদানকর্তভাকেই যে উহা উচ্চারণ কাঁরতে হইবে, এরুপ 'নয়ম 
নাই। এস্থখলে “অনুভাব্য"-অনুভাষণ করিয়া,_এইটুকুমান্র বাঁললেই চাঁলত, “বাচা” এ অংশটৰ 
আধক সৃতরাং অনর্থক । কারণ, 'অনুভাবণ' কারতে গেলেই বাগান্দ্রয় তাহার করণ হইয়া থাকে। 
এইজন্য গৃহ্যসূত্রকার বাঁলয়াছেন “সম্প্রদাতা বরকে বাঁলবেন ইহা আপনার সত্য (শপথ) এবং 
বরকেও বলাইবেন, ইহা আমার সত্য অর্থাৎ আমি ইহা সত্য (শপথ) কাঁরলাম”। “অনূভাষ্া? 
এখানে 'অনু' এই শব্দটী প্রাপ্ত (জ্ঞাত) বিষয়টীরই নিশ্চয়তা বাক্যের দ্বারা প্রকাশ 
করিতেছে । ৩০ | 


(কন্যার পিত্রাদকে এবং কন্যাটীকে বথাশান্ত অর্থ দিয়া নিজ ইচ্ছা অনুসারে যে কন্যাগ্রহণ 

করা হয় তাহা আসর বিবাহ" নামে আভাহত হইয়া থাকে।) 

(মেঃ) -জ্ভ্রাতিভ্য£” ইহার অর্থ কন্যারই পিতা প্রভীতিকে, ধন দিয়া এবং কন্যাকেও স্প্ীধন 
দিয়া কনার যে 'আ-্প্রদান' আদান অর্থাৎ আনয়ন বা গ্রহণ, তাহা 'আসুর 'বিবাহ'। “স্বাচ্ছান্দ্যাং” 
-স্বেচ্ছানৃসারে, কিন্তু শাস্ত্র নিদ্দেশি অনুসারে নহে, ইহাই “আর্ধ বিবাহ হইতে এই আসূর 
বিবাহের পার্থক্য । কারণ আর্ষ 'বিবাহস্থলে শাস্তই এইর্‌্প নিয়ম 'নিদ্দেশ কারিয়া দিতেছে 
যে 'এক জোড়া গরু' দিবে। কিন্তু আসুর িবাহস্থলে কন্যার রূপ, সৌভাগ্য প্রভাত গুণের 
উপর বরের এ প্রকার ছন্দঃ (ইচ্ছা) গনভর করে অর্থাৎ বর 'ানজে কন্যার গুণে আকৃষ্ট হইয়া 
স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়া আঁ্নীন্দ্ট পাঁরমাণ একটা অর্থ দেয় ; কাজেই কন্যার এ প্রকার গুণই এখানে 
অর্থদানের নিয়ামক। ৩১ 


(বর এবং কন্যা উভয়ের ইচ্ছাবশতঃ যে পরস্পর সংযোগ তাহা 'ান্ধ্ব বিবাহ"; তাহা 

মৈথুনার্থক; কামই তাহার প্রয়োজক বা কারণস্বরূপ।) 

(মঃ)--ইচ্ছয়া অন্যোনাসংযোগঃ"- ধর এবং কনার প্রেমবশতঃ যে পরস্পর সংযোগ অর্থাৎ একটশ 
স্থানে সঙ্গমন (মলন)। এই বিবাহের এইপ্রকার লগা বলা হইতেছে, ইহা "মৈথুনাহ"ল্যাহার 
প্রয়েজন হইতেছে মিথুন (সংযত) হওয়া ভাহা মৈথন' ; সেই মৈথুনের যাহা উপকার সাধন 
করে তাহা 'মৈথন্য'। এই কথাটীই পাঁরিস্ফুউ ক'রয়া দিবার জন্য বলা হইতেছে “কামসম্ভবঃ" 
ইহা কাম হইতে সম্ভুত। যাহা হইতে সম্ভূত (উৎপন্ন) হয় তাহার নাম 'সম্ভব'। কাম হইয়াছে 
সম্ভব (উৎপাত্তদ্থল) যাহার তাহা 'কামসম্ভব'। ৩২ 

(বাধাপ্রদানকারশ ব্যন্তকে আঘাত কারিয়া, ছেদন করিয়া কিংবা গহ-প্রাচীরাদ ভেদ কারয়া 

যে বলপূর্বক কন্যাহরণ যাহাতে কনা নিজেকে বপন্ন বালয়া রক্ষা সহোষ্যপ্রার্থনা 
পূর্বক কাঁদতে কাঁদতে চীৎকার কাঁরতে থাকে তাহা রাক্ষস ববাহ নামে কাঁথত 
হয়।) 


(মেঃ)---প্রসহ্য"5কন্যাপক্ষকে পরাভূত কাঁরয়া বলপূর্্বক (জোর কাঁরয়া) যে কন্যাহরণ তাহাই 
রাক্ষস বিবাহ" এইটুকু মানত এখানে (রাক্ষস বিবাহের লক্ষণরূপে) বন্তব্য। আর “হত্বা” ইত্যাদ 
অংশগাঁল অনুবাদ মান্ত। কারণ বলপূর্বক অপহরণ কাঁরতে ইচ্ছা থাঁকলে যাঁদ কেহ বাধা দেয় 
তাহা হইলে সের্প স্থলে স্বভাবতই সেই বাধামানকারীকে বধ প্রভৃতি করা হইয়া থাকে। 
(কাজেই উহা জ্ঞাত বিষয় হইতেছে বালয়া এখানে উহার নিদ্দেশটী অন্বাদই হইয়া থাকে)। 
বধকারী (কন্যা-অপহরণকারণ) বাক্তিটশর শাস্ত আতি আঁধক,. ইহা বুঝিয়া যাঁদ কন্যাপক্ষায়গণ 
নিজ অনিষ্ট ভয়ে তাহা উপেক্ষা করে তাহা হইলেও তাহা “রাক্ষস বিবাহ' নামেই আভাহত হইবে ; 
কাজেই রাক্ষস বিবাহস্থলে যে বধাঁদ আবশ্যকর্তব্য-উহার সাঁহত বধাঁদ থাকা আবশ্যক, এরপ 
লক্ষণ বলা অনাবশাক। “হত্বা” ইহার অর্থ লাঠি, কাঠ প্রভৃতি দিয়া আঘাত কাঁরিয়া :-। শীছত্বা” 
-খজাঁদি দ্বারা প্রহার কারয়া অঙ্গপ্রত্যঙ্গ কাণ্টয়া দিয়া । ভত্বা"হপ্রাচর, দুর্গ প্রীতি ভেদ 
কারয়া-1 "ক্লোশল্তীম্‌"-কন্যাটীর ইচ্ছা না থাকায় সে চেশচাইতে থাকে। ইহাই গান্ধর্্ব ববাহ 
হইতে রাক্ষস বিবাহের পার্থক্য । 'আমি সহায়শন্য হইয়া অপহৃত হইতোছ, আমায় রক্ষা 
কর' ইত্যাঁদ প্রকারে উচ্চৈঃস্বরে যে শব্দ করা তাহারই নাম 'ক্রোশন'। 'রোদন' অর্থ চোখের জল 
ফেলা। ভশত, উদ্তিশ্ন স্ত্রলোকের ইহা স্বাভাবিক ধম । ৩৩ 


২৮৮ মন্স্মৃতি 


(নাদ্রত, মদ্যপানাদবশতঃ মন্ততাযুন্ত কিংবা উন্মাদ রোগগ্রস্ত নারীকে নিজ্জনে যাঁদ সম্ভোগ 
করা হয় তাহা হইলে উহা 'পৈশাচ বিবাহ' হইবে । উহা আত পাপপ্রদ এবং উহ্‌: 
সবকয়টীী বিবাহের মধ্যে অধম) 


(মেঃ) রক্ষেস এবং 'পৈশাচ' উভয়প্রকার 'ববাহেই কন্যার আনিচ্ছা একইরৃপ, তবে প্রভেদ 
ই যে রাক্ষস বিবাহস্থলে হননাদ আছে কিন্তু পৈশাচ বিবাহে বণনাটাই প্রধান। "সপ্তাম্‌? 


পানর আঁভিভূতা। "মত্তাং"নমদ্যপানাদিবশতঃ দোষাভিভূতা। 'প্রমত্তাং"বায়ুূর 
অপ্রকৃতিস্থা। "রহঃ"নগুগ্তভাবে “উপগচ্ছতি”-উপগত হয়- মৈথুনধর্্ম সম্পাদন করিতে উদ্যত 


হয় “স পৈশাচো বিবাহ” তাহা পশাচ বিবাহ" নামে খ্যাত । ইহা সব কয়টশ 'ববাহের মধ্যে 
পাঁপিষ্ঠ' অর্থাৎ পাপহেত। ইহা হইতে ধরম্মাপতা জন্মে না। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, গাম্ধ্্ব, 
াক্ষস এবং পৈশাচ এগররঁলকে প্রকৃত (আলোচা) বিবাহের সাঁহত সামানাধিকরণে নিম্দোশি বরা 
হইয়াছে । অর্থাৎ 'ব্রাঙ্ম বিবাহ" এস্থলে যেমন ব্রাহ্ম" এবং শীববাহ' এই পদ দুইটার বিশেষ্- 
বিশেষণভাবে অভেদান্বয় হয় গ্াান্ধর্ত্ব বিবাহ", রাক্ষস 'ববাহ' এবং 'পৈশাচ বিবাহ" এই তিন 
স্থখলেও সেইরূপ শববাহ' এই পদটাীর সাঁহত 'গান্ধর্্ব, 'রাক্ষস' এবং 'পৈশাচ' এই পদগহলর 
অভেদান্বয় হইয়াছে । কাজেই, 'গান্ধর্ব' স্থলে বর ও কন্যার সংযোগ, ররাক্ষস' স্থলে কন্যাটির 
'হরণ' এবং 'পৈশাচ' স্থলে কন্যায় 'উপগমন' (রেমণ), এইগীলই বিবাহস্বরূপ অর্থাৎ এগুলি 
ছবারাই বিবাহ সিদ্ধ হয়: এখানে আর পািগ্রহণ' নামক সংস্কারের অপেক্দন নাই। ইহা কেহ 
কেহ মনে করেন অর্থাৎ ইহা কাহারও কাহারও মত। (ইহা কিন্তু সমীচীন নহে কারণ.) তাহা 
হইলে ইহাদের মতান্‌সারে ব্রাহ্ম বিবাহ" প্রভাতি স্থলেও 'দান' এবং শববাহ" এই দুইটী পদের 
এপ্রকার সামানাধিকরণ্য রহিয়াছে বাঁলয়া বি বিবাহ স্থলেও 'পাঁণগ্রহণ সংস্কার' না হওয়াই 
উাঁচত। (কারণ সংস্কারের দ্বারা শববাহ' নিম্পন্ন হয়, এইজনাই সংস্কার করা আবশ্যক । কিন্তু 
দানের দ্বারাই যাঁদ সংস্কারের প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়া গিয়া থাকে তাহা হইলে আর সংস্কার 
অনাবশ্যক__সংস্কার নিবৃত্তই হইয়া যাইবে)। বস্তুতঃ এর্‌প স্থলে যে সংস্কারের নিবাত্ত হয় 
না (কিন্তু সংস্কার কাঁরতে হয়) তাহা পর্বে প্রদার্শত হইয়াছে । যেহেতু. '্রাঙ্ম ববাহ' ইত্যাঁদ 
স্থলে লাক্ষণিক অর্থ স্বীকার করিয়া 'বিবাহার্থে দানকে বিবাহ বলা হয়-বিবাহ শব্দটী তথায় 
লাক্ষাণক। "গান্ধর্ত্ব 'ববাহ' সম্বন্ধে কিন্তু ভগবান কফদ্বৈপায়ন দুষ্যন্ত ও শকুল্তলার 'মলন 
প্রসঙ্গে এইরূপ বর্ণনা করিয়াছেন,-“তাহাদের সেই মিলন অর্থাৎ গান্ধর্ত্ব বিবাহ আশ্নশন্য 
এবং মন্তবাক্ষজতভাবে 'িম্পল্ন হইয়াছিল।” এইপ্রকার বর্ণনা দোৌখয়া বুঝা যায় যে গান্ধর্্ব 
বিবাহে পাণিগ্রহণ সংস্কার আছে কিন্তু তাহা মল্বাচ্জত (সেখানে নল্পাত কারিতে হয় না)। 


'ৈশাচ বিবাহ" সম্বন্ধে কিন্তু মতবৈষম্য আছে । কেহ কেহ বলেন, পশাচ 'ববাহ" স্থলে 
উপগমন'টীই প্রধান। কিল্তু এই উপগমন দ্বারা (পুরুষসংসর্গবশতঃ) কন্যাত্ব নত্ট হয় না. কারণ 
বিবাহসংস্কার দ্বারাই কন্যাত্ব নিবাস্ত ঘটে। এইজন্য অগ্রে 'পাণিগ্রহণ বিষয়ক মন্সকল কেবল 
কনা” ববাহক্ষেত্রেই প্রয়োজা, যেহেতু উহা তদাশ্রত" ৮1২২৬) ইত্যাদ শ্লোকে যে নিষেধ বলা 
হইয়াছে তাহা এস্থলে প্রয়োজা নহে (কারণ অকন্যার পক্ষে--যাহার কন্যাত্ব নিবন্ত হইয়াছে তাহার 
পক্ষেই এঁ মন্মসকল 'নাঁষদ্ধ, কিন্তু এই পৈশাচ 'ববাহস্থলে বলপূর্বক উপগমন-উপভোগ 
হইলেও কন্যাত্ব নিবৃন্ত হয় না)। অতএব এস্থলে মন্রপাঠপূব্বকি পাণিগ্রহণ সংস্কার অবশাই 
থাঁকিবে। পাণগ্রহণর্প সংস্কার নাষম্ধ করিবার জন্যই এ শেলাকটগতে এ প্রকার নিষেধ করা 
হইয়াছে। জরি রাতে হার গুজে ২ াজ্কর নারা ক্যা হইয়াছে মেহ যার পারের 
একবার পাঁপিগ্রহণ মন্তের দ্বারা সংস্কৃত হইয়াছিল। এই কারণে পৈশাচ বিবাহস্থলে প্রথমে 'উপগম' 
(পুরুষ সম্ভোগ) হউক, ভাহাতে 'অকন্যাদোষ' ঘটিবে না (যেহেতু তাহাতে তাহার কন্যাত্ব নিবৃত্তি 
হইতেছে না)। এইজনা ঘহাভারতের বর্ণনায় দেখিতে পাওয়া যায় যে, কর্ণ কানশন--(কনাকা- 
জাত- কন্যাকালে উৎপন্ন)। পুরুষের সাহত সংসর্গ ঘাঁটলেই যাঁদ কন্াত্ব নিবৃত্ত ঘটে ভাহা 
হইলে একথা বলা কিরুপে সঙ্জাত হয় যে, 'কন্যার পুত্র্কানপন'? অতএব যাহার পাণি- 
গ্রহণ সংস্কার হয় নাই সে কন্যাপদ বাচা এইরূপ অর্থ যাঁদ স্বীকার করা হয় তাহা হইলে কর্ণ 
প্রভীতিরা অনূটা কন্যার পত্র ইহা বলা সঙ্গত হয়। কারণ, এরূপ স্থলে 'অভ্যুপগমন" শব্দটশ ' 
সু মধ্যার্থক হয় অর্থাৎ রাঁতিসংসর্গরূপ অর্থ বুঝায় তবেই সে অবস্থায় সে কন্যাই থাকে 


রি 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ--৩) ২৮২ 


বাঁলয়া তাহার যে সন্তান জল্মে তাহাকে 'কন্যাবস্থার সন্তান' বলা সম্ভব হয়। এইভাবে কন্যা- 
বস্থায় পূরুষান্তর দ্বারা উপভুন্ত নারীর বিবাহ ইতিহাস পুরাণাঁদতে বার্ণত হইয়াছে। যাঁদ" 
বলা হয় মদ্যমদাঁদ অবস্থায় রাঁতসংসর্গ যাঁদ 'নম্পন্ন হইয়া বায় তাহা হইলে আর তাহার 
সংস্কারের প্রয়োজন কি? তাহা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্য, সত্য বটে এরূপ স্থলে স্ী-পৃংসধর্ষ্ম 
নষ্পন্ন হইয়া গিয়াছে এবং শাস্মধ্যে কন্যগমন বিষয়ক যে 'নষেধ আছে তাহাও লঙ্ঘন করা 
হইয়াছে তথাঁপ ধম্নার্থকামাবষয়ে উভয়ের সহাঁধকার যাহাতে সিদ্ধ হয় সেজন্য এবং পুনরায় 
কন্যাগমনদোষ এড়াইবার জন্য বিবাহসংস্কার করা আবশ্যক। আর ইহাতে কন্যাগমনাববযর়ক 
[নষেধশাস্্ লঙ্ঘন করা হইয়া থাকে বাঁলয়া এ 'ববাহটী 'নান্দিতই হইয়া থাকে ; এ 'নন্দাটশ 
পৃর্যার্থ বিষয়ক (ইহা লগ্ঘনে পুরুষেরই প্রত্যবায় ঘটে কেবল)। 

এইর্প বলা কিন্তু য্ান্তসঞ্গত নহে । কারণ বৃদ্ধ ব্যবহার অনুসারে, এই যে কন্যা" শন্দটস 
ইহা সেই প্রকার নারীকেই বুঝায় কোন পুরুষের সাহত যাহার সম্ভোগসংসর্গ ঘটে নাই ; কিন্তু 
যাহার সংস্কার (বিবাহ সংস্কার) সম্পন্ন হয় নাই তাহাকে যে কন্যা বলে, এরূপ নহে। যেহেতু 
যেসকল নারীর বিবাহ সংস্কার হয় নাই তাহারা যাঁদ পুরুষ দ্বারা ক্ষতযোনি' হয় অর্থাৎ পৃরুষের 
সাহত যাঁদ তাহাদের রাঁতিসম্বন্ধ ঘটে তাহা হইলে আর তাহাঁদগকে 'কন্যা' বাঁলয়া উল্লেখ করা 
হয় না। আর তাদশ নারী বেশাশ্রিত বেশ্যা) হইলে তাহাদের সাঁহত রাঁতিসংসর্গ কারলে বন্যা- 
গমন জনিত দোষও জন্মে না। সভা বটে কুমারী এবং কন্যা এই দুইটা শব্দ 'প্রথমবয়সের 
স্তীলোক' এইরুপ অর্থ বুঝায় তথাঁপ বিবাহাবধিস্থলে উহা সেইরূপ নারীকেই বুঝাইয়া 
থাকে যে নারী পূর্বে কোন পুরুনের দ্বারা উপভুন্ত হয় নাই। এইজন্য লৌকক ব্যবহারেও, 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, কোন নারী পুরুষসংসর্গ কারয়াছে কিন্তু তাহা বেশী প্রকাশ নাই, 
সে কুমারীর বেশ ধারণ কিয়! থাকে. তাহাকে যাঁদ কোন পুরুষ নো জানয়া) ভাষ্যার্পে, 
পাইতে ইচ্ছা করে তখন অনা লোক সব সেই ব্যান্তটীকে এইরূপ জানাইয়া দেয় যে, 'এই স্ত্শ- 
লোকট? কুমারী নহে, ইহার কৌমারভাব নন্ট হইয়া গিয়াছে । তাহার গর্ভাধানাদ সংস্কারও 
লোপ পাইবে । কারণ, গর্ভীধান কম্মটিশ নল্লপাঠপৃর্ণকি কারতে হয়। বিষূর্ষোনং কম্পয়তু 
[বধু দেবতা তোমার যোনি কল্পনা কারয়া দিন" ইত্যাদ মল্লটী সেখানে পাঠ্য। পুরুষসংসর্গ 
ঘটায় তাহার যোনি কল্পনা আগে থেকেই হইয়া শিয়াছে ; সুতরাং তাহা আর দ্বিতীয়বার 
হইতে পারে না; তাহা কর্পনা করা সম্ভব নহে । এরুপস্থলে মন্তটীর প্রয়োগ অযথার্থ হইয়া 
পড়ে (অর্থানুগত হয় না)। আর অনড়া নারীর পক্ষে পৈশাচধর্রে গেভাধানে) মন্নপ্রয়েগণ্ 
হয় না। বেহেতু উট়া (ববাহতা) নরীরই গরধান সংস্কারে মন্ত্রপ্রয়োগ বিহিত। আবার 
একথাও বলা চলে না যে পৈশাঢ 'ববাহ ছাড়া অন্য বিবাহে পাঁরণশতা নারীর গর্ভাধানেই এ মল্ম 
প্রয়োগ করা হহবে ; কারণ এবরতপ 'বশেবত্ব (পাথক্য) বাবার পক্ষে কোন বাশ লাই। জঙএব 
'উপগমন'কে যে পৈশাচ বিবাহের লক্ষণরূপে নিদ্দেশ করা হইয়াছে তাহার মুখা অর্থ গ্রহণ 
কারলে এই প্রকারের আরও সব দোষ উপাস্থত হয়। এইজন্য 'উপগমন' এই শব্দটীর মধ্যে ষে 
'উপ' পূর্বক 'গাম' ধাতু রাঁহয়াছে তাহার অর্থ আলিঙ্গন, উপগৃহন, পারচুম্বন প্রভাতি ক্রিয়া, 
যেগল মৃখায উপগমনের নিমিন্তই সম্পাঁদত হয় এবং এ কম্মগুঁলি উপগমনের সহচর (উপ- 
গমনের সাহ৬ আবচ্ছেদাভ'বে থাকে)। তবে থে সেরূপ উপভুত্ত নরীর পুত্রকে 'কানীন পত্র 
বলা হয় সেখানে মখাার্থটী সম্ভব হয় না বালয়া লক্ষণা দ্বারা সংস্কারাভাব বাঝতে হয় যোহার্‌ 
বিনাহ সংস্কার হয় নাই তদশ নারশর পশুকে 'কানীন' বলা হয়)। তবে যে ওরুপ ক্ষেতেও পাণ- 
গ্রহণ সংস্কার দেখা যায় তাহা আত বিরল। আর অগ্রে যা গঁভিণি সখাস্করতে জ্ঞাতাজ্ঞাতাঁপ 
বা সত" (৯1১৭৩) ইত্যাদ শেলাকে পূর্ব হইতেই জ্ঞতভাবে কিংবা জজ্ঞাতভাবে যাহার গর্ভ 
হইয়াছে সের্প নারণর যে সংস্করের কথা বলা হইয়াছে সেখানে যে ব্যান্ত সেই নারীতে উপশ্যত 
হইয়াছিল সে যে তহার সংস্কার কারতেছে এরুপ নহে। টাকল্তু অনা প্‌র্ষই তাহার পাঁরণেতা 
এবং সংস্কার কর্তা)। আর উহা যে পৈশচ বিবাহ তাহাও নহে। কারণ, পৈশাচ ববাহস্থলে 
ইহাই নিয়ম যে. যে ব্যান্ত মেয়েটখকে বলপূর্বক উপভোগ করে (সেই ব্দন্তই তাহাকে বিবাহ করে) 
-তাহাকেই সেই কন্যাটকে দান করা হয়, সেই লোকটীই এ মেয়েটীকে সংস্কার (বিবাহ) করে 
তবে, যে স্মলোক আগে থেকেই পেরুষান্তর সংসঞ্গে) গভিণিশি হইয়া গিয়াছে তাহাকেও সংস্কার 
করা হয়, কেননা সের্পস্থলে উহা 'বাচনিক', তাহা বচন দ্বারা নিদ্দেশ কাঁরয়া দেওয়া হইয়াছে & 
এসমস্ত বিষয়গুলি নবম অধ্যায়ে ভালভাবে বলা যাইবে। 


২৯০ মন্স্মাঁত 


অপর কেহ কেহ এস্থখলে বলেন যে, 'উপগমন' শন্দটশী এখানে মুখ্যার্থক ; কারণ, উহার 
মৃখ্যার্থ গ্রহণ না করিলে গামন' কেন্যাগমন) করিবার যে 'নষেধ আছে তাহা সঙ্গত হয় না। 
(অর্থাৎ কন্যাগ্রমন 'নীষদ্ধ-_তাহা প্রায়শ্চিন্তের কারণ, অথচ এখানে উপগমন' বা কন্যাগমন বলা 
হইয়াছে, সেটখ সঙ্গত হয় না)। ইহা বলা সমীচীন নহে। কারণ, উপগনন যাঁদ এখানে ময্খ্যার্থক 
হয় তাহা হইলে তাহাই বিবাহ (পৈশাচ বিবাহ) হইয়া পড়ে, যেহেতু পরে যে নিয়ম (ববাহবিষয়ক 
বাঁধ) বলা হইবে তদনূসারে পৈশাচ বিবাহের আর অন্য কোন লক্ষণ পাওয়া যাইতেছে না। আর 
তাহা হইলে এঁ নিষেধটগর [বিষয়ও থাকে না। কারণ বর ও কন্যা উভয়ের ইচ্ছাপূর্বক সংযোগ 
হইলে হয় গান্ধর্ব বিবাহ, বলপৃজ্ধক কন্যাহরণ হইলে হয় রাক্ষস 'ববাহ, আর তাহা না হইলে 
হইবে পৈশাচ বিবাহ । ইহা ছাড়া ত আর কোন প্রকার বিবাহ পরে বলা হয় নাই যাহাকে এ 
নিষেধের বিবয় (নাঁষদ্ধ) বলা যাইবে। পক্ষান্তরে এ যে প্রাতষেধ উহার বিষয় অর্থাৎ নাষম্ধ 
বিষয়টীও এইভাবে পাওয়া যায়, যেস্থলে 'নজ্জন স্থানে কোন কন্যাকে বলাৎকার করা হয়, তা 
কন্যাদান করিয়াছে বটে কিন্তু তাহার সংস্কার করা হয় নাই (সেখানে সেই কন্যাটীতে গমন করা 
নিষিদ্ধ)। উহা গান্ধর্্ব বিবাহ নহে, কারণ কন্যার ইচ্ছানুসারে সেখানে বিবাহ হয় নাই। এইজন্য 
এখানে উহার স্বামীরও কন্যাগমনদোব ঘটে না, যেহেতু এ যে কন্যাগমনানষেধ উহার নিষেধ্যস্থল 
অন্য পাওয়া যায়। অতএব 'ক্ষতযোন' কন্যার সংস্কার 'নাষদ্ধ হইয়াছে বালয়া, ব্রাহ্ম বিবাহ 
প্রভৃতির ন্যায় পৈশাচ বিবাহটনও দারপারগ্রহের উপায়স্বর্প বাঁলয়া এভাবেই বিবাহ শব্দটীর 
অর্থ নর্পণ করা সংগত হওয়ায় এবং এই প্রকরণে কন্যাবিবাহেরই 'ব্ষয় বলা হইতেছে বাঁলয়া 
এখানে পৈশাচ বিবাহের লক্ষণে যে 'উপগম' শব্দটী রাঁহয়াছে উহা মুখ্যার্থক নহে কিন্তু উহা 
গোৌণাথকিই হইবে । (সঙ্গম কারবার যে আয়েজন--আলগ্গন-পারচুম্বন প্রভাতি তাহাই 
উপগম' শব্দটার লাক্ষাণক অর্থ; সেই অর্থই এখানে গ্রাহা, কিন্তু 'সহ্গম করা হইয়াছে" এরুপ 
অর্থ স্বীকার্ধ্য নহে ।) 


এই বিবাহগ্ালর ভেদ হইবে এইরুৃপ ভুমি, স্বর্ণ প্রভাত বস্তু যাচ্ঞা না কারলেও যেমন 
কেহ দান করে সেইভবে যে কন্যাদান তাহা বাঙ্গণ বিবাত। আল ফজ্সপয শতক ল্যাকুকে মে 
এভ'বে কন্যাদান তাহা দৈব বিবাহ । একজোড়া গর বরের নিকট হইতে লইয়া যে কন্াদান 
তাহ "ভার্ষ বিবাহ । বর জঃসম়া কন্যা হঘাচঞতা করুক অথবা নই করুক কন্যাদানকারী যদি 
'তেনর উভদ্ে মিয়া ধম্মচিরণ কারনে এই প্রকার নিদ্দেশি দয়া এরূপ বাবস্থা কারা 
কনাদান বরে তবে তাহা হইবে প্রাঙ্গাপতা' বাহ । অবশিষ্ট কম়টীন্র পার্থকা অনয়াসবোধ্য। 
ব্রাক্ষ, দৈব, আরা প্রাজাপতা' প্রভাতি শব্দখগরলতে ইদমথে তাম্ধত (ক প্রত্যয়) হইয়াছে। 
আর এই স্থলণঠীলতে প্রশংসা প্রকাশ কারবার জনই 'রহ্গ' প্রত অর্থের সাহত (ইদমর্থবো।ধত) 
সন্দধ আরোপ করা হইরাছে। সিব' প্রভাতি অপরাপর সব কম়টী স্থলেও এইরূপ বাঝতে 
হইবে। 'পৈশাচ' এস্থলে-শপিশাচগণের পক্ষেই ইহা সংগত', এই প্রকার অর্থ দ্বারা নিন্দা 
বুঝ ইভেছে। ৩৪ 


(ব্রাঙ্গণগণের কন্যাদানকালে জলাছটা দিয়া দান করাই প্রশস্ত। ক্ষাতরয়াঁদ অন্যান্য বণেরি পক্ষে 
উদ্ভয়ের-বর এবং কন্যার ইচ্ছা হইলে ততবই দান কনা চাঁলবে।) 


(মেঃ) বদ্লজাগ্র্যাণাং" ইহার অর্থ রাহ্মণগণের ; “কন্যাদানং" ইহার অর্থ কন্যা দান কারতে 
থাকলে 'আদিভঃ এব দ্ানং"-তল দয়া (জলের ছিটা দিয়া) দান করা প্রশস্ত। ব্রাহ্ষণকে যখন 
কন্যাদান করা হইবে তখন জল দিয়াই সেই দান কারিবে। আচ্ছা 'জজ্ঞাসা কার, জলকে দানের 
করণ বলা যার. রূপে? কারণ, জুলপ্রোক্ষণ ব্যাতরেকে দানই ত হয় না। যেহেতু এইর্‌প নিয়ম 
বাঁলগ্া দেওয়া আছে যে “জল দিয়া নমঃ শব্দ উদ্চারণপন্বকি দান কারতে হয়। ইহাই ধর্ম 
সঙ্গত দান।" 


৪ 


অথবা ব্রাঙ্ম ববাতস্থলে জল দয়ই দান কালিতে হইবে এইভারব 'এধকার দ্বারা অবধারণ 
কারয়া দিয়া ইহাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে আর্য, আসর এবং প্রাজাপত্য 'ববাহস্থলে 
কেবল এরুপ নহে। কারণ, & বিসাহগুলিতে কেবল জলই এ দানের করণ নহে, কিন্তু গো- 
1মথুন প্রনতাতি দুধগ্রহণ এবং সধাবং ছন্ত) ব্যবস্থাও সেখানে দানের করণ হইয়া থাকে। অতএব 
এস্থলে ঘাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল তাহা এইরুপ,-গর্‌ু সুবর্ণ প্রভৃতি দুব্য যেমন দান 


মেধাতাঁথভাঙ্য (অঃ_-৩) ২১৯১ 


করা হয়, তাহার জন্য সম্প্রদানীয় ব্যান্তটীকে কিছ; করণীয় বাঁলয়া দেওয়া হয় না_এই গরনটণকে 
এইভাবে পালন র্লারিবে, এই প্রকার ঘাস 'দিবে' ইত্যাদর্প কোন নিদ্দেশ দেওয়া হয় না, কন্যা- 
দানও এভাবে কর্তব্য; কন্যার প্রাতি স্নেহবশতঃ জামাতাকে ক; [নর্দশি দেওয়া চাঁলবে না; 
জামাতার নিকট হইতে িছ_ ধনগ্রহণ করাও চাঁলবে না। ক্ষত্রিয় প্রত্তীত বর্ণের পক্ষে দকিল্তু 
“ইতরেতরকাম্যয়া”*-পরস্পরের ইচ্ছা অনসারে,-। কন্যা এবং বর উভয়ের যাঁদ পরস্পরের প্রাত 
আভলাষ (প্রত) হয় তবেই সের্‌প স্থলে কন্যাদান কর্তব্য, অন্যথা ব্রাহ্ম বিবাহের ন্যায় (কন্যার 
সম্মাতর অপেক্ষা না রাঁখয়াই) সম্প্রদান করা উচিত নহে। এস্থলে কেহ কেহ এইরূপ ব্যাখ্যা 
করেন ;_। “ইতরেতরকাম্যয়া” ইহার অর্থ ধনগ্রহণ কারয়া কিংবা কেবল জলদ্বারা (দান কাঁরিতে 
হয়) (2) এইপক্ষ (এই প্রকার ব্যাখ্যা) অনুসারে “ব্রাহ্ম ববাহ'টীর ধম্ম সকল বিবাহগ্লর 
মধ্যেই অনুগত থাকে । ৩৫ 


(এইসমস্ত বিবাহের যেটীর যে গুণ মনু ?নদের্শি কাররা দিয়াছেন তাহা আমি গঠিক ঠিক 
মত বাঁলতেছি, হে বিপ্রগণ, আপনারা তাহা শুনুন।) 


(মেঃ)-পর্রে যে বলা হইয়াছে “যে ববাহের যেরূপ গুণ এবং যেরূপ দোষ” ইত্যাঁদ, তাহাই 
এক্ষণে স্মরণ করাইয়া দতেছেন। অনেকগাঁল 'বিষয় বর্ণনা করা হইবে, এইরুপ প্রাতিজ্ঞা 
(নিদ্দেশ) করা হইয়াছে । তন্মধ্যে এই বিষয়গল বক্ষ্যমাণ শ্লোকে বলা হইবে, এইভাবে বন্তব্য 
বষরগ্রথালর মধ্যে বশেষ কয়েকটা কে নদ্দেশ করিয়া দবার জন্য এখানে এই প্রকারে যে 
পুনরুল্লেখ করা হইতেছে তাহা না ইয়াছে। “এফাং বিবাহালাং"5লএই ববাহগুঁলর মধ্যে ; 
এখানে শনর্ধারে ষষ্ঠ" হইয়াছে । এ ই বিবাহের মধ্যে যে বাহির যে গু মনল কি 
মনু বলিয়া গিয়াছেন, হে ব্রাহ্মণগণ, আপনার তাহা শ্রবণ করুন এইভাবে ভূগ মহাযগণকে 
সম্বোধন কারতেছেন। “সম্যক” ইহার অর্থ অবৈপরাঁত্য কারে অর্থাৎ অনাকুলভাবে 
(ধাঁরভাবে) “কীর্তয়তঃ”"নআম বর্ণনা করিতেছি, আমার 'নকট হইতে শুনুন ৩৬ 


(ব্রাহ্ম 'ববাহে প্রদশ্ত কন্যার সন্তান বংশের পিতৃ পিতামহাঁদ উদ্ধবতিন দশ পুর্ব, পত্র 
পৌত্রাদ অধস্তন দশ পুরুষ এবং একবিংশস্বনাপন্ন নিজেকে অর্থাৎ বংশের মো 
একুশ পঞ্ুষকে পে হইতে মুন্ত কারুয়া থাকে, ঘটি সে সন্তান পণ্যকার হয়।) 

(মেঃ)--পৃক্ববিংশা” ইহার তথা পিতিতামহ প্রভৃতি বাদারা বশে গর্ব জন্মিয়াছেন। 

“অপরবংশ্য" ইহার অর্থ পুত্রপোত্র প্রভৃতি যাহারা বশে পরে জ-ল্নবে। তাহাদিগকে 
“এনসঃ মে: পা": গাপ হতে মুন্ত করে অর্থাৎ নরকাদ যল্তন হইত উদ্ধার করে। ব্রাহ্ম 
বিবাহ অন-সারে পারণীতা খে নর তাহার গর্ভে যে পত্রসন্তান নল্ময়াছে, "সকতকুৎংলসে 
যাঁদ পুণ্যকালী হয়। “পতন ইহার অর্থ ফাহারা পরলোকে গ্রহন সেইসমত পিতপরষ- 
গণকে। এই যে পতি" শব্দ এটা প্রেত (মৃত) ব্যান্তকে বুঝাইতেছে : করণ, তাহা না হইলে 
প্র প্রভৃতি সন্তানগণের পক্ষে প্‌ শব্দের দ্বারা উল্লেখ করা নি নহে। এখানে “দশ” এই 

“পূর্ব” এবং "অপর" এই দুইটী শব্দের প্রতোকটীর সাহতিই সম্বন্ধ্যুক্ত ; করণ ইহার 
পরেই “একবিংশকম”" এইরূপ উল্লেখ রহিয়াছে । বস্তৃতঃ ইহা অর্থবাদস্বরুূপ। সুতরাং যাহারা 
অনাগত অনৎপন্ন (এখন জন্মে নাই, পরে জল্মিকে তাহ তাহ্াাদগকে মনক করবে করুপে, এইপ্রকার 
প্রন উত্থাপন করা উচিত হইবে না। তবে যাহারা পর্ব পুরুষ, পুত বাদ শ্রাম্ধাঁদ শৃতকর্ম্ম 
করে তাহা হইলে তাহাতে তাঁহাদের অবশ্যই পাপমক্ত ঘটে. ইহা শ্রাদ্ধ 'নরুপণ প্রকরণে বলা 
যাইবে। অতএব “পরবর্তী দশ পুরুষকে পাপম্ন্ত করে" ইহার তাংপর্ধার্থ এই যে, সেই বংশে 
পরবর্তী দশ পুরুষ পাপশনা হইয়া জন্মগ্রহণ করে। ৩৭ 


(দৈব বিবাহ নিয়মে যে কন্যা পাঁরণীত হয় তাহার গভে যে সম্তান জল্মে সে উদ্ধর্তন 
সাত পুরুষ এবং অধস্তন সাত পুরুষকে, আর্ষ বিবাহ পদ্ধাততে পরণাঁতা বন্যার 
পর পত্র এভাবে তন পিপি গন পুরুষ কবরয়া এবং প্রাপ্ত পদ্ধতি গক্বা 
নারখর সম্তান এভাবে ছয় প্‌রূষ ছয় পুরুষ কাঁরয়া বংশজগণকে পাপমন্ত কারয়া 
থাকে ।) 
(মে:)_দৈবাবাধ অনুসারে যে কন্যা উ়া (পারণীতা) সে 'দৈবোঢ়' ; ভাহার গে যে 
জান্মিযাছে সে “দৈবোঢাজ”। “সৃতঃ" অর্থ পৃর। 'ক' ইহার অর্থ প্রজাপাত ; সেই 'ক' হইয়াছে 


২৯২ মন্স্মৃতি 


দেবতা যে বিবাহের তাহা 'কায়'। এখানে প্রজাপাঁতকে আরোশ্পিতভাবে বিবাহের দেবতা বলা 
হইয়াছে । কারণ, দারগ্রহণরূশপ বিবাহ কম্্মটী সংস্কার স্বরূপ । প্রজাপতি তাহার দেবতা নহেন। 
তথাপি এস্থলে ' এই 'িবাহে প্রজাপাঁতর দেবতাত্ব সম্বন্ধ না থাকলেও তাহা 'ভান্ত' (লক্ষণা) 
সহকারে- গৌণভাবে আরোপ করা হইয়াছে । যাঁদও 'বিবাহমধ্যে একট প্রাজাপত্য যাগ আছে 
বটে তথাপি এ যাগটা পূর্ববার্ণত 'বিবাহগালর সহত সাধারণ কর্ম। অর্থাং পূর্বোন্ত 
ববৃহগ্ীলতেও তাহার জনুষ্ঠান কারিতে হয়। কাজেই তাহা একটা বিশেষ 'ববাহের নামকরণের 
কারণ হইতে পারে না-_তদনুসারে একটা িশেষ বিবাহকে 'কায়' (প্রাজাপত্য) বাঁলয়া 'নন্দেশ 
করা চলে না। আবার 'আসর' প্রভীতি বিবাহের স্থলে ত্রপ্রকার ব্যুংপাত্তর কোনই গাঁত উপায়) 
হয় না (কারণ, অসংর দেবতা বাহার তাহা 'আসুর'; দিশচ দেকতা বাহার তাহা 'পৈশাচ', এই 
প্রকার ব্যুৎপান্ত সম্ভব নহে)। যেহেতু আসর বিবাহের জন্য কোনই যাগ নাই। 'কায়োচজ' 
এখানে এ শব্দটী 'কায়োটা-জ' এইর্প হওয়া উচিত 'ছিল; কিন্তু “ঙ্যাপোঃ সংজ্ঞাচ্ছন্দসো- 
বহুলম্‌”" এই পাঁণনীয় সূত্র অনুসারে এখানে 'আপকারটশ হুস্ব হইয়া গয়াছে। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা 
কার, এই কয়টশী বিবাহের মধ্যে যেটঈ যেটার ফল কম সেগুলি পরে পরে উল্লেখ করা হইয়াছে। 
সূতরাং তদনুসারে 'আর্ষ 'বিবাহটাীকে 'প্রাজাপত্য' বিবাহের পরে উল্লেখ করাই ত য্যান্তযুক্ত ? 
(উত্তর) তাহা সত্য: তবে ইহার একটু কারণ আছে; তাহারই জন্য প্রাজাপত্য বিবাহটশ আর্ধ- 
বিবাহ অপেক্ষা উৎকৃষ্টফল হইলেও পরে উীল্লখিত হইয়াছে। পূর্বে “পণ্ানাং তু ঘয়ো ধর্মযাঃ 
(৩1২৫) ইত্যাদি শ্লোকে যে তিনটণ বিবাহের কথা বলা হইয়াছে তাহার মধ্যে 'প্রাজাপত্য 
বিবাহটাঁও ধর্তব্য হইবে, এইজন্য এখানে আর্ধ বিবাহের পর প্রাজাপত্য বিবাহের উল্লেখ করা 
হইল। তাহা না হইলে 'আর্ষ' বিবাহটশ এ তন প্রকার বিবাহের মধ্যে ধর্তব্য হইয়া পড়ে। ৩৮ 


(যথাক্রমে ব্রাহ্ম প্রভীত চারি প্রকার বিবাহেতেই ব্রহ্ধবচ্চসযান্ত পূত্রসকল জন্মে ; তাহারা 
“শন্টজনগণের প্রিয় হইয়া থাকে ।) 


(মেং)-পূর্বে প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে “এই সকল বিবাহজ্াত সন্তানের গুণাগুণও বালব” ; 
তাহাই এইবার বলা হইতেছে । “অনৃপূব্রশঃ"হআন্‌পূর্ত্বা ক্রেম) অনুসারে : এই প্রকার 
অথেহই স্নাতিকারগণ এই শব্দটী প্রয়োগ কাঁরয়া থাকেন। শাম্ল্রাধায়ন এবং শাস্ত্রার্থজ্ঞান নিবন্ধন 
যে সম্নান এবং খ্যাতি তাহাই ব্রক্ষবচ্চস' ;: সেই ব্রক্গব্চসসম্পন্থ যাহারা তাহারা “ব্রহ্মবচ্চীসনঃ” 
(বরক্ষবর্চসী-বক্গবচ্চীসন) ; এটশ “ইন প্রতায়ান্ত শব্দ। “শস্টসম্মতাঃ”-শিম্টব্যান্তগণের সম্মত 
অর্থাৎ অনুমোদিত, অর্থাৎ আনান্দিত অথবা আবাছ্বস্ট (জনসমাজে বিদ্বেষভাজন নহে)। 
শিল্টগণের পপ্রয় ইহাই ফালিতাপ্র। এই প্রকার অর্থ বুঝাইতেছে বাঁলয়া 'সম্মত' এই পদটা 
মতার্থক নহে : কাজেই পশম্টানাং' এখানে 'মাতিবাম্ধপজার্থেভ্যশ্চ” এই সূত্র অনুসারে যন্তী 
[বভন্ত হইতেছে না--ইহা এ সূত্রের বিষয় নহে। সৃতরাং “ন্তেন চ প্‌জায়াম্‌” এই সূত্রে যে 
ষষ্ঠী সম'স নিষেধ করা হইয়াছে তাহা এখানে খাটিবে না; কারণ, 'শশম্টানাং" ইহা সন্বন্ধ- 
সামান্যাবলক্ষায় ষষ্ঠী --। (অতএব শশম্টসম্মত' পদটণ ব্যাকরণদুষ্ট নহে।) ৩৯ 


(এসকল পুত্র রূপগুণয্ন্ত, ধনবান্‌, যশস্বী, প্রচুরভোগসম্পন্ন ও ধম্মপিরায়ণ হয় এবং 
তাহারা শতবৎসর জীবন ধারণ কারয়া থাকে ।) 


(দে) রিপা অর্থ মনোহর আকৃতি; 'সত্ব'ঁইহা এক প্রকার গুণ, ইহার কথা দ্বাদশ অধ্যায়ে 

বল: হইবে। সেই রূপ ও সত্বৃগুণ দ্বারা 'উপেত' অর্থাৎ যুত্ত। “ধনবল্তঃ”"5আঢা (ধনশ)। 
লা »শাস্তজ্ঞান* শর প্রভাতি গুণযন্তরূপে প্রাসম্ধ। “পর্যযাস্তভোগাঃ"নমাল্য, চন্দন, 
গত, বাদ্য প্রভাত সখোপকরণসকল সকল সময়েই তাহাদের অক্ষুপ্ন থাকে পর্্ববার্ণত সৃখ- 
সাং দুবাসকলের অভাব না হওয়াই ভোগ ; সেই ভোগ হইয়াছে পর্যাপ্ত অর্থাৎ অক্ষত যাহাদের 
তা: রা “পর্যাপ্তভোগাঃ” 1 শধাম্মজ্তিঃত, »ধঙ্্সানৃষ্ঠানপরায়ণ। কাহারও কাহারও মতে ধর্ম শব্দটী 
গুদ লাচকও হয়। সতরাং গুপবাচক শব্দের উত্তর 'আতিশয়' অর্থে চ্ঠ' প্রতায় কারয়া 'ধাম্ম্ঠি' 
পদ] সিদ্ধ হইয়াছে। “শতং সমাঃ”-একশত বৎসর, “জীবাল্ত"-জাবিত থাকে। ৪০ 


মেধাঁতাথভাব্য (অঃ__৩) ২৯৩ 


(অবশিম্ট গান্ধৰ্্ব প্রভূত অন্য কুৎসিত 'ববাহগ্ণালতে যে সমস্ত সন্তান জল্মে তাহারা 
নৃশংস, মিথ্যাবাদী এবং ব্রহ্ষধর্র্মে অর্থাৎ বেদাবাহত ধর্মে বিরুপ হইয়া থাকে ।) 

(মেঃ)-“ইতরেষু শিস্টেষ"লল্রাঙ্গ প্রভীতি বিবাহ ব্যাতীরন্ত অন্য 'ববাহগ্ীলতে অর্থাৎ 
গ্ান্ধর্র্ব” প্রভাতি বিবাহগুলিতে “নৃশংসানৃতবাদিনঃ"ন্যাহারা নৃশংস এবং অনৃত বলে। মাতা, 
ভিন? প্রভৃতির প্রাতি ষে অশ্লীল আক্লোশোন্ত তাহাকে বলে নৃশংস। "অনৃত" (ঁমথ্যা) ইহা 
প্রীসদ্ধার্থক পদ। নৃশংস এবং অনৃত-্নৃুশংসানৃত। তাহা বলা মযাহাদের শল অর্থাৎ 
স্বভাব (অভ্যাস) তাহারা নৃশংসানৃতবাদশ ; এইভাবে এই শব্দটীর ব্যৎপান্ত হইবে। ব্রহ্গ- 
ধম্াম্বষঃ”-ন্রক্ষধরঙ্ম্ম অর্থাৎ বেদার্থ (বেদের প্রাতপাদ্য বিষয়); তাহা যাহারা পদ্বষাঁন্ত'লনন্দা 
করে অথবা শ্রদ্ধা করে না। এই কারণে '“দযার্্ববাহেষ"লকুর্ীসত (ঘৃণ্য) শববাহ, এইর্‌প 
বালয়া এগুলির [নিন্দা করা হইল। ৪১ 


(যে সকল স্ত্রীববাহ আনান্দত তাহা হইতে আঁনান্দিত সন্তান জল্মে আর 'নান্দত বিবাহ 
টি রািসির রারাসালা সিরা সারা নানার 
1) 

(মেঃ)-(এই শ্লোকে যাহা বলা হইতেছে) ইহা সংক্ষেপে সকলগ্রকার ববাহের ফলপ্রদর্শন- 
স্বরূপ। যাহার পক্ষে যেসকল বিবাহ 'বাহন্ত সেগ্াঁল তাহার পক্ষে আনন্দিত। সেই সকল 
বিবাহে যাহাদের ববাহ করা হইয়াছে তাহাদের গর্ভজ্ঞাত বেসমদ্ত পূন্রাদরূপ সন্তান তাহা 
আনন্দনীয় হইয়া থাকে ; সেই সন্তানই হয় প্রশস্ত. ইহাই তাংপর্যযার্থ। আর 'নান্দত অর্থাৎ 
নাষম্ধ বিবাহে শনান্দত' অর্থাৎ গহ্যাভাজন (নিন্দার পাত্র) সম্তান জল্মে। অতএব যাহাতে 
দুঃখভাগী সন্তান না জল্মে সেজন্য নিন্দনীয় বিবাহ বজ্জন করিবে। ৪২ 


(সবর্ণা অর্থাৎ সমানজাতীয়া নারীকে বিবাহ করিলে তবেই পাঁণিগ্রহণ সংস্কারটাঁ কর্তব্য 
বাঁলয়া উপাঁদষ্ট হয়। কিন্তু অসবর্ণা নারীকে 'বিবাহ কাঁরতে হইলে এই অনল্তরোস্ত 
[বধান অনুসরণীয় ।) 

(মেঃ) পাঁপগ্রহণ'_ এট হইতেছে একটী সংস্কারবিশেষ যাহা গৃহ্যসত্রকারগণ িস্তৃত- 
ভাবে বলিয়া গিয়াছেন। “সবর্ণাস্‌”" অর্থাৎ সমানজাতীয়া নারী যাঁদ পাঁরণতা হয় তবেই সেই 
স্থলে এ সংস্কারটী “উপাঁদশ্যতে"5শাস্তে বাহত হইয়াছে-উহা কর্তব্য বাঁলয়া প্রাতপাঁদত 
সপ পরল্তু অসবর্ণা নারীর যে বিবাহ সে স্থলে এই বক্ষ্যমাণ নিয়ম অনুসরণীয় বুবিতে 
হবে। ৮৪৩ 


(উচ্চবর্ণের প্‌র্ষের সাঁহত বিবাহ হইলে ক্ষান্ুয়া নারী শর গ্রহণ কারবে, বৈশ্যা নারী 
সদর দির লইবে এবং শ্রানরী বস্রের অণ্চল ধারণ 
1) 

(মেঃ) ক্ষত্রিয়া নারণ ব্রাঙ্ণ কর্তৃক পণ্রণীতা হইলে সেই ব্রাহ্মণ নিজ হস্তে একটা শর (বাণ) 
থাকিবে, আর সে তাহার হাত থেকে সেটী লইবে। এস্থলে পাঁণগ্রহণের স্থানে শর গ্রহণ 
[বাহত হইয়াছে । 'প্রতোদ' ইহার অর্থ বলীবদ্দ (বলদ) তাড়াইবার লৌহযন্তরবিশেষ : হাতা 
তাড়াইবার জন্য যেমন 'ডাঙোশ' থাকে-ইহা ছ্বারাও সেইরূপ বহনকর্দ্মে নিযুস্ত বলাবর্্দকে 
পীড়ন করা হয়। “বসনস্য"হবন্ধের 'দশা"5অঞ্চল "গ্রাহ্যা”লগ্রহণ কারতে হইবে “শদ্রয়া 
শূদ্রজাতীয় নারশর পক্ষে, “উৎকৃষ্টবেদনে"-উৎকৃত্টজাতীয় ব্রাহ্মণাঁদবর্ণের পুরুষের, সাহত 'বেদন” 

অর্থাৎ বিবাহ হইলে। ৪৪ 


(খতৃকালে মান্ন পত্রীতে উপগত হইবে : সর্বদা নিজ পরীর প্রীত প্রীতি পোষণ করিবে। 
র প্রত অনুরন্ত থাকিয়া পত্নীর রাতিকামনা হইলে তাহা পূরণ কারবার জন্য 

“পব্ব” ভিন্ন অন্য তিথিতে তাহার সাহত রমণ কারবে।) 
(মেঃ)-বিবাহের কথা বলা হইল। সেই বিবাহ সম্পন্ন হইলে ষখন ভার্্যাত্ব 'সম্ধ হইবে 
তখন সেই দিবসেই তাহার সাঁহত রমণ কারবার ইচ্ছা হইতে পারে। এজন্য তাহা নিষেধ করিবার 
নামত এইর্প বলা হইতেছে ;_। বিবাহের পর সেই দিনেই সেই পত্ীর সাঁহত রমণ কারবে 


২৯৪ মনুস্সৃতি 


না, কিন্তু ধতুকাল পর্যান্ত অপেক্ষা কারবে। গৃহ্যসূত্রকারগণ এ সম্বন্ধে এইরপ উপদেশ 
করিয়াছেন যথা, “ইহার পর দম্পতা অক্ষারলবণয্স্ত অশ্ল ভোজন করিয়া ্রন্ষচর্যা পালন কারিতে 
থাঁকয়া ভামিশ্যা় শয়ন করিবে-তিন দিন, বারো 'দিন অথবা এক বংসর এই নিয়ম পালন 
করিবে”। (এখানে বলা হইয়াছে “খতুকালে পত্লীতে উপগত হইবে” আবার গৃহ্যসত্রকার 
বাঁলতেছেন “ এক বৎসর ব্রহ্ষচর্যা অবলম্বন কাঁরবে”, এইর্‌ূপে বচনদ্বয়ের 'বরোধ হইতেছে। 
ইহার মীমাংসা কাঁরয়া দিতেছেন,_-) এর্পস্থলে সম্বৎসরের মধ্যে পত্নী খতুমতী হইলেও উপগত 
হওয়া চলিবে না; আধার এই এক বংসর সময়ের পরও খতুমতাঁ না হইলে, খতুভিন্নকালে 
উপগত হওয়া উচিত নহে । এইভাবে (এই প্রকার অর্থ কারলে) এই স্মাত দুইটী পরস্পর 
আবিরুম্ধ হয়, (সামঞ্জস্য থাকে)। ন্রিরান্ন প্রভাতির যে বিকল্প অর্থাৎ বারোদন ব্রহ্মচর্যযপালন অথবা 
তন দন মাত্র ব্রক্ষচর্যপালন, এই প্রকার যে বিকল্প তাহা অত্যাধক কামপশীড়ত দম্পতীর পক্ষে 
ব্যবস্থা ; কিন্তু যাহারা ধৈর্যযযুস্ত হইবে (কামকে সংযত কাঁরতে পারবে) তাহাদের এ সম্বংসর- 
কাল ব্রক্মচর্যা পালনীয়। স্নীলোকদের শরীরের যে অবস্থাঁবশেষ যাহা জেরায়ীনর্গত) শোঁণত- 
দর্শনের দ্বারা সৃচিত হয় তাহারই নাম স্তীলোকদের ধতু' ; ইহাকেই গভর্ধারণ কারবার কাল 
বলা হয়। আর এই শোণিতদর্শনটশ উপলক্ষণ অর্থাৎ এ গভধারণযোগ্য কালের সূচক বাঁলয়া 
তাহা বন্ধ হইয়া গেলেও অর্থাৎ কয়েকাঁদনের মধ্যে শোঁণতাঁনর্গমন বন্ধ হইয়া গেলেও উহার 
একটা নিদ্দিম্ট সময় আছে, সেটা অগ্রে বলা হইবে; সেই সময়টীর সবটাই খতুকাল ; খাতু 
বাহিরে প্রকাশ না থাকলেও ভিতরে তাহা অবশ্যই থাকিয়া যায়। এ খতুর ষে কাল তাহার নাম 
খতুকাল'। অথবা খতুর সাঁহত সেই 'কালটীর সাহচর্যা (আঁবচ্ছেদ্য সম্বন্ধ) আছে বাঁলয়া এ 
কালটনকেই খতু বলা যায়। আর তাহা হইলে 'তুকাল' এস্ধলে সামানাধকরণ্য সমাস (কর্ম্মস- 
ধারয় সমাস) হয়। খতুকালে আভগমন (স্ত্রীসংসর্গ) করা হইয়াছে ব্রত যাহার সে “ধতুকালাভি- 
গামী”। “ব্রতে” ইত্যাদি পাশিনীয় সত্রানুসারে এস্খলে পণান*" (ণিন্‌) প্রত্যয় হইয়াছে ; 
“স্যান্ডলশায়ী, অশ্রাম্ধভোজ+' ইত্যাদি শব্দের ন্যায় এখানে এ প্রকার অর্থে এঁ িন্‌ প্রত্যয় 
হইয়াহে। “স্যাংহইবে, হওয়া কর্তব্য, ইহাই তাৎ্পধ্ার্থ। যাঁদও এখানে “স্যাং এইরূপে 
'তস' ধাতুর উত্তরই বিধিবিভীন্ত (বাধবোধক লিঙ্‌লকার) রাঁহয়াছে তথাঁপ ইহা উপগম' রূপ 
ধক্ুয়ারই বাধ বৃঝাইতেছে। সুতরাং “আভিগামী স্যাং" ইহার অর্থ “আঁভগচ্ছেং"-আভগমন 
ক।রবে। কারণ কেহ যাঁদ পত্লীতে উপগত' না হয় তাহা হইলে সে 'আঁভগামী' হইতে পারে না। 


আচ্ছা, 'খতৃকালাভিশামী' এস্ধলে যে ব্রতার্ে ণণন্‌' বলা হইয়াছে, জিজ্ঞাসা কার এ 'ব্রতণ্টী 
কিরূপ 2 ইহার অর্থ কি এই ষে, 'ধতুকালে অবশাই আভিগমন কারবে' অথবা ইহার অর্থ এই 
প্রকার নে, 'কেবলমান্র ধতুকালেই আঁভিগমন করিবে (অন্য সময়ে নহে)'2 সতরাং এস্ধলে এইরূপ 
প্রন করা হইতেছে যে, ইহা কি পনয়মাবাধ' না পরিসংখ্যাবাধ' 2 ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে, 
এখানে বখন 'ব্রত' এই প্রকার অর্থ হইতেছে তখন ইহাত শাস্ান্‌সারে 'নিয়মাবাধই হয়, কারণ 
এরূপ অর্থেই 'আভগামশ' এস্ধলে শণন” প্রতায় হইয়াছে; সতরাং এখানে পারসংখ্যা' হইবে, 
এইপ্রকার শঙ্কা কারবার কারণ ক? ইহার উত্তরে বন্তব্য'পরিসংখ্যা' স্থলেও যে শাস্ত অর্থাৎ 
বিধি এবং তাহারও যে নিয়মরূপতা হয় অর্থাৎ উহাও যে ফলতঃ নিয়মাবাধতে পধ্যবিসান হয় 
তাহা দেখাইব। (প্রশ্ন)- তাহা হইলে এই পনয়ম' এবং 'পারসংখ্যা'র মধ্যে পার্থক্য কি ১ পনয়মটপী' 
হইতেছে 'বাঁপণরই একটপ প্রকারাবশেষ। যে শব্দ (শাস্তবাকা) কর্তবাতা প্রাতপাদন করে (যাহা 
অন্য কোন প্রমাণ দ্বারা বোধত হয় না) তাহার নাম শবধি'। যেমন, “স্বর্গাভিলাষী ব্যাস্ত আগ্ন- 
হোত হোম করৈবে" ইত্যাদি। আঁপ্নহোনল্ হোমটপ যে কর্তব্য তাহা এই বচনটশ ছাড়া অন্য কোন 
প্রমাণ দ্বারা অবগত হওয়া যায় না। আর নিয়মবাধ বলা হয় তাহাকেই যে স্থলে অদ্ট 
(ধর্ম্স) সম্পাদনের িষয়টশ সেই বচন ছাড়াও অন্যর্পে 'িকাজ্পতভাবে উপাঁস্থত হয়। যেমন, 
“সম স্পানে যাগ করিবে” ইত্যাঁদ। দরশপূর্ণমাস প্রভীতি যাগ কারবার যে 'বাধ আছে তাহা 
দ্বারা অর্থাপাস্তবলে সেই যাগ করিবার একট স্থনও প্রাপ্ত হয়; কারণ কোন একট স্থান 
আশ্রয় না ক'লে যগ কর; যাইতে পারে না। অবার, স্থানও একরকম নহে-ীকল্তু তাহা 'সম' 
এবং শবষম'েদে দুই প্রকার। এপ হওয়ায়, লোকে যখন স্বভাবতই “সম' স্থানে যাগ কারতে 
প্রবৃত্ত হয় তখন “সমে যেত" এই বচনটশ অনুবাদস্বরপই হইয়া থাকে। পুরৃষের ইচ্ছা 
নিরচ্কুশ, (তাহা কোন বাধা মানে না); কাজেই যখন সে শবষম' স্থানে যাগ উদ্যত হয় 
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তখন “সমে যজেত” এই বচনটা দম" স্থানেই যাগ কারবার কর্তব্যতা বিধান করে ; তখনই এই 
বাঁধটী সার্থক হয়। কারণ সম প্রদেশেই ধাগ করা বাহত হইতেছে বাঁলয়া গিষম প্রদেশ আশ্রয় 
করা চলে না, যেহেতু তাহা 'বাঁধসঙ্গত নহে। এই সামর্থ্য হইতে অর্থাং শব্দশীন্ত হইতে প্রসঙ্গতঃ 
এ বিষম প্রদেশটীর নিবৃত্তি ঘটে। যেহেতু শাস্তীয় কর্মের অনুষ্ঠান হইতেছে শবাঁধমূলক ; 
সুতরাং যাহা 'বাধসঞ্গত নহে তাহা কির্‌পে করা যায়ঃ এরুপ যাঁদ করা হয় তাহা হইলে শাস্ত- 
নিদ্দ্ষ্ট অনুষ্ঠানটী সিদ্ধ হইবে না। * 


এই নিয়মাবাধ সম্বন্ধে স্মৃতিসম্মত উদাহরণটী হইবে এইরৃপ,-। “প্রাঙ্মুখঃ অল্নান 
ভূ্গধত”্পূর্ত্বাস্য হইয়া অন্নভোজন করিবে । যে ব্যান্ত ভোজন করিতেছে তাহার পক্ষে যেকোন 
একাদকে মুখ রাখিয়া ভোজন করা প্রাপ্ত হইয়া থাকে। এরূপ স্থলে কখন পূর্বাদক এবং 
কখন অন্য যেকোন দিক্‌ প্রাপ্ত হইতে পারে । সৃতরাং তন্মধ্যে যখন পূর্বাঁদক- প্রাপ্ত হয় 
তখন আর অন্য কোন 1দক্‌ প্রাপ্ত হয় না; আবার যখন অন্য 'দক্‌ প্রাপ্ত হয় তখন পূর্ব 
দক- প্রাপ্ত হয় না। এরূপ স্থলে পৃব্বাদকটী যখন অপ্রাপ্ত হয় তখন সেসম্বন্ধে 'বাঁধ 
ধনন্দেশ করিবার জন্য এই শাস্তবচন “প্রাত্মুখঃ অন্নানি ভুঞঙ্জখত”ন্পূর্বমৃখ হইয়াই অল্প ভোজন 
কাঁরবে। যাঁদ ইহা লগ্ঘন করা হয় তাহা হইলে শাস্ার্থ (শাম্াবাহত বিষয়টশ) পারত্যন্ত হইয়া 
থাকে। এইরুপ, এই আলেচ্য বিষয়টশতেও দেখা যায় যে, ইচ্ছানুসারে খতুকালে পত্রীতে উপগত 
হইতেও পারে আবার নাও পারে। সুতরাং পাঁক্ষক অগপ্রাপ্তিস্থলে যেখন খতুকালে উপগত না 
হয় সে সময়ের জন্য) 'বাধটী নিয়ম 'নিদ্দেশ করিতেছে “খতুকালে অবশ্যই উপগত হইবে”। 
অতএব এই খতুকালে 'উপগমন' যাঁদ অনুষ্ঠিত না হয় তাহা হইলে শাস্ত্র লঙ্ঘন করা হয়। 
যেমন শাস্ত্রবাহত অপরাপর যে সমস্ত বাধ আছে সেগ্ীল লঙ্ঘন করা প্রায়শ্চিন্তের কারণ হইয়া 
থাকে সেইর্‌প খতুকালে যদি 'উপশমন' করা না হয় তাহা হইলে তাহাও প্রায়শ্চন্তের হেতু হইবে। 
আর মদ এমন হয় যে, পত্রীতে উপগ্ত হওয়া স্বাভাঁবক প্রব্‌ত্তি অনুসারে খতুকালে এবং 
উকুন 8৮৯৭ সা ১৭৭468৭০ 
তাহার এ অর্থ কাঁরতে হয় যে, 'কেবল ধতুকালে মাত্র উপগত ধতুভিন্নকালে 
উপগত হইবে না'। যেমন “পণ্ঠনখাবাশস্ট পাঁচটী প্রাণশ ভক্ষণীয়" এই ১ একটন 'বাঁধ 
রাহয়াছে। ক্ষান্নবৃত্তি করিবার. নামত্ত স্বাভাবিক প্রব্ত্তবশে শশক প্রভাতি পণ্চনখ প্রাণসকল 
ভক্ষণ করাও যেমন প্রাপ্ত হইয়া থাকে সেইর্‌প এ “পণ-পণ্চনখ' ব্যাতিরিস্ত বানর প্রভাত অপরাপর 
প্রাণও ভক্ষণীয় রূপে প্রাপ্ত হইতে পারে অর্থাৎ তাহাও এ স্বাভাবিক প্রবাত্তবশতঃ ভক্ষণ কারতে 
ক্ষুধাতুর ব্যাস্ত উদ্যত হইতে পারে। আর এখানে যে পধ্যায়ক্রমেই (পালা করিয়াই) ভক্ষণ করিতে 
উদ্যত হইবে তাহাও নহে অর্থাৎ যখন পণ-পণ্চনখ ভক্ষণে প্রবৃত্ত হয় তখন তদব্যাতিরিস্ত অন্য প্রাণী 
ভক্ষণ করিতে চায় না আবার যখন অ-পণ্চ-পণন্তনথ (পূব্বোন্ত পণ্চ-পণ্চনখ ছাড়া অন্য পণ্চনখ 
প্রাণী) ভক্ষণ করে তখন যে পণ্-পণ্চনখ ভক্ষণ কাঁরতে পারে না তাহাও নহে । (এই জন্য ইহা 
[নয়মাবিধি নহে)। সৃতরাং একই সময়ে “তত্র অর্থাৎ এ পণ্চ-পণ্চনখ ভক্ষণে এবং “অন্যতর'ও 
অর্থাৎ তদব্যাতারন্ত অপরাপর প্রাণীও ভক্ষণ কারতে যখন প্রবৃত্ত হয় তখন “পণ-পণ্চনখা ভক্ষ্যাঃ” 
(পণ্নথ প্রাণীদের মধ্যে কেবল পাঁচটা প্রাণীই ভক্ষণ করা যায়) এই শাস্নবচনটী এ প০-পণ্চনখ 
ব্যাতীরন্ত অপরাপর প্রাণী ভক্ষণ করার 'পারসংখ্যান' (নিষেধ) রূপে পরিণত হইয়া থাকে 
(অর্থাৎ শশক প্রভৃতি পাঁচটী ছাড়া অন্য পণ্চনথ প্রাণী তক্ষণীয় নহে. এই প্রকার নিষেধই এ 
[বাধিটশর অর্থ দাঁড়ায়)। সেইর্প আলেচা খতুকালাভগমন স্থলটীতেও তা হলে পাঁরসংখ্যা 
হইবে। (যাঁদ উপগত হও তবে কেবলমান্র খতুকালেই উপগত হইবে কিন্তু ধতুকালাভন্ন 
সময়ে উপগত হইবে না.-ইহাই এখানে পণরসংখ্যাঙ্বারা অর্থ বুঝাইতেছে)। 


ভাল, এস্থলে না হয় পাঁরসংখ্যাই হইল; কিন্তু পাঁরসংখ্যাতে যে বিবিধ দোষ বলা হয় অর্থাৎ 
পরিসংখ্যা স্বীকার কারিলে ভ্রিবধ দোষ স্বীকার করিতে হয়। কারণ, পারসংখ্যায় 'নাবধ দোষ 
প্রকাশ হইয়া পড়ে। স্বার্থতাগ, পরার্থ কম্পনা এবং প্রাপ্তবাধ- এই ন্রিবধ দোষ। যেমন, 
“পণ্চ পণ্চনখ ভক্ষণ কারবে" এই বাক্য হইতে অন্বয়মূখে (বাঁধরূপে) এই প্রকার অর্থটন প্রতশত 
হইতেছিল যে 'পণ্চনখ 'বাশষ্ট পাঁচটণ প্রাণীকে ভক্ষণ কাঁরবে'; ইহা কিন্তু পাঁরত্যাগ কাঁরতে হয়; 
কারণ পারসংখ্যা ম্বারা অর্থটী এইরূপ দাঁড়াইতেছে যে, প৭-পণ্চনখ ব্যাতারন্ত অন্য প্রাণা ভক্ষণ 
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করা উঁচত নহে, এই প্রকারে বাক্যটশ নিষেধরূপে পধ্যবাসত হইতেছে। অথচ এই নিষেধটশ 
শ্রুাত নহে অর্থাৎ এ বাক্যটর শ্রোত (আভিধানিক বা শব্দশান্তলব্ধ) অর্থ নহে। সুতরাং এই 
অর্থটণ স্বীকার কাঁরলে 'পরার্থকজ্পনা' হইয়া থাকে । আবার ভক্ষণার্থিত্ববশতঃ সর্্বজাতীয় প্রাণী 
ভক্ষণ করা ক্ষুন্নিবৃত্তর নিমিত্ত স্বাভাবিক অন_রাগবশতঃ যে প্রাপ্ত হইতেছিল তাহারও বাধ 
ঘটে- তাহাও বাধা প্রাপ্ত হয়। এই ভাবে পারসংখ্যায় তিনটা দোষ উপাস্থত হইয়া থাকে। 
িল্তু এই প্রকার উন্তি সারব--য্যান্তযুন্ত নহে। কারণ, স্বাভাবিকভাবেই ভক্ষণার্থতা রাহয়াছে 
বাঁলয়া ভক্ষণ এখানে শাস্বের বিধেয় হইতে পারে না; যেহেতু তাহা হইলে “পণ্-পন্চনখা ভক্ষ্যাঃ” 
এই শ্াস্টস অনর্থক হইয়া পড়ে। অতএব এখানে উহার শ্রতার্থ গ্রহণ করা সম্ভব 

না বালয়া এই বাকাটী পাছে অনর্থক হইয়া পড়ে এই জন্য উহাকে নিষেধপর বলা, অর্থাৎ 
দিষেধেই উহার তাৎপধ্য এরূপ বলা বিরুদ্ধ হয় না। বিধির লক্ষণানরূপণ সম্বন্ধে এইর্‌প 
প্রাচীন উীন্ত আছে, “যে বিষয়টনর কোনর্পেই প্রাশ্ত থাকে না-সেই 'বাধবাক্যটন ছাড়া অন্য 
কোনরূপ যাহার কর্তব্যতা জ্ঞাত হওয়া যায় না সের্‌প স্থলে তাহাকে পবাঁধ' অর্থাৎ অপ্বাবাধ 
বলা হয়; অ'র যে বিষয়ট্গর কর্তব্যতা প্রমাণাল্তরবশতঃ উপাস্থিত হয় বটে কিন্তু তাহা পাক্ষিক 
অর্থাৎ বৈকাঁল্পক ভাবে উপাস্থত হয় অর্থাৎ সেই বষয়টীও অনুষ্ঠান করা যায় অথবা অন্য 
প্রকারও করা যায় তখন সেই বিষয়টীরই কর্তব্যতা যাহা দ্বারা উপাঁদন্ট হয় তাহা শনয়ম বিধি'। 
আর যেখানে যুগপৎ সেটী এবং অন্যটীও স্বাভাবিকভাবে কর্তব্যরূপে প্রাপ্ত হয় সেখানে হয় 
'পারিসংখ্যা' বাধ; যেমন পণ্চনখ ভক্ষণ প্রভাত স্থলে হইয়া থাকে”। 


“ধাতুকালাভিগামী স্যাং" এই স্থলটীতে তাহা হইলে কোনটা হওয়া হ্যান্তযুস্ত 2 (উত্তর) 
এখানে, পারসংখ্যার লক্ষণ যে "তত্র চান্যত্র চ প্রাপ্তো' তাহা যখন বিদ্যমান রহিয়াছে তখন 
'পাঁরসংখ্যা' বাধই হইবে। কারণ, খতুকালে উপগত হওয়াও স্বাভাবিকভাবে প্রাপ্ত আবার 
ধতৃভিন্ন কালে উপগত হওয়াও স্বভাবতই প্রাপ্ত। কিন্তু খতুকালে গমনটী যখন প্রাপ্ত 
তখন খতুভিন্নকালে গমনটাঁ যে প্রাপ্ত নহে তাহা নহে। যেমন, ভোজনের 
প্রার্থতা (অভিলাষ) থাকায় যখন কেহ ভোজন করিতে প্রবনস্ত হয় তখন নিয়ম বলা হয় 
“অশ্রাম্ধম"হশ্রামধভোজন কর্তব্য নহে, কিন্তু অশ্রাদ্ধভোজী' ইহার অর্থ এরূপ নহে যে অন্য 
আহার পারত্যাগ কাঁরয়া কেবল অশ্রাদ্ধভোজন কাঁরয়াই থাকে । সেইরূপ এখানেও খেদ (কাম- 
জানত চন্তবিক্ষোভ) উপাস্থত হইলে যে স্লীগমন স্বাভাবকভাবে উপাস্থত হয় তখন এইর্‌প 
নিয়ম অবগত হয় যে, খতৃভিন্নকালে উপগত হইবে না। এখানে স্বাভাবক প্রবাস্তবশতঃ এ 
উপগত হওয়ায় প্রার্থী (আঁভলাষা) হইয়া থাকে বাঁলয়া খতুকাল এবং ধাতুভিম্নকাল সকল 
সময়েই স্ত্রীগমন প্রাপ্ত হয়। কাজেই তখন এ বাক্যট দ্বারা 'বশেষকাল (খতুকাল) উপাঁদন্ট 
হইয়া থাকে, ইহা বলাই যাান্তস্ত। কারণ, এরুপ না বলিলে এই বাকাটশ "বারা অনারভ্য 'বষয় 
(অযোগ্য-অসম্ভব বিষয়) উপাঁদষ্ট হইয়া পড়ে। আরও কথা এই যে, যে ব্যাস্ত বিবাহ কারিয়াছে 
তাহার পক্ষে অপত্য-উৎপাদনাবাধ অনুসারে কার্য কর্তবা; এবং সেই অপত্য-উৎপাদনরূ্প 
বাঁধাবাহত কাটী কেবলমাত্র খতুকালেই সম্ভব । এজন্য খতুকালে পত্লাতে উপশগত হওয়া এ 
অপত্য-উৎপাদনাবধিটশরই আকাঙ্ক্ষাবশতঃ (অর্থাপান্তবলে) প্রাপ্ত হইয়া থাকে । আবার, যে বান্তর 
একটা পৃত্রসন্তান উৎপন্ন হইয়াছে তাহার পক্ষে দ্বিতীয়বার পূত্রউৎপাদন করা এ অপত্যোৎ- 
পাদন বিধিটীর বিষয় নহে। কোরণ প্রথম পুনঘোৎপত্তিতেই এ বিধটীর কায্য চাঁরতার্থ 
নিরাকাঙ্্ষ নির্বযাপার হইয়া গিয়াছে বাঁলয়া ছ্বিতীয় পূরোৎপাদন এ বাধমূলক হইতে পারে 
না!) যেহেতু “অপতামদৎপাদয়েং"-অপত্য উৎপাদন কারবে এস্থলে “অপত্যম্‌” এই পদটার 
একত্ব ধববক্ষিত হওয়ায় বাধর আকাক্ক্া নিবৃত্ত হইয়া শিয়াছে। আর “খতুকালাভিগামশ স্যাং" 
এস্থলে প্রত্যেকটা খতুকালে স্তীগমন কর্তব্য, ইহা 'অদন্ট' ফলক, এ কথা বলাও সঙ্গাত হইবে না। 
কারণ, খতুকালে যে পত্ীতে গমন তাহা অপতা-উৎপাদনাবাধর আকাঙ্ক্ষাবশতঃ তর্থাপাত্তবলে 
প্রাপ্ত, এজন্য তাহা আর 'বাধর বিষয় হইতে পারে না; কেবলমান্র এখানে গ্বিতশয়া শ্রুতি দ্বারা 
আঁধকারটী বোঁধত হইয়া থাকে বাঁলয়া এই খতুকালগমনকে অদন্টার্থক বাঁলয়া কজ্পনা করা 
অসম্ভব-যেহেতৃ শ্রোতার্থ গ্রহণ সম্ভব হইলে অশ্রোত অদৃম্ট কল্পনা করা য্যান্তসঙ্গাত নহে। 
তবে “খাতুকালে উপগন্ত হইবে" এই বাঁধটশ খতুভিন্নকালে গমন নিষেধ করিবার জন্যই উপাদিষ্ট 
হইয়াছে। সুতরাং অপত্য-উৎপাদনাবাধ অনুসারে ইহা অনুবাদ, আর স্বতল্মভাবে ইহা প্রকার 


মেধাতাথভাব্য (আঙঃ--৩) ২৯৭ 


পারসংখ্যা। তবে এই পাঁরসংখ্যা পক্ষটীতে লক্ষণা দ্বারা এ নিষেধর্প অর্থান্তরে 'বাধটশর 
পর্যাবসান ঘটে বাঁলয়া ইহাতে (বাঁধটধর অর্থবত্তা থাকে অর্থাৎ 'বাঁধটশ সার্থক হয় [ঁকল্তু ইহাকে 
অনুবাদ বাঁললে 'বধিটাঁ নিরর্থক হইয়া পড়ে)। আর এইরূপ অর্থ স্বীকার করা হইলে গৌতম 
স্মৃতিতে যাহা বলা হইয়াছে তাহার সাহতও কোন বিরোধ হয় না। কারণ গৌতম স্মাতিতে 
এইরূপ উপাঁদ্ট হইয়াছে,_ প্ধতুকালে পত্ীতে উপগত হইবে ; অগ্রবা নাঁষদ্ধ দন ছাড়া সকল 
সময়েও উপগত হইতে পারা যায়”। এস্থলে “সব্ব্ত্র বা”-5“অথবা সকল সনয়ে” এই যে বিকল্প 
ইহা দ্বারা 'কামচার' (ইচ্ছানূরূপ আচরণ) অনুমোদন করা হইতেছে মাত্র। 'কন্তু ধতু এবং 
খতুাভিন্নকালে যে উপগত হইবার ইহা নিয়মাবাঁধ তাহা নহে তাহা বলা যণান্তয্ত হইবে না। এস্থলে 
জ্ঞাতব্য এই যে, প্রথম স্থলটশতে অর্থাৎ “খাতো উপেয়াং এই স্থলটীতে যাঁদ নিরমাবন্ধ 
হয় তাহা হইলে “সব্বন্ত বা” এখানেও সেই নিয়মাবাধ স্বীকর কারিতে হয় ; কারণ এখানেও 
এ “উপেয়াৎ" পদটই পুনরায় প্রয়োগ করা হইতেছে, অথচ একই প্রকুমে উহা একবার নয়মার্থক 
হইবে এবং আর একবার নিয়মার্থক হইবে না. ইহা বলা য্যান্তযুস্ত নহে।॥ যেহেতু সেই একই শব্দ 
দ্বিতীয়বার উচ্চারত হইলে তাহার অর্থ যে ভিন্ন হইয়া যাইবে, সা রা আর 
খতুভিন্ন অন্যকালে স্বগমনটাঁ যে নিয়মাবাধর বিষয় হইতে পারে না তাহা পূ্বে বলা হইয়াছে। 
অতএব ইহার ফাঁলতার্থ দাঁড়াইতেছে এই যে, “ধতো উপেয়াৎ" অথবা “খতৃকালাভগামশ স্যাং” 
ইত্যাঁদ বাক্যে যে ধতুকালে স্গমনাবাধ তাহা বা এইভাবে 
1নষেধার্থক--তাহা নিষেধ অর্থ বুঝাইতেছে। তবে এস্থলে বিশেষ এই যে, যে ব্যান্তর পত্র 
উৎপন্ন হয় নাই তাহার পক্ষে অন্যাবাঁধর (অপত্য-উৎপাদনাবধির) আকাক্ক্ষা অনুসারে ইহা 
ধনয়মস্বর্প হইবে-তাহার পক্ষে “ধতৌ উপেয়াদের" ₹খতুকালে অবশ্যই পত্রীতে উপগত হইবে" 
এইভাবে ইহা নিয়াবাঁধ। গকল্তু যাহার পত্র জল্মিয়াছে তাহার পক্ষে ধতুকালে উপগত হওয়া 
তাহার ইচ্ছাধশন (কিন্তু ধতুভিন্নকালে নিজ ইচ্ছানুসারে উপগত হওয়া চাঁলবে না, ইহা ঠিক)। 


৬০০০৮০৬০৬০১ ১৬৪ চক 
তাহা হইলে খতুাভন্নকালেও স্তীগমন করা চালিবে , ইহাই প্রাতিপ্রসব (পুনার্বধান) বলা হইতেছে 
“পব্ববজ্জং ভ্রজেচ্চৈনাং তদর্রতঃ" -তদব্রত হইয়া অর্থাৎ তাহার £চত্তবিনোদন কারতে উৎসুক 
হইয়া পব্বণশভন্নকালে তাহাতে উপগত হইতে পাঁরবে। 'তদরুতঃ” এখানে 'তদ-' ইহা দ্বারা 
ভা্াকে লক্ষ্য করা হইয়াছে। তাহার চিত্ত (ইচ্ছা) গ্রহণ (অনুসরণ) করা হইয়াছে ব্রত যাহার 
সে তদর্রত'। “রাঁতিকামায়া”নরাঁতিকামনায়--পুত্র উৎপাদনর্প প্রয়োজন বিনাই: যে ব্যান্তর 
পূত্র উৎপন্ন হইয়াছে সে [কিংবা যাহার পত্র উৎপন্ন হয় নূই সেও খতুকালে অথবা খতুভিন্নকালে 
পুর মনোরগ্রনে নিরত হইয়া তাহার সুরতসম্ভোগের ইচ্ছায় তাহাতে উপগত হইবে, 'কল্ত নিজ 
ইচ্ছাবশতঃ সেরূপ কারবে না, ইহাই তাৎপর্য্যার্থ। অথবা "তদ-ব্রত" এখানকার এই 'তদ্‌ 
শব্দটণ “রাঁতকামায়া" ইহার সাহতও আন্বিত হইবে ; ইহা স্মাতিশাস্ত্র বালয়া এইভাবে অনবস় 
এখানে স্বীকার করা যায়। (“তদ্রাতকামায়া ”) তাহার (পত্নীর) রাঁত-কামনা জন্মিলে পর্ত্বভন্ন 
অন্য সময়েও শাহাতে উপগত হইতে পারবে। আবার এখানেই একটা অকার প্রাশ্লম্ট করিয়া 
(সান্ধ করা আছে ধাঁরয়া লইয়া “তদ-ব্রতোহরাতিকামায়া" এইরুপ পাঠ করিয়া) “অরাতি-কাম্যয়া” 
অর্থাৎ নিজের রাঁতিকামনা দ্বারা--রমণেচ্ছাদ্বারা চালিত না হইয়া, এই প্রকার অর্থ করা যায়। 
তবে কিন্তু প্রথমে যেভাবে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে সে অন:সারে 'ক্ছনই কাঁরতে হয় না--এইভাবে 
“অন্লাতিকাম্যয়া" পদে অকার প্রশ্লেষ (উহ্য) করিতে হয় না, কিংবা “তদ্রাতকাম্যয়া” এইভাবে 

পদান্তরের সহিত সমাসবদ্ধ হওয়ায় গৃণীভূত 'তদ্‌ শব্দটীকে অন্য একটরী পদের সাঁহত 
(পরাতিকমায়া” এই পদটীর সাঁহত) সম্বন্ধ যুন্ত করতেও হয় না। “পর্্ববঙ্জম” 
পব্বাতরিগুলি বাদ দয়া, | পব্বাতাঁথ কোন্গীল তাহা অগ্রে “অমাবস্যা, অম্টমশ, 
পৌমাসী ও চুদ” ইত্যাদি বচনে বাঁলবেন। “স্বদারীনরতঃ"হানিজ পত্রীতে 'নরত 

থাঁকবে--তাহাতেই প্রণীত অনুভব কাঁরতে থাকিয়া সন্তুষ্ট থাঁকবে। অথবা, কেবলমান্র নিজ 
পয্ীতেই রমণ কারবে কিন্তু পরমার সাঁহত রমণ কাঁরবে না; এইভাবে ইহাদ্বারা পরস্ত্রীগমন 
[নষেধ করা হইল । “সদা” ইহার অর্থ যতাঁদন বাঁচবে ততাঁদন এই ব্রত পালন কারবে। অতএব 
এস্থলে ইহাই স্থির হইল যে, এখানে এই বচনটীতে 'তিনটী 'বাধবাক্য রাঁহয়াছে-_ 
খতুকালাভিগামণ হইবে_ইহা একটা বাঁধবাক্য; ইহা যাহার পূত্র উৎপন্ন হয় নাই তাহার পক্ষে 


২৯৬ মন্গ্দৃতি 


নয়মাঁধাধর অনুবাদ স্বরূপ । দ্বিতীয় বক্যটীতে বলা হইতেছে এই যে, পত্নীর ইচ্ছাবশতঃ 
খতুকূলেই হউক অথবা খতুিন্নকালেই হউক পর্্বভন্ব 'তাথতে স্ব্রীগমন করিবে, শকল্তু 
কেবলমাত্র নিজ রমণেচ্ছার বশবর্তী হইয়া তাহা করা চাঁলবে না। আর তৃতীয় বাক্যটী হইতেছে, 
নজপত্রীতে নিরত হইবে। এই বাক্যগুঁলর পদযোজনা হইবে এইরূপ, যথা,-অপতা- 
উৎপাদনের 'নামত্ত খতুকলাভিগামী হইবে, পত্নীর রাতকামনা থাকলে তাহার মনোরঞনের 
ধনামত্ত এ পত্নীতে উপগত হইবে, এবং স্ব-দারনিরত হইবে। ৪৫ 


(স্বীগণের স্বাভাবক ধতুকাল হইতেছে ষোল রান্র--তাহার মধ্যে চাঁরটশ দিন আত 
নিল্দিত।) 


(মেঃ)- খতুর লক্ষণ নিদ্দেশ করিবার জন্য এই শ্লোকটা বলা হইতেছে । এবিষয়টশ বৈদ্যক 
শা প্রদ্থীত হইতে জ্ঞাতব্য, ইহা যে কেবল 'বধানর্রেশ্য তাহা নহে। “য্‌ণ্মরানিতে স্ত্রীগমন 
করিলে পত্র জল্মে” ইত্যাদ যে দুইটশ শেলাক আছে তাহার বন্তব্য বিষয়টশও এইর্‌প বৈদাকাদ- 
শাস্ল হইতে জানা যায়। স্লোকদের স্বাভাবক ধতু হইতেছে মাসে মাসে যোল রা। ইহার 
মূলে অন্য প্রমাণ আছে অর্থাৎ ইহা প্রত্যক্ষ প্রমাণ দ্বারা জানা যায় ; এজন্য 'মাসে মাসে ইহা 
বচনমধ্যে বাঁলয়া দেওয়া না হইলেও বুঝা যায়। “স্বাভাবিকঃ”"নযাহা স্বভাবে জন্মে, সস্থপ্রকাতি 
স্লীলোকদের এইরূপ হইয়া থাকে। ব্যাধ প্রভাতি কারণবশতঃ, ঠিক সময় উপাস্থত হইলেও 
কাহারও কাহারও উহা বন্ধ থাকে । আবার ঘৃত, তৈল, ওধধ প্রভাত প্রয়োগ কাঁরলে কংবা রাত 
(রমণেচ্ছা) জল্মিলে অসময়েও উহা প্রকাশ পায়। এইজন্য এ যোলটশ রা'ন্নকে স্বাভাঁবক খতু 
বলা হয়। “চতৃভিপরতরৈ2”,-1 উহার মধ্যে চারিটী দিন আছে যেগীল সঙ্জনগণ কর্তৃক 
নন্দিত ; এ কয়াদন সেই স্তীকে স্পর্শ করা, তাহার সাঁহত সম্ভাষণ করা 'নাঁষম্ধ ; প্রথম যখন 
শোঁণত দেখা দেয় তখন থেকে এই চাঁরটশ দিন ধর্তব্য। এখানে 'অহঠঃ' পদের দ্বারা সারা 'দিবারান্্ 
বুঝাইতেছে। সেই চারিটী দিনের সাহত। ৪৬ 


(এ ষোলটাী রান্ির মধ্যে প্রথম চারিটী রান, একাদশ এবং ত্রয়োদশ রান্রিটীও 'নান্দিত। 
অবশিষ্ট দশটা রাত প্রশস্ত ।) 


(মেঃ) এ রান্রিগৃলির মধ্যে যে “আদ্যাঃ চতম্্ঃ”লপ্রথম শোণিত দর্শন হইতে চারিটশ রাতি 
সেগশল নিন্দিত ; সে সময়ে স্তীতে উপগত হইতে নাই। প্রথম 'তনটাী দিনে ত স্পশহি কাঁরতে 
নাই ; কারণ তখন সে অশুঁচি থাকে । তবে বাঁশণ্ঠের বচন অনুসারে চতুর্থ দিবসে স্নান কারলে 
শূঁচি হয় বটে কিন্তু তথাঁপ সোঁদনও তাহার সাহত রাতিসম্ভোগ অকর্তব্য; কারণ, চার রান্ুকেই 
নান্দিত বালয়া নিদ্দেশ করা হইয়াছে । আর যে একাদশী এবং ঘয়োদশল রান তাহাও 'নান্দত ; 
তাহাতেও গমন করা নিষ্দ্ধ। এখানে, যোদন খতুশোণিত দেখা দেয় সেইদিন থেকে একাদশী 
ও ভ্রয়োদশী রানি (একাদশ এবং ভ্রয়োদশ দিবস) ধর্তব্য, কিন্তু চাল্দাতাথ যে একাদশী ও 
্িয়োদশী তাহা গ্রহণীয় নহে। ইহার কারণ এই যে, “তাসাম” এস্থখলে যে নিম্ধারে ষষ্ঠী 
হইয়াছে 'রান্রই সেই নিদ্ধলের 'ব্ষয়রূপে সম্বন্ধযুক্ক ; সুতরাং একজাতীয় পদার্থই 'নিষ্ধণর্যা 
(ঁনদ্্ধারের বিষয়) হইয়া থাকে বলিয়া এখানে উল্লিখিত একাদশণ এবং ভয়োদশী এদুটা শব্দ 
চান্দ্তীথ বুঝাইতে পারে না। যেমন, 'গোরুর মধ্যে কৃ্ধারই প্রচুর দুধ হয়", এস্থলে 'কৃফা" 
শব্দট কৃফবর্ণ গাভীকেই বুঝায়। এই যে ছয় রাত্রি স্তী-গমন নিষেধ ইহা অদন্টার্থক। 

অবাঁশস্ট দশটা রান্রি প্রশস্ত । ছয়টপ রাতির যখন নিষেধ করা হইয়াছে তখন অবাঁশষ্ট দশ বার 
ষে প্রশস্ত তাহা অর্থাপ্পাত্তাসদ্ধ । এইজন্য ইহার উল্লেখ এখানে অনুবাদস্বর্প। ৪৭ 


(যুগ্ম রান্রিসকলে স্লীগমন কাঁরলে তাহার ফলে পৃত্রসম্তান জল্মে আর অধৃগ্ম রাতে 
গমন কাঁরলে কন্যা সন্তান হয়। এইজন্য পূতাভিলাষণ ব্যক্তি ধতুকালে যুক্ম রা্িতেই 
স্লীভে উপগত হইবে ।) 


(মেঃ) এ প্রশস্ত দশটা রান্রির মধো যেগাল যুপ্ম রাতি সেগলিতে তার্থাৎ ষ্ঠশ, অঙ্টমশ, 
দশমী, দ্বাদশশ, এ ষোড়শী এই রাতিশলিতে উপগত হইলে পৃন্রসন্তান জন্মে। 
আর অধূুগ্ম রাবিতে কন্যা জল্মে। অতএব যাহাতে পুত্র উৎপন্ন হয় তাহার জন্য 
যুপ্ম রারিসকলে “দংবিশেং"-স্তীসেবা কারবে-_খতুকালে মৈথুনধর্টে স্লীসেবা কাঁরবে। 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--৩) ২৯৯ 
ইহাও অন্বাদস্বরূপ। যাহার পত্র উৎপন্ন হয় নাই সে অযগ্ম রাত্রিতে উপগত হইবে না; 
কিন্তু যুগ্ম রান্রিতেই উপগত হইবে- এইভাবে ইহাও 'নিয়মাবাধস্বর্প॥ ৪৮ 


(মৈথুনধর্মে প্রবৃত্ত হইয়া স্বগর্ভে শক্রুনিষেক কারবার পর শুক্র ও গর্ভস্থ শোণত যখন 
মাশ্রত হইয়া যায় তখন পুরুষের শুক্রের ভাগ সারতঃ আঁধক হইলে পুরুষ সন্তান 
জন্মে। আবার স্ত্রীর শোণিত-ভাগ আঁধক হইলে স্ত্রী-সন্তান হয়। আর যাঁদ শূক্ ও 
শোঁণত সমান সমান হয় তাহা হইলে অপুমান্‌ কংবা পুরুষ ও স্ত উভয়ই ছল্মে। 


কিন্তু শুরু যাঁদ ক্ষীণ অর্থাৎ অসার কিংবা অল্প হয় তাহা হইলে বৃথা হইয়া যায়- 
গর্ভ উৎপন্ন হয় না।) 


(মে)- শুক্র ইহার অর্থ বীর্য অর্থাং পুরুষের রেতঃ এবং স্বশলোকের শোনণত। এইজন্য 
ভগবান- বাঁশষ্ঠদেব বাঁলয়াছেন, "শুক এবং শোণিত হইতে পুরুষের উৎপাত্ত”। স্তর বীজ 
(শোণত) অপেক্ষা যাঁদ পুরুষের বীজ (শুক্র) অধিক হয় তাহা হইলে পূত্র জীন্সিবে। আবার 
যুপ্ম রাত্রিতে গমন করিলেও যদি স্রশবশজের আঁধক্য ঘটে তাহা হইলে কন্যাই জরন্নিবে। 
পা্রার্থশ ব্যাস্ত অযৃগ্ম রান্রতেও স্তীসেবা কারতে পারে, তাহারই জন্য এইর্প বলা হইল। 
পুরুষ যখন নীজেকে পাঁরপুট মনে কারবে এবং 'ব্ষ্য ৈদক্ুবদ্ধক) আহার্যা দুবা ভোজন 
করায় নিজ 'বীর্ধা' অত্যন্ত আধক পেট) হইয়া উাঠয়াছে বুঝবে পক্ষান্তরে স্লীর কিছু 
কিছ শারীরিক অপচয় হইয়াছে রা তখন পূত্রাভিলাষে স্গগমন কাঁরবে, ইহাই এস্থলে 
উপ্পাদভ্ট হইতেছে । শংকর আধক্যা ইহার অর্থ পারমাণতঃ আঁধক্য আধক পাষাণ) নহে 
কিন্তু সার৩ঃ আঁধক্য বদাঝতে হর সগ্ান হইলে 'অপুমান্ জান্নবে-পুরুষ সন্তান জন্মিবে 
না। দিশ্নীত হইলে রর রূষ এপং স্তী হইবে) কেহ কেহ বলেন অপমান) ইহার অর্থ 
নপুংসক। কেহ কেহ "সমেহপ্রান? "সামোহপমান্" এইরূপ পাঠ গ্রহণ করেন। 
স্-পরীঘ উভয়েরুই বীজের যাঁদ সমহা ঘছে ভাহা হইলে অপুমানাই জাল্ময়া থাকে। 

পুংস্তিয়ো বা, -। শক শ্োণত হইত ছে দবস্বর পপ : গর্ভীধানীর জেরায়র) নধ্যে মালত 
এ শ.রুশোণতকে গভসথ বাজ ধখন সননি সমন ভাগ কায দেয়, একটী ভাগে যে পরিমাণ 
থাকে ভাপর এলদি ভাগেও তিক সেই পারমণ শক্রশোণিত সংঘটন কাঁরয়া দেয় তখন যমজ 
সন্তান হয় । এই সনাবিভাগের মধোও ভাবার যাদ স্তীবীজের অংশটীর আঁকা ঘটে তাহা 
হইলে স্পীসন্তান এবং পুরন বজেল আধকা হইলে পুং সন্তান জাঁন্ময়া থাকে । “ক্ষীণেশ 
বই যদ্দ সারতঃ ক্ষীণ হয় ৬র্থাৎ অসার হয় তাহা হইলে শাবপর্যায়ঃ"লগভগ্রহণ হইবে না 
অথবা নপুংসক জান্মিবে। 5৯ 
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(পৃব্রবার্ণিত নিন্দিত ছয় রাতি এবং অনা ফেকোন আট রাত্রি এই চৌদ্দউন রান্র বাদ 
দয়া খতুকালে দুইদিন স্টসংডর্গ কাপিলে পে রহ্ষচারই থকিয়া যায়-সেকোন 
আশ্রমে সে বাস করুক না কেন?) 


(মেঃ)- নিন্দত ছয়টশী রাঁততে এবং আনান্দিত অপর আটটন রাভ্রতে স্তী বজ্জন কারলে 
অর্থাৎ পারহার করিলে অবাঁশিম্ট যে দুইরাদরি পাওয়া যাইবে তাহা যাঁদ পর্বকালমধ্যে পাঁতিত 
না হয়, তবে তাহাতে যাঁদ কেহ স্পীসংসর্গ করে তাহা হইলে তাহাতে সে রক্গচারীই থাকিয়া যায় 
(ব্রহ্ষচযোরি ফল প্রাপ্ত হয়)। "ত্র ততাশ্রমে বসন্িষেকোন আশ্রমে থাকুক না কেন; এ অংশটণশ 
অর্থবাদ। কারণ বানপ্রস্থ প্রভাতি আশ্রমে এ দ;ইরাপ্র স্ীগমনের যে অনুমাত দেওয়া হইতেছে 
(তানুমোদন করা হইতেছে) তাহা হইতে পারে না, যেহেতু গহস্থাশ্রম ছাড়া সকল অ৭শ্রমের পক্ষে 
জিতোন্দিয় ভারই [বিধান বলা হইয়াছে । আর এখানে “ঘন তন্রাশ্রনে" এইভবে যে বাপ্লসা রাহয়াছে 
ইহাকে অর্থবাদ বাঁললেও উপপন্ন হয় যন চোঁযা যায়)। এই যে চৌদ্দটী রান্রকে বজ্জনায় বলা 
হইল ইহা যে পর পর চৌন্দটণ রাই হইবে তাহা নহে, কিন্ত ইচ্ছানসারে কেবল পর্ধকাল 
বাদ দিয়া যাহাতে স্্রীগমন হইতে পারে তাহারই অনুমোদন করা হইতেছে । আচ্ছা, এই যে 
বশচারিহের বগ্গা বলা হইল ইহার ফল কি: (উত্তর) কোন 'বশেষ ফল যখন উাল্লাখত হয় নাই 
তখন স্ব্গই ইহার ফল হইবে । কোন কোন স্থলে (শাস্মধ্যে) কিন্তু এইরূপ উল্লেখ আছে 
যে “রঙ্গচারণ প্রতাবায়গ্রস্ত হয় না”। অর্থাং আত অজ্পমান্রায় যাঁদ শাস্তীবাঁধ লঙ্ঘন ঘাঁটয়া 
যায় তাহা হইলে তাহাতে দোষযুত্ত অর্থাৎ প্রতাবায়ভাগী হয় না। &০ 


০ 


৩০০ মনুস্মাত 


(শাস্দের অর্থ বা নিদ্দেশ এইর্‌প, ইহা জানয়া কন্যার পিতা যেন অপুমাতও শুল্ক অর্থাৎ 
বরের নিকট হইতে পণ গ্রহণ না করে। কারণ, লোভবশতঃ অল্পপাঁরমাণ শুঙ্ক গ্রহণ 
কাঁরলেও লেকে অপত্যবিক্য়ী হইয়া পাঁড়বে।) 


(মেঃ) আসর বিবাহে যে অর্থগ্রহণ ডীল্লাখত হইয়াছে ইহা তাহারই 'নষেধ ; কারণ অন্য 
স্থলে কন্যার জন্য (যাহা সেই কন্যার স্তীধন হইবে তাহার জন্য) অর্থ লইবার কথা বলা হইয়াছে। 
পবদ্বান্‌” ইহার অর্থ-এঁ ধনগ্রহণ কারলে ক দোষ ঘটে তাহা যান জানেন। কাজেই কন্যার 
1পতার পক্ষে আত অজ্পপারমাণও ধনগ্রহণ করা ডীচত নহে; যাদ গ্রহণ করে তাহা হইলে 
অপত্যাবব্রয়জানত দোষযুস্ত হইয়া পাঁড়বে। আচ্ছা, 'জিজ্ঞাসা কার, এই শুক্ক পদার্থটী ক? 
(উত্তর)_বরের সাঁহত চুন্ত কাঁরয়া যে অর্থ লওয়া হয়। ষেস্থলে পণ বেশশকম হয়, কন্যার গণ 
অনুসারে মূল্যব্যবস্থা হয় তাহা নিশ্চয় ক্রয়ই হইবে। পক্ষান্তরে এই আসর 'বিবাহস্থলে কন্যা 
যত গণসম্পন্নাই হউক না কেন আত অল্প পাঁরমাণ ধনেরই ব্যবস্থা। তাহাও আবার কোন 
প্রকার আভাষণ আলোচনা না করিয়াই গ্রহণ করা হয়। কাজেই ইহা বিক্রয়ের ধর্ম (স্বভাব) নহে। 
এইজন্য বিক্লয়ের ধম্্ম আরোপ করিয়া নিন্দা করা হইতেছে। &১ ্ 


(স্তীলোকের যে সমস্ত বান্ধব অজ্ঞতাবশতঃ স্তীধন, স্তীলোকের যান এবং বস্ঘ প্রভাত 

উপভোগ করে তাহারা অধোগাত প্রাপ্ত হয়।) 

(মেঃ)_ইহা পূর্্বশ্লোকোন্ড বিষয়েরই অঙ্গ। স্তী যাহার 'নামত্ত, তাদূশ ধনকে বলে 
স্লীধন;-- সুতরাং প্তীধন' বালিতে কন্যাদান কারবার সময় যে 'বর"ছুব্য দেওয়া হয় তাহা 
বুঝতে হইবে। “যে বান্ধবাঃ"নকন্যার পিতা প্রভাত যেসকল বান্ধব মোহবশতঃ উপভোগ করে। 
পূর্বে এইরূপ বলা হইয়াছে "জ্ঞাতিগণকে ধন িয়া। সোনা, রূপা প্রীতি ধন। “নারীযানান" 
লস্তীলোকের যান অর্থাৎ অশ্ব প্রভীতি গমনোপকরণ। *বস্ত্রং বা"লঅথবা বস্ত। স্তালোকের 
এতটুকু মাত্রও বস্ত্র, যান প্রীতি কখনও উপভোগ করা উীচত নহে, বহুপরিমাণ উপভোগ করার 
ত কথাই নাই । যাহারা উহা উপভোগ করে তাহার ফল কি তাহাই বাঁলতেছেন,.-। “তে পাপাঃ" 
সেই সমস্ত পাপাচারা ব্যান্তরা শাস্টান'ষদ্ধ কম্ম করে বালয়া “অধোগাতং যাঁমড”স্নরকে 
যায়। অথবা স্ত্রীধন কি ভাহা নবম অধ্যায়ে ১৯৩-২০০ শে্লোকে) বাঁলিয়া দিবেন। সেই স্তরীধন 
“যে বান্ধবাঃ"লস্তসলোকের যেসমদত বাম্ধবগণ-যেষন পিভা এবং পিতৃপক্ষায় অপরাপর ব্যাস্ত, 
স্বাম॥ এবং স্বামপক্ষের অন্যান্য লোক। এইরূপ যানাদ ও বস্ঘাদির সম্বন্ধেও বোদ্ধব্য। 
এখানে স্নবলোকের কথাই মনের মধ্যে উপাস্থত রাহয়াছে বাঁলয়া শব্দ সম্বন্ধীয় সাল্াধই কাঁজ্পত 
হইবে। যেমন-রাজপুরষ কাহার £ রাজার ইত্যাদ। (সেইর্‌প এখানে এই 'ান্ধব' বালিতে 
কাহার বন্ধব বাঝতে হইবে তাহা বলা না থাকলেও শান্পসাম়ীধি অনুসারে সেই স্পীলোকেরই 
বান্ধব পবোম্ধব্)। &২ 


(কেহ কেহ বলেন, আার্ধ 'ববাহে এক জোড়া গোরু বরের নিকট হইতে শুল্ক স্বরূপে 
লইতে হয়। ইহা ?কল্তু ঠিক নহে। কারণ, এরূপ হইলে উহা অজ্পই হউক আর 
বেশীই হউক ভহাই সেই পাঁরমাণেই বিক্য়স্বর্প হইবে ।) 

(মেঃ)-স্ত্ীগবী ও পুংগোৌ হইতেছে গোমিথুন। কেহ কেহ বলেন ইহা লইতে হয়। তবে 
ণল্তু মনূর মতে উহা “মধবৈব"রমথ্যা-উহা ঠিক নহে। অর্থাৎ উহা গ্রহণ করা ডাঁচত নয়। 
অজ্পস ধনকে অল্প বলা হইয়াছে । "মহান" ইহার অর্থও এরূপ । ততটকুতেই উহা 'বক্ুয় 
বাঁলয়া গণ্য হইবে। &৩ 


(যেসকল কন্যার জ্ঞাতিগণ শুল্ক গ্রহণ করে না তাহাদের কন্যাবক্য় হয় না। তবে কন্যার 
জন্য যে অর্থ গ্রহণ করা হয় তাহা কুমারশগণের পূজাস্বর্প, তাহা কেবল পাপশনাতা ।) 

(মেঃ) আচ্ছা, বরের নিকট হইতে ধন গ্রহণ করা হইলেই কি তাহাতে কন্যাবক্য় হয়? ইহার 
উত্তরে বালব, না--তাহা নহে। “জ্ঞাতয়ঃ”নকন্যার আঁধকারশ আভভাবকগণ যাঁদ 'নজেদের 
ব্যবহারের 'নীমন্ত ধন গ্রহণ করে তবে তাহা 'বক্লুয় হইবে। কন্যার জন্য যে ধন গ্রহণ “তৎ অহ্থণম্‌” 
-তাহা কন্যাদের পৃ্জাস্বরূপ হয়। ইহাতে কন্যারা নিজেকে খুব বড় ভোগ্যবতাঁ) বলিয়া মনে 
কারবে_তাহারা এইরূপ মনে কারবে 'ওঃ! আমি 'কি গুণবতশ সৌভাগ্যবতশ! বরপক্ষ আমাকে 


মেধাতাথভাষ্য অঃ-__৩) ৩০১ 


ধন দয়া বিবাহ কাঁরতেছে'। আর অন্য স্থলেও অপরাপর ব্যান্তর কাছেও তাহারা এইভাবে 
পূজ্য (আদরণীয়) হয়,_যেহেতু তাহারা বাঁলতে থাকে মেয়েটী সভগা! অথবা সেই ধন "দয়া 
কন্যার অলঙ্কার গড়াইয়া দিতে হয় ত তাহা হইলে তাহারা অভ্যাহ্হত (আদৃত) এবং শোভায্ত্ত 


হইয়া থাকে । “আনৃশংস্যম”5অপাপত্ব কেবল, ইহাতে অশ্পমাত্রায়ও অধম্মণন্ধ নাই। অতএব 
এই অর্থবাদটণ দ্বারা কন্যার জন্য ধনগ্রহণের 'বাধ বলা হইল। &৪ 


(কন্যার 'িতাপিতামহ প্রতীতিরা, ভ্রাতারা, পাঁতপ্রভাীতরা এবং দেবররা যাঁদ নিজেদের বহা- 
প্রকার কল্যাণ কামনা করে তবে তাহাদের কর্তব্য কন্যাগণকে আদর যত করা এবং 


অলঙকৃত করা ।) 
(মেঃ-কন্যার বাম্ধবগণ কেবল যে বরের কাছ থেকেই ধন লইয়া কন্যাকে দবে তাহা নহে, 
[িন্ত তাহাদের নিজেদেরও ধন দিতে পন “পতাভিঃ"লসাহচর্যাবশতঃ এই 'পতৃশব্দট 


পিতামহ, পিতৃব্য প্রস্তীতিকেও বুঝাইতেছে : এইজন্য রানে বহুবচন হইয়াছে। অথবা কন্যা 
বান্তর বহৃত্ব অনুসারে কন্যাও বহু এবং তাহাদের [পিতাও বহু, এজন্য এইসব স্থলে বহুবচন 
হইয়াছে 1৮ এইরূপ, "পাঁতিভিঃ কনা'গণের পা ও শ্বশর প্রস্ীত দ্বাপা; অথবা এখানেও 

পরের ন্যায় কন্যাব্যান্তর বহত্ব 'নবন্ধন বহুবচন । দেবর হইতেছে স্বামীর ভ্রাতারা। “পুজ্যাঃ” 
-অনদরণীয় -পত্রিজল্ম প্রভীতি উৎসবে কন্যাদের ইনমন্তণ কারর়া সম্মানসঘাদর কারয়া ভোজনাঁদ 
[দয়া আদর দেখান উঁচত। “ভবাঁয়তব্যাঃা-পস্ত্রাদ অলঙ্কার [দয়া অঙ্গলেপন প্রভাত দ্বারা 
সণে $ভত করিবে -সাজাইয়া দিবে। ইহার ফল ?ক তাহা ব,.লতেছেন "বহু কল্যাণমীপ্সহাভঃ", 
-1 কল্যাণ অর্থাৎ পত্র, ধন প্রভীত সম্পৎ, রোগশন্যতা, কাহারও নিকট পরাভ়ুত না হওয়া 


ইত তঁদ যে কামনা করা হয়। এখানে বহু? শব্দটী থাকয় নত অর্থ পাওয়া যাইতেছে; 
যাহারা তি সমস্ত 'ঈপ্স অন পাইতে ইচ্ছক । এইপ্রকার ফলের জন্য এইরূপ করা কর্তব্য, 
এইভাবে ইহা ফলার্থক বাধ। ৫৫ 


(যেখানে স্তীলোকগণ পুজা সমাদর প্রা হয় সেখানে সকল দেবতাই সন্তুষ্ট থাকেন 'কন্তু 
বেখানে এই ল্গীলোকদের সম্নানসমদর নাই সেখানে সমস্ত ক্রিরাই বিফল হইয়া 
যায়।) 

(মেঃ) -দেবতাঃ রমন্তে ইহার অর্থ দেবতারা সন্তুষ্ট থাকেন- প্রসন্ন হন। আর তাঁহারা 
প্রসন হইক্না স্বামীকে শা ফল প্রদান করেন। পক্ষাণ্তরে যেখানে দ্তরীলোকরা পূজা 
(সম্মানসনাদর) গায় না সেখানে 'সর্বাঃ রিয়া? যাগ, হোম, দান এবং দেবতার আরাধনার জন্য 
যে ওপহারাদ দেওয়া হয় সে সননায়ই িত্ষল হয়। ইহ। অথবাদ। ৫৬ 


(গহন অর্থাৎ যে বান্ত দারপারগ্রহ করিয়া গৃহস্থাশ্রমে প্রবেশ করিয়াছে তাহার পক্ষে গৃহ্য 
কম্মসকল শাস্তবধান অনুসারে বৈবাহক অর্থাৎ বিবহকালসীন স্যার্ত আগনতে 
অনুষ্টের। আর পণ্শহাষজ্ঞের অনুষ্ঠান এবং প্রীতাঁদনের অন্নপাকও উহাতেই 
কর্তব্য।) 


(মেঃ)--বিবাহপ্রকরণ অর্থাং বিবাহ সংক্রান্ত আলোচনা সমাপ্ত হইল। যে আঁগ্নতে বাহ করা 
হইয়াছে তাহাতে 'গহ্য' কর্ম অর্থাৎ গহাস্মণতকারগণ (গহাসত্রকারগণ) অন্টকা এবং পারব 
শ্রাণ্ধের হোম প্রভাতি যে সমস্ত আ্নসাধ্য কর্ম কারবার বিধান দিয়াছেন সেই সমস্ত কর্ম্স 
অনুং্ঠান কারবে। পণ্চযজ্ঞ-ইহার সম্বন্ধে বিশেষ বিবরণ অগ্রে বলা হইবে: ইহাদের “বধান' 
অর্থগাং অনূষ্ঠান, এ বৈবাহক আনতেই কাঁরবে। যাঁদও এখানে কোন প্রকার বিশেষ 'নর্দদেশ 
না কারয়া সাধারণভাবেই পণ্চযজ্ঞের কথা বলা হইয়াছে তথাঁপ উহার মধো কেবল 'বৈশবদেব 
হোম" নামক কম্মটশই আ্নসাধা--যেহেতু কেবল সেইটাই আঁ্নতে সম্পাদন করা হয়; কিন্তু 
উহার উদকতর্পণ প্রভাতি কম্মগুলির কোন অংশই আঁগনতে কাঁরতে হয় না। প্রেশন)_তাহাই 
যাঁদ হয় তবে 'আঁদ্নতে পণ্চযজ্ঞ অনুষ্ঠান কর্তব্য এর্প বলা হইল কেন ইহার উত্তরে কেহ 
কেহ বলেন 'অদ্নৌ” এখানে সপ্তমশ বিভীন্ত একটসই ' বটে তথাঁপ 'বষয়ভেদে উহার সম্বষ্ধও 
1[ভল্ন ভিন্ন হইয়া থাকে। এইজন্য পণ্যজ্জধের একদেশ অর্থাৎ অংশাবশেষ যে বৈশবদেবহোম তাহা 
বুঝাইবার জন্য এখনে 'পণ্যযজ্ঞ' পদটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে। অথবা “পণ্চষজ্জাবধানমৃ এটী 


৩০২ মনুস্মৃতি 


"অশ্নৌ” এই পদের সাহত সম্নন্ধযৃত্ত নহে; কারণ, বৈশ্বদেব হোমের আধিকরণ যে আশ্ন 
তাহা পর্ব হইতেই িম্ঘ আছে। অতএব এখানে পদগযীলর সম্বন্ধ এইরূপ হইবে-_গৃহ 
পণ্টযজ্ঞের অনুষ্ঠান কারবে। আর বৈবাহক আঁশ্নতে গৃহ্যকর্্ম এবং প্রাত্যাহক পাকাক্রয়া 
কাঁরবে'। এখানে 'আন্বাহিক? ক্রিয়া ইহার সাঁহত “অগ্নৌ” এই পদটণ অপোক্ষিত হইতেছে। 
'গৃহী' এখানে গৃহ" শব্দটীর অর্থ পত্ী। গৃহ হইয়া অর্থাৎ দারপারগ্রহ কারয়া পত্ীর সাহত 
এই এই কর্ম করিবে। কোন কোন গৃহ্সূত্রকার বাঁলয়াছেন যে, বিবাহে 'অরণি নিম্মন্থন' 
হইতে আঁশ্নি আধান কর্তব্য। অন্য গৃহ্যসূত্রকারগণ বাঁলয়াছেন যেকোন স্থান হইতে প্রদীশ্ত 
আঁখ্ন আনিয়া বিবাহাঁদ কর্মসম্বন্ধীয় হোম করা চাঁলবে। আর, “সেই আগ্নতে গৃহ্যকর্ম্ম 
কর্তব্য" এইর্‌্প নিদ্দেশ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে, এ আগ্ন ধারণ কাঁরতে হয় অর্থাৎ রাঁখয়া 
দিতে হয়, ইহা অর্থাপাত্ত ম্বারা বোধিত হইতেছে। 


এস্থলে কেহ কেহ এইর্‌প বলেন যে শ্রের পক্ষেও বৈবাহিক আশ্ন ধারণ করা কর্তব্য ; 
কারণ তাহারও 'পাকষজ্ঞ' ক্রমে আঁধকার আছে। ইহা যে শাস্মসঞ্গত নহে তাহাও বলা চলে 
না; যেহেতু এখানে বচনটীর মধ্যে (মূল শ্লোকটাতে) কেবল “গৃহাী” এইরূপ উল্লেখ করা 
হইয়াছে, কল্তু কোন জাতীবশেষের 'নদ্দেশ নাই। (কাজেই এঁ আগ্ন ধারণটীতে আবশেষে 
চাতুব্বর্ণেরই প্রাপ্তি হইবে ।) শদ্রও গহী; তাহারও দার পারগ্রহ কর্তব্য, ইহা পূর্বে বাঁলয়া 
দেওয়া হইয়াছে! এই কথাই অন্য স্মাতিমধ্যে (যালক্ভ্বহ্ক্যস্মাতিতে) উপাদন্ট হইয়াছে "গহাঁ 
ব্যান্ত স্মার্ত কর্্মকলাপ প্রাতিদিন বিবাহাগ্নতে সম্পাদন করিবে”। ইহার উত্তরে বন্তবা--গৃহ্য- 
কর্ম বৈবাহিক আগ্নতে কর্তব্য" এইরূপ উপাঁদম্ট হইয়াছে । কিন্তু গৃহ্যকম্ম বালয়া ত কোন 
কর্ম প্রীসদ্ধ নাই। এজন্য এস্থলে লক্ষণা কারয়া এইরূপ অর্থ গ্রহণ কারতে হয় যে. গৃহ্য- 
স্মাতকারগণ যেসমস্ত কর্মের উপদেশ দিয়াছেন সেইগীলই গহ্যকর্ম্ম। কন্তু গৃহাসত্রকারগণ 
কেবল ত্রৈবার্ণকের পক্ষে যাহা অনুচ্চেয় সেইসমস্ত কম্দেরিই উপদেশ 'পয়াছেন, তাহারা শের 
করণীয় কোন কম্মের উপদেশ করেন নাই। যেহেতু গৃহ্াসত্রমধ্যে এইরূপ পাঠিত হইয়া থাকে, 
-*বৈতানিক কম্মসকল উন্ত হইয়াছে, এইবারে গৃহ্যকম্্মকলাপের বিষয় বাঁলব”। এস্থলে 
'উত্ত' বিষয়টশী পুনরায় নামতঃ উল্লেখ কারবার ইহাই প্রয়োজন যে, ইহা দ্বারা নৈতানিক কর্ম্স- 
কলাপে যাহাদের আধকার গৃহাকম্মসকলেও তাহাদেরই আধকার' এই কথাটা জানাইয়া দেওয়া 
হইতেছে। কিন্তু অন্য কেহ কেহ যেমন ইহার তাৎপর্য বর্ণনা কাঁরয়াছেন যে, "এ বৈতানিক 
কম্মসকলের ধম্ন জেঙ্গগুলি) গৃহ্যকর্মে আতিদেশ কারবার 'নামত্ত এই পুনরুল্লেখ' তাহা 
ঠিক নহে। যাঁদ এ প্রকার প্রয়োজন নিদ্দেশ করা এখানে গহ্যসত্রকারের আঁভপ্রেত হই ত তাহা 
হইলে তিনি আবার একথা বাঁলতেন না “আখ্নহোন্র হোমের ষেরপ বিধান বলা হইল তাহা 
দ্বারা উহার 'প্রাদুজ্করণ' হোমের দুইটা কালও ব্যাখ্যাত হইল অর্থাৎ এ হোমের দুইটা কালও 
আগ্নহোন্র হোমের কালের ন্যায় বুঝিতে হইবে”। আর ইহা বলাও সঙ্গত হইবে না যে, 'যাহা 
গৃহে হয়-গ্‌হে অনুষ্ঠেয় তাহা গৃহ্য'; কারণ, গৃহ শব্দের অর্থ শালা (ভবন) অথবা পতাী। 
কিন্তু শালা (ঘর) যে কোন কর্মের বশেষ আঁধকরণ হয় তাহা শাস্বমধ্য কুতাপ উপাদষ্ট হয় 
নাই; কাজেই 'গৃহ্য এইটার অন্দবাদপুত্বক তাহা (সেই শালা বা গৃহ) কোন গৃহীর পক্ষে 
বাহত হইতে পারে না। গৃহসম্বন্ধীয় কতকগাীল কর্ম আছে বটে, যেমন বাস্তৃপরাক্ষা প্রভীত 
গুহসংস্কারক কর্ম (উহা দ্বারা গৃহের সংস্কার সাধত হয়), কিন্তু উহাও ঘ্রেবার্ণকের পক্ষেই 
বাহ ত. ;, উহা শৃদ্রের জন্য উপাঁদষ্ট হয় নাই। আর “গহ্যম্‌” এস্থলের 'গহ' শব্দটীর অর্থ যাঁদ 
পর্ণ বলা য় তাহাও সঙ্গত হইবে না; কারণ, “গৃহ” এই কথাটশ দ্বারাই এ পড়ীর্প 
অর্থ প্রাপ্ড হইতেছে বাঁলয়া উহা নিরর্থক হইয়া পড়ে। কাজেই শূদ্রের পক্ষেও বৈবাহক আঁশ্ন 
ধারণ কারবার ৮৬ উপাদিস্ট হইতেছে, এইরূপ যাহা বলা হইল তাহা আতি বাজে কথা। আর 
অন্য স্মাতিমধ্যে (যাজ্ঞবক্কা স্মাতিতে) যে বলা হইয়াছে “গৃহশ প্রাতীদন বিবাহাঁশ্নতে স্মার্ত 
কর্ণ কারবে অথবা বিভাগকালে যে আগ্ন সংগ্রহ করা হয় তাহাতে এ কাজ কারবে; এবং 
শ্রোতকম্মকলাপ বৈতানিক আশ্নতে (আহবনশয়াদ আঁশ্নতে) সম্পাদন কাঁরবে” এখানেও কোন: 
কোন: স্মার্ডকিম্্দ বিবাহাশ্নিতে কর্তব্য তাহা বিশেষভাবে ' উল্লেখ না থাকায় এই নিদ্দেশিটা 
অন্যসাপেক্গট হইতেছে অর্থাৎ অন্য বচন অনংসারে বিশেষ কম্মশিতল নরূপণ কারতে হয়। 
কারণ, সকল স্মার্তকম্মই যে আঁ্নতে কর্তব্য তাহা নহে । আবার উহা দ্বারা যে স্মার্তহোমেরই 


মেধাতাথিভাষ্য অঃ_৩) তত 
কথা বলা হইতেছে, এরূপ বাঁলবার পক্ষেও কোন প্রমাণ নাই; কারণ, কেবলমাত্র আঁশ্নতেই যে 
হোম করিতে হয় তাহা নহে (যেহেতু “পদে জুহোতি" ইত্যাদি স্থলে অনাশ্নতেও হোম করা 
হয়)। অতএব এই সমস্ত আলোচনা হইতে ইহাই 'স্থর হয় যে, গৃহ্যসৃত্রকার যেসকল কর্ম্ম 
উপদেশ করিয়াছেন তাহারই নাম 'গৃহ্য' কম্্ম। আর এই দুইটী স্মৃতি অর্থাং মনু এবং 
যাজ্ঞবল্ক্যের এই দুইটা বচন এঁ গৃহ্যস্মতাবিহিত কম্মেরই অনুবাদ কাঁরতেছে মান্না অতএব 
শ্রের পক্ষে অশ্নিধারণ কারবার বিধান কোথা হইতে আসিতে পারে আরও কথা, এ যাজ্জ- 
বল্ক্স্মূতির বচনটাঁতেই অপর একটা বাধ বলা হইয়াছে যে, “শ্রোতকর্্ম বৈতানিক অগ্নিতে 
কর্তব্য"; এইর্‌্প বলায়, একথা অবশ্যই স্বীকার কাঁরতে হইবে যে, ইহা শ্রৈবর্ণকের পক্ষেই 
ধবধান। কাজেই একই স্থলে প্রথম নিদ্দেশটীকে চাতৃব্বর্ণের জন্য এবং শেষের নিদ্দেশটনকে 
শ্রৈবার্ণকের জনা, এইরূপ ব্যবস্থা দেওয়া হইলে একই শব্দের ভিন্ন ভিন্ন তাৎপর্য স্বীকার 
কাঁরতে হয়। £কল্তু তাংপরযের অভেদ সম্ভব হইলে তাৎপর্যযভেদ স্বীকার করা ন্যায়সঙ্গত 
নহে । “আম্বাহকা" ইহার অর্থ যাহা অন্বহ (প্রত্যহ) হয়। ভোজনের 'নামত্ত অন্বহ-প্রাতিদিন 
যে পাক করা হয় তাহাও এ আগ্নতেই কর্তব্য। &৭ 


(গহস্থের পাঁচটী সূনা অর্থাৎ প্রাণবধের স্থান আছে, সেগাীল হইতেছে- চুল্লী, শিল-নোড়া, 
হাঁড়ী-কুণ্ড়ী, হামালাদস্তা অথবা ঢেশীক এবং জলকলস। এইগুলি লইয়া কাজ কাঁরিতে 
গেলে অজ্ঞাতসারে যে প্রাণিবধ ঘটে তাহার জন্য পাপবদ্ধ হইতে হয়।) 

(মেঃ) পরবর্তী শ্লোকটাতে যে পণ্যজ্ঞের বাধ বলা হইবে ইহা (এই শ্লোকোন্ত বিষয়টী) 
তাহারই আধকারনিদ্দেশ। (অর্থাৎ বক্ষামাণ পণ্সষজ্ঞের আধকারী কে তাহা এই শ্লোকটীতে 
বলা হইতেছে ।) "সূনার' সদৃশ, এইজন্য ইহাদিগকে 'সূনা' বলা হইয়াছে । মাংস 'বকুয়ের জন্য 
যে পশবধস্থান কিংবা দোকান প্রভাতি, যেখানে বিক্রয়ের জন্য মাংস উৎপাদন করা হয়--তাহা 
“সনা'। সেগুঁল পাপের কারণ। চুল্লা প্রভৃতি বস্তুগুলিকেও এভাবে পাপের হেতু বলিয়া আরোপ 
(কল্পনা) করা হইতেছে । এইজন্য সেগুলির উপর সনাত্ব আরোপ করিয়া সেগু সূনা বলা 
হইয়ছে। সুতরাং সেগুলি সৃনাসদশ। কারণ. সেগখলর সম্বন্ধে শাস্তে সক্ষং কোন নিষেধ 
নাই। অথবা কোন সাধারণ 'নষেধের মধ্যে ষে এ বস্তুগ্দাল পড়ে তাহাও নহে। তাপ দর 
কারবার 'নামন্ত কাহারও যে স্পৃহা হয় না তাহা নহে। আবার এ দ্রব্যগীল দ্বারা যে সমস্ত 
কুয়া নিষ্পন্ন হয় তাহাও কোনও একটা যে অন্য বচন দ্বারা 'নাষদ্ধ হইয়াছে তাহাও নহে। 
আর এই বচনটী হইতেই যে নিষেধ অন.মান করা হইবে (এ বস্তুগালর নীষদ্ধতা অনুমান করা 
হইবে) তাহাও সম্ভব নহে। কারণ, পরবর্তী বাক্যের সাহত ইহার একবাক্যতা রাঁহয়ছে, বুঝা 
যায়। সুতরাং এরুপ স্থলে এখানে যাঁদ নিষেধ কপনা করা হয় তাহা হইলে বাক্ভেদ হইয়া 
পাঁড়বে। [এই বম্ধনশর মধাগত ভাষ্য অংশটী অসংলগন_। এই পদার্থ হইতে ষে অর্থীক্ুয়া 
(প্রয়োজন) সাধিত হইত সেরূপ কিছু ক অনা পদার্থের দ্বারা সাধিত (বোধত) হইতেছে ? 
সতরাং তাহা হইতে (এ অর্থাক্রয়া হইতে) পণ্9ষজ্ঞরবাধর প্রাশ্ত হইবে করুপে 2 আর তাহা 
হইলে যে লোক অপরের অন্ন ভক্ষণ করে এবং নদ প্রভতিতে জলের প্রয়োজন সমাধা করে, তাহার 
পক্ষে এই পণ্চযজ্ঞগুঁল অনুষ্ঠেয় হইয়া পড়ে'। বস্তৃতঃ. চূল্লী প্রভীতগীল 'নাঁষম্ধ করা যাঁদ 
আভপ্রেত হইত তাহা হইলে এখানে 'নষেধস্চক কোন পদ নিশ্চয়ই প্রয়োগ করা থাকত ; 
আর তাহা হইলে নিষেধ অনুমান কারবার প্রয়োজন কঃ কারণ, সাক্ষাৎ তদর্থবোধক শব্দ 
হইতে ষে প্রতশীত জল্মে তাহা অন্যাপেক্ষা প্রবল (অর্থাৎ 'নষেধবোধক শব্দ থাকিলে তাহা হইতে 
যে নিষেধর্প অর্থটীর বোধ হয় তাহা নিষেধানূমান অপেক্ষা আঁধক বলবং)। আর, ইহা 
প্রাম্মশ্চিন্তাবধানের জন্য বলা হইয়াছে, এর্প যাঁদ বলা হয় তাহ; হইলে ইহা এখানে বলা সঙ্গত 
হয় না, কিন্তু একাদশ অধ্যায়ে বলাই সঞ্জাত (কারণ, সেইখানেই প্রায়শ্চিত্তের বাঁধ নির্দেশ করা 
হইয়াছে ।) আবার, চূল্ল প্রভীতগুল যাঁদ 'নাষম্ধই হয় তাহা হইলে এগুলি লইয়া কোন কাজই 
করা চলে না। বস্তুতঃ চুল্লশ প্রভাতি দ্রবাগীল অপাঁরহার্যয। এজন্য সেগাঁলর সম্বন্ধে যাঁদ 
কোন নিষেধ থাকে তাহা হইলে তাহা অসাধ্য নিষেধ হইবে অর্থাৎ সে নিষেধ পালন করা সম্ভব 
নহে। আর 'নষেধই যাঁদ না থাকে অর্থাৎ কোন পদার্থ যাঁদ 'নাষদ্ধ না হয় তাহা হইলে তাহার 
জন্য প্রায়াশ্চকত হইবে কেন১ অতএব পণ্চযজ্জের অনুষ্ঠান যে দোষ (পাপ) ধ্বংস কারবার জন্য 
তাহা নহে। কিন্তু চুল্লণ প্রভাত বস্তুগালর সাঁহত গৃহস্থের সম্বন্ধ নিত্য। তাহার উপর 


৩০৪ মন্স্মাত 


আবদ্যমান (কাল্পানক) দোষ আরোপ (কল্পনা) করা হইয়াছে ; এবং সেই কাম্পানক দোষের 
নিচ্কাতর জন্য যজ্ঞ 'বধান করা হইয়াছে । এইপ্রকারে এ যজ্জগীলর বিধান কারবার আঁভপ্রার 
এই যে. এ চুল্লশ প্রভীতগ্ল যেমন গৃহস্থের পক্ষে নত্যার্থ (অপাঁরহার্য বস্তু) এই পঞণ্াবধ 
মহাযজ্ঞও সেইর্‌প তাহার পক্ষে নিত্য অপাঁরহার্য' কম্্ম। এইভাবে পঞ্চযজ্জের 'নিত্যতা নিদ্দেশ 
করা হইয়াছে-(পণ্চ মহাষজ্ঞ গৃহস্থের অবশ্য কর্তব্য)। 


“বধ্যতে"--"আদিবর্ণৎ বা" এই নিয়ম অনুসারে এখানে 'ব'কারটখশ দন্তোম্ঠ্য বর্ণ। ইহার 
অর্থ "পাপের দ্বারা হত হয়” শরীর এবং ধন প্রভাতি বিষয়ে 'বনাশ (অবনাতি) প্রাপ্ত হয়। অথবা 
প্বধ্যতে” ইহার অর্থ পাপের দ্বারা আবদ্ধ হয়; অথবা এই 'বন্ধ্‌” ধাতুটীর অর্থ পরতন্ধীকরণ 
অর্থাৎ তাহাকে পরাধীন করিয়া দেয়। “বাহয়ন"ল্বাহত করিতে থাঁকয়া ; এ বস্তুগাঁলকে 
তাহ:দের নিজ 'নজ কাধে যে ব্যাপৃত করা ভাহার নাম 'বাহত করা'। চুঙ্গী প্রভাতি মে বক্তুটীর 
যাহা স্বসাধ্য কম্্স স্বীয় সামর্থ অনুসারে প্রাপ্ত হয় উহাদের দ্বারা সেই সেই কার্য্য করিতে 
থাকলে তাহাদিগকে 'বাহত করা হয়' এইরূপ বলা হইয়াছে । "চুল্লী"-পাক কারবার স্থান 
দ্রাঘ্্র প্রভাতি (উনুন)। “পেষণী"-্দূষং উপল অর্থাৎ ?1শল-নোড়া। “উপস্করঃ"হগৃহের 
উপযোগশ হ'ড্ী-হ্ু'ড়ী-কড়া প্রভৃতি । “কপ্ডনী"ন্ষাহা দ্বারা ধান্য প্রভাঁতিকে তৃষানমূন্ত করা হয় 
(ষেমন-ঢেশক, হামালাদস্তা প্রভীতি)। “কুম্ভঃ"ন্জল রাখবার জায়গা (কলসী)। &৮ 


(এসকল হইতে নিম্কৃতিলাভের জন্য মহার্ধগণ গৃহস্থদের জন্য প্রাতিদন কর্তবা পাঁচ 

মহাযজ্জের বিধান করিয়াছেন ।) 

(মেঃ) তাসাং"লএ চুল্লী প্রভৃতি 'সূলা" দ্রব্যগ্যালর শীনত্কৃতার্থমলীনক্কাতির (শাদ্ধর) জনা 
অর্থাৎ উহা হইতে যে দোষ উৎপন্ন হয় তাহা দূর কারিবার নান "ক্রমেণা- ক্রম অনসারেন চুলণ 
তঅধিলেপন করা (নিকান), পেষণ তক্ষণ করা চোঁচা ঘসা), ইত্যাদ ক্রমে । "পণ মহাযজ্ঞাঃ ও 
পাঁচটী মহাষজ্ঞ “নহধিভঃ ক৯প্তাঠ"মহবিগিণ উহা কর্তবি। পাঁলিয়া স্মাতিমধো নিবদ্ধ কারয়াছেন। 
“প্রতাত্লপ্রাভিদিন তাহা অনুষ্ঠেয়, “গৃহমোধনামলিগৃহস্থ  ব্যান্তগণের পক্ষে । 'গৃহমেধী' 
(গৃহমে ধন্‌) এই শব্দটার অর্থ গৃহস্থাহ্রম। এখানে কেবল "প্রতাহম্‌” এইরূপ বলা হইয়াছে, 
কিন্ত কোন 'বশেষ কাল নিদ্দেশ করা হয় নাই। এক্জনা ইহা যে যাবজ্জীবন কর্তবা তাহা বুঝা 
যাইতেছে । আর এই কারণে ইহা যে নিত্যকর্্ম তাহা সিদ্ধ হয়। মহাযজ্ঞ' এটী কম্মের 
নাম (উহা একটা শাস্তীয় কম্মাবশেষ)। ৫৯ 


(বেদাধ্াাপনকে বলা হয় ব্রদ্গযজ্ঞ, তপণকে বলে পতহঙ্ঞা হোম হইতেছে দৈবধন্দ্র' আর 
ল'লপ্রদান 'ভতষজ্ঞ' এবং আতাথপূজার নাম 'নৃষজ্ঞ'।) 


(মেঃ)- এই পন্তযজ্ধের ইহা স্বরূপানদ্দেশ। “অধ্যাপনং ব্রজ্মযজ্ঞঃ" এখানে 'অধ্যাপন' শব্দটী 
দ্বারা বেদাধানও বুঝাইতেছে : “জপো হৃতঠ" ইত্যাদ শেলাকে ইহা বালবেন। আর জপের 
জন্য (অধ্যয়নের জন্য) 'শষ্যের অপেক্ষা নাই । খণানদ্দেশক শ্রাতিবাক্যে সাধারণভাবেই বলা 
হইয়াছে যে, “স্বাধ্যায়ের জন্য খাষগণের নিকট ধণী”। এইসগসও কারণে বাঁলতে হয় যে. 
ব্রঙ্গযজ্ঞ' ইহার অর্থ অধায়ন অথবা অধ্যাপন-যেটী ফেক্ষেত্রে সম্ভব হয়। “ভপরণমা ভোজা 
অন্ন অথবা জল দ্বারা িতৃপুর্র ষগণকে তপর্ণ করা (তৃপ্ত করা); ইহাও অঙ্কে (৮৩ 
শ্লোকে) বলিবেন। “হোদহ"-যেসমস্ত দেবতার কথা বলা হইবে আশ্নিতে তাহাদের হোম। 
"বলিঃ"হ শান নাদ্দ্্টি স্থানে এবং উল.খল প্রড়ীতিতে যে শাহার্যয দ্রব্য নিক্ষেপ ইহাই 'ভিভবালি': 
ইহা “ভোৌতঃ"নভূতষজ্ঞ; 'ভূত' প্রভৃতি হইতেছে দেবতা যাহার ভাহা 'ভৌত'; ইহা বিশেষ একটা 
কম্মের নাম। এখানে ভূতশব্দটগ দ্বারা এইরূপ নির্দেশ কাঁরয়া দেওয়া হইতেছে যে, যেসকল 
প্রাণী দবাভাশে বচরণ করে তাহাদের উদ্দেশে বাঁল (খাদাদুবা উপহার) দিতে হয়। এই অনূত্ঠানে 
যতাঁকছু কর্্মকলাপ আছে তাহার সমস্তটাকেই 'ভূতষজ্ঞ' বলা হয়; কারণ ইহার (এইভূতবালর) 
স।হত এগ-ালর সাহচর্য রাহয়াছে (ভূতবালর সাহত গাল অনুষ্ঠান করা হয়); যেমন 
'চাতুর্মাস্য' নামক যাগে আমিক্ষা (ছানা) দুব্যটশী একটখমারই বৈশ্বদেব হাবং (বশ্বদেব নামক 
দেবতার হবিঃ); অথচ এ সমগ্র বৈশ্বদেব পব্বটাই (উহার মধ্য অপরাপর যতগুজি কর্ম আছে 
তৎসমন্দায়ই) “বৈ*বদেবেন যজেত"নাবশ্বদেব নামক দেবতার উদ্দেশে আমিক্ষার্প হাঁবদ্রুব্য দিয়া 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ_-৩) ্ব 


যাগ কাঁরবে” এই বচনের বষয়। এখানেও ভূতযজ্ঞ' কথাটণ সেইরুপ। 'বাঁল' শব্দটপর অর্থ 
হোম ; কিন্তু ইহা আগ্নতে কর্তব্য নহে। 'দেবেজ্যা, বাঁল' এগ্াল পর্যায়, এইরূপ কোশস্মাত 
রহিয়াছে (অর্থাৎ কোশমধ্যে বলি এবং দেবেজ্যা এই দুইটণ শব্দকে পর্যযায় বলা হইয়াছে।) আর 
আঁতাঁথগণের যে “পৃজনম্‌2ুআরাধনা তাহাই 'নৃষজ্ঞ'। 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, স্বাধ্যায়কে যজ্ঞ বলা যায় করূপে £ (ইহাকেই ব্রিহ্ষযজ্ঞ' বলা হইয়াছে)। 
এস্খলে কোন দেবতার যাগ করা হয় না, কিংবা তথায় কোন দেবতার উল্লেখও নাই। কেবল 
বেদাক্ষরগুলি উচ্চারণ করা হয় মাত্র, সেখানে কোন অর্থও বিবাক্ষত হয় না। এইজন্য এইর্‌প 
কাঁথতও আছে বেদশব্দ আবৃন্ত করিবার সময় কেহ কেহ সেই অক্ষরগীলকে অর্থহীন বাঁলয়া 
থাকেন। (অর্থাৎ সেখানে অর্থের কোন প্রাধান্য নাই 'কল্তু বেদ শব্দেরই প্রাধান্য--তাহাই যথাযথ 
উচ্চারণ কাঁরতে হয়)। ইহার উত্তরে বন্তন্য, পূক্র্পক্ষবাদী যের্প শঙ্কা করিতেছেন তাহা ঠিক। 
তবে এখানে ভান্ত (লক্ষণা)বশতঃ অধজ্ঞকেও যজ্ঞ বলিয়া স্তুতি করা হইয়াছে ; এইরূপ “মহৎ 
শব্দটীও (মহাযজ্ঞ' শব্দে) এভাবে প্রশংসাই বুঝাইতেছে। এইরূপ, আতিখথিপূজাকেও যে যজ্ঞ 
(নৃযজ্ঞ) বলা হইয়াছে তাহা গৌণ প্রয়োগ । যাঁদও আতাঁথপূজাস্থলে আতাথ দেবতারূপে গহণত 
হইতে পারে, তথাপ এই নৃঘজ্ঞের উৎপাঁত্তবাক্যে ব্ধায়ক বচনে) “আঁতাথভ্যো যজেত”ন 
আঁতাঁথর উদ্দেশে যাগ করিবে, এরুপ উপাঁদন্ট হর নাই, কিল্তু তথায় 'আঁতাঁথকে ভোজন করাইবে, 
পূজা করিবে' এইপ্রকারই উত্ত হইয়াছে । যেমন, "পুরুষ রাজের 'নামত্ত (?) কম্ম”। (কাজেই 
আতখি দেবতা না হওয়ায় অতাঁথপূজাকেও যজ্ঞ-নৃষজ্ঞ বলা সমনচীন হয় না। তথাঁপ 
পূৃব্বোন্ত প্রকারে ইহা গৌণ প্রয়োগ বুঝতে হইবে)। 


এই পণ্চমহাষক্্রগুঁল যে ফুগপত প্রয়োজ্য (অর্থাং একই সঙ্গে অব্যবাহত পারম্পর্যো অনুষ্ঠেয় 
একটামাত্র কর্ম) তাহা নহে; কারণ একট আধকারের (কর্ভব্যতার) সাঁহত ইহাদের সম্বন্ধ নাই, 
িন্ত এগুঁলর পৃথক পক আিকারহই (কন্তবিতাই) স্বতন্মভাবে উপাঁদন্ট হইয়াছে। 
যাঁদ একটামান্ত কর্তবাতার সাঁহত এগ্‌টলর সম্বন্ধ হইত তাহা হইলে উহাদের সবকয়টী 'মাঁলয়া 
একটা কর্ম হইবে, আর তাহা হইলে উহাদের তিনটা কিংবা চারটী করা হইলেও (একটা যাঁদ 
না করা হয়--বাদ পড়ে) তাহা হইলে কিছুই করা হইল না. যতটা করা হইয়াছে সবটাই না করার 
সামিল অর্থাৎ সবটাই বিফল হইবে । ইহার উদাহরণ যেমন, দর্শপর্ণমাসযাগে আগ্নেয়, অগ্নী- 
যোমীয় এবং উপাংশযাজ এই তিনটা ফাগ আছে : ইহাজি মধ্যে একটা কি দুইটী মাত্র অনক্তিত 
হইলে আঁধকার সিদ্ধ হয় না অং অনৃষ্টেয় দর্শপূ্দমাস বাগটী সম্পন্ন হয় না। ইহার 
অপর দং্টান্ত যথা. এই পণ্টযজ্ঞেই যে বাঁলবৈষবদেব কম্দতি রাহয়াছে তাহার মধ্যে যে বৈশ্বদেব- 
হোম আছে সেট শস্ব্টকং' নামক দেবতার হোমেতে সমাপ্ত : ইহার মধ্যে কোন একটার 
অনুষ্ঠান যাঁদ বাদ পড়ে তাহা হইলে আর কওবা হোম সম্পন্ন হয় না। বস্তুভতপ্ক্ষে এখনে 
এক একটা কণ্মেরই স্বতন্ভাবে কন্তব।তা উপ্পাদট হইয়াছে। এসম্বন্ধে যে 'বাঁধবাকাগাল 
রাহয়াছে তাহা এইরুপ.স্বাধায়ে নিতফুন্ত হইবে", "দৈবকম্র্মে নিত্যযুস্ত হইবে" ইত্যাদ। 
এস্থলে ক্তব্যতাবোধক (বিধিবোধক) পদ্টীন অনুষঃগ কাঁরিতে হয় বাঁলয়া ইহাদের অনুষ্ঠানও 
পৃথক-। আর আতথ্য কর্ম সম্বন্ধে "ইহা ধন্য, শশা” ইত্যাদি বাক্যে পৃথকৃভাবেই আধকার 
(কর্তব্যতা) উপাঁদষ্ট হইয়াছে। 


এইগযলির মধ্যে ব্হ্ষযজ্জ প্রীতি চাঁরটী কম্ম: ৬:ঠান করা স্বাধীন (নিজস্বীবধামত যথা- 
সময়ে করা যায়): ধিল্ত আগ্তথাকম্মণ্টন (নৃষজ্টী) স্বাধীন নহে:'কারণ আঁতাঁথ 
উপাস্থত হইলে তবেই 'আতথা' জন্ষ্ঠিত হইতে পারে । আইতাঁথকে নমন্ত্ণ কাঁরয়া ষে আঁতথ্য 
কর্ম করা হইবে তাহা হইতে পারে না: কারণ নিমান্দত হইলে আর তাহার মধ্যে আঁতাথত্ব 
থাকিবে না অথণৎ তাহা হইলে সে আর আঁতাঁথ হইবে না। যেহেতু যে ব্যাস্ত আনিমাল্লতভাবে 
স্বয়ং আসিয়া উপস্থিত হয় তাহাকেই অত বলে, এ কথা অগ্রে বালব। অতএব এই যে পণ- 
মহাষজ্ঞ ইহাদের কোন একটার অনুষ্ঠান যঁদি না হয় তহা হইলে হয়ত প্রত্যবায়গ্রস্ত হইতে পারে 
কিন্তু তাই বালয়া অন্য যেকয়টীর অনুষ্ঠান করা হইয়াছে তাহাও ষে না করার সামিল হইবে 
এর,প নহে। 


৩০৬ মন্মস্মৃতি 


এইজন্য যে ব্যস্ত অনশ্নিক (যাহার আধানপসিদ্ধ অশ্ন নাই) সে বৈশ্বদেব কর্ম কারবার 

আধকারী নহে বটে কিন্তু তাহার পক্ষে স্বাধ্যায় (ক্রহ্গযজ্ঞ) ৮ ৯০ প 
কর্ম্মগালর অনুষ্ঠান অবশ্যই কর্তব্যা। (বিবাহের সময় থেকেই যে আঁশ্ন থাকবে এমন নিয়ম 
নাই; ১০৯০ পি সপ পট ুসদপুজ 
বাহত হইয়াছে; এইজন্য 'ববাহকালেই যে অশ্নি পারগ্রহণ অবশ্যকর্তব্য তাহা নহে। আর আগ্নি 
না থাঁকলে আঁ্নসাধ্য ক্রিয়া যে বৈশ্বদেব কর্ম্ম তাহা করা চলে না)। এ সম্বন্ধে যে স্মাতবচন 
আছে তাহা এইর্‌প,--“ভার্যযা পাঁরগ্রহ সময় হইতে অথবা 'পিতৃদায় (্পিতৃমরণ) সময় থেকে 
আঁদ্নধারণ কর্তব্য” । 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার--ষে লোক 'ববাহ করে নাই তাহারও ত দায়কাল হইতে আঁশ্ন-আধান 
হইতে পারে। পিতৃবিয়োগের পর থেকে সে অশ্নধারণ করবে-(ইহাও ত হইতে পারে)? ইহার 
উত্তরে বন্তব্য.-বিবাহ না করিয়াও আশ্ন-আধান করা সমশচীন হইত বটে যাঁদ আধান 'বাঁধটশ 
স্বার্থ হইত অর্থাৎ কেবল আঁগ্ন ধারণ করাই যাঁদ আধান 'বাঁধর প্রযোজন হইত তাহা হইলে 
এর্‌্প বলা চলিত। কিন্তু বৈধ আঁগ্ন (শ্রোতস্মার্তকর্মসম্পাদনযোগ্য আঁশ্ন) উৎপাদন করাই 
আধান বিধির প্রয়োজন এ আহত আঁণ্নটী আবার শাস্তীয় কর্ম সম্পাদনের জন্যই আবশ্যক। 
শাস্ত্রীয় কর্মকলাপ আবার পত্নীর সাহতই সম্পাদন কাঁরতে হয়, কিন্তু তাহা একক অনূচ্ঠান 
করা শাস্তবাহত নহে। যাঁদও কোন কোন গৃহ্যসূত্রকার বাঁলয়াছেন যে “পরমেন্ঠি প্রাণাশ্নি 
আধান কাঁরয়া (2) অর্থাৎ িতৃমরণের পর আশ্নি আধান কাঁরয়া শ্রাচ্ধ কাঁরবে" ণকল্তু তাহাও 

সাহতই অনুষ্ঠেয় । তখনই উহার “দায় কাল'। আর, যাহার অশ্নি নাই তাহার পক্ষে 
যে শ্রাদ্ধ কর্তব্য নহে, এরুপও বলা চলে না। কারণ, “স্বধা-নিনয়নাদৃতে" ইত্যাদি চনে অনুপনীত 
বান্তর পক্ষেও শ্রাম্ধ কর্তব্য বাঁলয়া বাহত হইয়াছে। সেই অনুপনণত ব্যান্তর যে অন্ন্যাধান 
আছে তাহাও নহে; যেহেতু বিদ্বান (বেদাবদ্যাসম্পন্ন) ব্যান্তরই অন্ন্যাধানে আঁধকার : আর তখন 
তাহার উপনয়নই হয় নাই বলিয়া সে বেদাবিদ্যাবহশীনই হ্ুইতৈছে। তবে অনুপনশত ব্যান্ত শ্রাম্ধে 
ষে বেদমল্ম পাঠ করে তাহাও পনষাদস্থপাঁতি' ন্যায়ে* সেই কম্মমধ্যে যাহা আবশ্যক কেবল ততটুকু 
মান্র বেদমন্ত্র সে ষথাশান্ত পাঠ করিতে পারবে । আর তাহার 'পিতৃব্য প্রভাতিরা ষাঁদ আশগ্ন গ্রহণ 
করে তাহা হইলে বেদাবদ্যাসম্পন্ন ব্যান্তরই শাস্ত্রীয় কার্য করা সম্ভব হয় বাঁলয়া বেদাবদ্যাহশন 
ব্যান্তর যে কর্্মাধিকার হইল তাহা নহে। যাঁদ বলা হয় যে, শ্রাম্ধপ্রকরণেই অন্ন্যাধান বিহিত 
হইয়াছে, তাহা হইলে কিন্তু শ্রাম্ধের অঞ্গর্পেই অন্ন্যাধান কর্তব্য হইয়া পড়ে বাঁলয়া শ্রান্ধ 
সম্পন্ন হইয়া গেলে আগ্নও পাঁরত্যাগ কারতে হয়। (কিন্তু তাহা বাধ নহে)। কেহ কেহ 
এস্থলে অন্য স্মৃতির বচন উদ্ধৃত কাঁরয়া বলেন, “লৌকিক আঁখ্নতেও বৈশ্বদেব হোম' কর্তব্য” । 
“শৃদ্ক অন্নের দ্বারা উহা করা যায়", এইরুপও আবার অন্য স্মতির নিদ্দেশ আছে। ৬০ 


(যে লোক এই পাঁচ মহাযন্ঞ নিজ শান্ত অনুসারে নিত্য করিতে থাকে-ইহা পরিত্যাগ করে 
না, সে ব্যান্ত গৃহে বাস কাঁরয়াও প্রাতাদন এই সূনাদোষে লিপ্ত হয় না।) 


(মেঃ) এই শ্লোকটীতে পণ্চমহাযজ্জের নিত্যত্ব বিধান করা হইতেছে, বাকী সব অনুবাদ । 
অর্থাৎ এখানে পনতাত্ব' অংশটাীতেই বাঁধ অবাঁশন্ট অংশ অনূবাদস্বরূপ। এই পণ্চমহাযজ্ঞ 
অনুষ্ঠান করিতে গেলে যাঁদ কোন কিছু বৈগৃণ্য (অঞ্গহানি) ঘটে তথাপি এইগুলি কর্তব্য। 
এ বিষয়টপও এ কর্মের নিত্যতা হইতেই পাওয়া যায় (কারণ নিত্যকম্মে অঙ্গহানি দোষাবহ 

নহে)। অতএব “শান্ততঃ" ইহার অর্থ যথাসম্ভব (যেমন যোগাড় হইয়া উঠিবে সেইভাবেই) 
অনুচ্ডেয়। "শীল্ততঃ” এখানে “আদ্যাদগণের উত্তর তাঁসল (তস্‌) প্রতায় হয়”_ এই নিয়ম অনুসারে 
(আঁদতঃ ইত্যাঁদর ন্যায়) 'তস- প্রতায় হইয়াছে । “হাপয়তি” এখানে 'িচ: প্রত্যয়ের অর্থ (বিবাক্ষিত 





গ্মীষাংসা দশ “নের “স্বপ তনিঘাদূঃ স্যাৎ শন্দসাষখ' যত? (৬।১1৫১ ৬৮ এ বিচারিত হইয়াছে, 

“ এতয়। নিঘাদস্বপতিং যাজয়েৎ+' এই শু্তিবাক্যে “নিঘাদস্বপতির” পক্ষে রো যে ইটি বিহিত হইয়াছে 
এস্থলে “নিঘাদ স্বপতি' বলিতে কি নিঘাদ্গণের স্বপতি কোন বৈবণিক ও অধ” হইবে অথব। 'নিঘাদজাতীয় 
স্থপতি' এইপ্রকার অথ গুহণীয় হইবে ? ইস্থাতে সিদ্ধান্ত বহু হইয়াছে 'নিঘাদ? অত্রৈবণিক হওয়ায় বেদবিদ্যার 
অনধিকৃত হইলেও কেননা এ যাগটির জন্য যেটুকু বেববিদ্যা আবশ্যক তাহ? কাহারও নিকট আরত করিয়া লইর। 
নে এ যাঞ্জ করিতে পারিবে । ্ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--৩) ৩০৭ 


নহে কিন্তু প্রকৃতিভূত অিজন্ত 'হা' ধাতুর অর্থই গ্রহণশয়। অথবা €হা_আপয়াতি” এইভাবে 
[বিভন্ত কারয়া) 'হা' ইহার অর্থ হনন্‌; 'হন্‌' ধাতুর উত্তর, “সম্পদ-আঁদগণ মধ্যগত ধারয়া দিব 
প্রত্যয় করিয়া হয় হা"; তাহাকে আঁপত প্রোপ্ত) করায় এইরুপ ব্যংপাত্ত অনুসারে 'আপত ধাতুর 
উত্তর কর্তৃবাচ্যে কিহপ্‌ প্রত্যয় করিয়া হয় 'হাপ। এই প্রতপাদিকটণর উত্তর আবার 'করণাথে+ 
ণণচ- কারিয়া “হাপয়াঁত” হইতে পারে। “ন হাপয়াত” ইহার অর্থ যে ব্যান্ত উহা ত্যাগ না করে। 
ণনজ গৃহে বাস কারতে থাকলে সৃনাসকল অপাঁরহার্যাভাবে জান্মবে; তথাপি উহার পাপে সে 
বন্ধ হয় না, এইভাবে প্রশংসা করা হইল। ৬১ 


(ষে ব্যন্তি দেবতা, আতাঁথ, ভৃত্য অর্থাৎ অবশ্যভরণাীয় ব্যান্তগণ, পিভৃগণ এবং নিজে এই 


পাঁচজনের নামিত্ত 'অন্মষ্ট গ্রহণ না করে সে নিশ্বোসপ্রশ্বাস ফেলিতে থাঁকিলেও 
বাস্তাঁবকপক্ষে জীবিত নহে ।) 


(মেঃ)--এ পণ্ঠযজ্ঞ না করার নিন্দা বলা হইতেছে; ইহা দ্বারা প্রকৃত আলোচ্য) বাধটীরই 
প্রশংসা বুঝাইতেছে। কেহ কেহ এস্থলে ষ্ঠ বিভাক্তর পারবর্তে চতুর্থী বিভক্তিযুস্ত পাঠ 


করেন। তহাদের মতানুসারে টা পাঠটী হয় এইর্প.-“দেবতাতিঘিভূতেভাঃ 
'পতৃভ্যশ্চাত্সনে তথা । ন নিত্বপাতি পণ্চভ্যঃ'। “ন নিব্বপাতিচ্ল 'নব্বাপ করে না”, এখানে 


শনব্ববাপ' বালতে দান বঝাইতেছে, রা 
উহার অর্থ নহে। জারির বাধ হাতে বিরত ভাত হও সঞ্গত। 
যে ব্যন্তি প্রতাহ ইহাদের উদ্দেশে দান না করে সে “উচ্ছবসন্‌ অপি"প্রাণধারণ করিলেও- *বাস- 
প্রশ্বাস ত্যাগ করিতে থাকিলেও “ন জাবাত"-জশীবিত নহে, কিন্তু মৃতই হইয়াছে; কারণ জশীবিত 
থাকার যাহা ফল (প্রয়োজন) তাহা উহা দ্বারা সম্ধ হয় না। এখানে “ভৃত্যাঃ”" ইহা দ্বারা “বৃদ্ধো তু 
মাতাপিতরৌ” (১১।১০) ইত্যাদি শ্লোকে যাহাদের 'নিদ্দেশ করা হইয়াছে তাহাদের বুঝিতে 
হইবে; 'ভৃত্য' অর্থ এখানে দাস (চাকর) নহে ;: কারণ দাসগণকে যে দান করা হয় কর্ম তাহার 
[নামন্ত (কারণ) অর্থাৎ তাহাদের কর্মের পাঁরশ্রীমকর্পেই সেই দান। অথবা যাহারা গভদাস 
(জন্মাবাধ দাস হইয়া আছে সের্‌্প বান্তি) বৃদ্ধাবস্থায় প্রভুগৃহে কর্ম কারতে অসমর্থ হইলেও 
তাহাদের ভরণ কাঁরতে হয়। গৃহাস্থত জরাজীর্ণ গবাঁদ প্রাণীকে যে অবশ্য ভরণ কারতে হয় 
তাহা অগ্রে দায়াবভাগ প্রকরণে বালব। শৌতমও তাই বাঁলয়াছেন, “ক্ষীণশান্ত হইলে উহাদের 
পালন করা কর্তব্য”"। 'দেবতাদগের উদ্দেশে ির্্বাপ' বাঁলতে ইহাই বুঝায় যে. আশ্নতে 
আহূতি দেওয়া, অঙ্গনে বাল (ভোজ্যব্রবা) 'নক্ষেপ করা । দর্শপূর্ণমাস যাগের দেবতাঁদগের 
উদ্দেশে যেমন "অপ্নয়ে ত্বা জৃষ্টং নির্্বপামি” ইত্যাঁদ মন্তে হাঁবদ্রুব্যের জন্য মবাটগ্রহণ করা 
হয় এবং তথায় শনব্্বাপ' বাঁলতে যেমন দেবতার সাহত সেই বস্তুর সম্ব্ধকরণ বুঝায় এখানেও 
সেইর্প বৈশ্বদেব' নামক দেবতাগণের উদ্দেশে প্রদেয় বস্তুটশর সম্বন্ধ সম্পাদন করাই 
ধনব্বপতি' পদটী দ্বারা বোধিত হইতেছে । যেহেতু এইভাবে দেবতার সাহত হবিদ্রব্যের যে 
সম্বন্ধ তাহাই নির্্বাপ : রা ভার ক রে পার কাজেই "দেবতাঁদগের উদ্দেশে 'নর্্বাপ 
কাঁরবে” এখানে 'দেবতা' পদের উল্লেখ দ্বারাই ভূতসকলকেও বুঝাইতেছে; এজন্য ভূতবালরূপে 
ভূতগণের আর পৃথকভাবে উল্লেখ করা হয় বহি এখানে “আত্মনে" এইভাবে যে "আত্ম" 
শব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে উহা দ্টান্তস্বরূপ। যেমন ভোজন [বনা নিজের জাবনধারণ 
হইতে পারে না, তাহার জন্য অল্নগ্রহণ অবশাম্ভাবী, কারণ জীবনটা হইতেছে প্রিয় বস্তু; শাস্মেও 
এইরুপ বিধান দেওয়া হইয়াছে “সর্ম্বপ্রকারে নিজেকে রক্ষা কাঁরবে", দেবতা প্রভৃতির 'নামত্তও 
সেইরূপ এইভাবে অশ্লমূষ্টি গ্রহণ ও ত্যাগ (নির্্বাপ) অবশাকর্তব্য। ৬২ | 


(পৃব্বোন্ত পাঁচটশী যজ্ঞকে যথাকুমে অহৃত, হত, প্রহত, ব্রাহ্গ্যহূত এবং প্রাশত এইনামেও 

শাস্্মধ্যে অভিহিত করা হইয়াছে ।) 

(মেঃ) কোন কোন বেদ্বশাখায় এই পণ্তযজ্ঞকে এই সমস্ত শব্দে নামে) আভাহত কাঁরয়া বিধান 
করা হইয়াছে । কাজেই এই পণ্চযজ্ঞ বিধানটণ শ্রাতিমূলক : ইহা দেখাইয়া (জানাইয়া) 'দবার জন্য 
সেই শাখান্তরে (বেদশাখামধ্য) ইহাদের যেরুপ প্রাসপ্ধি (সংজ্ঞা) আছে তাহা উল্লেখ কাঁরতেছেন। 
আর এ প্রকরণেই শ্র-ীতমধ্যে 'অহৃত' প্রভীত নামে উল্লেখ করিয়া যে দুই-একটঁ ধর্ম (গৃণ বা 
অঙ্গ) উহাদের উদ্দেশে বাহত হইয়াছে, পাহা এখানে বারা দেওয়া হয নাই তাহাও এ সকল 


৩০৮ মনুস্সাত 


কর্মে অনন্টেযর্পে গ্রহণ করিতে হইবে । এখানে যে এই “অহৃত' প্রভৃতি অনা সংজ্ঞা (আলাদা 
নাম) নিদ্দেশ করা হইল, ইহাও তাহার প্রয়োজন। যেমন ব্রহ্গ যজ্ঞ, শ্রাদ্ধ, উদ্বাহ, পারক্রিয়া 


প্রভৃতি। ৬৩ 


' (জপকে বলা হয় 'অহৃত" হোমকে বলে 'হুত', ভূতবালর নাম প্রহ্‌ত', ত্রাঙ্ষণ-আতাথর 
পাঁরিচর্য্যাকে বলা হয় ব্রাহ্ম্যহত', আর 'পিতৃতর্পণকে বলে 'প্রাশত' |) 


(মেঃ)-'অহ্ত' নামে এই যে যজ্ঞের কথা বলা হইল তাহা এ জপ (স্বাধায়র্প ব্রহ্মষজ্ৰ) ছাড়া 
আর 'িছ্য নহে, বাঁঝতে হইবে । “স্বাধ্যায় দ্বারা খাঁবগণের অচ্চনা কারবে", এইরূপ উপাঁদজ্ট 
হইয়াছে; এজন্য বেদাধায়নটী জপার্থক (কেবলমান্র পাঠই উহার প্রয়োজন)। অথবা 'জপ' ইহার 
অর্থ স্মরণাত্বক মানসিক ক্রিয়া (মনে মনে আবাত্ত করা)। কারণ, ধাতুপাঠমধ্যে 'জপ ধাতুটী 
ব্যস্ত শব্দ উচ্চারণ করা এবং মনে মনে স্মারণ বা আবৃত্তি করা, উভয় অর্থেই পাঠিত হইয়াছে। 
আঁগ্নতে যে হোম করা হয় তাহার নাম 'হুত'। ভূতবাল অর্থাৎ কাক প্রভৃতি প্রাণীদের উদ্দেশে 
খাদ্যদ্রব্য ছড়াইয়া দেওয়ার নাম 'প্রহ্ত'। যাঁদও এই ভূতবাঁলট৭ও হোম তথাঁপ সাধারণতঃ আঁগ্নতে 
যে আহত দেওয়া হয় তাহাকেই আঁধকাংশ স্থলে (প্রায় সকল স্থলেই) হোম বলা প্রীসদ্ধ; 
একারণে এই ভূতবলিটী হোম নহে কোরণ, ইহাতে আঅগ্নতে দ্ুব্য প্রক্ষেপ কারতে হয় না), এই 
প্রকার শঙ্কা হইতে পারে; এইজন্য ইহাকে 'প্রহৃত' বলা হইয়াছে । ইহা দ্বারা,-উহা শুধু হোম 
নহে, কিন্তু উহা প্রকৃষ্ট হোম, এইরূপ প্রশংসা বুঝাইতেছে। “দ্বজাগ্রযাঙ্চা"-ব্রান্মণগণের যে 
“অচ্চা”"-.পূজা তাহাকে বলে প্রাঙ্গাহৃত'। আতিথ্য কম্মটশকেই শদ্বজাগ্র্যাচ্চা' বলা হইয়াছে । ৬৪ 


(স্বাধার কর্মে নিতাযুক্ত হইবে এবং ইহলোকে দৈবকর্্মান্ষ্ঠানে নিত্য নিষুস্ত থাকিবে। 
কারণ, মানব দৈবকম্মানুত্ঠানে নিত্য নিযুন্ত হইলে তাহা দ্বারা সে এই চরাচরাত্মক 
জগৎকে পোষণ করে ।) 


(মেঃ) --পূর্বে আমরা বাঁলয়া 'দিয়াছ যে পাঁচটা মহাযজ্জের প্রতোকটী স্বতন্তভাবে কর্তব্য 
বলিয়া উহাদের প্রত্যেকটীই স্বস্বপ্রধান কম্মণ কিন্তু এ পণ্চমহাযজ্ঞের সমঞ্টি মিলিয়াই যে একটা 
কর্ম তাহা নহে । সেই কথাটীই এই শ্লোকে পারস্ফুট করিয়া দিতেছেন। যাদ দারিদ্য প্রভৃতি 
দোষ নিবন্ধন অথবা অন্য কোনও কারণে যোগাযোগ না ঘটায় আভিথ্যাঁদ পূজা সম্ভব হইয়া না উঠে 
তাহা হইলে 'বাধ্যায়ে নিতাযুদ্ড' হইবে । দৈবকদ্মেও নিতাঘক্ডে হইবে; বৈবদেন নামক কর্মে 
দেত্তাগণের উদ্দেশে আগ্নতে যে হোম করা হয় তাহাই 'দৈবকম্ন'। ভূতযজ্ঞ এবং পিতৃযজ্ঞও 
দৈববম্নহি বটে, তথাপি এখানে প্রকরণ অন সারে আঁগ্নতে হোম করাকেই দৈবকম্্ন বলা হইয়'ছে। 


এ সম্বন্ধে (প্রশংসার্প) অর্থবাদ বাঁলতেছেন,--। “দৈবে কম্মাণ যুস্তঃ"-যে বান্ড দৈবকম্মপরায়ণ 
সে “চরাচরং”"-স্থাবর এবং জঙ্গম সকলকেই 'বভার্ত"নধারণ করে। সে সমগ্র জগতের স্থিতি 


হেতু হইয়া থাকে, ইহাই তাৎপর্যঘার্থ। ৬৫ 


(আগনতে যথাবাধ প্রাক্ষপ্ত আহ্ুতি সঙ্গযাকারে সূর্য্য গিয়া উপাস্থিত হয়। আর সর্যয 
হইতে বন্ট জন্মে, ব্‌ষ্টি হইতে অল্র উৎপন্ন হয়; তাহাতে জীবগণ জল্মে এবং রাক্ষত 
হয়।) 


৮ 


(মেঃ) -আ্নতে আহত দিলে বে সমগ্র জগতের স্থাতি হয়, ইহা কির্পে সম্ভব? ভাহাই 

তছেন,- | যক্রমান কর্তৃক আগ্নতে “প্রাস্তা"বপ্রক্ষিপ্ত, “আহাীতঃ"চরু, পুরোডাশ প্রীতি 
হোমায় দ্রব্য, “আদত্যম্‌ উপাতিঠতে"অদশ্য আকারে সয্ে উপস্থিত হয়। সূর্য সর্বপ্রকার 
রস আহরণ করেন (রঁশ্ন দ্বারা আঞ্র্ধণ করেন)। এইপন। হোমীয় দ্রব্যের রসও সূর্যে উপস্থিত 
হয়, এইর্প বলা হইয়াছে। তাহার পর সেই রস কালক্রমে সূ্ধাকরণে পারপাক প্রাপ্ত হইয়া 
বান্টরূপে পারণত হয়। তাহা হইতে ধানা প্রীতি অন্ন অদনণয় বস্তু, খাদাদ্রবা) জল্মে। তাহা 
হইতে আবার “প্রজাঃ"-প্রাণগণ জন্মে এবং জীবনধারণ করে। যজমান (যাগযজ্ঞকারণ ব্যান্ত) 
আঁশ্নতে আহ্হীত 'দিয়া এইভাবে সমস্ত জগতের প্রাতি অন্গ্রহশগল হইয়া থাকে । পূর্্থশ্লোকে 
যে বাঁধ বলা হইয়াছে ইহা তাহারই শেষভূত (স্তুতিরূপ অর্থবাদ); িল্তু এই শ্লোকটশর যথাশ্রুত 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--৩) 


অর্থে তাৎপর্যয নাই। কারণ, তাহা হইলে যে ব্যাস্ত বৃষ্টি কামনা করে কেবল তাহারই এ সকল 
কর্মে অধিকার হয় (যেহেতু বৃম্টিকেই উহার ফল বলা হইয়াছে)। কিন্তু বৃঁজ্টকামণ ব্যান্তরই 
যে ইহাতে অধিকার তাহা উপদিন্ট হয় নাই। আর ইহাকে এ আলোচা প্রাতিপাদ্য বিষয়টখর অঙ্গ 
বাললেই যখন পদগ্ূলির অন্বয় (সঙ্গত অর্থ) সম্ভব হইতেছে তখন 'বৃন্টিকামণ ব্যান্তর ইহাতে 
আঁধকার' এইরূপ কঙ্পনা করিবারও কোনও কারণ নাই। ৬৬ 


৩০৯ 


(সমস্ত প্রাণীই যেমন প্রাণ বায়ুকে অবলম্বন কাঁরয়া জীবনধারণ করে সেইরূপ অপরাপর 
আশ্রমগুলি গহস্থাশ্রমকে আশ্রয় কিয়া ব্দামান থাকে 1) 


(মেঃ) মহাযজ্গলি যে অবশ্য কর্তব্য তাহা অন্য প্রকারে দেখাইতেছেন। বায়ু ইহার 
অর্থ প্রাণবায়ু; তাহানে আশ্রয় করিয়া সন্ল প্রাণীই বঁচিয়া থাকে: যেহেতু, ষে প্রাণহীন তাহার 
জীবন নাই; কারণ প্রাণধারণ করাই হইতেছে জশবন। 'জল্ত' শব্দটীর অর্থ প্রাঁণমাতর-- (সলল 
প্রকার প্রাণ)। “সব্বর্”ণ শব্দটী প্রয়োগ কারবার আভিপ্রায় এই যে. দেবার্যগণের মধ্যে 'আতিশয়' 
অর্থাৎ শান্তর আধক্য আছে বটে কিন্ত তাঁহাদের ও জীবন এই বায়ুর অধীন। গৃহস্থও সেইরূপ 
সকল আশ্রমনীর প্রাণতুল্য। এইজন্য যাহাতে সকলের উপজীব্য (আশ্রয় বা রক্ষক) হইতে পারা 
যায় সেইর্‌প হওয়া উচিত, ইহাই এখানের তাৎপর্যযর্থ। এস্ধলে “ই তরাশ্রমাঃ” এখানে 'ইতর' 
শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় যাদও এইর্প বুঝাইতেছে যে গহস্থাশ্রম ছাড়া অন্যান্য আশ্রমও রাহয়াছে 
তথা?প ইহা দ্বারা অগৃহস্থের পক্ষে যে ইহা ?নষেধ করা হইতেছে তাহা নহে। তবে স্নাতকের 
পক্ষে আতথ্যদান প্রভৃতি বিশেষভাবে বাহত হইয়াছে । অতএব অন্য আশ্রমগ্লি যে গৃহস্থা- 
শ্রমের তুল্য নহে তাহা বুঝাইয়া দিবার জন্য এখানে ইতর" শব্দ্টী বলা হইয়াছে। শাস্তমধ্যে 
এরুপ উল্লেখও নাই, সকলে যে কেন্ল নিজের দ্বারা জীবনধারণ কাঁরতে কিংবা পোষাবগেরি 
প্রাতপালন করিতে পারে ভাহাওড নহে । 'ইতর' এমন 'আশ্রম'-ইতরাশ্রম, এইভাবে কেম্মধারয়) 
সমাস হইয়াছে । ৬৭ 


(যেহেতু গ হস্থাশ্রম দবারাই অপর তিনটী আশ্রম প্রতাদন জ্ঞান এবং অন্নের দ্বারা উপকৃত 
হইতেছে অতএব গহস্থাশনই শ্রেম্চ আশ্রম 1) 


(মেঃ) যেহেতু অপর টতিনগী আসনই গ্রহস্থাশ্রম দ্বারা "জ্সনেন'লবেদার্থ ব্যাখ্যা দ্বাবা 
“অন্বেন চ"এবং অনুদান ম্পারা 'পারদিন্তে উপহ্ত হইতেছে সেই কারণে গৃহম্লগৃহস্থাশ্রমটী 
“জোন্টাশ্রমহা শ্রেষ্ঠ আহ্ম। এখানে তিলাঠাশ্রমো গৃহ এইরূপ পাঠ যদি স্বীকার করা হয় 
তাহা হইলে 'জোনাশ্রম' ইহা বই ব্াহি সমাস নগল হয় (জো হইয়াছে আহম যাহার, এইরূপ 
বাসবাকা)। আর যদি “গহম " এইরপ পত ধরা যায় তাহা হইলে ইহা বিশেষণ সমাস (জ্োম্ঠ 
এমন আশ্রম, এইভাবে কম্সধারা সমাস) হয়। এস্থখলেও “গৃহনথরেব ধাষান্তে লগৃহস্থগণের 
দ্বারাই উপকৃত হয়, ইহা উচিতোর অনবাদ, (যাহা উচিত বা গহস্থের কর্ভবা তাহারই উললেশসা)। 
িন্তু ইহা দ্বারা বানপ্রস্থ প্রভৃতি আশ্রমে যে অধ্যাপনা প্রস্তীত কর্ম নিবদ্ধ তাহা বলা হইতেছে 
না। কারণ, বানপ্রস্থ আশ্রনীর পক্ষেও "ওই মহ সজ্ঞগযীলর উনষ্ঠোন করবে" এইভাবে এই পণ্- 
মহাযজ্ঞর্প কর্্মটখ বাহতই হইয়াছে । আবার প্রর্বাত (সঙ্লমসী) লোকের পক্ষেও সকলের প্রতি 
অনুগ্রহ প্রকাশ করা 'বাহত; ষগ্া,.-"সকল প্রাণ্ঠুর প্রীতি সমভাব, হবলম্বন, কাঁরবে, তাহারা 
হিংসাই করুক আর অনষ্ট্রহই করুক: নিজে হিংসা এবং অন্গ্রহে লিপ্ত হইবে, কোন প্রকার 
আড়ম্বরযুস্ত কর্মে 'নযুন্ত হইবে না" এইভাবে অনগ্রহ কারবারও িষেফ আছে বটে 
'তথাপি বেদার্থ ব্যাখা কারতে থাকা সন্ব্যাসীর পক্ষে 'বাহত হইয়াছে। তবে তাহাদের পক্ষে জ্ঞান 
এবং বৈরাগ্যাভ্যাস বেশণভাবে সম্পাদন করিতে হয়, এইর্‌প বিধান থাকায় বেদার্থ ব্যাখ্যা করতে 
প্রবৃত্ত হওয়াতে এ দুইটশ আশ্রমের লোকেরা [বিশেষ প্রষত্ন দেন না। আবার ব্রহ্মচারীর পক্ষে 
নি স্বার্থ (বেদাধায়ন) লোপ পাইয়া যাইবে, এইজন্য তাহার পক্ষে বেদ অধাপনা করা চলে না। 
আঁপচ তাহার পক্ষে ভৈক্ষ দ্বারা জশব্নধারণ করা উপাঁদস্ট হইয়াছে : সুতরাং তাহার পক্ষে অপরকে 
অল্নদান করা কির্‌পে সম্ভব? এই সমস্ত কারণে গৃহস্থের পক্ষেই এটা সাধারণত বেশীভাবে 
অন্চ্ঠান করা সম্ভব বাঁলয়া এখানে “গৃহস্থৈরেব"-কেবল গহস্থগণের দ্বারাই উপকৃত হয়, 


এইরূপ বলা হইয়াছে। ৬৮ 


৩১০ মন্স্মূতি 


(সেই গৃহস্থাশ্রমটীকে যত্পৃর্বক ধারণ করিয়া রাখা উচিত; ইহাতে পরলোকে অক্ষয়স্বগণ 
এবং ইহলোকে অনন্ত সুখলাভ হয়। দূুব্বলোন্দ্ুয় ব্যান্তর পক্ষে ইহাকে সম্যকর্‌পে 
ধারণ কাঁরয়া থাকা আত কম্টসাধ্য ব্যাপার ।) 

(মেঃ)“সঃ"লসেই গৃহস্থাশ্রম ; “প্রযহেন"লীবশেষ যত্বসহকারে তাঁহার পক্ষে “সন্ধার্যা8_ 
অনষ্টেয় অর্থাৎ পালনীয়, যিনি স্বর্গ কামনা করেন এবং 'যাঁন সুখ লাভ কারিতে ইচ্ছা করেন। 
(সুখ কি রকম ?) “অতান্তম"-যে সুখের অন্ত নাই- (অনন্ত সৃখ)। এই “অত্যন্ত শব্দটী দ্বারা 
সেই সুখের নিত্যতা (আবন*্বরতা) বোধিত হইতেছে । “যঃ”ন্ষে গৃহস্থাশ্রমটী “অধার্যযঃ"ল্ধারণ 
কর" অসম্ভব, “দ্‌ব্বলোন্দ্রিয়ৈঃ" -যাহাদের হীন্দ্রিয় দুর্বল (অসংযত) তাহাদের পক্ষে । ইহা দ্বারা 
যে বিষয়টণ ধাঁলয়া দেওয়া হইল সেট এইরুপ;-। যেহেতু গৃহাস্থশ্রমে থাকিতে গেলে স্রশ- 
সম্ভোগ, সুমাজ্জত অন্ন ভোজনাদি অবশ্যম্ভাবণ, আর তাহার ফলে ইীন্দ্রিয়সকল 'বিষয়াকৃষ্ট হয় 
বালয়া দোষও অপ্রত্যাখোয়, সেইজন্য এখানে এইরূপ বলা হইতেছে যে, অন্য আশ্রমগ্ালতে যে 
পরিমাণ প্রযত্র দিতে হয় এই গৃহস্থাশ্রমটীতে তদপেক্ষা আঁধক প্রযত্র দেওয়া উাঁচত। কারণ, 
এখানেও খুব বেশণ ইন্দ্রিয়সংঘম আবশ্যক। যেমন, ধাতু ভিন্ন কালে নিজ স্ীতে উপগত হওয়া 
চলে না: পরস্ত্রধ সংসর্গ করা চাঁলবে না: ভালা বারা ভাজতে কাজেই 
ইন্দিয়গুলিকে আকৃষ্ট কারবার বিষয় বিদ্যমান থাঁকতে এইসব নিয়ম পালন করা খুবই কঠিন। 


'স্গম্‌ অক্ষয়ম্‌ ইচ্ছতা”5অক্ষয় স্বর্গ অভিলাষে! ইহা দ্বারা একথা বলা হইতেছে না ষে, 
গৃহণ্থাশ্রমে অনুষ্ঠেয় সকল প্রকার কম্মেরিই ফল স্বর্গ । কারণ, উহাদের মধ্যে কতকগুলি আছে 
নি হাকর্ম্ম যোহার ফল স্বর্গ হইতে পারে না), আবার কতকগৃঁলি কম্মের অন্প্রকার ফলই 

দশ করা আছে। যেসকল কর্মের ফলশ্রুতি নাই (কোন গিশেষ ফল উল্লিখিত হয় নাই) 
এডি ইহা কল্পনা করা যায় বটে, কিন্তু কেবলমাত্র সেই কম্মগুলির ফল স্বর্গ, 
এইভাবে সেগুলিকে বিশেষ (পৃথক) কারয়া এখানে যে অনৃবাদ (উল্লেখ) করা হইয়াছে, এরূপ 
বালবার কোন হেতু এখানে নাই। অতএব “স্বর্গম্‌ অক্ষয়ম” 'ইহা শাস্বানপ্রদন্ট এবং আনা 
আঁভলাষত (স্বর্গ প্রভৃতি) সব্ব্বপ্রকার ফলেরই অনূবাদস্বরূপ। (অর্থাৎ ইহা দ্বারা কেবল দ্বর্গ 
ফলটশই নিদ্দেশি করা হইতেছে না কিন্তু সকল প্রকার ফলই লক্ষ্য করা হইয়াছে)। আর একথাও 
বলা যায় না যে, ইহা স্বতন্লই একটশ আঁধকার অর্থাৎ ফলসম্বন্ধ নিদ্দেশ বা ফলশ্রুাতি। কারণ, 
ইহা যাবজ্জীবন কর্তব্য অথচ ইহা স্বর্গফলক, এরূপ বাঁলতে পারা যায় না (যেহেতু 
কর্তব্য নিত্যকম্মের ফল স্বর্গ নহে)। আবার “সৃখং চেহেচ্ছতা” ইহা দ্বারা সুখ ফলর্‌পে 'বিধেয় 
ইতেছে যে তাহা নহে, যেহেতু ইহা এখানে অবিধেয়ের তুল্য, এইভাবে উল্লিখিত হইয়াছে, বুঝা 
যাইতেছে । কারণ, ইহলোকে সুখ কামনা যে কোন্‌ কম্মের ফল তাহা বুঝিতে পারা যায় না। 
যেহেতু কোন বিশেষ সুখের উল্লেখ নাই। সুখ হইতেছে প্রসীত। আর সেই প্রশীতটপ গ্রামলাভ. 
পূর্লাভ ইত্যাদি প্রকার 'বশেষণযন্ত হইয়াই প্রতখত হয়--এতাঁক্বিয়ক অথবা এতৎকারণক প্রণীত, 
এইরুপই প্রীতি জন্মে। কিন্তু কোন প্রকার বিশেষণ শূন্য নির্রিশেষ প্রীত অনুভব হয় না। 
সেরূপ প্রণীতও হইতে পারে বটে কিন্তু সেই অনাবাচ্ছিন্ প্রণীত স্বর্গ ছাড়া আর কিছু নহে। 
ণকল্ত সেই স্বর্গ ইহলোকে ভোগ্য নহে । কাজেই “সুখমক্ষয়ামচ্ছতা”" এট, ইহলোকের ষে দন্ট 
সৃখ তাহা লাভ কারবার মে ইচ্ছা হয়, তাহারই অন্বাদ। অন্যান্য আশ্রমবাসগণ গৃহহশন; তাঁহারা 
গাহুতলায় বাস করেন, ফিংবা পরগহে দুঃখেই থাকেন। অতএব ইহা অনুবাদ; তাহার সদ্‌শ 
হওয়ায় এট৭ও অনুবাদ ছাড়া আর কিছ নহে। ৬৯ 


(ধাষগণ, পিতৃগণ, দেবগণ, ভূতগণ এবং আঁতাঁথগণ ইহারা সকলেই গৃহিগণের 'নিকট প্রত্যাশা 
করেন। সমতরাং লাঙ্যর িঙ্দেশ জানিযা তাঁহাদের প্রা াহা ক তাহা সম্পাদন 
করা উচিত।) 


(মেঃ) ইহারা সকলে “কুট্ম্বভাঃ"লুগ্ণহগণের নিকট, “অর্থয়ল্তে”লগ্রহণ করিতে ইচ্ছা 
করেন, প্রত্যাশা করেন। (“আশাসতে"-'আশাসন' করেন)_ নিজ উপকার লাভ করিবার যে ইচ্ছা 
তাহাই আশাসন: ইহারই নাম আকাক্কা। এই কারণে "তেভ্য১”-্রী দেবাদিগণের উদ্দেশে 
“কার্ধযং”-শাস্মাবাহত হোমাঁদ কর্তব্য। “বজানতা”-শাস্তের ম্ধ্যাদা (নিয়ম) বুঝিয়া; (কুটুদ্বাল 
কুউুম্বাযুন্ত); 'কুটুদ্ব' ইহার অর্থ পত্নী। কোন সাধারণ লোক, এমনাক নিকৃষ্ট লোকও যাঁদ 
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গুরুতর আয়াস স্বীকার করিয়া (2) কোন আশা নিবন্ধ করে তাহা হইলে তাহা গিফল করা উঁচত 
নহে, আর দেবতাগণ যাঁদ সেরূপ করেন তবে তাহা কি বিফল করা যায়? ইহা স্তুতি। ৭০ 


শি দ্বারা ধাঁধগণের অঙ্টনা করিবে, বথাবাধ হোম কাঁরয়া দেবগণের পূজা কাঁরবে, 
পতৃগণকে শ্রাদ্ধের দ্বারা, মনুষ্যগণকে অন্নদান দ্বারা এবং ভূতগণকে বাঁলকর্ম্ম 
আপ্যায়ত করিবে ।) লি 

(মেঃ)--স্বাধ্যায়মধায়ীত” এই বাক্যটীর যাহা অর্থ এখানকার “স্বাধ্যায়েনাচ্চ'য়েতর্ষশন্‌” এই 
বাক্যটীরও সেই একই অর্থ। শ্রম্ধা, আদর সহকারে পাদ্য অর্থ, মাল্য, অনুলেপন দ্বারা যাহা 
করা হয় তাহা 'অচ্চা' নামে আভাহিত হইয়া থাকে। বস্তুতঃ ইহাও স্তুতিবোধক বাক্য। যেহেতু 
স্বাধ্যায় এবং খাঁষপূজা ইহাদের দুইটশীর মধ্যে করণ সম্বন্ধ নাই। কারণ, বেদমন্ত্সকল আগ্ন 
প্রভীতি দেবতার স্তুতিবোধক। তথাপি উহারা ধষিগণেরও (যেন) স্তুতি করিয়া থাকে। অতএব 
“্বাধ্যায় ছবারা খাঁষধগণের অঙ্চনা কাঁরবে” ইহা বলা কেবল প্রশংসামান্র। অথবা 'খাঁষ' বাঁলতে 
এখানে মরীঁচ প্রভাতি খাঁধগণকে বুঝাইতেছে না; কিল্ত 'খাঁষ' ইহার অর্থ বেদ। আর "স্বাধ্যায় 
অধ্যয়ন কর্তব্য" ইত্যাঁদ স্থলের ন্যায় স্বাধ্যায় শব্দটীর অর্থও এখানে 'বেদ' নহে, কিন্তু উহা 
'ক্রিয়াবাচক। সুতরাং “স্বাধ্যায়েনাচ্চয়েতর্ধীন্‌" ইহার দ্বারা এই কথা বলা হইল যে, “অধ্যয়নের 
দ্বারা বেদের পূজা কাঁরবে অর্থাৎ যথাবাঁধ বেদাভ্যাস করিবে"; ইহা ছাড়া অনাপ্রকার পূজা সম্ভব 
নহে। “হোমৈর্দেবান্গলহোমের দ্বারা দেবগণের পূজা করিবে। এখানেও 'অচ্া' পেজা) ভান্ত 
অর্থাৎ লাক্ষাণক বা গৌণার্থক। কারণ, হোমে দেবতা প্রধান নহে, যেহেত সেখানে দেবতা কারক 
(সম্প্রদান) হইয়া থাকে । পতন শ্রাদ্ধেন"- শ্রাদ্ধের দ্বারা পিতৃগণের অর্চনা কারবে। এখানে 
[নয়োগটখ (ক্রিয়াটী) যেভাবে উাল্লাখত সেইরূপেই (মুখ্য পূভা অথেহি) গ্রহণ করিতে হইবে। 
এ নিয়োগটশী অর্থাৎ শ্রাদ্ধ ক্িয়াটী শ্রাম্ধবিধান প্রকরণে নিরূপণ করা যাইবে । “নুনৃ”লআতিি 
ণভক্ষুক প্রভৃতি মনূঘাগণকে “অর্চয়েং'ন পূজা কাঁরবে অর্থাৎ তাহাঁদগকে সমাদরপৃত্বকি অহ্লাদান 
কারবে। ৭১ 


(পিতৃগণের প্রণীত উৎপাদন করিবার নামন্ত ভোক্ষয, জল. দূধ, অথবা ফল মূল দিয়া প্রাতাদন 
শ্রাদ্ধ কাঁরবে।) 

(মেঃ) দ্দদ্যাং" ইহার অর্থ 'করিবে'। "অহরহহালপ্রাতিদিন। “শ্রাদ্ধম্”:এই নামটীর দ্বাবা 
এ কম্মের ধর্ম (ইতিকর্তব্যতা বা অনুষ্ঠান প্রক্রিয়া অতিদেশ করা হইতেছে। শ্রাদ্ধ” ইহা 
হইতেছে 'িতৃগণের উদ্দেশে অনষ্ঠীয়মান কর্ম্ম: ইহা অমাবস্ায় কর্তব্যা। এখানে শ্রাদ্ধ এই 
নামটপর দ্বারা এ 'পন্লা কর্মের যেসকল ইাতিকর্তব্যতা (অনচ্ঠান প্রাক্রিয়া) আছে তাহার আতদেশ 
করা হইতেছে । “অল্নাদ্যেন"5খাদ্য অন্ন দ্বারা :-1 অগ্রে "শতলৈ বরীহযবৈঃ” (৩1২৬৭) ইত্যাদি 
শ্লোকে যাহা বিধান করা হইবে, ইহা তাহারই অনুবাদ উিল্লেখমান্র)। এখানে অনবাদ হইলেও 
পরে ইহার অর্থ বিবাক্ষত। “উদকেন"5জল দিয়া। “পয়ঃ” ইহার অর্থ দুগ্ধ। ৭২ 


(পণ্তযজ্ঞের অন্তর্গত যে শ্রাদ্ধকরর্ম তাহাতে পিতৃগণের তৃপ্তির নিমিত্ত অন্ততঃ একটা 
ব্রা্ণও খাওয়াইবে। তবে ইহার যে বৈশ্বদেব কর্ম তাহাতে একজনও ব্রাহ্মণ 
খাওয়াইতে হইবে না।) 


(মেঃ) -বৈশ্বদেব কম্মটি৭ও শ্রাদ্ধনামেই বিহিত হইয়াছে। কাজেই শ্রাদ্ধের যত কিছু বিধান 
(অনুষ্ঠান) আছে সমস্তই তাহাতে অনুষ্ঠেযরূপে প্রাপ্ত (িপস্থিত), হয়! এইজন্য “ন 
চৈবাতাশয়েৎ কণ্টিং"হইহাতে কোনও একটণও ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইতে হইবে না, ইহা দ্বারা 
বাঁলয়া 'দিতেছেন যে শ্রাম্ধের কোন কোন ইিকগুবাতভাগ এই বৈশবদেব কম্মে লোপ পায় তোহা 
অনুষ্ঠান কাঁরতে হয় না)। “অন্র"-এই আন্বাহিক প্রাতাঁদন কর্তব্য) শ্রাদ্ধে “বৈশ্বদেবং প্রীতি" 
[ি*্বদেবগণের উদ্দেশে ব্রাহ্গণভোজন বিহিত (অবশ্য কর্তবা। নহে। কেহ কেহ এস্থখলে বলেন,_ 
শ্রাদ্ধে রান্মণভোজন অনা বাধবলে প্রাপ্ত হইতেছে । তথাপি এখানে “একমপ্যাশয়েৎ” এস্থলে 
পুনরায় “আশয়েং"খাওয়াইবে, এইরূপ উল্লেখ থাকায়, এই বাকাটীর অপূ্রবতাই অেগপ্রাপ্ততাই) 
বোধিত হইতেছে । সুতরাং ইহা দ্বারা এই কথাই জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে. এই শ্রাম্ধটীর 
এই পর্যান্তই অনুষ্ঠান যে ইহাতে পিতৃগণের উদ্দেশে কেবল একজন ব্রাহ্মণ ভোজন করাইলেই 


৩১২ ূ মনুস্মৃতি 


ক্রিয়াটী সম্পন্ন হইবে, শ্রাম্ধের অপরাপর যেসকল ইতিকর্তব্যতা আছে, যেমন অর্থ পান্ন প্রভাতি, 
'অশ্নৌকরণ' হোম প্রভাতি সেগৃীলর কোন কিছুই আর কাঁরতে হইবে না। আর শ্রাম্ধের পর 
্রহ্মচর্যয, স্বাধ্যায় নিষেধ প্রভৃতি যেসমস্ত নিয়ম আছে তাহাও পালনীয় নহে। “একমপ্যাশয়েদ- 
বিপ্রম ইহার তলা এই য়ে পানে তিনজন রিলে ভোজন বরাইরার নিন ভাছে: কাজেই 
উভয় পক্ষে এক এক জন ব্রাহ্মণকে খাওয়ান 'বাঁধাবাঁহত নহে; সৃতরাং তাহার প্রার্তিও ছিল না; 
এজন্য এ অপ্রাপ্ত একত্ব এখানে বিধান করা হইতেছে। অন্তত একটধ ব্রাহ্মণকেও খাওয়াইবে ; 
তবে সম্ভব হইলে বহহ ব্রাহ্মণও খাওয়ান যাইবে। শাপন্ার্থম সপ অর্থ 'িতৃগণের তশ্তির 
নামত্ত। “পাণ্চযাঁজ্ঞককম "যাহা পণ্টযজ্ঞে সন্ভূত অর্থাৎ খাহা পণ্যজ্ঞকের অন্তর্গতি। "পান্ুযাঁজ্বক” 
শব্দটশ এখানে "শ্রাদ্ধ" অর্থে প্রয়োগ করা হইয়াছে । ইহা পণ্চযজ্ঞকের অন্তর্গত তর্পণ হইতে পারে 
না। এইজনা এ তর্পণ এবং ব্রাহ্ণভোজন উভয়ের সমূচ্চয় হইবে অথাৎ দুইটাই কর্তব্য হইবে। 
বস্ততঃ “হদেব ভপর়্িতদ্ভঃ"নজল দিয়া যে তর্পণ করা হয় ইতাদি বচন থাকায় তদনূসারে 
উভয়ের বিকম্পও হইবে। ৭৩ 


(ব্রাহ্মণা্দ বণন্রিয় বিশবদেবগণের উদ্দেশে অন্ন সিদ্ধ কাঁরয়া গৃহা অর্থাৎ আবসথা আঁশ্নতে 

খথাবাধি এই সমস্ত বক্ষ্যমাণ দেবতার উদ্দেশে হোম করিবে ।) 

(স্মঃ)--লি*বদেবগণের নিমিত্ত যে পাক করা হয় তাহাকে বৈশবদেব পাক বলে। বশ্বদেব' 
শব্দটা সকল দেবতাকে বুধযইলেও কেবলমাত্র যাঁহারা ও (যাঁহাদের মহিদের অয় দেওয়া 
হইব) ভাঁহাদিগকেই বু । আর ভাঙা হইলে এ অন্রষে আভাথ থ প্রভাতি দি বাধহার 
করা যাইবে তাহাও ইহা দ্বারা বলিল দেওয়া হইল।। এ সিদ্ধ অল দয়া এইসমসত বক্ষা্সাণ 
দেবতার উদ্দেশে হোম কারবে। এখানে শাসদ্ধস্য" রি শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় এই ধু অথই 
বুঝা ১ যে. অন্ন পাকের পূর্বে শদেবস্য ত্বা" ইতাদি সল্রে দেবভার উদ্দেশে যে নিব্বাপ 
(তণ্ডলম্্ট গ্রহণ--এক এক দেবতার উদ্দেশে এক এক সাণ্টি তশ্ডল গ্রহণ) করা হয়, তাহা এখানে 

কর্তব্য নহে। কেবল সকলের উ্েপে রি পারবা পেল সেই তাল লিমা হোমাদ 
অনু উট, ইহাই এখানে বিদ্ধটীর অর্থ। 'গহো” গৃহা আশ্নিতে : অথাবাধ হোমাধিকরণের 
নির্দেশ 'বাধপক্রিকিম্তিঅটিনর পরিসমহন (চতুতপাশর্ব সম্মত ্ং পর্যদন্দণ (জলধারা 
দয়া বেষ্টনঃ প্রন্থাত যেসমস্ত অনুষ্ঠান শিষ্টাঢারকমে প্রাপ্ত হওয়া মায় সেই সমস্ত ইতিকপ্তবাতা 
গ্রহণ, ইহা এই '“শবাঁধপব্বকম" পট লা বালা দেওয়া হইল। “বাহ্মণঃ" উহা দ্বারা 
নৈবাণকি অর্থাৎ ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় এবং নৈশ্য এই তন বর্ণেরিই আধিকার (কর্তধ্যিভা) বলা হইয়াছে। 
"জন্দহগ্টা ইহার অর্থ নিত্য প্রোতিদিন)। "আভাই রা এইভাবে 'বেব তা শব্সটপ প্রয়োগ 
করলূব তাংপর্ধ এই যে. ইহাতে স্বাহাকার (স্বাহা' এই শন্দটা) প্রয়োগ করতে হইবে।, যদি 
বন্টা লিভ দারা 1নদ্দেশ করা থাকে তাভা হহীলে তত ও ইতাদ প্রয়োগ হয়া কিল্তু 
দেপতা শল্ন্টার উল্লেখ থাকায় *'সবাহা' শব্দ উচ্চারণ করিয়া দেব হাগণকে হাবদুপি দেওয়া হয়" 
এই নয় অনুসরণ কারিতে হয়। শযাজ্যা বেদসন্ত্ বিশেষ, দক থরে পাঠ করতে হয়; এই 
যাঙ্জার শেষে 'বষউ ই শব্দউন উচ্চারণ কারতে হয়, ইহাই বাধধোঁধিভ। কিন্তু স্মার্জ হোমে 
এ ল্যটকার নাই: এখানে স্বাহাকারই প্রয়োজ)। সবাহাকারটন শ্োত ও স্নার্ত সকল কম্মেই 
প্রয়োগ করা যায়। আর তাহা হইলে এখানে “মগ্লয়ে »্বাহা" ইত্যাদি প্রয়োগ হইবে; এই মল্দে 
হা কর্ডব্য। ৭৪ 


৪০ ডি ও সোম দেবতার উদ্দেশে পথক পৃথকভাবে এবং পরে এ দুইটা দেবতার 
ঘচ্চতভাবে হোম কারিতে হইবে 'অগ্নয়ে স্বাহা, সোমায় স্বাহা” এবং “অগ্নট- 
8৯৯০৯ স্বাহা” এইভাবে হোম কর্তব্য ; বিশ্বদেবগণের উদ্দেশে "বিশ্বেভো দেবেভাঃ 
স্বাহা" এইভাবে এবং তাহার পর ধন্বল্তারর উদ্দেশে ণধব্ধন্তরয়ে স্বাহা" এই বাঁলিয়া 
হোম কারতে হইবে ।) 

(মেঃ)-_এখানে “আদৌ” এটখ অনুবাদ। পাঠক্রম অনুসারেই আঁশ্ন প্রথমপ্রাপ্ত। (কাজেই 
“আদৌ"লপ্রথমে আশ্নির' ইহা অপর্রার্থক নহে বলিয়া অনুবাদ)। এ দুইটশী আহতি পৃথক্‌ 
পূথক হইবে। আর, এ আঁগন এবং সোম এই দইটাীকে মিলত লারয়া “অনখযোমালাং স্বাহা” 
এইর-প প্রয়োগ হইবে। তাহার পর "ীবশ্বেভো দেবেভাঃ স্ধাহা” এইর্‌প প্রয়োগ কাপ্ততে হইবে। 

দতরয়ে স্বাহা” এই মল্লে একটপ মাই অহূতি প্রদেয়। ৭৫ 


৩১৩ 


(“কুহৈত স্বাহা, অনুমত্যে স্বাহা, প্রজাপতয়ে স্বাহা, দ্যাবাপৃথবীভ্যাং স্বাহা” এবং শেষকালে 
* “অগ্নয়ে 'সিম্টকৃতে স্বাহা”: এই বালিয়া হোম করিতে হইবে।) 


(মেঃ) “সহ দ্যাবাপৃঁথিব্যোঃ" ইহা দ্বারা বলা হইল--“দ্যাবাপুথবীভ্যাং স্বাহা"। “তথা 
স্ব্টকৃতে অল্ততঃ”"-আর সর্বশেষে স্বস্টকৎ হোন কর্তব্য। এখানে পস্বষ্টকৃৎ এটশ গৃণবাচক 
(বিশেষণ) পদ; আর 'আগ্ন' শব্দটী স্বতই 'গুণী' (বিশেষ্য) হইয়া রাহয়াছে। অন্য স্মশতমধ্যে 
বচননধ্যেই “অগ্নয়ে স্বিষ্টকৃতে” ; এইরূপ বলিয়া দেওয়া আছে। আবার বেদমধ্যে সকল হোমেতেই 
“অন্নয়ে স্বিল্টকৃতে” এইর্পে হোম কর্তব্য বাঁলঘা উপাদন্ট হইয়াছে । পস্বকৃৎ-হোম' বে অন্তে 
(সকলের শেষে) কর্তব্য, ইহা পাঠ দ্বারাই সিদ্ধ হইতেছে-শ্লোকউসতে যেভাবে নিদ্দেশ আছে 
তাহা দ্বারাই উহা নিরাঁপত হয় তথাপি এখানে "অন্ততঃ" এই পদটশ প্রয়োগ কাঁরয়া ইহাই 
জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে অন্য স্মঠমধো যখন তারও লেশী আহুতি দিবার নিদ্দেশ আছে 
তখন এখানে সেগুলির সম.চ্চয় কারতে হইলে সেইগাীলিকে স্বিন্টকৎ হোমের প্রকে আনিয়া 
বসাইতে হইবে--আহ্হাত দিতে হইবে। আচ্ছা, এই বৈশ্বদেব হোম যখন স্বরুপতঃ এক তখন 
এখানে যেসকল দেবতার উল্লেখ রাঁহয়াছে ইহাদের বিকল্প হওয়াই ত সহ্গতঃ উ্রেন্তর)-এই 
হোমের একত আবার কোথা থেকে আদিতেছে 2 (ইব্বদেব ভোম স্বর্ূপতঃ এক নহে)। কারণ, 
এখানে “অন্নেঃ সোমসা ৮” ইত্যাদ যে বচন ইহাই হইতেছে এই হোমের উৎপাভিতাক্য। আর এই 
উৎপাওবাকো হোম যখন বিশেষ বিশেষ দেবতা দ্বারা অবরদ্ধ (বিশ্্ণষ্যন্ত) হইতেছে তখন এই 
হোমগুলি ষে ভন্ন ভিন্ন তাহাই প্রত হঠতেছে। ৭৬ 

(এই প্রকারে একাগ্রাচত্ত হইয়া হলুদ আভাতি প্রান করিলার পর ইন্দ্র যম, জলাধিপাতি 

বরুণ এবং দোম এই সহ দেহ এবং ভাহাদের আন চতগণ্রে উদ্দেশে পৃব্বািক্রমে 


টিন, টির রে টি টনি তি, 
দাক্ষণাবঞ্ডে বাল শিঙ্ষেোপ কারলে।। 


৬৩৫ ক শন ক ৮ রঃ স্ টন পপ পি 
(মেঃ): “সম্যক ইহার অর্থ ভানন্াচিন্ত হইয়া, দেলতাকে ধান কারতে থাকিয়া । এই প্রকারে 
চটী « নস ঙ সি ত ড় লজ.» লেপ ই তি ৬৪ 18৪. দ্ 
এই সকল দেবতার উদ্দেশে অনিনৃত হোম করিয়া ত হাদি পত্র চপ্রূনিকে পর পর "প্রদক্ষিণ 


এ ৃ রি 0 এ শ্ জি টিটি রর £ 
দাক্ষণাবর্ডে, -1 প্রথমে প কর দানে, হাহার পর ; ছলে দলে, এইভাবে দ্ষণানুন্তে | ইল্দু, ন্তক 
স্পা কপ (নী পথ ভ রং ত রা * পথ ০ ্ ১০৩ চি পপি দর পেন রী এ 
(যম), অপ (জলাধপার পরত উ এল হহদ হাতল প্রততালের শদ্দেশে পবা দিক্ুমে 
টি দি 
টি চা 


শবে বন্দ ট ৪৯০৯০: ন্‌ রি 1 ৬ 8 রর ্ 2, ৮ 
এক-একডাী কে, 1 কেহ কেহ লেন, হি বেল চা হবিভাগ পাইবার আঁধকার নহেন। 


১৮ ২৯ ৮ বাই ০০০৯ ৬ / ১525 নৌ রঃ এ ্ঃ কৃত 
ি ৬ পন ০ ০ চট উপ এ? ৪ স্ব ৮৩, জি ক কাস্ তানানন সপ শা ত্র 
এইন্া এখানে এই শাক্দিতী দরাল্া হইছি ানদেকতল হে গল প্রলেপ পিধান কলা শি হয় জিহা 
পু 


1 ৮ 
বং 5২৫ এ ০০ এ ধা ৬৪4 । 


2:202556 নি: ্ী হি রর রি ১০০ হি 

হইলে তান কিরাপে হবিভাগত হইতে গলপন 5 এই বালিহরণ কদ্মটিরিও যে হোম তাহা ব্যাখ্যা 
১ লি ০ চা 

করা হইয়াছে । খানে যে খে তাত হর হে মে তিমি হ 





কিন্তু অনা দ্মৃতিমধ্যে যেভাবে নাহ বাজ বেওছা ও ৪য় 
কারতে হইবে । এখানে সেই সেই শু্দ উ্খ কা 
গ্রহণ করা হয় নাই। "সান শেভযহা- এন গ্গন্র সহ 
দেবতার অনহোমী পুরুষ বেল, এব লু? 


মল্লে বাল প্রদান করিতে হইবে) নথ 


পা ৮ ও , হা বি 


2৮৮ 


5 পে ১৬ রে ্ ৬০-৮০০০০০:০০ 
(দবারদেশে পমরুদূভেদা লদচা এই মন্থে বনি নিক্ষেপ করিবে, জলে অদ্জিও স্বাহা" এই 
নি রত রঙ রি ০ চিতা হরিতে রি ডি হ ্ রী 
বালয়া এবং উ্থল কিংবা শ্রযালে 'বিনসস ৩৬৪ সহ এহ মনে বাল ?নক্ষেপ 
ই $ 


শারবে।) 


(নেঃ) -"অরুদভ্যঃ ইতি”, ডআপংভাই ইত এবং শবনসপতভহ হীভিনএই তিন স্থলে ইতি 
শব্দটগ দিবার আঁভপ্রায় এই যে ঠিক এ শব্দগুলি স্বরূপতঃ অবিকৃতভাবে উচ্চারণ কাঁরতে হইবে। 
“অপ্সু” ইহা দ্বারা & দেবতার উদ্দেশে বাল 'নক্ষেপের আঁধকরণ (স্থান) বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। 
“অদৃভাঃ” এট দেবতার নাম নদ্েশি। “বনর্পততিভাঃ ইতি মুষলোলখলে”-উল্‌খল কংবা 
মূষলে “বনস্পাতিভ্যো স্বাহা" এই মন্তে বাল নিক্ষেপ কারবে। "মষলোলুখলে" এখানে দবন্দও 
সমাসে একবদ ভাব হইয়াছে (সমাহার দ্বন্দেহ একবচন হইয়াছে)। এজনা এই দুইটী আধার 
(বাল নিক্ষেপ স্থান) বিকজ্পিত হইবে । উদখল এবং মূষল এদুটী গুণস্বর্প: আর আহত 
হইতেছে প্রধান। কাজেই গুণের অনুরোধে প্রধানের (হোমের) আবাত্ত (পুনব্্বার অন্ষ্ঠান) 
সঙ্গত নহে। (এজন্য উদুখল এবং মূষল এদুইটণী আধারের বিকল্প হইবে-উদখলেই হউক 


প্* 
সি 
। 


৩১৪ মন্দস্মাত 


কংবা মলেই হউক-_ মল্লে একবার মাত্র বাঁল নিক্ষেপ কাঁরলেই চাঁলবে।) আর একথা বলা 
যায় না যে, উদ্‌খল-মূষলকে একর করিয়া সেইখানে এ আহাতি প্রক্ষেপ করা হইবে; কারণ উহা 
একত্র স্থাপিত হইলেও উহাদের পার্থক্য (পরস্পরের ভিন্নতা) স্পন্টই প্রতত হইয়া থাকে। যেহেতু 
দুধে-জলে যেমন একাভাব হয় ইহাদের সেরূপ মিশ্রণ সম্ভব নহে। সূতরাং এরূপ হইলে পর, 
এস্থলে যাঁদ উদৃখলে হোম হয় তাহা হইলে মূষলে হোম করা যায় না, আবার যাঁদ মৃষলে হয় 
তাহা হইলে উদৃখলে হয় না। আর একই আহ্ীত ভাগ কাঁরয়া যে দুই জায়গাতেই দেওয়া হইবে 
তাহাও সম্ভব নহে, কারণ আহত পাঁরমাণটী [নিয়মবদ্ধই হইয়া থাকে (তাহা আর ভাগ করা 
চলে না)। কাজেই' এখানে দ্বন্দ সমাস কাঁরয়া নিদ্দেশ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে এ দূইটণ 
দুব্য একত্র সংযুস্ত অবস্থায় রাখিয়া যেকোন একটাঁতে হোম করা উচিত। ৭৮ 
(শয়নগৃহের উপাঁর 'দকে "শ্রয়ৈ স্বাহা” এই বাঁলয়া, উহারই নিম্নাদকে “ভদ্রুকাল্যৈ স্বাহা" 
বালয়া এবং গৃহমধ্যে “ব্রহ্ষণে স্বাহা”, “বাস্তোস্পতয়ে স্বাহা”" এই মন্ত্রে বাল 
প্রক্ষেপ কারবে।) 

(মেঃ)_-উচ্ছার্ষক' ইহার অর্থ প্রাসদ্ধ দেবতাগ্‌হ, তাহার শীর্ষস্থানে পশ্রয়ৈ স্বাহা" এই মল্তে 
বাল নিক্ষেপ কারবে। "পাদতঃ”-সেই গহেরই অধোভাগে "ভদ্রুকাল্যৈ স্বাহা" এই মন্তে বলি 
দিবে । দ্বারদেশের পর্রভাগে এই দেবতার স্থান। অন্য কেহ কেহ বলেন, 'উচ্ছার্ষক' ইহার 
অর্থ গহস্থের যে শয়ন স্থান তাহারই িরোভণ্গ (উদ্ধর্বদেশ) এবং 'পাদ' বলিতে তাহারই 
অধোভাগ। সুতরাং খটৰা (খাটটয়া) প্রস্তীতিতে কিংবা যে স্থানে শয়ন করা হয় সেখানকর 
ভূমির উপর এই হোম (বাল প্রক্ষেপ) কাঁরতে হয় । "ব্রল্গবাস্তোস্পাতিভ্যাং”, এখাছুন জবন্দ 
সমাসে উল্লেখ করা হইয়াছে বটে তথাঁপ ব্রাহ্গণে স্বাহা এবং "বাস্তোস্পতয়ে স্বাহা এই 
বাঁলয়া দুইটী পৃথক্‌ পৃথক আহত হইবে। 'অগ্নীষোম' দেবতার ন্যায় সেস মেস্যলে উভয়ে 


মাঁলতভাবে দেবতা হয় তথায় 'সহ' অথবা "সমস্ত এই শব্দ প্রয়োগ করেন। যেন পর্দে 
বলা হইয়াছে “তয়োশৈব সমস্তয়োঃ", "সহ দাবপণথবোশ্চ” ইভ্যাদ। এসব স্থলে 
দেবতাদ্বয়ের সাহচর্য প্রাসদ্ধ উেভয়ে মালিতভ'বে আহুতির দেবতা হইয়া থাকেন)। “বাসা 


ইহার অর্থ গৃহ; সেই গহমধ্যে। ৭৯ 


বিএন শবশ্বেভ্যো দেবেভাঃ স্বাহা" এই মন্ত্ে বাল 'নক্ষেপ করিবে । এইরূপ 
্ ভ্যা ভূতেভ্যঃ স্বাহা", “নকুণ্ঠারিভ্যো ভূতেভাঃ স্বাহা" বালয়া আহাতি দিলে ।) 


(মেঃ) - বা দেবেভাঃ" এখানে চ' শব্দটীী থাকায় এইরূপ অর্থ বুঝা যাইতেছে যে 
ইহা একটামান্র "বশ্বেভ্যো দেবেভাঃ স্বাহা” এই বলিয়া গহমধ্যে আকাপে কিংবা গৃহ 
রা রা রাজা মা রা বারা পারা সারার: [দিবাভাগের বৈশ্বদের কমের; 
“দিবাচারিভ্যঃ” এই বলিয়া এবং রান্লিকালের আহুতি হইলে “ন্তণ্ারিভাঃ" এই বালয়া আহত 
দিতে হয়। এ দুইটা স্থলেই “ভূতেভ্যঃ” পদটীর অনুষগ্গ হইবে। কেহ কেহ বলেন এ দৃইটা 
সায়ংকাল এবং প্রাতঃকালে 'বিভস্তভাবে প্রয়োগ কারতে হয়। (অর্থাৎ একই সময়ে দুইটীই উল্লেখ। 
নহে)। বস্তুতঃ ইহা সঙ্জাত নহে; কারণ সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে হোমের কথা আচাষয স্বয়ং 
বালবেন। সায়ংকালে বৈশ্বদেব হোমে এই যে মল্মপাঠ নিষেধ ইহা ছ্বারা সেই সেই দেবগণের 
শবন্দোদ্দেশ্যতা নিষিদ্ধ হইল বটে অর্থাৎ পূব্বোন্ত প্রকার শব্দগাঁল উল্লেখ (উচ্চারণ) কাঁরয়া 
দেবতার উদ্দেশ করা 'নাষদ্ধ হইল বটে কিল্তু মানস উদ্দেশ নিবারণ কারবে কে? (অর্থাৎ ঘনে 
মনে সেই দেবতার উদ্দেশ করা চলিবে); কারণ তাহা না হইলে হোমই সিদ্ধ হইলে না। (যেহে 
সেই সেই দেবতার বির মনে মনে আলোচনা না হইলে ভিন্ন ভিন্ন হোম হইতে পারে না)। আচ্ছা, 
সায়ংকাল এবং প্রাতঃকাল সম্বন্ধে এই যে বিভাগ বলা হইল ইহা কোথা হইতে পাওয়া যাইতেছে 2 
যাঁদ বলা হয় গৃহ্যসূত্রকারগণ এইরূপ বাঁলয়াছেন: আচ্ছা, তাহাই হউক। (অর্থাৎ গৃহ্সন্ত 
অনুসারে এপ্রকার বিভাগ স্বীকার করা হয়)। ৮০ 

(গহের উপাঁরহলে এ প্‌ব্বোন্ত বলি প্রদান কর্তব্য; এইভাবে বাল প্রদান করা হইলে সব্বাঁবধ 

অন্ন সুজ ব্যবহত হইয়া থাকে। অবশি”্ট সমস্ত অন্ন পতৃগণের উদ্দেশে দক্ষিণাঁদাকে 
[নিক্ষেপ কারবে।) 

(মেঃ)-এই শ্লোকটণর প্রথমার্্ধ পরব্র্শ্লোকে উপদিষ্ট আহৃতিদ্বয়ের অঙ্গারূপে বাহিত 

হইতেছে। ইহা দ্বারা পর্বশ্লোকোপাঁদস্ট আহতিদ্বয়ের আধার (নিক্ষেপস্থান) বিধান করা 


মেধাতিখিভাহ্য (অঃ--৩) ০১৫ 


হইয়াছে। ঘরের উপরে যে ঘর তাহার নাম পৃহ্ঠবাম্তু (দোতলা অথবা চিলের ঘর)। আর 

একশালা (একতলা) শর বাঁদ .হয় তাহা হইলে তাহার উপরে ছাদ অথবা চাল)। $ 
পদবাচারিভাঃ স্বাহা” এবং ১০৯০৯ ০৮৭ “সব্্বাভূতয়ে, 
এস্খলে তাদর্ধো চতুর্ঘশ হইয়াছে; ইহা সম্প্রদানে চতুর্থণ নহে । কারণ, এখানে কোন হোমাঁদর 
কথা বলা হয় নাই; আর এখানকার এই 'বাঁল' শব্দটণ পূর্্বশ্লোকের উত্তরার্মে বিহিত বিষয়টপিরই 
শের বিশেষত পূর্ত আহত দুইটার কোন আধার নিছে করা হয নাই বিয়া 


: স্মতিতেই 

প্রী প্রকার দেবতার উল্লেখ নাই। অতএব “সর্ব্বাম্মভূতয়ে” ইহার অর্থ হইবে এইর্প,_ 

সর্বপ্রকার অন্নের সম্ব্যবহারের জন্য ইহা করা উচিত, এই বাল প্রদান করা হইলে সব্বাঁবধ অন্ব 
বাবহৃত হইয়া থাকে। যাঁদ অবয়বপ্রাসাম্ধ অনুসারে সঙ্গাত অর্থ 'সিম্ধ হয় তাহা হইলে সমা্ট 
হইতে একটণ আঁতীরন্ত অর্থ কম্পনা করা সমণচপন নহে। যাঁদ ইহাকে দেবতা বলিয়া ধরা হয় 
তাহা হইলে একট অদস্ট অর্থ কল্পনা করিতে হয়। “বাঁলশেষম্ণ্লুবলির শেষাংশটণকে,_। 
এখানে 'শেধ' শব্দটী থাকায় ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, কোন একটণ পাত্রে অবাশিম্ট আন্ম তুলিয়া 
লইয়া তাহা হইতে হোম কাঁরতে হয়, কিল্তু পাকপানন €হাঁড়ী) থেকে অন্ন তুলিয়া লইয়া এই: 
আহাতগুলি প্রদান করা উচিত নহে। “দাক্ষিণতঃ” ইহার অর্থ দক্ষিণ 'দকে অর্থাৎ দক্ষিণ মুখ 
হইয়া। “সব্বধ” সপ সিন ও প্র সপন পিএ ৮১ 


(কুকুর, পাঁতিত মানুষ, চণ্ডাল, পাপরোগগ্রস্ত ব্যান্ত, পক্ষী এবং কম কাঁট ইহাদের জন্য ভূতলে 
ধারে হারে দাঁল দিক্ষেপ করিবে) 


(মেঃ) একটা পান্রে অন্ন তুলিয়া লইয়া কুকুর প্রভৃতি প্রাণীর উপকার করিবার 'নামত্ত ভূতলে 
(মাটশর উপর) অন্ন ফোলয়া 'দিবে। পাপরোগি হে কদর বা “বয়ঃ” ইহার 
অর্থ পক্ষী। “শনকৈঃ”-ধীরে ধীরে, ভূতলোখিত ধাঁল লাগয়া না বায়। এখানে 
লো বলা হইয়াছে বে বু ইহারা কোন দা নে রা হয়নাই ; িকল্তু *বপচ (চণ্ডাল), 

এবং কুষ্ঠ প্রভৃতি রোগগ্রস্ত ব্যান্তর হাতে দিবে না। ইহাতে তাহাদের উপকার করাই হয়। 
এইজন্য এখানে শ্লোকমধ্যে এ পদগৃলিতে চতুর্থী 'বভান্ত না দিয়া ষম্ঠী বিভান্ত দেওয়া হইয়াছে। 
পক্ষপদের এমন জায়গায় বাল প্রদান করিবে যেখানে তাহারা নির্ভয়ে খাইতে পারে_ কুকুর 
প্রীতির আক্রমণের ভয় যেখানে নাই। কৃমি কশটগণের উদ্দেশে এমন জায়গায় অন্ন নিক্ষেপ করিবে 
যেখানে এ সকল প্রাণ থাকা সম্ভব। ৮২ 


(যে ব্রাহ্মণ এইভাবে প্রাতাঁদন সর্্বভূতের অচ্চনা করেন তান তেজোময় শরীর ধারণ কাঁরয়া 
খজুপথে পরম স্থান ব্রন্ষলোকে গমন করেন।) 


(মেঃ) পূর্বে যাহা বাঁলয়া আসা হইল ইহা তাহারই উপসংহার । “সর্্ধভূতানি” এখানে 
“সহ্* শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় ইহাই বৃঝাইতেছে যে, মগ, কুকুট, মাজ্জর প্রভীত অপরাপর 
যেসব প্রাণ গ্রামে থাকে তাহাদেরও অন্ন দিয়া উপকার করা উচিত। এখানে যে “অচ্চাত”-অঙ্ভনা 
ও উল উস বা ১০০০-৭ আপি এ কারণ, 

প্রাণীকে পূজা করা সম্ভব নহে । উহাঁদগকে যাঁদ কেহ অবজ্ঞা করে, এইজন্য অহা 
মি এইর্‌প বাঁললেন, কিন্তু “অনুগহযাতি”-অন্গ্রহ করে 
একথা বাঁললেন না। “পরং স্থানং”"ন্পরম ব্রহ্ম প্রাপ্ত হন। “পথা ধজ.না"-সরল পথে; 'তাঁন 
আর বহু সংসারযোনি ভ্রমণ করেন না। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, এই যে “স গচ্ছাত পরং ধাম” এটন 
ফলাবাঁধ না কি? (উত্তর) না, তাহা নহে, ইহাই আমরা বাঁলব। এই যে বৈশ্বদেব কর্ম ইহা 
নত্যাবাধ--(নিত্য কম্)। আর নিত্য কর্মে যে ফলশ্রুতি থাকে তাহা অর্থবাদ। বস্তুতঃ “স 
গচ্ছাত পরং স্থানং” এখানে কোন বাঁধ বিভান্তিই পাঠিত হয় নাই। কারণ, এখানে যে বলা হইয়াছে 
“্জ্ছাত” ইহা বর্তমান কালেরই উল্লেখ। ০০৫০ িলএকুি জপ 
হইয়া বায়; তিনি পাণ্তভৌতক শরণর প্রাপ্ত হন না, কিন্তু কেবল জ্ঞানম্বর্পেই পারণত হইয়া 
যান। অথবা, ইহা ক্বারা জক্ষপাবলে পাপশ্‌ন্যতা অর্থ বৃঝাইতেছে; সৃতন্নাং ইহার অর্থ, 'তাঁন 
সুরাহা রানা এই যে 'ভূতবাল' ইহা ভূতানুকম্পা-_জীবে দয়া। এতাদশ ব্যানতর পক্ষে 


৩১৬ মনুস্মাত 


শাস্মলজ্ঘন সম্ভব নহে; কাজেই কোন প্রকার পাপের সাঁহত তাঁহার সম্পকণ নাই। সুতরাং ণতাঁন 
শৃক্ধস্বভাব হইয়া যান', ইহা বলা সঙ্গতই হইয়াছে । তাহা না হইলে, পাপ হইতেছে মলস্বর্প ; 
কাজেই পাপধুত্ত হইলে তিনি 'তেজোমার্ত* হইতে পারেন না। আর, পাপ না থাকলে 'তান 
অন্দরখর্‌প যে শ্রেষ্ঠ স্থান-_পরম ধাম প্রাপ্ত হন তাহাও ব্যািষুন্তই হইয়া থাকে। ৮৩ 


(এইভাবে এই বাঁলকম্্ সমাধা কারয়া প্রথমে আঁতাঁথ ভোজন করাইবে এবং ভিক্ষুক ও 
ব্জ্মচারীকে য্াবাধ 'ভক্ষা দান করিবে ।) 


(মেঃ) __আঁতাঁথর লক্ষণ কি তাহা অগ্রে বাঁলবেন। সেই আঁতাঁথ উপাস্থত হইলে তাহাকে 
প্রথমে ভোজন করাইবে। ভোজন করিবার 'নামত্ত গৃহে যাহারা উপস্থিত আছে তাহাদের অগ্নে 
এ আতাঁথকে খাওয়াইবে। শঁভক্ষবে”ুষে (ভিক্ষা কারতে আসিয়াছে তাহাকে, '“শভক্ষাং দদ্যাং” 
[ভক্ষা দবে। আত অল্প পাঁরমাণ অন্নদান করাকে ভিক্ষা বলা হয়। যেহেতু এইরূপ কাঁথতও 
আছে-_পভক্ষা হইতেছে একমুষ্টি পাঁরামিত”। ইহা অন্তঃপৃরে (মেয়েদের কাছে) প্রাসম্ধ। 
প্রন্মচারিণে বিধিবং"-ল্রক্ষচারীকে যথাবাধ 'দিবে। পাখণ্ড প্রভাতি (বেদবাহ্য সম্প্রদায়ভুন্ত) অন্য 
ভিক্ষুককেও ভিক্ষা দিবে, তবে তাহাকে শাবাঁধবং" ('বথাবাঁধ') নহে । কিন্তু ব্রহ্ষচারণীকে যে ভিক্ষা 
দেওয়া হইবে তাহা "ীবাধবং”-্ষথাঁবাধ দিতে হইবে। স্বস্তিবাচন পূর্বক ভিক্ষাদান-_স্বাস্ত 


বসান হইয়াছে। সৃতরাং “ৃভক্ষাং চ ভক্ষবে” না হইয়া "্রন্ষচারণে চ” এইর্‌প পাঠ হইবে। 
এস্খলে এইর্‌প অর্থ গ্রহণ করিলে (ণভক্ষ, অর্থ সন্ন্যাসী বালে) বানপ্রস্থাশ্রমীকে আর "ভিক্ষা 
দেওয়ার উপদেশ থাকে না। সুতরাং এখানে এইভাবে অর্থ কারতে হইবে, যান ভিক্ষা করেন 
তান ভিক্ষু"; আর '্রহ্ষচারণ' শব্দটণ উহারই বিশেষণ । এরূপ অর্থ করা হইলে বরক্ষচারণ, 
বানপ্রস্থ এবং সন্ন্যাসী এই তিন আশ্রমের লোকেদেরই নিয়মমত 1ভক্ষা দেওয়া অনুমোদিত হইয়া 
থাকে। আর পাখণ্ড প্রভৃতি বেদবাহ্য লোকেদের প্রাত পাঁততাঁদ ব্যান্তর ন্যায় আচরণ কাঁরতে 
হইবে। (পূর্বে ৮৩ শেলোকে) “সব্ব” শব্দটীর প্রয়োগ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, এই 'ভিক্ষা- 
দানর্প উপকার যথাশান্ত-সামর্থয অনুসারে অবশ্যকর্তব্য। ৮৪ 


লি ৃসপ৯ পা ০০০০০৪০০ 
কারয়া সেই পৃণ্যফল লাভ কারিয়া থাকে ।) 


(মেঃ) শ্রাতাঁদন প্রার্থীকে যথাশান্ত অন্নদান কর্তব্য। ইহা স্বতল্ম একটী আঁধকার (কর্তব্যতা 
[নদ্দেশ)। গুরুকে গোদান করিয়া লোকে যে ফললাভ করে ভিক্ষাদান করিয়াও সেই ফল পায়, 
কারণ উভয়স্থলেই গোরতের কোন 'বাঁশম্টতা (প্রভেদ) নাই। অন্য স্মৃতিমধ্যে এইরূপ বলা আছে 
যে, গোদান হইতে সব্বশবধ ফল লাভ করা যায়, ইহাতে পাপমান্ত হয়। অল্পোপকার কর্্ম- 
সকলের মহোপকার কর্মের সাঁহত বাঁদ ফলসাম্য বলা হয় (বড় কাজ কালে যে ফললাভ ছোট 
১৬৮০৬ ৪৯৭ পপি পুন বস্জপুজ্পু 
ন্যায় ফলের পাঁরমাণগত পার্থক্য আছে বুঝিতে হইবে। (যেমন লৌকিক কারে দেখা যায় যে 
ভূমিতে অল্প কর্ষণ করলেও শস্য এবং আঁধক কর্ষণ কারলেও শস্য জল্মে; কিন্তু প্রথম স্থলটাতে 
শস্যের পারমাণ হয় অল্প আর পরবর্তী ক্ষেত্রটীতে শস্যের পাঁরমাণ হয় অনেক বেশী; 
পারলৌকিক কম্মকলাপ সম্বন্ধেও এইর্‌প নিয়ম বুঝিতে হইবে)। এ একই ফল পাওয়া ধায় 
বটে তবে তাহা চিরস্থায়ী (দশর্ঘকালব্যাপণ) নহে। বস্তুতঃ এই ন্যায়টপ (নিয়মটণ) বাঁলয়া দিবার 
সপ ৯৬ প সপ পুস্ল ৮পগ সু ৪ 
জলি ১ 
বহুকন্টসাধ্য কর্ম্মের রসি এ হার রা রা রহম এ রর সিরা রা 
অনর্থক হইয়া পড়ে-(কেহই তাহা করিতে উৎসুক হয় না)। কেহ কেহ এই শ্ল্োকটার 
প্রথমান্্টীতে “গাং দত্বাহগতর্ধখাবিধি” এইরূপ পাঠ ধরেন। এখানে “অগনঠ” এই পদটীতে যে 
'নঞ্র+ আছে উহা অন্পার্থক বাঁঝতে হইবে। সৃতরাং “অগঃ” ইহার অর্থ যাহার অপ গরু 
আছে। “পুপ্যফলম৮ল্পৃণ্যের ফল; 'পুণ্য' ইহার অর্থ ধর্ম; তাহার কল। ৮৫ 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ--৩) ৩১৭ 
(এক ম্যপ্টি ভিক্ষাই হউক আর এক ঘট্টী জলই হউক বেদার্থন্ ব্রাহ্মণকে পূজাপূর্বক উহা 


দান করা কর্তব্য।) 
এ “বাধিবং" এই শব্দের হ্বারা যে বাধ নদ্দেশ করা হইয়াছে এখানেও উহা 
গ্বারা সেই বাধ বলা হইতেছে । জলপানরের কথা আগে বলা হয় নাই, এখানে তাহার উল্লেখ 


রা ররাররেরে হে ইহা জেলপাত দান) কেবল ভিক্ষাদানের সমর নহে দিল্তু সকল 
সময়েই সকলের পক্ষে আবশ্যক। “সংকৃত্য” ইহার অর্থ পূজা কাঁরয়া। শবাঁধপূর্্বকম্‌”নবাধ 
হইয়াছে পূর্বে বাহার তাহা পবাঁধপূর্্বক'। এখানে ঘটার অর্থ কারন এই যে 
দান ইহার মূলে বাঁধ অর্থাৎ শাস্ (নম্দেশ রাহয়াছে ইহাই বন্তব্য। অথবা পবাঁধ' শব্দটগর 
অর্থ (স্বাস্তি বাচন প্রভৃতি) ইতিকর্তব্যতা। তাহা অগ্রে অনুষ্টেয়। পূর্বে এইর্প বলাও 
হইয়াছে, 'সৎকারপূর্বক পুজা কারয়া কারয়া ভিক্ষাদান কর্তব্য। “বেদতত্বার্থীবদুষে্ভবেদের যাহা 
তত্বীর্থলপারমার্থিক অর্থ অর্থাৎ সংশয়শ্‌ন্য অর্থ, তাহা িনি 'বাঁদত আছেন "তানি বেদতস্বার্থ 
ধিদ্বান; সেইর্‌প ব্রাহ্মণকে “উপপাদয়েং”-্দান কাঁরবে। “ব্রাহ্মণায়” ইহা দ্বারা জাতিগত নিয়ম 
এবং পবদুষে" ইহা দ্বারা গুণগত নিয়ম বালয়া দেওয়া হইল। অতএব এখানে এইপ্রকার বিধান 
বাঁলিয়া দেওয়া হইল যে, যাহা কিছ দান কারবার তাহা ব্রাহ্মণকেই দিবে; বেদার্থাবৎ ব্রাহ্মণকেই 
তাহা দিবে; এবং পূজাপূর্্বক তাহা দান কারবে__এইভাবে 'দা' ধাতুর অর্থের উদ্দেশে তিনটশ 
বিষয়ের, বিধান বলা হইল। ইহা পৌরুষেয় গ্রল্থ; কাজেই. একই বাক্যে নানাপ্রকার বিধান হইতে 
পারে অর্থাৎ তাহাতে ষে বাক্যভেদ হয় তাহা দোষাবহ নহে। ৮৬ 


(যেসব দাতা সৎপান্ন না জানিয়া ভস্মস্বর্প অসার বেদার্থজ্ঞানরাহত ব্রাহ্গণে মোহবশতঃ হব্য 
কব্য প্রদান করে তাহাদের সেই দান মারা যায় অর্থাৎ নিম্ফষল হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ) _অপান়ে দান কাঁরলে দোষ হয়; | [পূর্বশ্লোকে দান কারবার উপদেশ করা 
হইয়াছে । এক্ষণে তাহারই নিষেধ স্থল বাঁলতেছেন।] আগেকার শ্লোকটীতে যের্প ব্যান্তকে 
দান কারবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে তাহাকে 'পান্ন' সেৎ-পান্ল) বলা হইয়াছে। এক্ষণে এই 
শ্লোকটশতে অপান্রে দান নাষম্ধ করা হইতেছে । “নশ্যান্ত” ইহার অর্থ নিম্ষল হয়। “হব্য” 
ইহার অর্থ দেবতার উদ্দেশে যে ব্রাহ্মণভোজনাদি করান হয়; আর 'পিতৃপুরুষের উদ্দেশে যে 
কম্ম করা হয় তাহার অঙ্গস্বরূপ ব্রা্ষণভোজনাঁদ হইতেছে (“কব্য'। ইহা শ্রাম্ধকর্ম্ম। 
“ভস্মভূতেষ”2যাহা ভস্মভাব প্রাপ্ত হইয়াছে তাহা 'ভস্মভূত'। অথবা এই “ভূত শব্দ্টশ 
উপমানার্থক; ইহার অর্থ 'ভস্মের ন্যায়', যেমন বলা হয় 'কাম্ঠভূত'_কাম্ঠের ন্যায়। আচ্ছা, (ভূত: 
শব্দটপর দ্বারা) এই যে উপমানার্থকতা (সাদশ্যবোধকতা) বলা হইল, ভস্মের সাহত ইহাদের 
সাদৃশ্য কিঃ (উত্তর)_ভস্ম যেমন কোন কাজে লাগে না, তাহা অবকর অর্থাৎ জঞ্জালস্বর্প, 
তাহা ফেলিয়া দিতে হয়, সেইর্‌প এই প্রকার ব্রাহ্গণকে সকল প্রকার শাস্ত্রীয় কর্ম হইতে সরাইয়া 
রাখিতে হয়, ইহাই তাংপধ্যার্থ। “নরাণাম আঁবজানতাং নশ্যন্তি” এইভাবে অন্বয় হইবে। 
“মোহাৎ দত্তানি দাতভিঃ '-্দাতারা মোহবশতঃ যাহা কিছু দান করে। এখানে “আঁবজানতাং” 
এবং “মোহাৎ" এই দুইটা পদ অনূবাদস্বর্প। কারণ, যাহা শাস্তে নাষদ্ধ হইয়াছে তাহার 

মোহবশতঃই করা হয়। ৮৭ 


রাডার ররিনারেনল্রা দারাররদারার 
দেওয়া হয় তাহা দাতাকে ব্যাধি শোকাঁদ দুরখকম্ট হইতে এবং গুরুতর পাতক হইতে 
উদ্ধার কারয়া থাকে ।) 


(মেঃ) _কিরুপ ব্রাহ্মণ "ভস্মভূত' নহে তাহা বাঁলয়া দিতেছেন,_ | “ীবদ্যা-তপঃসমদ্ধেষ্”ল 
এবং তপস্যা দ্বারা সমম্ধ (উৎকর্ষ-প্রাপ্ত), তদব্যাতীরন্ত ব্যান্তরা 'ভস্মভূত'। 'সমণ্ধি 

ইহার অর্থ আতিশয়-সম্পান্ত (আধিকারপ্রাপ্তি)। যাঁহারা বহ্‌ বিদ্যা এবং অত্যাধক তপস্যাযৃত্ত 
তাঁহাদেরই এরূপ (বিদ্যাতপঃসমন্ধ) বলা হয়। বাঁদও [বিদ্যা এবং তপঃ এই দুইশ পদার্থ এখানে 
যে ব্রাহ্মণ তাহারই সাঁহত 'সম্বন্ধযুত্ত (কন্তু অবয়বস্বরপ যে বিপ্র-মুখ' তাহার সাঁহত 
সম্বম্ধযৃন্ত নহে) তথাপি অবয়বস্বর্প মুখ অবয়বশ 'বিপ্রের সাহত সম্বন্ধযুস্ত (এবং 'বদ্যাতপও 
সেই বরের সহিতই সম্বন্ধযন্ত) বাঁলয়া এই প্রকার পারম্পারক সম্বন্ধ অনুসারে মুখকেও 


৩১৮ মনৃস্মৃতি 


পবদ্যাতপঃসমূদ্ধ' বলা হইয়াছে, অভেদান্বয় প্রাপ্ত হইয়াছে । শবপ্রগণের মুখ অশ্নির ন্যায় 
এইভাবে উপাঁমত সমাস হইয়াছে। “উপমিতং ব্যাঘ্রাদভিঃ” ইত্যাদি সূত্রে ব্যাপ্রাদ উপমানবাচক 
পদের সাহত উপাঁমত সমাস 'বধান করা হইয়াছে; আর এঁ উপমানবাচক বব্যাপ্রাদ' হইতেছে 
'আকাতিগণ'_ (উহা কতকগুলি বিশেষ শব্দের মধ্যে সীমাবন্ধ নহে); কাজেই এখানে উপামত 
সম হইতে কোন বাধা নাই। আগ্নতে আহুতি দিলে তাহা যেমন সফল হয় 'কল্তু ভস্মে 
আহৃতি 'নিম্ফষল সেইরূপ ব্রাহ্মণমূখে যে ভোজন 'নাক্ষপ্ত হয় তাহাও এ হূতস্বরূপ, এইভাবে এ 
ভোজনটণকেই প্রশংসা করিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । যাগ হোমাঁদর ফল যে মহৎ তাহা প্রণসম্ধই 
আছে। এইজন্য এ আত প্রাসম্ধ পৃণের ছ্বারা গুরু ফলর্‌পে অপ্রসিদ্ধ ভোজনাদর উপমা দেওয়া 
হইয়াছে । “শনস্তারয়তি দুর্গাং”;--। ব্যাধি, শন, রাজা প্রভৃতির জন্য যে সগ্কট উপাস্থত হয় 
তাহাকে বলে দূর্গ; তাহা হইতে রক্ষা করে; অর্থাৎ সে ব্যান্ত তাহা দ্বারা উৎপশীড়ত হয় না. এবং 
পরলোকেও যে নরকাদি গাঁত হইতে পারে সেই গুরুতর পাপ হইতেও সে পরিত্রাণ করে। কেবল যে 
অভ্যুদয়ফলক কর্মে এতাদৃশ সংপাত্র দানের বিষয় হয় তাহা নহে কিন্তু নরকফলক যেসমস্ত 
মনের ররর রর জাানার রারজিরারদা সনির নসর 
॥ ৮৮ 


(গৃহে স্বয়ং সমাগত আঁতাথকে হাত-পা ধুইবার জল, বাঁসবার অসন এবং নিজ শান্ত 

অনুসারে প্রস্তৃত অন্ন বাধপূর্বক দান কাঁরবে।) 

(মেঃ) _“সম্প্রাপ্তায়” ইহার অর্থ স্বয়ং সমাগত, নিমল্লিত হইয়া আগত নহে; যেহেতু নিমান্তুত 
হইলে আর আঁতাঁথ হয় না। স্বয়ং সম্প্রাপ্ত-কোন্‌ স্থানে স্বয়ং সমাগত তাহা অগ্রে “ভার্ষা 
যন্রাশনয়োহাঁপ বা” ইত্যাদি শ্লোকে (৩।৯৩) বাঁলয়া দিবেন। আসন এবং উদক (জল) 'দিবে। 
প্রথমে পা ধুইবার উপযুস্ত জল, তাহার পর বাঁসবার জায়গা এবং ভোজন (খাইবার (জানিষ) 'দবে। 
“যথাশান্তি সংস্কত্য” এট অল্নের বিশেষণ। বিশেষভাবের (ব্যঞ্জনাঁদ সাঁহত) অন্ন সংস্কার কারয়া 
(প্রস্তৃত করিয়া) দিবে অর্থাৎ ভোজন করাইবে। “বাধপূর্্বকম”_ বাধ হইয়াছে 'পূর্র্ব' যে দানে 
তাহাকে এইরৃপ বলা হয়। “বাঁধ অর্থাৎ শাস্ হইয়াছে 'পূর্ব+ অর্থাং 'নামত্ত অর্থাৎ প্রমাণ 
যাহার তাহা 'বিধিপূর্বক। ৮৯ 


(বে লোক নিত্য শিলোঞ্বাত্ত হন কিংবা 'যাঁন নিত্য পঞ্াগ্নিতে আহত দেন তাঁহাদের 
গৃহে যাঁদ স্বয়ং সমাগত ব্রাহ্মণ পৃঁজিত না হইয়া বাস করেন তাহা হইলে তিন 
তাঁহাদের সমস্ত পুণ্য লইয়া থাকেন।) 


(মেঃ) _যে লোক অত্যন্ত দারিদ্র তাহারও আঁতাঁথ প্‌জার ব্যাতিক্রম করা উঁচত নয়। “শলান:”- 
কৃষক শস্য কাটিয়া লইয়া যাইবার পর অবাঁশম্ট যাহা মাঠে পাঁড়য়া থাকে,_। “উঞ্চতঃ”_তাহা যে 
ব্যাস্ত কুড়াইয়া সংগ্রহ করে,_॥ ইহা দ্বারা বৃত্তসঙ্কোচের বিষয় বলা হইতেছে-যে লোকের নিজ 
জাবিকা্জন সঙ্কুচিত অর্থাৎ যে অতান্ত দরিদ্র-- | “পণ্াশ্নীনপি জৃহবতঃ"-ষে ব্যান্ত পণ্টাশিনতে 
আহুতি প্রদান করেন,_1 ইহা দ্বারা এই কথাই বলা হইতেছে যে, শাস্মান্ত্ঠানপরায়ণ এ৭ং 
অত্যন্ত দাঁরদ্র ব্যান্তও গৃহে সমাগত আতাঁথকে বদি পূজা না করে-অন্নদানাঁদ দ্বারা সমাদর 
না করে তাহা হইলে তাহার সেই যে অনুষ্ঠান, সেই যে বৃত্তিসংষম সে সমস্তই নিষ্ফল হইয়া যায়। 
আর সেই কারণে “সর্্ঘং সৃকৃতম্‌ আদন্টে”-আতিঘি তাহার সমস্ত পূণ্য কাঁড়য়া লয় অর্থাং 
নিজ্ফষল করিয়া দেয়। “অনচ্চিতো বসন”-্পৃজিত না হইয়া যাঁদ সে বাস করে। এই কারণে 
আতিঘির পৃজা করিবে, ইহাই এখানে বিধিটীর অর্থ (প্রাতিপাদ্য)। এখানে “বসন” এই পদটীর 
সামর্থা হইতে জানা যাইতেছে যে, আতাথি গহে সমাগত হইলে গৃহস্থের পক্ষে এই বিধি: 
“পঞ্টাঁশন' বালতে 'ত্রেতা' অর্থাৎ দাক্ষণাঁশ্ন, গাহ্বপত্যাশন এবং আহবনীয় আগ্ন এই আ্নিতয়, 
গাহ্য' আশ্নি এবং “সভ্য আঁশ্ন এই পাঁচটী আঁগ্ন বৃঝায়। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই সভ্য 
অশ্নিটী আবার কি? ইহার উত্তরে প্রাচীনগণ এইরূপ বলিয়া থাকেন”-। কোন লোক গ্রামান্তরে 
বাস করিতে থাকিলে যে আনতে লৌকিক অন্ন পাক করে অথবা ষে লোক বহন পারবার, যাহার 
বিশাল বাড়ী অনেক ঘর তাহারই শীত দূর কারবার নিমিত্ত গৃহ্য অশ্িশালা হইতে যে অগ্নি 
আনয়া ব্যবহার করা হয় তাহার নাম “সভ্য আঁশ্ন'। (প্রন) -আচ্ছা, তাহা হইলে এ প্রোষিত 
ব্যান্তর হোম করা হইবে কোথায়? কারণ, গৃহ্য কর্্মসকল এ গৃহ্য আঁপ্নতে কর্তব্য, ইহাই ত 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ_-৩) ও 


শবাধ। (উত্তর)এই বচন হইতেই কেহ কেহ মনে করেন (ব্যবস্থা দেন) যে 

মোদির কারের বোনের রাড কারি পারে? রাত ই পা নি লা 
গ্মতিবচন উদ্ধৃত করেন, যথা-“যেখানে লোৌলহান সুসামম্ধ আশ্ন দোখতে পাইবে সেইখানে 
ব্রীহ, যব অথবা শচ্ক ধান্যের দ্বারা হোম, করিবে”। পৃজ্যপাদ আচার্য কল্তু এসম্বন্ধে এইর্‌প 
বাঁলয়াছেন,_-1 উর্পানষতমধ্যে (ছান্দোগ্য উপাঁনিষদে) পণ্টাশ্নীবদ্যা উপাঁদম্ট হইয়াছে। সেখানে 
সেই পাঁচটী আপ্নির কম্ষিত রূপ বলা হইয়াছে-_(দ্যলোক, পঙ্জন্য, ভূলোক, পরদষ এবং স্তর 
ইহাদের প্রত্যেকটীকে আঁগ্নর্পে, তদহপধ্ভ্ত দ্রব্য সাঁমধূরূপে এবং সেগদালর প্রত্োেকটীর উপয্ন্ত 
[ভন্ন ভিন্ন হবনীয় দ্রবাও কল্পনা করা হইয়াছে)। সেইর্‌ূপে যে উপাসনা এবং যে বেদন অর্থাং 
উপলাব্ধ (চিন্তা বা জ্ঞান) তাহাকে 'হোম' বাঁলয়া কম্পনা করা হয়। এই যে পণ্চাশ্ন 'বদ্যা ইহার 
ফল সকল শ্রোতকরম্রের ফল অপেক্ষা অধিক। কারণ শ্রুতমধ্যে সেস্থলে এইরুপ আম্নাত 
হইয়াছে, “যে ব্রা্গণ সুবর্ণ অপহরণ করে, সরা পান করে, গ্‌রুপত্রী গমন করে এবং ব্রহ্গহত্যা 
করে তাহারা চাঁরিজনেই পাঁতিত হয় এবং পণ্মতঃ তাহাদের সাহত স্ংসর্গকারণ ব্যন্তও পাঁতিত 
হয়।” (কিন্তু এই পণ্টাঁগন বিদ্যাসম্পন্ন ব্যন্তি এপ্রকার মহাপাতকিগণের সংসর্গেও দোষপ্রাপ্ত 
হন না।) পণ্টাঁশ্ন বিদ্যারও যে ফল তাহাও নম্ট হইয়া যায় যাঁদ আঁতাথ আরাধত (আপ্যায়ত) 
না হইয়া বিমৃখ হইয়া ফিরিয়া যায়, এইভাবে আতাঁথ সংকারের আতিশয় প্রশংসা করিয়া এই কথা 
জানাইয়া দেওয়া হইল যে ইহা অবশ্যকর্তব্য। প্রাতরাশকালেও আঁতাথভোজনের নিয়ম আছে বটে 
িল্তু সায়ংকালেও উহা করা না হইলে আঁধক প্রায়শ্চিত্ত করিতে হয়। আগেকার শ্লোকটাঁতে 
“যথাশান্ত” এই যে কথাট্ী আছে, কেহ কেহ ইহাকে অন্নের বিশেষণ বাঁলয়া মনে করেন না। 
তাঁহারা ইহার ব্যাখ্যাকলপে এইরূপ বলেন, 'ষথাশান্ত' অর্থাৎ একই হউক, দুই-ই হউক অথবা 
বহুই হউক সামর্থা অনুদারে আতাথ ভোজন করাইবে। ৯০ 


(বাঁসবার জন্য কুশকাশাঁদি তৃণের আসন. বাঁসবার স্থান, হাত-পা-মদখ ধুইবার জল এবং 
চতুর্থত শ্লিঘ্ট কথা, এগুীল কখন ধারক ব্যন্তির গৃহে লোপ পায় না, এগুঁলর অভাব 
হয় না।) 


(মেঃ) দারদ্যবশতঃ সায়ংকালে আঁতাঁথকে যাঁদ অন্নদান করা সম্ভব না হয় তাহা হইলে এরূপ 
মনে করা উঁচত হইবে না যে, “ভোজন করানই হইতেছে আঁতাঁথ-সেবায় প্রধান, সেইটাই খন 
আমার গৃহে সম্ভব হইতেছে না তখন আমার গৃহে আর ইহার প্রবেশ করিয়া কি হইবে 2” কারণ, 
যে ব্যাস্ত আতাঁথকে ভোজন করাইতে অসমর্থ তাহার পক্ষে কুশাসনাদ দান কাঁরয়াও আঁতাঁথ- 
পরিচর্যার বাঁধ সার্থক করা যাইতে পারে। অথবা, এই আঁতাঁথ সেবা বাধটী কেবল আঁতাঁথ- 
ভোজনেই পর্যাবসিত হয় না, কিন্তু আতাঁথ আসিয়া রান্রিবাস করিলে তাহাকে শয়ন কারবার 
স্থান এবং আধার (শয্যা) দেওয়া উঁচিত-(ইহাও আঁতাঁথ সেবা)। “তৃণান" ইহা দ্বারা পাতিবার, 
বিছাইবার চেটা মাদ্‌র প্রভীতিকেও বুঝান হইয়াছে । ভূঁম অর্থাং বাঁসবার এবং শয়ন কারবার 
স্থান' “স্‌নৃতা বাক" ইহার অর্থ প্রিয় অথচ 'হিতকর কথা-আলাপ-আলোচনা। অন্নের অভাব 
হইলেও এই বস্তুগুলি “সতাং গেহে"ন্ধার্মিক বাক্তগণের গৃহে সমাগত যে আঁতাঁথ তাহাকে 

জন্য “ন উচ্ছিদ্যন্তে”-উচ্ছেদ প্রাপ্ত হয় না, কিন্তু সকল সময়েই উহা আঁতাঁথগণকে দেওয়া 
হয়--তাঁহারা দিয়া থাকেন। ৯১ 


(যে ব্রাহ্মণ অন্যের গহে এক রাত্র বাস করেন তাঁহাকে আঁতাঁথ বলা হয়। যেহেতু তাঁহার 
'স্থাত আনতা এইজন্য তিনি আঁতাঁথ নামে আভহিত হন।) 


(মেঃ)-আঁতাঁথ শব্দটীর অর্থ লোকমধ্যে বিশেষ প্রাস্দ্ধ নহে; এইজন্য আঁতাঁথর লক্ষণ 
বাঁলতেছেন। যান পরগৃহে এক রান্ত বাস করেন তান আঁতাঁথ। ব্রাহ্মণকেই আঁতাঁথ বলা হয়, 
অন্য জাতিকে নহে। দ্বিতীয় দিবসে আঁতাঁথর পরিচর্ধ্যা করা না করাটী গৃহস্থের ইচ্ছাধীন। 
যে বান্ত বিশেষ অভ্যুদয় কামনা করে তাহারই এঁ দ্বিতীয় দিবসাঁদতে আঁতাঁথপাঁরচর্ষ্যা করা 
কর্তব্য, উহা নৈয়ামক নহে-(কারতেই হইবে এমন নিয়মবন্ধ নহে)। এইজন্য আপস্তম্ব 
বাঁলয়াছেন, “আঁতাথকে এক রাতি বাস কারতে দিবে। ইহা দ্বারা পার্থিব লোক জয় করা হয়-_ 
জ্বিতশয় রাত্রি বাস করাইলে আন্তাঁরক্ষ লোক জয় করা হয় এবং তৃতাঁয় রাত বাস করাইলে 


৩২০ মন্দস্মীত 
দবালোক জয় করে”। এইভাবে দেখাইয়া দিতেছেন যে 'বশেষ ফলাভিলাষ ব্যান্তর পক্ষে 


পূর্বক 'স্থা, ধাতুর উত্তর কোন একট ওণাঁদিক প্রত্যয় কায়া এই শব্দটখর ব্যৎপাত্ত হইবে। 
('আঁতি' উপসর্গ এবং 'স্থা' হইতে ণথ, এইর্‌পে 'আতাঁথ' শব্দটী 'নষ্পল্ন। বস্তুতঃ “অত” 
ধাতু 'ইিন্‌: প্রত্যয়।) ৯২ 


(যেখানে ভাষা এবং অশ্নিন্নয় থাকে সেখানে গৃহস্থের গৃহে, যান এক গ্রামের আধবাসণ 
এবং ধিনি সাঙ্গতক অর্থাৎ বহৃলোকের সাঁহত মেলামেশা, হাস্য-পারহাস, ভাঁড়াম 
করেন এমন কোন ব্রাহ্মণ যদি উপাস্থিত হয় তবে তাহাকে আঁতাঁথ বাঁলয়া জানবে না 
অর্থাৎ সের্‌প ব্যন্তি আতাঁথ বাঁলয়া গণ্য হইবে না- তাহার প্রাত আতথ্য কর্তব্য 
নহে ।) 


(মেঃ) যান গৃহস্থের একই গ্রামে বাস করেন [তিনি সায়ং বৈ*বদেবকালে উপাস্থত হইলেও 
আঁতাঁথ নহেন। “সাঙ্গাঁতিক” ইহার অর্থ সহাধ্যায়__সথা হইতে ভিন্ন ব্যন্ত। পরে “বৈশ্যশ্ো 
সথা চোতি” ইত্যাঁদ শ্লোকে গৃহে আগত সখার প্রাত কর্তব্য কি তাহার বিধান বলা হইবে। অথবা, 
যে ব্যন্তি নানাপ্রকার ক্থাবার্তা ঠাট্টা তামাসা করিয়া সকল লোকের সহিতই সঙ্গত (মালত) হয় 
তাহাকেও “সাঞ্জাতিক' বলে। সেরূপ লোক পূর্বে দম্ট না হইলেও (অপাঁরচিত হইলেও) তাহার 
আতীথত্ব নষেধ করা হইল-সে লোক আঁতাঁথ হইতে পারে না, (তাহার প্রাত আতিথ্য'কর্তব্য নহে) 
ইহা বাঁলয়া দেওয়া য্যান্তযুন্ত। আবার কোন ব্যান্ত যাঁদ প্রবাসাস্থত হয় তাহা হইলে কেহ এই 
সমস্ত যথানাদ্দ্ষ্ট লক্ষণান্বিত হইলেও সে ব্যাস্ত তাহার আঁতাঁথ পদবাচ্য নহে-তাহার আতিথি 
হইতে পারবে না। (তাহার প্রাত আতিথ্য কারতে হইবে না)। তবে দকরুপ হইলে আঁতাঁথ 
হইবে? উেন্তর)_-“উপাস্থিতং গৃহে বিদ্যাং”_। যেখানে ইহার 'িত্যকার বাসস্থান যাহাকে বসাঁত 
স্থান বলা হয় সেইখানে যাঁদ উপস্থিত হয়,_। প্রবাসে অবস্থিত ব্যান্তর পক্ষেও “ভার্যা 
যরাগনয়*চ”ন্যেখানে তাহার ভার্যযা এবং তিনটশ আন থাকে সেখানে সে ব্যান্ত স্বয়ং উপস্থিত 
না থাকিলেও অবশ্যই সেই গৃহস্থ ব্যান্তটশর গৃহে “আঁতাঁথ' হইতে পাঁরবে। সৃতরাং সে ব্যান্ত 
যেমন অশ্নিহোন্র, দর্শপূর্ণমাস প্রভাতি কর্মের সংবিধান করিয়া (পত্নীর উপর এ কর্মের ভার 
অর্পণ কাঁরয়া, সম্যক্‌ ব্যবস্থা করিয়া) প্রবাসে থাকিতে পারে সেইরুপ আঁতাঁথর 'নামস্তও ভার 
অর্পণ করিবে। “ভার্য্যা য্রানয়োহাপ বা” এখানে “বা” শব্দটশী থাকায় এইর্প অর্থ প্রতশত 
হইতেছে যে, যখন কোন ব্যন্তি ভার্যযা এবং অ্ন সঙ্গে লইয়া গিয়া প্রবাসে থাকে তখন সে অন্য 
গ্রামে থাকিলেও তাহার গৃহে 'আঁতাথ” হইতে পাঁরবে-(তাহার আতিথ্যকর্্ম কর্তব্য হইবে)। 
আবার সে যদি বাড়ীতে উপাস্থত নাও থাকে কিন্তু সেখানে তাহার ভার্যা এবং আগ্নন্রয় থাকে 
তাহা হইলেও সেখানে স্বগৃহে তাহার আতথি হইতে পাঁরিবে। সুতরাং সে ব্যান্ত যাঁদ ভাধ্যার 
সাহত প্রবাসে থাকে আর তাহার আঁ্নন্রয় নিজ গৃহেই থাকিয়া যায় তাহা হইলে তাহার পক্ষে 
যে আতাঁথ পূজা অবশ্য কর্তব্য তাহা নহে। “বা” শব্দটী “উপস্থিতং গৃহে বিদ্যাং” ইহার সাহত 
অপোক্ষত (আন্বত), কিন্তু ভার্য্যা এবং আখ্নত্য় ইহাদের পরস্পরকে অপেক্ষা কাঁরতেছে না 
(ইহাদের সাঁহত অন্বিত নহে কারণ তাহা হইলে ভাষ্যা এবং আঁশ্ন দুইটণর যে-কোন একটশ 
কাছে থাকলেই আতথা কর্তব্য হইবে)। ৯৩ 


(যেসমস্ত অল্পব্দাম্ধ গৃহস্থ ব্রাহ্মণ বার বার আঁতাঁথরূপে অপরের পাক করা অল্ন ভোজন 
কারতে থাকে তাহার ফলে তাহারা পর জন্মে এ অল্নাদি দানকারখ ব্যান্তর পশু হইয়া 
জন্মে ।) 


(মেঃ) _“উপাসতে”-্উপাসনা করে; 'উিপাসনা' অথ" বার বার সেইরপ করা। যে ব্রাহ্মণ 
এইরূপ মনে করিয়া যে-কোন স্থানে গিয়া উপাস্থত হয় যে 'আমি আতথিরূপে গিয়া উপস্থিত 
হইলে অবশ্যই খাইতে পাইব, তাহারই এই নিন্দা করা হইতেছে। যে ব্যান্তর উহাই স্বভাব, অপরে 
যে অন্ন পাক করিয়াছে তাহা পুনঃ প্দনঃ ভোজন করা যাহার স্বভাব, তবে কখন-কদাঁচিৎ (দুই 
একবার) এরুপ করিলে দোষ হয় না। “তেন”5সেই কম্মের জন্য “প্রেত্য"ন্পর জল্মে “পশৃতাং” 
_বলীবন্দ্দ (বলদ-বৃব) প্রস্ততি জাতিতে জল্ম '্রজাত”কপ্রাপ্ত হয়। সে ব্যান্ত এ অল্লাদ 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-৩) ৩২১ 


প্রদানকারী লোকটীর গৃহে, হস্ত, গন্দ'ভ, অথবা অশ্ব হইয়া জন্মগ্রহণ করে। যেলোক 
যাহার স্ধালীপাক (বৈশ্বদেবাঁদ) কর্তব্য, তাহারই পক্ষে এইরূপ করা দোষের। ৯৪ ০৪, 


সপ উপল পপ ৬৩ ৯০ 

তাহা হইলে তাহাকে প্রত্যাখ্যান করা-_ফিরাইয়া দেওয়া একেবারে ধ্নীষদ্ধ। সায়ং 

সী পি ৯ তাহার পরে গৃহস্থের ভোজনাঁদ সমাপ্ত 

হইয়া গেলেও আসুক সেই আঁতাঁথ যেন না খাইয়া তাহার গৃহে বাস না করে অর্থৎ 
তাহাকে আঁত অবশ্য খাওয়াইবে।) 


(মেঃ) _সায়ংকাল হইতেছে সূর্যাস্ত থেকে রানির প্রথম দিক পর্যান্ত। সেই সময়ে যাঁদ 
আসে তাহা হইলে তাহাকে প্রত্যাখ্যান করা চলিবে না ভোজন, শধ্যা, এবং বাঁসবার 
আসন দিয়া পূজা (সমাদর) কারতে হইবে। ইহা কাহার কর্তব্যঃ (উত্তর)_“গৃহমোধনা”ন 
গৃহমেধ যাহাদের আছে। 'মেধ' অর্থ যজ্ঞ; 'গৃহমেধ' ইহা হইতেছে পৃব্বোস্ত পণ মহাষজ্ঞ সকলেরই 
নাম; সেই গৃহমেধ কর্মে যাহারা আঁধকারশ তাহারা গৃহমেধী। সুতরাং 'গৃহমেধী' ইহার অর্থ 
পৃহস্থ। “সৃষ্রোঢ়” এটী অর্থবাদ; সয্যের দ্বারা উচ় অর্থাৎ প্রাপত প্রোরত)। স্য্যস্ত 
হওয়ারই জন্য সে ব্যান্ত দৈব দ্বারা প্রোরত হইয়াছে; কাজেই তাহাকে অবশ্যই পূজা করা উচিত। 
“কালে" ইহার অর্থ 'দ্বিতশয় বৈবদেবকালে, যখন সায়ংকালখন ভোজন হয় নাই, “অকালে বান 
1িংবা সায়ং কালে যখন ভোজন ক্রিয়া মিটিয়া গিয়াছে, তাহা হইলেও । “অস্য গৃহে”-এই গৃহস্থের 
গৃহে, “অন*্নন-না খাইয়া, “ন বসেং”-আঁতাঁথ বাস কাঁরবে না। যাঁদ অবশিষ্ট অন্ন থাকে তাহা 
হইলে তাহা সেই আঁতাঁথকে নিবেদন কাঁরবে, আর তাহা যাঁদ না থাকে তবে তাহার জন্য দ্বিতীয় 
বার অল্ল পাক কাঁরতে হইবে। ৯৫ 


(যাহা আঁতাঁথকে ভোজন করান হইবে না, গৃহস্থ তাহা স্বয়ং ভোজন করিবে না; আতাঁথিকে 
ভোজন করান ধন, আয়ু এবং স্বর্গ লাভের কারণ হয়।) 


(মেঃ) ডাল, 'ঘি, দই. চিনি প্রভাতি ভাল ভাল খাবার 'জানিষ যাহা থাঁকবে আঁতাঁথ উপস্থিত 
যতক্ষণ না তাহাকে উহা খাওয়ান হয় ততক্ষণ তাহা গৃহস্থ নিজে খাইবে না। তবে 
যবাগূরস, কট:ক প্রভাত যেগল রোগণর পথ্য সেসকল দুব্য সেই আঁতাঁথি খাইতে ইচ্ছা না কারলে 
তাঁহাকে 'দিবে না। আর সেরকম জিনিষ আঁতাঁথকে না দিয়া খাইলেও দোষ নাই। মোটের উপর 
“সংস্কৃত সস্বাদু অন্ন গৃহস্থ স্বয়ং (একক) খাইবে না, ইহার তাংপর্যার্থ এই যে, খারাপ খাদ্য 
আঁতাঁথকে খাইতে 'দিবে না। যাহা ধনের পক্ষে হিতকত তাহা 'ধন্য'; 'যশস্য প্রভাতি শব্দগুলির 
অর্থও এইরূপ। ফল কথা, ইহা অর্থবাদ; কারণ, আঁতাঁথ উপাস্থত থাকলে তাহাকে ভোজন 
করান নিত্য অবশ্য করণীয়) কর্ম্ম। আর এই শেলোকটী যখন পূর্বোন্ত বিষয়েরই শেষভূত 
(অঙ্গস্বরুপ) তখন ইহা তাহারই প্রশংসাবোধক অর্থবাদ, এইরপে অন্বয় করা সম্ভব হইলে এখানে 
স্বতল্প একট আঁধকার (ফলাঁবাঁধ) কল্পনা করা হ্বান্তযুস্ত নহে। ৯৬ 


(বাঁসবার আসন, "বিশ্রাম কারবার স্থান, শয্যা, চাঁলয়া যাইবার সময় গপছনে পছনে যাওয়া 
এবং সমীপে উপাস্থিত থাকা, এগীল বহু আঁতাঁথর উপাস্থাত ঘটলে উত্তম, মধাম 
এবং অধম যে যেরুপ তাহার প্রাত সেইর্‌প প্রয়োগ কাঁরবে।) 


(মেঃ) যখন একই সময়ে বহু আঁতাঁথ আসিয়া উপাস্থিত হয় তখন তাহাদের প্রাত তাহাদের 
পন্নস্পপ্লে উৎকর্ষ, অপকর্ষ এবং সমানতা অনুসারে ভাল মন্দ আসন প্রভাত দ্রব্যের ব্যবস্থা 
হয়, 'কল্তু আঁবশেষে সকলকে সমানভাবে সমাদর দেখান উচিত নহে। 'আসন'" যেমন 
এরা ডের রাজের সামিনার ররর অরে রাস “আবসথ”'ইহার অর্থ 'বিশ্রাম 
কারবার স্থান। "শয্যা" যেমন খটবা প্রভৃতি। “অনত্রজ্যা"__কেহ চাঁলয়া যাইবার সময় তাহার 
পিছনে পিছনে খানিকটা যাওয়া। “উপাসনং"ুসেই আতাঁথর নিকট কথাবার্তা লইয়া উপাস্ধিত 
থাকা। এই সমস্তগুলি উত্তম আতাঁথর প্রাতি উত্তমভাবে প্রয়োগ কাঁরতে হয়। যেমন, 
উত্তম আঁতাঁথ যখন চাঁলয়া যাইবেন তখন তাঁহার ?পছনে পিছনে বহ্‌ দূর পর্য্যন্ত যাইতে হয়, 
মধ্যম আঁতাঁথ হইলে নাতিদূর যাইতে হয়, আর হান (নকৃষ্ট) আঁতাঁথ হইলে কয়েক পদমান 
যাইলেই চলে। ৯৭ 


৩২২ ্ মন্ল্সতি 


(সায়ংকালশন বৈষ্বদেব কর্ম সমাপ্ত হইবার পর যাঁদ অন্য কোন আত আসিয়া উপস্থিত 
: হয় তাহা হইলে তাহাকেও যথাশান্ত অশ্দান করিবে কিন্তু তখন আর বৈশ্বদেব বাল 
রা প্রদান করিতে হইবে না।) 


(মেঃ)__বৈশ্বদেব কর্ম সমাপ্ত হইলে এখানে সব্্বার্থ (সকল প্রকার প্রয়োজন সম্পাদনের 
জন্য) যে 'অন্ন' তাহাকে বৈ“বদেব বলা হইয়াছে। সেই বৈশ্বদেব নিৎ্পন্ন হইয়া গেলে অর্থাৎ 
সকলের ভোজন সমাপ্ত হওয়ায় অল্ল নিঃশেষ হইয়া গেলে যাঁদ অন্য কোন আঁতাঁথ আসে তাহা 
হইলে তাহাকে পুনরায় অন্ন পাক কাঁরয়া দিবে, কিন্তু সেই অন্ন পাক হইতে আর বাঁল প্রদান 
কারতে হইবে না। কেবল যে বাল প্রদান কাঁরতে হইবে না তাহা নহে, ?কন্তু অগ্নিতে হোমও 
কাঁরতে হয় না। কারণ, সায়ংকালে এবং প্রাতঃকালে যে পাক করা হয় তাহা হইতেই বাঁলপ্রদান 
কারবার বিধান; কিন্তু মাঝখানে যাঁদ আবার একবার পাক কারিতে হয় তাহা হইলে তাহা হইতে এ 
বাল প্রদান কারবার বাধ নাই। ইহা অগ্রে “সায়ং ত্বন্নস্য” ইত্যাঁদ শ্লোকে বাঁলবেন। সুতরাং 
একদিনে যাঁদ বহুবার পাক করা হয় তাহা হইলে প্রত্যেকটী বারেই বৈ্বদেব কর্তব্য নহে। 
'্যথাশান্ত” ইহার অর্থ বিশেষ সংস্কার (আয়োজন) কাঁরয়া অথবা সাধারণভাবে অন্ন পাক কাঁরয়া 
তাহা দ্বারা আতাঁথর পূজা কারবে। ৯৮ 


(কোন ব্রাঙ্গণ অন্যের গৃহে ভোজন লাভ কারবার 'নামত্ত সেখানে নিজ বংশ এবং গোবর প্রকাশ 


কারবে না। ভোজন লাভের প্রত্যাশায় যে লোক এরূপ করে তাহাকে পাঁল্ডতগণ 
'বান্তাশন' বা 'বান্তভোজণ' বাঁলয়া থাকেন।) | 


(মেঃ)- প্রসঞ্গচ্ছলে আতিথির নিজের কর্তব্য কি সেসম্বন্ধে এইরূপ উপদেশ দেওয়া 

তছে_-। ভোজনলাভের প্রত্যাশায় 'আম এই বংশে জান্ময়াছ, অমুকের পুত্র” এইভাবে নিজ 
পরিচয় “ন নিবেদয়েং"_বালেবে না। “স্বে কুলগোন্রে"লীনজের 'কুল' অর্থাৎ তা 'পিতামহাদর 
পারচয় এবং নিজের 'গোন্র- যেমন গর্গগোন্ত, ভার্গবগোন্ন ইত্যাদি । অথবা 'গোত্র' ইহার অর্থ নাম; 
এইজন্য 'গোত্রস্থালত' ইহার অর্থ, একটা নাম বাঁলতে গিয়া অজ্ঞাতসারে ভাহার বদলে অন্য একটশ 
নাম বাঁলয়া ফেলা, এইরুপ কথিত হয়। (কাঁবকাব্যাঁদতে প্রয়োগ আছে “উত গোত্রস্থালতেষু 
বন্ধনম্‌”- কুমার ঘর্থ সর্গ)। নিজ অধ্যয়ন অর্থাৎ শাস্তাধায়ন বা 'বদ্যা, তাহাও বালবে না; 
ইহা অন্য স্মৃতিমধ্যে নাষদ্ধ হইয়াছে। এই যে নিষেধ বলা হইল ইহারই অর্থবাদ বাঁলতেছেন,_। 
“ভোজনার্থং"-আমার বংশ এবং জাতি প্রখ্যাত, এইজন্য ভোজন লাভ কারতে ইচ্ছা কার, এই 
নামন্ত, এই হেতু নিজ বংশ এবং গোত্র জানাইয়া দিলে সে বান্ত পাশ্ডিতগণ কর্তৃক "বান্তাশনী"5 
যে লোক বাল্ত অর্থাৎ উদগীর্ণ (যাহা বম কারয়া ফেলা হইয়াছে তাহা) ভোজন করে, সে 
'বান্তাশন' এই নামে আভহত হয়। ৯৯ 


(রন্দণের গহে যাঁদ ক্ষাতয়, বৈশা, শূদ্র, সখা, জ্ঞাতি এবং গুরু উপস্থিত হন তাহা হইলে 
তাঁহাদের “আতাঁথ' বলা হয় না।) 


(মেঃ)-কোন ক্ষায় দূরপথগামী হইলেও এবং সে প্রথম ভোজনের সময়ে উপস্থিত 
হইলেও 'ব্রান্গণস্য ন আতাঁথঃ”5সে ব্রাহ্মণের “আতাঁথ' বাঁলয়া গণ্য হইবে না। এই কারণে তাহাকে 
অন্নাদ অবশ্যই দিতে হইবে, এমন নহে । এইরূপ বৈশ্য এবং শূদ্রকেও যে অবশ্যই অন্নাদ 

হইবে, তাহা নহে । সখা এবং জ্ঞাত, ইহারা দুই জন নিজেরই সমান; কাজেই ইহারা আঁতাঁথ 
নহে। গুরুকে প্রভুর ন্যায় সেবা কারতে হয় (এইজন্য তান 'আতাঁথ' হইতে পারেন না)। 
এইজন্য অন্যত্র কাথত হইয়াছে--“তাঁহাকে সমস্ত পাককিয়া নিবেদন কারিবে”। ১০০ 


(যাঁদ কোন ক্ষত্রিয় আঁতাঁথর্‌পে ব্রাহ্মণের গৃহে আসিয়া উপস্থিত হয় তাহা হইলে ব্রাহ্মণগণ 

ভোজন রারলে তদনন্তর তাহাকেও ইচ্ছা হইলে খাওয়াইতে পারিবে ।) 

(মেঃ) _-“আঁতাঁথধর্রমেণ”-আঁতাঁথর ধর্ম অনুসারে; আভতাঁথর ধর্ম (লক্ষণ) হইতেছে 
যাহার পথ্য-অল্ল ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়াছে, যে 'ভিন্নগ্রামবাসশী অথচ ভোজনকালে উপস্থিত হইয়াছে। 
সেইভাবের কোন ক্ষার়য় যাঁদ গৃহে উপাঁস্থত হয় তাহা হইলে তাহাকেও ভোজন করাইবে। এখানে 
“তমা্পি ভোজয়েং”নতাহাকেও ভোজন করাইবে, এইভাবে কেবল মান্ন ভোজন করাইবার কথাই বলা 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_-৩) ৩২৩ 


হইয়াছে ; এজন্য আঁতাঁথর প্রীত অন্যান্য যেসমস্ত উপচার (পাঁরচর্ধযা) কারবার বিধান আছে 
সেগাঁল করিতে হইবে না। তবে প্রিয় হিত কথা--ভালভাবের আলাপ, মিষ্টকথা বলা গছে 
আগত যে কোন ব্যন্তির প্রাত জাতানার্বশেষেই কর্তব্য । তাহাকে ভোজন করাইবার সময় 
(উপযুস্ত কাল) ইহাই হইতেছে যে_-। “বপ্রেষ্‌”আঁতাঁথ কিংবা যাঁহারা আঁতাঁথ নহেন এমন 
যে সব গৃহের 'নিকটবত্তশ ব্রাহ্মণ আছেন “ভুন্তবংস:”-তাঁহাদের প্রথমে ভোজন করান হইলে তাহার 

পর সেই ক্ষান্রয়টণীকে খাওয়াইতে হুয়। : কামম” ইহা ম্বারা এই কথা বলা হইল ষে ইহা বাঁধা- 
৪০৪৭, সৃতরাং এটী কাম্য বাধ (অনুষ্ঠান), কাজেই ইহা পনতা” জেবশ্যকর্তব্য) বাধ 
নহে। আর, কোন 'বশেষ ফলও যখন 'িদ্দেশশ করা নাই তখন স্বর্গই এখানে এ কাম্য অনুষ্ঠানটখর 
কামনার বিষয়। অথবা পূর্বে "ধন্যং যশস্যং” (৩1৯৬) ইত্যাদি শ্লোকে যে ফল 'নদ্দেশ করা 
হইয়াছে তাহার সাঁহত এই কামনাটণর সম্বন্ধ করিয়া লইতে হইবে (অর্থাৎ এতাদৃশ গৃহাগত ব্যান্তকে 
ভোজন করাইলে যশ প্রভাতি লাভ করা যায়, ইহাই উহার ফল)। ১০১৯ 


(বৈশ্য এবং শদ্রও যাঁদ আতাঁথধর্ম্মানুসারে গৃহে আসিয়া উপাস্থত হয় তাহা হইলে তাহাদের 
প্রীত অনুগ্রহ প্রকাশ করিয়া তাহাঁদগকে ভূত্যগণের সাহত খাওয়াইয়া দিবে ।) 


(মেঃ)--আঁতাঁথর ধম্ম-আতীঁথিধর্্ম ; তাহা যাহাদের আছে তাহারা আঁতাঁথিধম্মাঁ। আঁতাঁথর 
ধর্ম কি তাহা পৃবের্ব ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । “কুটুম্বে প্রাগ্তো"লকুটুম্ব' অর্থাৎ গহে প্রান্ত 
অর্থাং উপস্থিত আগত ষে.বৈশ্য এবং শুরু তাহাদগকে ও ক্ষান্য়ের ন্যায় ভোজন করাইবে। তবে 
তাহাদের ভোজনের সময় হইবে ক্ষান্য়ের ভোজনকালের পর। এইজন্য বাঁলয়া দিতেছেন “ভোজয়েৎ 
সহ ভৃত্যৈস্তৌ”নতাহাদের দুইজনকে ভূতের সাহত (সমকালে) খাইতে দিবে। ভিত্য' অর্থ 
এখানে দাস চাকর)। আঁতাঁথ, জ্্রাতি এবং বান্ধবগণের খাওয়া হইয়া গেলে গৃহস্থ এবং তাহার 
পত্বার ভোজনের পূর্বে উহাদের (ভৃত্যগণের) খাইবার সময়। এখানে “সহ ১০৮৮১ 
ভূতাগণের ভোজনের সমকালে, ইহাই মান্র 'সহ'" শব্দটী দ্বারা বোধত হইতেছে । “আন শং 
কারুণ্য, অন্‌কম্পা “প্রয়োজয়ন”-_আশ্রয় করিয়া, প্রকাশ করিয়া । টা লারা রামের গোর 
নিষেধ করা হইল অথণৎ উহারা যে পূজা পাইবে- উহাঁদগকে যে পূজা কারতে হইবে তাহা নহে। 
কারণ, যাহাকে অনূকম্পা কাঁরতে হয় সে অনগ্রহের পানর, পূজার পান্র নহে। যাহাদের প্রাতি 
অনূকম্পা করা উাচত তাহাঁদগকে অনুগ্রহ করা যাঁদ সম্ভব হয় তাহা হইলে তাহা অভ্যুদয়লাভের 
জন্য গৃহস্থ কারতে পারে কিংবা করে। কিন্তু উহা যাঁদ করা না হয় তাহা হইলে যে আঁতাঁথকে 
লঙ্ঘন করা হয় এরৃপ নহে কোরণ উহাদের আঁতাথিত্বইই নাই)। এখানে যাহা বাঁলয়া দেওয়া হইল 
তাহার তাৎপর্যা এইরূপ.-আঁতাঁথকে ভোজন করাইলে যের্প উৎকৃষ্ট ধর্ম হয় যাহার প্রাত 
অন্কম্পা করা উচিত তাহাকে অনুগ্রহ করিলে সের্প উৎকৃষ্ট ধর্ম হইবে না কিন্তু তাহার 
তুলনায় নিকৃষ্ট ধর্ম হইবে। অর্থাৎ কম পণ্য হইবে। ১০২ 


(বন্ধু প্রভাতি অপরাপর যাহারা প্রীতিবশতঃ গৃহে আঁসয়া উপস্থিত হইবে তাহাদিগের জন্যও 
টিয়ার তাহাদিগকে নাজ ভার্ধার সাহত বসাইয়া 
খাও 1) 


(মেঃ)--“সখ্যাদীন”সাখিলসখা অর্থাৎ বন্ধু হইয়াছে আঁদ যাহাদের। “আদ' শব্দটী 
প্রকারার্থক : (সৃতরাং) স্যাঁদ ইহার অর্থ 'সখার মত' অর্থাৎ বন্ধূসদৃশ : সৃতরাং উহা দ্বারা জ্তাঁত, 
বন্ধু, সঙ্গত, সহাধ্যায়ণ প্রভীতি সকলকেই বুঝাইতেছে। কন্তু গুরু ইহার মধ্যে পাঁড়বেন না, 
তিনি বাদ (কারণ তাঁহার প্রাত আচরণ স্বতল্ত প্রকারের)। “সংপ্রশত্যা" আগতানবাহারা সম্যক: 
স্নেহবশতই আসিয়া উপস্থিত হইয়াছেন (কিন্তু আতাঁথধর্ম্মে আঁসয়া উপাঁস্থত নহে)। আতাঁথ- 
ধর্মের বিষয়ই এখানে বলা হইতেছে ; এজন্য তাহা 'নাঁষদ্ধ কারবার 'নামত্ত বলা হইল 
“সংপ্রশত্যা”। তাহাদিগকে খাওয়াইবে। “প্রকৃতা" ইহার অর্থ ভালভাবে অন্ন প্রস্তুত কাঁরয়া। 
“যাশান্ত” এখানে 'শান্ত' শব্দটণ উপলক্ষণ স্বরূপ; সৃতরাং ইহা দ্বারা এই কথা বৃঝাইতেছে যে, 
নিজের ক্ষমতা যতটুকু এবং যে ব্যান্ত যের্প সমাদর পাইবার যোগা তাহার নামত সেই পাঁরমাণ 
সেই মত অন্নসংস্কার করা উচিত। “ভায়া সহ”-পত্বীর সাহত (পত্নীর ভোজন কারবার 
সময়ে)। স্বামশর ভোজন কারবার যাহা 'বাহত সময় ভার্যারও ভোজনের তাহাই সময়, ভার্যার 
কোন স্বতল্ল ভোজনকাল নাই। এইজন্য অগ্নে ১০৬ ম্লোকে) এইরূপ বলা হইয়াছে, “সকলকে 


উই মন্স্মৃতি 


দিবার পর যাহা অবশিষ্ট থাকবে তাহাই স্বামী ও স্্রশ উভয়ে ভক্ষণ কারবে”। মহাভারতে 
1কল্তু দেখান হইয়াছে যে স্বামশর ভোজনের পর ভার্যযা ভোজন কাঁরবে। দৌপদশ এবং সত্যভামার 
মধ্যে যে কথাবার্তা হইতেছে সেখানে দেখা যায়, দ্রৌপদী স্ত্রীলোকের কর্তব্য কি তাহা বর্ণনা 
কারবার প্রসঙ্গে বলিতেছেন" “সব কয়জন স্বামশ ভোজন কাঁরলে তাহার পর যাহা অবাঁশন্ট অন্ন 
থাকে তাহাই আম ভোজন করি”। স্বামীর ভুন্তাবশিম্ট অন্ন ভোজন করা স্ললোকদের ধর্্ম।॥ 
অতএব এখানে এই শ্লোকটাীঁতে এর্প বিধান বলা হইতেছে না যে ভার্ধ্যার ভোজন কারবার 
সময় সখা প্রভৃতিকে ভোজন করাইবে (তাহাদিগকে ততক্ষণ অপেক্ষা কাঁরতে হইবে)। অথবা 
এখানে, “ভার্য্যয়া সহ”5'ভার্ধযার সাহত ভোজন কাঁরবে” এই “সহ' শব্দটীর অর্থ ইহাও নহে 
ষে একই পাত্রে গৃহস্বামীর পত্রীর সহিত সকলে ভোজন কাঁরবে। কিন্তু ইহার তাৎপর্য্যার্থ এই 
যে, এ সখা প্রভৃতি ব্যান্তগণকে একলা বসাইয়া খাওয়াইবে না, পরন্তু গৃহস্থ 
পত্লীও সেখানে ভোজন করিবে । ধকন্তু ইহাতেও দোষ এই যে, “অবাঁশষ্টং তু দম্পত?” 
এই যে বচনটী ইহা বাধা প্রাপ্ত হয় (উহার সাহত বিরোধ হইয়া পড়ে)। 
সুতরাং এখানে এইরূপ অর্থ করিতে হইবে, স্বামীর সম্মানভাজন কোন ব্যাস্তর জন্য (সকলের সাঁহত 
ভোজনস্থান করা হইয়াছে কিন্তু তিনি উপস্থিত নাই। অতএব তাঁহার জন্য) যাঁদ অপেক্ষা 
করিতে হয় (সেই ভোজনস্থানটণ শূন্য থাকে) অথবা কেহ যাঁদ তখন অর্াচবশতঃ খাইতে ইচ্ছা না 
করে তাহা হইলে সেইস্থানে (সেই পান্্টীতে) পত্নী ভোজন করিবে। যেহেতু এইর্প করিলে 
সোহাদ্ট প্রকাশ হয় (খাতির করা হয়)। ১০৩ 


(“সৃবাঁসন', কুমারী, রোগী এবং গর্ভবতী নার ইহাদিগকে আঁতাঁথর ভোজনের সঙ্গে 
সঞ্টেই খাইতে দিবে, কোন বিচার কারবে না- ইতস্ততঃ কাঁরবে না।) 


(মেঃ) 'সুবাঁসনী" ইহার অর্থ নবাববাহিত বধু, পুত্রবধূ এবং কন্যা। কেহ কেহ বলেন, যে 
সকল স্ত্রীলোকের *বশুরও জীবিত এবং তাও জীবিত তাহারা সল্তানবতী হইলেও 
তাহাদিগকে সুবাঁসনধ বলা হয়। ইহাঁদিগকে “অন্বক এব আঁতাঁথভ্যঃ”-আতাঁথভোজনের পিঠে 
শ্পিঠেই- আঁতাঁথরা খাইতে আরম্ভ কাঁরলেই, সেই সময়েই খাইতে দিবে। কেহ কেহ এখানে 
“অন্বক্‌” ইহার বদলে “অগ্রে” এইর্‌প পাঠ স্বীকার করেন। “আবিচারয়ন্গলীবচার (সন্দেহ) 
না করিয়া, আঁতাঁথগণকে এখনও খাওয়ান হয় নাই, ইহারা খাইবে কিরূপে, এই প্রকার সংশয় বা 
ইতস্ততঃ ভাব করা উচিত হইবে না। ১০৪ 


(যে অজ্ঞ লোক ইহাঁদগকে খাইতে না দিয়া নিজেই আগে খাইতে থাকে সে বুষিতে পায়ে 
না যে তাহার সেই ভোজন তাহাকে কুকুর, শকুনেরাই ভোজন করতেছে ।) 


(মেঃ) _“এতেভ্যঃ”ল্ইহাদিগকে অর্থাৎ আঁতাঁথ হইতে আরম্ভ কাঁরয়া ভৃত্য পর্য্যন্ত সকলকে 
“অদত্বা"লনা দয়া, “পূর্বংলপ্রথমে,  “আবিচক্ষণঃ”শাস্তার্থে অনাভজ্ঞ যে বান্তি 
“ভুঙ্স্তে"নভোজন করে, সে যখন মরিয়া যায় তখন তাহাকে কুকুর, শকুনিতে খায়। “ত্বাং জাঁগ্ধম্‌ 
আত্মনঃ”5তাহারা তাহাকে যে খায় সেটা সে বুঝে না। সেই মূমাত ব্যান্ত এইরূপ মনে করে যে 
“এখানে আমিই খাইতোঁছ', িল্তু ইহা বুঝিয়া উঠিতে পারে না যে, এই যে আমার খাওয়া ইহা 
কুকুর শকুনি দ্বারা আমার শরণর (ছিপড়য়া) খাওয়া । পাঁরণামে ইহার এইরূপই ফল হয় বাঁলয়া 
এই প্রকার বলা হইতেছে। ১০৫ 


(ব্রাহ্মণগণ অর্থাৎ আঁতাঁথগণ, জ্ঞাঁতগণ এবং ভৃত্যগণ ভোজন করিলে অতঃপর সব্বশেষে 
অবাশিম্ট অল্ন গৃহস্বামী এবং তাহার পত্নী ভোজন কাঁরবে ।) 


(মেঃ) _বপ্র" ইহার অর্থ আতাঁথ, স্ব ইহার অর্থ জ্ঞাতি; তাহাদের ভোজন করা হইয়া 
গেলে তাহাদের খাইতে দিয়া ষে অন্ন অবাঁশন্ট থাকিবে তাহা “দম্পতাী”লস্বামী ও স্ত্রী খাইবে। 
“পশ্চাং"ন্সকলের পিছনে, শেষে; 1 ইহা বাঁলবার আভিপ্রায় এই যে, সেইসকল ব্যান্তদের জন্য 
অন্নাদ কল্পিত কারয়া (অগ্রভাগ তুলিয়া রাখিয়া) যাহা থাকিবে তাহাকে ণশম্ট'-অবাশম্ট বলিয়া 
ধরা যায়; আর তাহা হইলে এতাদ্‌শ অবাঁশম্ট অন্ন স্বামী ও স্মরণ হয়ত সকলের অগ্রে খাইতে 
পারে (তাহাতে কোন দোষ হইবে না, এইর্‌প বিবেচনা কারতে পারে)। এইজন্য বাঁলিয়া দিতেছেন 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-৩) ৩২ 


“পশ্চাং”)(এরুপ করিলে চলিবে না, কিন্তু সকলের শেষে খাইতে হইবে)। এই বচনটপ স্বামশ 
ও স্ত্রীর ভোজনকাল বিধান কারবার জন্য বলা হইয়াছে। শ্লোকটীর প্রথম অর্ধাংশ অনুবাদ 
নে (শেষ অংশটা 'বাধবোধক)। ১০৬ * 


(দেবগণ, ধাঁষিগণ, মন্ষ্যগণ, পতৃগণ এবং গৃহদেবতাগণকে পূজা কাঁরয়া তাহার পর গৃহস্থ 
'শেষভোজা' হইবে ।) 


(মেঃ) পূর্বে যে পণ্টযজ্ঞান্জ্ঠানবাধ বলা হইয়াছে এবং পূর্্বশ্লোকে গৃহস্থের ষে ভোজন- 
কাল বিধান করা হইল, ইহা তাহারই অনুবাদস্বর্প। কেহ কেহ বলেন ইহা দ্বারা.অন্য একটধ 
িষয়েরও বিধান করা হইয়াছে। স্বামশ এবং দ্র উভয়ের ভোজন কারবার সময় একই হইবে 
এবং সকলকে 'দিয়া যাহা থাঁকবে সেই অবশিষ্ট অন্ন তাহাদের ভোজন কাঁরতে হইবে, ইহাই 
বিধি, তাহা পূর্ব শ্লোকে বলা হইয়াছে। আর এই শ্লোকটণতে সেই ভোজনকালের যে একত্ব 
(যোৌগপদ্য--একই সময়ে পাতি এবং পত্রী উভয়ের ষে ভোজন) তাহা স্ত্রীর পক্ষে নিষেধ করিয়া 
কেবল স্বামীর পক্ষেই ভোজনকাল বিধান করা হইতেছে । আর তাহা হইলে ভৃত্যগণের পূর্বে 
এবং স্বামরও আগে ভায্যা ভোজন কারতে পারে অথবা এইরুপ করিয়া সকলকে খাওয়াইতে 
পারে। ইহা করাও সঙ্গত হয়। কারণ, তাহা না হইলে এ সখা প্রভৃতির সাঁহত ভাষ্য ভোজন 
কারকে পারিবে না, এইপ্রকার অর্থ কম্পনা করিতে হয়। রাহাত ১০৩ 
_-“ভোজয়েৎ সহ ভার্যযয়া” এইস্থলে যাহা বলা হইয়াছে তাহার যথাশ্রুত অথ পাঁরত্যাগ কাঁরতে.. 

হয়-_ ইহার পদগৃলির যের্‌প অন্বয় প্রতীত হইতেছে তাহা ভঙ্গ কাঁরতে হয়। আর মহাভারতে 
রা উহা কোন বাধ 
নহে। যদ উবাই হয তাহা হইলে পল্লীর ভোষনকাল 'বিকালপিত হইবে, এভাবে গড 
হইতে পারবে এবং পরেও হইতে পারিবে 


এরূপ বলা সঙ্গত নহে; কারণ এ শ্লোকটণ অনুবাদস্বর্প। যাঁদ বলা হয় ইহা অনুবাদ 
হইলে “গৃহস্থঃ শেষভূগ্‌ ভবেং” এখানে একবচনটন সঙ্গত হয় না (কারণ পর্ত্ব শ্লোকে 
“অবাশিষ্টং তু দম্পতণ" এখানে দ্বিবচন রাহিয়াছে_ উহাতে পাঁত এবং পত্ীর ভোজনকালাঁদি 
1বধান করা হইয়াছে); ইহা বলাও ঠিক হইবে না। কারণ, স্বামী ও স্মীর সহাধকার হইতেছে 
_ (একসঙ্গে 'মালতভাবে কর্ম করাই 'বাঁধাবাহত হইতেছে)। কাজেই এস্থলে সহার্থের (“সহ 
শব্দটীর অর্থের) প্রাধান্য থাকায় 'দ্বিবচন বিভান্ত প্রাপ্ত হয় না। ইহার উদাহরণ যেমন, 'ব্রাহ্ধণঃ 
আশ্নম আদধাীত"কল্রাহ্মণ আঁগন আধান কাঁরবে, এখানে একবচনেরই 'বিভান্ত রাহয়াছে, অথচ 
ভাষ্যার সাঁহতই উহা কারতে হয়। এস্খলে যেমন ভায্যার সাহত এ কর্ম কারবার আঁধকার, 
থাকলেও একবচন প্রয়োগ করায় কোনও 'বরোধ হয় না, আলোচ্য স্থলটশীতেও সেইরূপ এক- 
বচন প্রয়োগ বিরৃম্ধ হইবে না। ইহার কারণ ক? (ইহার কারণ এই যে) এরুপ স্থলে স্বামণ 
ও স্ণ উভয়ের মধ্যে একজন হয় প্রধান আর অন্যজন হয় গুণভূত (অপ্রধান)। আর যাহা অপ্রধান 
তাহা নিজ সংখ্যা ক্লিয়াপদটশর মধ্যে প্রকাশ করাইতে সমর্থ হয় না। এইজন্য এখানে যাহা 
প্রধান সেটীর মধ্যে যখন একত্ব সংখ্যা রাঁহয়াছে তখন পত্যর্থের মধ্যে পত্নীর অন:প্রবেশ থাকিলেও 
একবচনের প্রয়োগই সঙ্গাত। কারণ, একই গৃহস্থ" শব্দটী পত্রীর্প অর্থও প্রকাশ করিয়া থাকে; 
পাঁত এবং পত্নীর সহত্ব বিবক্ষাতেই এর্‌প' হয়। দুইটস প্রধান কিংবা দুইটণ অপ্রধান পদার্থ 
যাঁদ একই জ্ঞানের বিষয় হয় অর্থাৎ একটামার জ্ঞান দ্বারাই যাঁদ এ দুইটশ পদার্থ গৃহণত হয়, 
তবেই তাহাদের এপ্রকার সহত্ব বিবক্ষা হইতে পারে। (সুতরাং “গৃহস্থঃ শেষভুগ্‌ ভবেং” 
এখানে একবচন থাকিলেও দুই জনকেই বুঝাইতেছে। কাজেই এখানে পক্রীর ভোজনের 
পূর্বে যে স্বামীর ভোজন বিধান করা হইতেছে, তাহা নহে। অতএব ইহাই স্থির হইল যে, 
এ শ্লোকটধ অনুবাদস্বর্প। আর প্রাতপাদ্য বিষয়টণ সম্বন্ধে ধারণা দৃঢ় কারয়া দিবার জন্যই 
এই অনুবাদ বা পৃনরূল্লেখ। 


এখানে “গৃহ্যাশ্চ দেবতাঃ পুজয়িত্বা"লগৃহদেবতাগণেরও পূজা করিয়া, এই অংশটাীতে যে 
'দেবতা' পদটণ 'রাঁহয়াছে কেহ কেহ বলেন এটপ অর্থবাদ; কারণ “পৃজয়েং"5পূজা করিবে, এই 
পদের সাঁহত উহার সম্বন্ধ রাঁহয়াছে ; অতএব এখানে যে অর্চাঁবাধ (পৃজাবধি) তাহাও গৌণ? 
কারণ, মুখ্য যে দেবতাপদার্থ তাহা পজ্য পেজার যোগ্য) হইতে পারে না; যেহেতু 'যজত ধাতু 


৩২৬ মন্দস্মত 


কিংবা “ক্তু' ধাতুর সাঁহত সম্বন্ধ থাকিলে তবেই মধ্য দেবতাত্ব সম্ভব হয়। এই দেবতাপদার্থ 
মুখ্য নহে বাঁলয়াই এখানে “গ্ৃহ্যাঃ" এই বশেষণটণ দেওয়া হইয়াছে। কারণ, 'গৃহ্য ইহার 
অর্থ 'যাহা গৃহে বর্তমান'। আর গৃহে ধিদামান দেবতা' বাঁলতে প্রাতমার্ত (প্রাতমা ) সকলকেই 
বুঝাইবে। ইহার কারণ এই যে, মৃখ্যদেবতা তাঁহাদেরই বলা হয় যাঁহারা যাগে সম্প্রদান হইয়া 
থাকেন অর্থাৎ যাহাদের উদ্দেশে হবিদ্রব্যাদ ত্যাগ করা হয়; তাঁহারা কখনও গৃহসম্বন্ধী (গৃহের 
সাহত সম্বন্ধযুন্ত অর্থাৎ এ গগৃহ্য) হইতে পারেন না; ইহা শাস্প্রমাণ অনুসারে 'সম্ধ হয় না। 
বস্তৃতঃ যাঁহারা' এখানে এইপ্রকার ব্যাখ্যা করেন, তাঁহাদের মত (এ 'সিষ্ধান্ত) গ্রহণ করা হইলেও 
এখানে দেবতাপদার্থটীই গৌণ হয় কিল্তু পৃজাপদার্থটী গৌণ হইতে পারে না। অর্থাৎ পুজার 
কর্তব্যতা ঠিকই থাকে। কিরূপে ইহা হয়? উেত্তর-_) গৃহস্থ ব্যান্তর পক্ষে যন্টব্য (পুজ্য) 
যে দেবতা তাহাকেই "গৃহ্য' বলা হয়, এইরূপ বলা যান্তসঙ্গত। ১০৭ 


(যে লোক কেবল নিজের ভোজনের জন্য অন্ন পাক করে সে কেবল পাপ ভক্ষণ কাঁরয়া 
থাকে, যেহেতু পণ্যজ্ঞাবশিষ্ট এই অন্নই ধার্ম্মিক ব্যান্তগণের ভক্ষণীয়, ইহাই বিধি।) 


(মেঃ)-কেবল পাপই সে লোক “ভুঙ্ন্তে”5খাইয়া থাকে, হৃদয়ে নাহত করে, গ্রহণ করে, 

অন্নের কণামান্রও তাহার উদরে প্রবেশ করে না, “যঃ পচেং"ন্যে ব্যস্ত পাক করায়, “আত্ম- 
কারণাং”-নিজের উদ্দেশে ;_'আমি বড় ক্ষুধার্ত, এই বস্তুটী আমার ভাল লাগে, ইহাই পাক 
কর”_এই বাঁলয়া পাক করায়। অতএব যে ব্যস্ত রোগগ্রস্ত নয় ভাহার পক্ষে কেবল নিজের জন্য 
পাক করা উচিত নহে। তবে যে ব্যান্তি আতুর তাহার যে উপযয়ে শরীরধারণ হয় সেরূপ করা 
যুক্তিযুক্ত, তাহাতে যদি কোন শাস্বাবধান লঙ্ঘন হয় তাহাও স্বীকার করা উঁচত। কারণ 
এইরূপ শ্রতবচন রহিয়াছে, “সব্বোতোভাবে নিজেকে রক্ষা কাঁরবে”। শ্লোকটীর যের্প অর্থ 
দেখান হইল উহা কাহারও "কাহারও সম্মত। কিন্তু এীপ্রকার অর্থ গ্রহণ করা য্যান্তয্ন্ত নহে, 
কারণ ইহাতে অন্য স্মূৃতিবচনের সাঁহত বিরোধ হয়। যেহেতু এইরূপ কাথিত আছে, জগতে 
যাহা কিছু পরম আকাত্ক্ষিত, গৃহে যাহা প্রিয় বস্তু সে সমস্তই গুণবান ব্যান্তকে দান কাঁরবে, 
যাঁদ 'তাহা অক্ষয় হউক' এইরূপ কামনা থাকে”। 'দায়ত' ইহার অর্থ ইস্ট বা স্পৃহণীয়। যাঁদ 
তাহা পাক করা না হয় তাহা হইলে সেরূপ বস্তু দান করা ফিরুপে সম্ভব? ' কাজেই এই 
শ্লোকটীর অর্থ এইরূপ হইবে । নিত্য যে পাক করা হর সেস্থলে ব্যান্তীবশেষের উদ্দেশ 
থাঁকিতেই পারে না ব্যোন্তীবশেষকে উদ্দেশ কাঁরয়া নিত্য পাক হইতেই পারে না)। কারণ, 
আত্মীয়স্বজন, বন্ধুবান্ধব বাড়ীতে আসিয়া উপাস্থত হইলে তখন তাহাদের উদ্দেশ হইতে পারে, 
তাহাদের উদ্দেশে বিশেষরকম পাকের বন্দোবস্ত করা সম্ভব। আর তাহা না হইলে যেস্থলে 
অন্ন পাকে বিশেষ ব্ান্তি উীদ্দম্ট থাকে না সেখানে তাহা আতীঁথ প্রভাতিকে দেওয়া হয়। সুতরাং 
এখানে যাহা বলা হইয়াছে তাহা এইরৃপ,-যে বান্তি অন্ন পাক কিয়া ইহাদের না দিয়াই নিজে 
ভোজন করে তাহারই পক্ষে সেই পাক করা অন্ন ভোজনে এইপ্রকার দোষ হয়! অথবা ইহার 
অর্থ এইর্প.-যষে অন্ন পাক করা হইয়াছে তাহার সবটাই যাঁদ আতাঁথ প্রভাতির সেবায় ভুক্ত 
হইয়া যায়, খরচ হইয়া যায়, তাহা হইলে গৃহস্থ কেবল নিজের জন্য পুনব্্বার আর অন্ন পাক 
কাঁরবে না, সেরূপ করা তাহার কর্তব্য নহে। এইজন্য বাশক্ঠ স্মৃতিমধো উপাঁদস্ট হইয়াছে, 
“অবশিষ্ট অন্ন গৃহস্বামী এবং তংপত্রখ ভোজন করিবে। যাঁদ সমস্তটা ব্যয় হইয়া যায় তাহা 
হইলে পুনব্বার আর পাক করা চাঁলবে না"। “যজ্ঞাশষ্টাশনমন্যজ্ঞাবাশন্ট অন্ন ভোজন 
করা. | পূর্বে যে অবাঁশন্ট অন্ন ভোজনের বিধান বলা হইয়াছে, ইহা তাহারই অর্থবাদ। 
'যজ্ঞ-যেমন জ্যোতিষ্টোম প্রভাতি; তাহার পশল্ট' অর্থাৎ যজ্ধকে উপযন্ত (ব্যবহৃত) হইবার পর 
যাহা অব থাকে ইহা তাহাই অশন ভে) অর্থাৎ তাহার ফলের সাঁহত ইহার ফল তুল্য। 
ইহাই “সতাং”-শাস্মানুষ্ঠানপরায়ণ গৃহস্থগণের পক্ষে, আঁতাঁথ প্রভৃতির তুস্তাবাশস্ট দ্রব্য অশন- 
রূপে পবা 'লাবাহত হয়। (ইহাই তাহারা ভক্ষণ কারবে, এইর্পই শাস্তরবাধ।) ৯০৮ 


(রাজা, খাত্বক্‌, স্নাতক, গুরু, জামাতা প্রভৃতি 'প্রয়জন, শ্বশুর এবং মাতুল, ইহারা যাঁদ 
এক বৎসরের পর গৃহে আসেন, তাহা হইলে ই'হাঁদগকে মধূপর্ক কর্ম দ্বারা পৃজা 
কাঁরবে।) 


(মেঃ)_আঁতাঁথ পজাপ্রসঙ্গে গৃহে সমাগত অন্য কাহারও কাহারও পূজার বিশেষ বিধান 
বালয়া দিতেছেন। “রাজা”-যান রাজ্যে আভাঁষন্ত হইয়াছেন। রাজা রা এখানে রর 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_ ৩) ৩২% 


ক্ষা্িয়কে বুঝাইতেছে না। কারণ, এই যে মধূুপর্ক কর্ম জ্বারা সমাদর, ইহা সাধারণ পূজা নহে, 
তা 


মধ্যে অন্য কোন রাজা আসলে যেমন পূজা সমাদর কর্তব্য হয় (এই সোমও সেইর্‌প রাজার 
ন্যায়; এজন্য তাঁহার আতথ্যকল্পে এই হইীন্ট-আতিথ্যেন্ট কর্তব্য)। এই কারণে এখানে 
যধুপর্ক-বাধতে গো-বধ বিহিত হইয়াছে, এইজন্য আতাঁথকে 'গোঘ." বলা হয়।” ইহা দ্বারা 
'মনূষ্যরাজ' সম্বন্ধেই, মনৃষ্যগণের মধ্যে যে রাজা তাহার কথাই বলা হইয়াছে । কাজেই, যান 
জনপদের অধাীশ্বর হইবেন তিনি ক্ষত্রিয়ই হউন অথবা অক্ষ্িয়ই হউন তাঁহার প্রাতিই এই মহতশ 
পূজা মেধুপর্ক দান) কর্তব্য। তবে শদ্র যাঁদ রাজা হয় সেখানে তাঁহার প্রাত এই মধুপকর্য্ত 
পূজায় মল্নপাঠ কর্তব্য নহে। আচ্ছা, শদ্রের পক্ষেই মন্ত্র উচ্চারণ করা 'নাঁষদ্ধ, কিন্তু যে কর্মে 
ব্রাহ্ণাঁদরা শুদ্ুকে কিছু সম্প্রদান করে তাহাতে ব্রাহ্মণাঁদর পক্ষে মন্তপাঠ করা না হইবে কেন ? 
(সুতরাং শুদ্রু যাঁদ রাজা হয় তবে তাহাকে মধুপর্ক দিয়া সম্মান কারবার সময় 
ব্রাহ্মণাঁদরা মল্তরপাঠ কাঁরবে না কেন ?)। (উত্তর--) না, এস্থলে মল্তপাঠ না করা দোষের নহে? 
কারণ, অর্ঘ্য যখন দেওয়া হয় তখন যাহাকে উহা দেওয়া হয় তাহার পক্ষে “ভূতেভ্যস্তা” 
ইত্যাঁদ মন্ উচ্চারণ কাঁরতে হয়। (সৃতরাং শূদ্রের পক্ষে তাহা করা কিরূপে সম্ভব ?) আচ্ছা, 
মহাভারত মধ্যে এরুপ বর্ণনা ত দেখা যায় যে, শদ্রুও মধুসপর্ক কম্্ম কারতেছে মেধুপর্ দান 
কাঁরতেছে)। “সেই ভগবান বাস্‌দেবকে তাঁহার উপযুন্ত আসন এবং মধু্পর্ক ও একটা গরু 
[দুর স্বয়ং যথাবাঁধ প্রদান কাঁরলেন।” “ভগবতে"-ইহার অর্থ ভগবান বাসুদেবকে; বদর 
1দলেন। ইহার উত্তরে বন্তব্-বিদুর ভগবান্‌ বাসৃদেবকে যে মৃখ্য (আসন) মধুর দিয়াছিলেন 
তাহা নহে; কিন্তু মধুপকের যাহা সাধন (উপকরণ), সেই দধি দিয়াছিলেন; তাহাকেই এখানে 
গৌণভাবে মধূপর্ক বলা হইয়াছে। “আয়ুৰ্বৈ ঘৃতম্‌”ন্ঘৃত আয়ুস্বর্প, ইত্যাঁদ উন্তির ন্যায় 
এখানেও যে প্রয়োজনে যেটা ব্যবহৃত হয় সেই নামে তাহাকে উল্লেখ করা হইয়াছে । মেধুপকেরি 
জন্য দাঁধ, মধু প্রভাতি দ্রব্য ব্যবহৃত হয়; এই জন্য উহাকেই মধ্পর্ক বলা হইয়াছে)। রাজা 
এই শব্দটী যে কেবল ক্ষন্রিয়কেই বুঝায় তাহা নহে, কিন্তু ইহা জনপদের অধন*বরকেও বূবাইয়া 
থাকে। (কাজেই এখানে 'রাজা' ইহার অর্থ রাজ্যে আভধিন্ত যে কোন জাতীয় ব্যান্তি।) 


“প্রয়” ইহার অর্থ জামাতা। "স্নাতক”-বিদ্যা এবং বলত উভয় বিষয়েই যান স্নাতক 
হইয়াছেন (কিন্তু গৃহস্থ হন নাই)। এর্‌প অর্থ না কারলে খাত্বক্‌ এবং গুরু সকলেই যখন 
স্নাতক তখন পৃথকভাবে “্নাতক' নিদ্দেশ কারবার কোন সার্থকতা থাকে না। আবার 
রন্মচর্য্ণাশ্রমে স্থিত মাণবক 'ব্রতস্নাতক' হইলেও যতক্ষণ না 'বিদ্যাস্নাতক হয় ততক্ষণ তাহার পক্ষে 
ভৈক্ষচর্য্যাই বিহিত; কাজেই তাহার পক্ষে আঁতািধর্মানুসারে ভোজন হইতে পারে না। অথবা, 
যে সবেমাত্র বেদাধায়ন সমাপ্ত কারয়াছে তাহাকে '“নাতক' বাঁলয়া গ্রহণ কারতে হইবে ।* 
ইহাদিগকে “অহ্য়েং"নপূজা কারবে। “মধুপকেণ”-মধুপর্ক নামক কর্ম দ্বারা । “মধুৃপর্ক* 
এটী একটা বিশেষ কম্মের নাম। গহ্যসত্র হইতে এ কম্মটীর স্বরুপ (পাঁরচয়) জানা যায়। 
“পাঁরসম্বংসরান”- এট রাজা প্রভাতি পূর্ত্বানার্দন্ট এ সকল পূজাহ্* ব্যন্তির বশেষণ। 
'পাঁরগত অর্থাৎ আতিক্রান্ত হইয়াছে সম্বৎসর যাঁহাদের তাঁহারা পাঁরসম্বংসর': এসকল ব্যান্ত 'পার- 
সম্বংসর' হইলে অথাৎ সম্বংসর অতীত হইবার পর পুনরায় আঁসয়া উপাস্থিত হইলে মধপর্ক- 
পূজা পাইবেন, কিন্তু তাহার পূর্বে অর্থাৎ সম্বংসরের মধ্যে আমিলে “মধুপক্” পাইবেন না। 


ক্সাতক তিন পৃকার-_ বিদ্যান্নাতক, ৃতক্নাতক এবং বিদ্যাব্রতন্নাতক | যিনি নিদ্দি্ট সময়ের পূর্ধেই বেদগ্রহণ 
সমাপ্ত করিয়াছেন কিন্ত সময় অবশিষ্ট থাকায় "খত" পরিত্যাগ করেন নাই তিনি স্নাতক হইলে “বিদ্যান্বাতক' হইবেন । 
এইরূপ বেদগ্রহণ সম্পনু না হইলেও নিদিষ্ট সময়ের পর যিনি বুন্চারিবত কলাপ সমাণ্ড করিয়াছেন তিনি “বুতক্নাতক? | 
আর যিনি বিদ্যা এবং বত উভয়ই সমাণড করিয়। ক্মাতক হইয়াছেন তিনি “বিদ্যাবৃতদ্নাতক' | জাবাব সমাবস্তন করিয়া 
নাতক ন৷ হইলে গুহী হওয়া যায় না বলিয়। গুহস্থমাতেই ক্গাতক পদযাচ]। (অ:--৩।২য় শ্রোকে কুলুক টীকা ডরষ্টব্য 1) 


৩২৮ মন্স্মাত 


কেহ কেহ ইহার এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন ঃ ই'হারা যাঁদ সম্বংসরের মধ্যে আসিয়া উপাস্থত 
হন তাহা হইলে প্রথম মধুপর্ক-পুজার পর সম্বংসর আতিক্লান্ত না হইলেও পুনরায় পূজা পাইবেন। 
অপর কেহ কেহ আবার বলেন, “তাঁহাদের এই পুজা বাৎসারক-_বংসরে একবার কর্তব্য, 
যতবার আসবেন ততবার এই পূজা হইবে না। সৃতরাং এই মতান:সারে সম্বধসরের পর্বে 
তাঁহারা আসলেও তাহা সাম্বৎসারক পূজার প্রাতবম্ধক হইবে না (সম্বংসর পরে যাঁদ আবার 
আসেন তাহা হইলে এ তৃতাঁয় আগমনট দ্বিতীয় আগমনের পর সম্বংসরমধাগত হইলেও উহা 
'যাঁদ প্রথম আগমনের সম্বৎসরান্তে ঘটে তাহা হইলে মধ্বপর্ক-পূজা বাধা পাইবে না, কিল্তু 
তাহা কর্তব্য হইবে)। এখানে “পাঁরসম্বংসরাৎ” এইর্‌প 'পাঠান্তর আছে। ইহারও অর্থ এ 
সম্বংসর বাদ দয়া, সম্বংসর পরে । ১০৯ 


টি 
তাহা হইলে ইহাদের এ মধৃপকাবাধ অনুসারে পূজা কারতে হয় কিন্তু যজ্ঞ ছাড়া 
ধুভিসপ্ে পুলি ৬১ পুরি ইহাই নিয়ম।) 


(গেঃ)_কেহ কেহ বলেন, সম্বৎসরের মধ্যে যক্ঞরূপ 'নামত্তবশতঃ উদ্হারা যাঁদ আসেন তাহা 
হইলে তখন ইহাদের মধুপর্ক দদিয়া পূজা কারিতে হয়, ইহা জানাইয়া দিবার জন্য এই বচনটী 
(ম্লোকটণ) বলা হইতেছে । অন্য কেহ কেহ বলেন পূর্বোন্ত রাজা এবং শ্রোতিয়েরই মধুপর্ক- 
পৃজা সম্বন্ধে ইহা উপসংহার অর্থাৎ বিশেষ ব্যবস্থা । কারণ, ইহাকে যাঁদ উপসংহার (বিশেষ 
ব্যবস্থা) বলা না হয় তাহা হইলে “ন ত্বযজ্ঞে” এই অংশটী সংলশ্ন হয় না। এখানে শ্রোত্রিয়' 
বালতে পৃব্বোন্ত এ স্নাতককে বুঝাইতেছে। অথবা 'শ্রোত্রিয়' ইহার অর্থ খাত্বক। যজ্ঞকর্ম্ম 
আরম্ভ কারতে গেলে এঁ খাত্বকৃকে মধুপর্ক দান করিবার 'বাধ আছে। কু 
এইপ্রকার বিধির মূল শ্রতবচন পাওয়া যায়। কারণ, দোখতে পাওয়া যায় শ্রাতমধ্যে এইর্‌প 
আম্নাত হইয়াছে, “যাঁদ সম্বংসর মধ্যে অনেকবার সোম যাগ করা হয় তাহা হইলে যে সমস্ত 
ধাত্বককে অর্থদান করা হইয়াছে তাঁহারাই এ যজমানের এঁ যাগকর্্মটী সম্পাদন কারয়া দিবেন” । 
এইভাবে এই শ্রুুতিবাকাটএই এই স্মৃতিবচনটীর মূলর্পে নিরুপিত হইয়া থাকে; তাহা না হইলে 
অন্য একটণ অদন্ট শ্রনীতকে ইহার মূল বাঁলয়া কল্পনা কারিতে হয়। অন্য কেহ কেহ এস্থলে 
এইরূপ আঁভমত প্রকাশ করেন যে, এখানে এ শোয় শব্দটী দ্বারা পূর্বোল্লাখত খাত্বক 
প্রভীতি সকলকেই বৃঝাইতেছে। এইজন্য দেখা যায় গৌতম স্মৃতিমধ্যে উহাদের সকলকেই একস্গে 
সমানভাবে উল্লেখ করা হইয়াছে। যথা, "খাত্বক্‌, আচার্য, *বশুর, পিতৃব্য, এবং মাতুল 
ইহাদের পূজায় মধুপর্ক 'বাঁধ প্রয়োজ্য"; ইহার পরই বলা হইয়াছে, “যজ্ঞ এবং 'ববাহ ব্যাপারে 
সম্বংসর মধ্যেও ইহাদের প্রতি মধুপকর্দান কর্তব্য”। অতএব ঘযজ্ঞরুপ নিামত্তবশত সমাগত 
অর্থযভাজন সকল ব্যান্তই সম্বংসরের মধ্যেও অর্থা (মধূপর্ক) পাইবার আঁধকারী হইবেন, ইহাই 
ব্যবস্থা বুঝতে হইবে । আর “ন ত্বযজ্ঞে”-্যজ্ঞাভন্নকালে নহে, এই যে নষেধ ইহা সম্বৎসরের 
মধ্যে পুনর্্বার উপাস্থাত ঘাঁটলে, এইপ্রকার অর্থই বুঝাইতেছে, ধিল্তু সম্বংসর পরে যাঁদ 
তাঁহাদের উপস্থিতি ঘটে তাহা হইলে এই নিষেধট? প্রয়োজ্য হইবে না। 


এই শ্লোকটশীর 'দ্বতীয়পাদে (“যজ্ঞকম্মণ্যুপাঁস্থতে” এখানে) অনেক প্রকার পাঠান্তর এবং 
তদ্বিষয়ে মতদ্বৈধ আছে। কেহ কেহ বলেন এস্থলে “ততে যজ্জে উপাস্থতৌ” এইরূপ পাঠ হইবে। 
তাঁহাদের মতানূসারে এখানে অর্থটণ হইবে এইরূপ ;_-“ততে যজ্ঞ” অর্থাঁ যজ্ঞ প্রারন্ধ হইয়া গিয়াছে 
এমন সময়ে “উপাস্থতৌ”্উত্হারা দুইজন (রাজা এবং শ্রোতরিয়) যাঁদ উপাস্থত হন অর্থাৎ নিমল্ণ 
কাঁরয়া যাঁদ আনত হন তাহা হইলে উহাদের দুইজনের প্রীত মধুপর ক্রিয়া কাঁরতে হইবে; ণকল্ত 
যজ্ঞ প্রারজ্ঞমাণ হইলে (যঙ্জের প্রারম্ভে, গোড়ার দিকে) যাঁদ আসেন তবে উহা কর্তব্য হইবে না। 
এইপ্রকার মতবাদটণর উপর অন্য কেহ কেহ আবার দোষ দেখাইয়া থাকেন। তাঁহারা বলেন, শ্রাত- 
মধ্যে "সোম যাগে দশীক্ষত ব্যান্ত দান কাঁরবে না” এইপ্রকারে সকলরকম দানই 'নীষদ্ধ হইয়াছে; 
কিন্তু এখানে যাঁদ মধুপক্ দান করিবার অনুজ্ঞা দেওয়া হয় তাহা হইলে তাহা এ শ্রুতিবচনের 
ীবরুদ্ধ হইয়া পড়ে। আর একথাও এখানে বলা যায় না যে, এই যে মধূপকাশবাঁধ ইহা দান নহে, 
শকল্তু এখানে “অহয়েংন্পুজা কাঁরবে, এইভাবে উল্লেখ থাকায় ইহা পৃজারই বাধ! এর্‌প 
বলা চলে না, কারণ, মধুপরক দাঁধ দান, মাংসভোজনাঁদ দান বাহত আছে। ইহাতে ঘাঁদ বলা হয়, 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--৩) ্‌ ৩২৯ 


রা রা রো ইহাও 
ইহার উত্তরে যাঁদ বলা হয় যে, এখানে 
এভাবে মধংপর্ক গ্রহণ কারবার বচন রাহিয়াছে; কাজেই চৌধ্যদোষ (চুরি করা) ঘাঁটবে না। 
ইহার উত্তরে বন্তব্য, প্রকার শাস্তার্থ হইলে এখানে 'দা' ধাতুর অর্থটশও অবশ্যই অন্তার্নীহত 
থাকে। বস্তুতঃ শাস্মধ্যে 'দা' ধাতুটীর উল্লেখই রাহয়াছে। কারণ, “মধৃপক্ৎ দদাতি”-মধুপর্ক 
শ্দবে, ইহাই শাক্তবচন। অতএব, যজমান যজ্ঞ আরম্ভ কাঁরয়া মধূপর্ক দান কাঁরবে, এরুপ" বলা 
শাস্তবিরুদ্ধ। ইহার উত্তরে হয়ত বাঁলতে পারা যায় যে, “দশীক্ষিত ব্যক্তি দান কাঁরবে না” এই 
নিষেধটণ সোম যাগে দরশীক্ষত ব্যন্তর পক্ষে প্রয়োজ্য; কিন্তু যজ্ঞমান্রই যাঁদ সোম যাগ হইত তাহা 
হইলে যজ্ঞমধ্যে নিযুস্ত হইয়া যাঁদ ঘজমান উহাদের মধূপর্ক দান করে তবে এঁ বচনটাীঁর সহিত 
বিরোধ হইতে পারত কিন্তু অপরাপর যজ্জ, যেমন দর্শপর্ণমাসাদি যাগও ত রাহয়াছে। 
সুতরাং এই 'বাঁধটী এ দর্শপূর্ণমাসাদি যাগ সম্বন্ধে প্রয়োজ্য হইবে অর্থাৎ দর্শপূর্ণমাসাঁদ 
যাগ আরম্ভ করিবার পর যাঁদ উ্হারা আঁিয়া উপস্থিত হন তাহা হইলে তাঁহাদের মধুপক দান 
কর্তব্য। এর বলাও সঙ্গত নহে; কারণ ইহাতে শিষ্টাচারাবয়োধ ঘটে। যেহেতু সোম যাগ 
ছাড়া অন্য কোন যজ্ছে শিম্টগণ অহ পেজাহ”) ব্যন্ডিকে মধৃপর্ক দান করেন না। আর এই 
যে আচার ইহা দ্বারা বেদেরই আদর করা হয়--বেদাবাধই হশিরোধার্যয করা হয়। অতএব এখানে 
“্যজ্ঞকর্্মণ্যুপাষ্থিতে" এই পাঠাই সঞ্গত। যজ্ঞ যখন আরম্ভ করা হয় সেই সময়ে উ্হারা 
আ'সয়া উপাষ্থত হইলে শিল্ট ব্যান্তগণ উত্হাঁদগকে মধূপর্ক দিয়া পূজা করেন, কিল্তু যজ্ঞ 
প্রবৃত্ত হইয়া (ষক্ধ কাঁরতে থাঁকয়া) 'শিষ্টগণ মধুপর্ক দান করেন না। অতএব ইহাও আমরা 
বিচার কাঁরব না। সাধারণভাবে যে দানের প্রাপ্তি হইতোঁছল বজ্ঞমধ্যে তাহা 'নাঁষদ্ধ হয় হউক, 
তু তাহারই জন্য যাহা শ্ৃত অর্থাৎ বিশেষ একট বিষয়ের উদ্দেশ্যে তাহার অঞ্গরূপে যাহা 
শবাহত সের্প দান নাষম্ধ হইবে না; তোহা সেই বিশেষ কর্মে করা চলিবে)। যজ্ঞরুপ 
কর্ম্মনযজ্ঞকর্ম্ম; চা ররর লি হাতে রর পানা বা ১১০ 


(সায়ংকালে যে অন্ন সিদ্ধ করা হইবে তাহা ছ্বারা পত্রী বিনা মল্দে পূর্র্ববার্ণত বাল প্রদান 
কাঁরবে। কারণ, ইহা বৈশ্বদেব' নামে প্রাসম্ধ কর্ম; ইহা প্রাতঃকালের ন্যায় সায়ং- 
কালেও কর্তব্যরূপে 'বাহত হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ)_প্রথম অন্নপাক বাঁধ বলা হইয়াছে । এক্ষণে দ্বিতীয় অন্নপাক বাধ নিন্দেশ করিয়া 
দেওয়া হইতেছে । “সায়ং"_ইহার অর্থ 'দিবা-অবসান বা প্রদোষ (রানির প্রারম্ভ)। সেই সময়ে 
যে অন্ন গসিদ্ধ করা হইবে তাহা দ্বারা পণ্চযজ্জের সকলপ্রকার অনূজ্ঠানই পুনরায় কর্তব্য, কেবল 
উহা হইতে ব্রন্গযজ্ঞ এবং প্পিতিষজ্ঞ এই দুইটা কর্ম বাদ দিতে হইবে। আচ্ছা, এখানে ঘচনটীর 
মধ্যে (শেলোকটীতে) “বাঁলং হরেং"নবাঁল প্রদান কাঁরবে, কেবল এইটুকু কম্্মই ত করিতে বলা 
হইয়াছে । আর এই ষে বালহরণ (বাঁলপ্রদান) ইহাই ভূতষজ্ঞ, এইর্পই ত প্রাসম্ধ। সৃতরাং 
এখানে পণ্ঠযজ্জের এ হোম এবং আঁতাঁথ প্রভাতিকে অন্নদান কারবার 'বাধ কোথায়? (অতএব 
চারারারাদ রাজার যারে 
দির্পে 3) আর ইহার উত্তরে যাঁদ বলা হয় যে এখানে “বৈশ্বদেবং ?হ নামৈতৎ"নইহার নাম 
বৈশ্বদেব এই 'বৈশ্বদেব' শব্দটণর প্রয়োগ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে এই লিম্ধ অন্ন সব্বার্থ, 
অর্থাৎ ইহা দ্বারা সকল অনুষ্ঠানই যে কর্তব্য তাহা এ 'বৈশ্বদের' শব্দটাই বুঝাইয়া দিতেছে, 
. কারণ “বম্বেধাং দেবানাং"2সকল দেবতার নিমিত্ত “ইদং [বধীয়তে"নএই অন্ন 'বাহত 
হইতেছে--। “সায়ং প্রাতঃ"লপ্রাতঃকালে যেরূপ করা হয় সায়ংকালেও সেইর্প কর্তব্য, ইহা 
জানাইয়া' দিবার জন্যই এখানে 'প্রাতঃ' শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে: এর্‌প অর্থ না কাঁরলে 
এই প্রাতঃ শব্দ্টী অনর্থক হইয়া পড়ে; কারণ প্রাতঃকালে এই বৈশ্বদেব কন্মটণ ঘ আগেই 
বাহত হইয়া আছে; সৃতরাং এখানে আবার “সায়ং প্রাতীর্বধীয়তে” এর্‌প বিবার সার্থকতা 
কি? তদৃত্তরে বন্তব্য- ইহাতে যে প্রাতঃকালের ন্যায় সায়ংকালেও ব্রক্মষজ্ঞ এবং 'পতৃযজ্ঞও 
কর্তব্য হইয়া পড়ে? এইপ্রকার শঙ্কা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্--। এখানে বচনটশর মধ্যে 
“অন্নস্য সম্ধস্য" এইরূপ উল্লেখ রাহয়াছে বালয়া এইপ্রকার অর্থ বুঝা যাইতেছে যে, যাহা অন্ন- 
সাধ্য কর্ম তাহাই মান্র কর্তব্য, কিন্তু অধ্যয়নসাধ্য ব্রক্গমবজ্ঞ অথবা উদকসাধ্য তর্পণ কর্তব্য 
নহে। সুতরাং শ্লোকটীর পদগ্ঁলর এইপ্রকার সম্বন্ধ (অন্বয়) কাঁরতে হইবে-সম্ঘ অন্নের 


৩৩০ মনুস্মতি 


বালহরণ ক্রিয়া কারবে, ইহা বৈশ্বদেব নামক কর্ম, ইহা 'সিম্ধঘ অন্নের দ্বারা উভয়কালে কর্তব্া- 
রূপে বাহত হয়”। এথানে “অন্ন” শব্দটীর সাহচয্যে বৈষ্বদেব শন্দটীকে এইভাবে ঘুরাইয়া 


ব্যাখ্যা কারতে হয়। 


“অমল্লমপলাবনা মন্দে;_-| মল্ন-্দেবতোদ্দেশ-শব্দযুত্ত স্বাহাকারান্ত শব্দ; অর্থাৎ যাহাতে 
দেবতার উদ্দেশ বুঝায় এমন শব্দ আছে অথচ শেষকালে “বাহা” এই শব্দটীরও প্রয়োগ আছে 
তাহাই এখানে 'মন্ল” পদটণর দ্বারা বোধিত হইতেছে; যেমন “অগ্নয়ে স্বাহা" ইত্যাদ। এই- 
প্রকার মল্ল উচ্চারণ করাই এই সায়ংকালীন বৈশ্বদেব কর্মে নাষম্খ হইতেছে। কারণ, মল্ন 
বাঁলতে মৃখ্যতঃ যাহা বুঝায় তাহা বৈশ্বদেব কর্মে পাঠ করিবার বাধ নাই। তবে এ “অশ্নয়ে 
স্বাহা” ইত্যাঁদ শব্দগযালকে যে মন্ু বলা হইতেছে ইহা প্রশংসামানন। কারণ, যাহা স্বাধ্যায়পঠিত 
নহে-_বেদমধ্যে যাহা আম্নাত হয় নাই তাহা মল্ত নহে। যেহেতু, খক্‌, জুঃ এবং সাম এই নাম- 
য়ে প্রাসম্ধ বেদেরই যে অংশাবশেষ তাহাকেই বেদাধ্যয়নকারিগণ 'মন্ম' বালয়া ব্যবহার কাঁয়া 
থাকেন। আর বৃম্ধব্যবহার হইতেই পদ-পদার্থের সম্বন্ধ নিরুপত হইয়া থাকে অর্থাৎ কোন্‌ 
পদের কি অর্থ তাহা ব্যুংপন্নগণের প্রয়োগ হইতেই জানিতে পারা যায়। (আর তদন:সারে বেদেরই' 
অংশাবশেষের নাম মন্র)। কিন্তু যেসকল শব্দ উচ্চারণ কাঁরয়া বৈশ্বদেব কর্ম্দ বাঁলপ্রদান প্রভাতি 
করা হয় সেগুঁল স্বাধ্যায়মধ্যে কুত্রাপি আম্নাত হয় নাই। কেবল এইপ্রকার শ্রুতিবিধান মান্র আছে 
যে আঁশ প্রভাতি দেবতার উদ্দেশে হোম কারবে। আর, অন্য শ্রুুতিবচনে এইর্প নির্দেশ 
কারয়া দেওয়া আছে যে “্বাহা' শব্দ 1কংবা 'বষট* শব্দ উচ্চারণ করিয়া দেবতা্গণকে হবির্দব্য 
দেওয়া হয়; এইভাবে সকল হোমেতেই যে “স্বাহা” শব্দটী উচ্চারণ কারতে হয় তাহার 'বাঁধ বলা 
হইয়াছে। আবার 'যাজ্যা' নামক বেদমন্ পাঠ করিয়া যেখানে দেবতার উদ্দেশে হবিদ্রুব্য ত্যাগ 
করা হয় সেখানে এঁ যাজ্যানামক মন্দের শেষে 'বষট' এই শব্দটী উচ্চারণ করা নিয়ম। এইজন্য 
শ্রাতমধ্যে উপাদিষ্ট হইয়াছে “যাজ্যা পাঠ কাঁরলে শেষকালে 'বষট্‌” বাঁলবে"। আবার, ক্বাহা' 
শব্দযোগে চতুর বিভান্ত হয়, ইহা ব্যাকরণ স্মৃতমধ্যে বলা আছে। এই সমস্ত কারণে, যাগে 
যখন দেবতা উদ্দেশ্য হয়, আবার উদ্দেশ্যত্ব হইতেছে 'শব্দাবগম্যরূপত্ব' (ইহার স্বরূপ কেবল শব্দ 
প্রয়োগ হইতেই অবগত হওয়া যায়), কাজেই দেবতার উদ্দেশ কাঁরতে হইলে 'তখন “অগ্নয়ে 
স্বাহা” ইত্যাঁদ প্রকার শব্দীবন্যাস দ্বারাই তাহা কারতে হয়। (আর তাহাকেই- এইপ্রকার 
শব্দসংঘটনাকেই, এখানে প্রশংসাপূর্্থক মল্ত বলা হইয়াছে ।) 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই বাঁলকর্মমে যাঁদ এসকল মল্ত্রপাঠ করা 'নাঁষদ্ধ হয় তাহা হইলে 
যাগ নিষ্পন্ন হইবে কিরূপে 2 কারণ, 'এই বস্তুটী তোমার অর্থাৎ অমুক দেবতার, ইহা আর 
আমার নহে_এইপ্রকার দেবতোদ্দেশ যতক্ষণ না করা হয়, ততক্ষণ ত যাগের স্বরূপ 'নিম্পন্ন হয় 
না; যেহেতু কাহারও উদ্দেশীবহীন কেবল ষে ত্যাগ, তাহা যাগ নহে, অর্থাৎ 'ইহা আমার নহে” 
_ এইপ্রকার ত্যাগ বাক্যটশী কেবল বাঁললে তাহা যাগ হইবে না, কিন্তু ইহার সহত "ইহা অমৃক 
দেবতার এইভাবে 'দেবতোদ্দেশ' থাকা আবশ্যক, অর্থাৎ এই দুইটা বাক্য মালিয়া যাগত্ব সিদ্ধ 
কাঁরয়া থাকে। ইহার উত্তরে বন্তবা, পূর্্বপক্ষবাদীর কথা সত্য। তবে এখানে জ্ঞাতব্য এই ষে, 
এস্থখলে কেবল শব্দই 'নাঁষম্ধ হইতেছে- শব্দ উচ্চারণ করিয়া দেবতোদ্দেশ করা নিষেধ করা 
হইয়াছে, কিল্তু মানস দেবতোদ্দেশ নাঁষষ্ধ হয় নাই। কাজেই পত্নী মনে মনে দেবতোদ্দেশ করিবে । 
যেমন, শূদ্র বেদমল্নর উচ্চারণ করে না, কিন্তু তাহার বদলে সব্্বন্ত 'নমঃ' এই শব্দটী উচ্চারণ কাঁরয়া 
থাকে। শূদ্রের পক্ষে বেদমল্ত্র উচ্চারণ করিবার পাঁরবর্তে যে কেবল 'নমঃ, এই শব্দটী উচ্চারণয় 
তাহা গৌতম স্মাতমধ্যে উপাদষ্ট হইয়াছে। যথা_ “এই শু্রের পক্ষে মন্ত্রহীন 'নমঃ' শব্দ 
উচ্চারণ করা অনুমোদিত”। এই বচনে মল্মের স্থানে 'নমঃ, শব্দ উচ্চারণ করা শদ্রের পক্ষে 
উপপাদষ্ট হইয়াছে। কাজেই তাহার পক্ষে কেবল 'নমঃ, শব্দটশ মাত পাঠ করা বিধেয়, কিন্তু 
মা 
দেবতাও সিদ্ধ হইবে। ইহাও এ গৌতম স্মৃতিমধ্যে উত্ত হইয়াছে। তবে আচাধ্য এইরপ বলেন 
যে, এস্থলে শদ্রের পক্ষে '্বাহা' শব্দের বদলে 'নমঃ' শব্দটণ উচ্চারণ কাঁরতে হইবে, ধকল্তু দেবতা- 
বোধক পদ উচ্চারণ করা তাহার পক্ষে 'নাঁষম্ধ নহে। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, সায়ংকালের 'যে 
বৈশ্বদেব হোম তাহার অনুষ্ঠান কারবে কে? (উত্তর)_কেন, ইহা ত বলাই হইয়াছে যে, বাঁল- 
প্রদান কার্যের ন্যায় এই বৈ“বদেব হোমটণও পদ্নীই সম্পাদন করবে; কারণ, এখানে বচনমধ্যে 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--৩) ৩৩১ 


পরীর পক্ষেই সায়ংকালীন বাঁলহরণ কম্মটী উপাঁদস্ট হইয়াছে বাঁলয়া সেই পত্রশই এখানে এই 
বৈশ্বদেব হোমেও সাশ্রধান (উপাস্থাতি বা নৈকট্য) বশতঃ প্রাপ্ত হইতেছে । ১১১ 


(অমাবস্যা 'তাঁথতে সাখ্নক দ্বিজাতি 'পিতৃষজ্ঞ নামক ক্রিয়া সম্পাদন কারিয়া প্রাতমাসে 
পিন্ডান্বাহাব্যক নামক শ্রাঙ্ধ কারবে।) 


(মেঃ) বৈশ্বদেব কর্মমধ্যে যে শ্রাম্ধের কথা বলা হইয়াছে তাহা বৈকাল্পক; এক্ষণে অপর 
একটশ শ্রাম্ধের কথা বলা হইতেছে; ইহা নিত্য কর্ম্ম (অবশ্যকরণীয়)। *চন্দ্রক্ষয়ে”5অমাবস্যা 
[তাঁথতে,_। সেই অমাবস্যায় আবার যে কোন সময়ে নহে কিন্তু “পতৃষজ্ঞং 'নির্্বত্ত্য”লশ্রাতিমধ্যে 
যে পিন্ডপিতৃষজ্ঞ নামক ক্রিয়া উপাঁদস্ট হইয়াছে তাহা সম্পল্ন কারয়া;__। ইহা দ্বারা এই 
[বিষয়টী পাওয়া যাইতেছে যে, এ পিতৃষজ্ঞ সম্পাদন করিবার যাহা শাস্মানাদ্দ্ট কাল (সময়) 
এই শ্রাম্ধকম্মটশী কারবারও তাহাই কাল। এইজন্য শ্রাতিমধ্যে ইহা এইর্‌প উপাঁদিষ্ট হইয়াছে 
“অমাবস্যা তাঁথতে অপরাহুকালে ণপশ্ডপপিতৃযজ্ঞ' নামক কর্ম্ম কাঁরবে”। যে ব্যক্তি আহতাশ্ন 
নহে তাহার পক্ষেও ইহা করণীয়। এইজন্য গৌতম বালয়াছেন “অনাহিতাশ্ন ব্যাস্ত এইভাবে 


আঁ্নির কথা বলা হইয়াছে সেই আঁশ্ন অথবা দায়কালে (পতৃধন িভাগকালে) যে আঁ্ন 
সংগ্রহ করা হইয়াছে সেই আশ্নষুক্ত। এখানে যে পবপ্র"লবাহ্ষণ, এইর্প বলা হইয়াছে ইহার 
অর্থ 'ববাক্ষত নহে; সুতরাং ব্রাহ্মণের ন্যায় ক্ষতিয় এবং বৈশ্যও ইহা কাঁরবে। কারণ, এইভাবে 
অন্য প্মাতিমধ্যে আঁবশেষে তিন বর্ণের পক্ষেই ইহা কর্তব্য, এইর্‌প বালয়া দেওয়া আছে। 
'পন্ডান্বাহার্ধযকমও _পণ্ডান্বাহার্যযক' ইহা এই শ্রাদ্ধ কম্মটীর নাম। িন্ডসকলের 'অনু 
অর্থাৎ পশ্চাৎ (ভিঠেপিঠেই) যাহা 'আহৃত” হয় অর্থাৎ অনুষ্ঠিত হয় তাহাকে ণপন্ডান্বাহাব্যক' 
বলে। “মাসান্‌মাঁসকম”হ্যাহা মাসে এবং অনুমাসে (প্রাতমাসে) হয়; এখানে মাস" এবং 
'অন্মাস' এই দুইটশ শব্দ 'মালতভাবে মাসগত বইপ্সা অর্থাৎ প্রীতমাস এইরূপ অথ" 
বৃঝাইতেছে। সাং ইহা মাসে মাতে কর্তা এই কথা বলা হইল। আর তাহা হইতে ইহা যে 
নত্য (অবশ্যকরণণয়) কর্ম্ম তাহাও "সম্ধ হইতেছে। সত্য বটে যে এস্খলে "মাসানূমাঁসক' না 
বাঁলয়া কেবল 'অনুমাস' বাঁললেও উহা দ্বারা মাসগত বাপ্সা প্রতীত হয়, সুতরাং 'মাস' শব্দটন 
আতারন্ত (নিরর্থক), তথাঁপ ইহা পদাগ্রল্থ, কাজেই এতাদশ গৌরব (আধিক্য) গণনা করা হয় 
না-উহা ধর্তব্য নহে। এখানে "শ্রাম্ধম্‌” এটীও এ কম্মেরই নাম ছাড়া আর কিছু নহে; আর 
“কুষ্যাৎ"নকরিবে, এটী হইতেছে বিধি। ১১২ 


(পিতৃগণের উদ্দেশে যে মাসে মাসে শ্রাঙ্ধ করা হয় তাহাকে পণ্ডিতগণ 'অন্বাহাব্য” এই নামে 
প্রাসম্ধ বাঁলয়া জানেন। এ শ্রাম্ধ উৎকৃষ্ট আমষ "দয়া যত্রসহকারে কর্তব্য ।) 


(মেং)- শ্রাতাবাহত যে দর্শপূর্ণমাস যাগ তাহাতে খাত্বক্গণের দাক্ষণা হইতেছে 'অন্বাহায্যঃ 
(পাক করা অন্ন)। অমাবস্যা তাঁথতে মাসে মাসে এই যে শ্রাম্ধ করা হয় ইহাও পিতৃগণের 
অন্বাহার্যা। এ অন্বাহাধ্য' দ্বারা (পাক করা অন্ন দ্বারা) যেমন খাত্বকৃগণ প্রশত হন সেইর্প 
পিতৃগণও শ্রাম্ধের চ্বারা প্রত হইয়া থাকেন। ইহা চ্বারা এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইল যে 
এই শ্রাম্ধকর্ণ্ম শপন্রর্থ' (পিতৃগণের উদ্দেশে ইহা করা হয়)। তবে দর্শষাগ প্রভাতি যেমন অন্ন্যাদি 
দেবতার্থ শ্রাদ্ধকম্মটী কিন্তু সেভাবে 'পিরর্থ নহে- শ্রাদ্ধে পিতৃগণ সেভাবে উদ্দেশ্যাভূত নহেন। 
কারণ দর্শযাগাদ আঁপ্নপ্রভাতি দেবতার উদ্দেশে করা হইলেও অন্ন্যাদ দেবতা ইহাতে প্রণীত 
(প্রীতিপ্রাপ্ত) হন না, ধকিল্তু শ্রাম্ধে পিতৃগণ প্রীত হন; ইহা তাঁহাদের উপকারের নিমিত্ত, 
প্রীতিসম্পাদনের জন্য করা হয়। এইজন্য এখানে পঁপতৃণাম” এইভাবে ষ্ঠ 'বিভান্ত প্রয়োগ 
করা হইয়াছে । কিন্তু এখানে 'পিতৃগণের যাঁদ কেবল দেবতাত্বমার থাকত (প্রশীতষোগ না থাকিত) 
তাহা হইলে এখানে চতুর্থ” বিভান্ত না হওয়া সঙ্গত হইত না। এখানে 'শপপন্ডানাং মাসিকং” 
_এইপ্রকার পাঠাল্তর আছে। “অন্বাহায্যং বিদৃব্ধাঃ”লপশ্ডিতগণ ইহাকে 'অন্বাহায্য*” এই 
নামে প্রাসম্ধ বাঁলয়া জানেন। 'পিতৃষজ্ঞের ন্যায় ইহাও যে অবশ্যকর্তব্য তাহা এই 'অন্বাহাব্য” 
কথাটশ দ্বারাও বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে । ইহা কিন্তু কোন অঙ্গকর্ম্ম নহে; (ইহা প্রধান কর্ম্ম:)। 
ইহা “আমিষেণ”-মাংসের দ্বারা প্কর্তবাম্নসম্পাদন করিতে হয়। “প্রশস্তেন”ন্ষাহা নিষিষ্থ 
হে অথবা যাহা বাধবোধিত (তোদশ মাংসের দ্বারা করতবা)। ইহা আচার স্যরং “দুই মাস 


৩৩২ মনৃস্মাতি 


মংস্যের মাংস দিয়া কাঁরবে” ইত্যাদি বচনে বালিবেন। মাংস দ্বারা এই ষে শ্রাম্ধ করা ইহা 
প্রধান কল্প; ইহার অভাব ঘাঁটলে দাধ, ঘৃত, দুগ্ধ এবং 'পিস্টক প্রভৃতি "দয়া যে শ্রাম্ম কর্তব্য 
তাহার বিধান অগ্রে বালিয়া দিবেন। মাংস হইতেছে ভন্ত ভন্ত (ভাত) প্রভাত প্রধান খাদ্যদ্রব্য 
ব্ঞনস্বরূপ; 'িল্তু কেবলমাত্র মাংসটাই আর মুখ্য খাদ্য নহে। এইজন্য আচায্য স্বয়ং অগ্নে 
বাঁলবেন “সুপ ডোল), শাক প্রভৃতি অন্নের উপকরণগালও দিবে”, “যতগযীল ব্রাহ্মণ এবং যে 
সমস্ত অশ্নের দ্বারা” ইত্যাদ। ১১৩ 


(সেই শ্রাম্ধে যেসকল সদত্রা্ষণকে খাওয়াইতে হয় এবং ষে সমস্ত ব্রাক্গণকে বজ্জন করিতে 
হয়, সেই শ্রাম্ধীয় ব্রাহ্মণ সংখ্যায় ষতগ্যীল এবং যে যে অন্নের দ্বারা শ্রাদ্ধ কর্তব্য, 
সে'সমস্ত বিষয় আম সমগ্রভাবে বাঁলব।) 


(মেঃ) আচ্ছা, এ শ্রাদ্ধকম্মে হোম, ব্রাহ্ষণভোজন, পিন্ডনির্্বপণ প্রভাতি সবগুলি কর্মই কি 
সমভাবে প্রধান এবং উহাদের সবগুলিকেই কি শ্র্ান্থ' নামে আঁভাঁহত করা যায়' অথবা এখানে 


করাইবে', হা দ্বারা শ্রাছ্ধ ভুন্ত হইয়াছে' এইপ্রকার যে প্রয়োগ করা হয় ইহাতে শ্রাদ্ধ এবং 
ভোজনের সামানাধিকরণ্য (অভেদ) রাহয়াছে বাঁলয়া এখানে ব্রাঙ্মণ ভোজনটশই মুখ্য কম্্ম, 
এইর্প অর্থই প্রতীত হইয়া থাকে। এইজন্য আচার্যও তাহাই বাঁলয়া দিতেছেন,_। “তন” 
-সেই শ্রাম্ধে “যে দ্বজোত্তমাঃ ভোজনীয়াঃ"5যেসকল সদত্রা্ষণকে ভোজন করাইতে 
হয়, “যে চ বজ্জ্যাঃ”-এবং যেসকল ব্রাহ্মগকে পাঁরহার কাঁরতে হয় “যাবন্তঃ”5সেই- 
সকল ব্রাঙ্গণের সংখ্যা যত, যেমন “দৈবপক্ষে দুইজন ব্রাহ্মণ” ইতাদ “যৈশ্চাতৈঃ” 
-এবং 'শতল, ব্রখীহ, যব” ইত্যাঁদ যে সমস্ত অন্নের দ্বারা উহা কর্তব্য সে সমস্ত' বিষয়ই "আমি 
এক্ষণে বালব, আপনারা তাহা শ্রবণ করুন। ইহাই (এই ব্রাহ্মণভোজনই) এখানে (এই শ্রাম্ধ- 
কর্মে) প্রধানতঃ সম্পাদন করিতে হয়; ইহা বিনা শ্রাদ্ধ কৃত (অন্াষ্ঠত) হয় না। অপর যাহা 
[কিছু অঙ্গকন্্ম আছে তাহা 'আরাদৃপকারক' অঙ্গই হউক অথবা 'সান্নপত্যোপকারক' অঞ্গই 
হউক তাহা যাঁদ সম্পন্ন না হয় তথাপি শ্রাম্খ কৃতই হইবে শ্রোম্ধ সম্পন্ন হইবে), তকে তাহা 
সগুণ (সাঙ্গ বা গুণযুস্ত) হইবে না, এই মান্র। এইজন্য এইগুলির প্রাধান্য জানাইয়া দিবার 
নামত্ত পুনরুল্লেখ করা হইতেছে। ১১৪ 


(দৈবকর্মে দুইজন ব্রাহ্গণ এবং পিতৃপক্ষে তিনজন ব্রাঙ্গণ অথবা উভয়পক্ষেই এক এক জন 
করিয়া ব্রাহ্মণ ভোজন করাইবে; নিজে আঁতশয় সমৃদ্ধিসম্পল্ন হইলেও ইহার আধক 
ব্রাহ্মণ ভোজন করাইতে প্রবৃত্ত হইবে না।) 


(মেঃ) যেভাবে প্রাতিজ্ঞা করা হইয়াছে অর্থাৎ যে ক্রম অনুসারে বন্তব্য বিষয়টীর নামোল্লেখ 
করা হইয়াছে সেই ক্রম অনুসারেই উহাদের বিশেষ বিবরণ বলা উঁচত বটে তথাপি উহার মধ্যে 
যেটশর সম্বন্ধে অল্প বন্তব্য সেইটশর বিষয়ই প্রথমে বলা হইতেছে-_যেসকল ব্রাহ্মণকে ভোজন 
করান হইবে তাঁহাদের সংখ্যা কত তাহাই আগে বাঁলতেছেন, কিন্তু “যে ভোজনীয়াঃ”-যাঁহাদের 
ভোজন করান হইবে তাঁহাদের সম্বন্ধে বিশেষ বিবরণ প্রথমে বন্তব্য হইলেও তাহা উপাস্থত ছাঁড়য়া 
দেওয়া হইতেছে । দেবগণের উদ্দেশে দুইজন ব্রাঙ্গণ খাওয়াইবে। আর পিতৃগণের উদ্দেশে যে 
কম্ম করা হইবে তাহাতে তিনজনকে খাওয়াইবে। “উভয়ন্র বা একম.'-অথবা দৈব এবং 'পিশ্লা 
উভয় স্থলেই একজন একজন কাঁরয়া ব্রাহ্মণ খাওয়াইবে। পঁপত্র্য--ইহার অর্থ 'যাহা পিতার 
উদ্দেশে করন হয়”, এইভাবে এখানে পিতৃ শব্দের দ্বারা দেবতা নির্দেশ করা আছে (সুতরাং 
কেবল 'িতাই যে ক্রমে দেবতা তাহা পঁপন্ত্য' কর্ম এইর্‌প ডি ০০৯ 
এস্থখলে পিতা, পিতামহ এবং প্রাপতামহ- এই তিনজনই উদ্দেশ্য অর্থাৎ তিনজনই দেবতা । 
এর্প স্থলে উহাদের এক এক জনের উদ্দেশে এক-একটণ ব্রাহ্মণ খাওয়াইবে, ণকল্তু সকলের 
উদ্দেশ্যে একজন ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইবে না; কারণ এখানে উহারা পৃথক পৃথক্ভাবেই 
দেবতা হইতেছেন। এইজন্য গৃহ্যসত্রকার বাঁলয়াছেন “সকলের উদ্দেশে একজন ব্রাহ্মণকে 
খাওয়াইবে না”; “কয়জন ব্রাহ্ধণকে খাওয়াইতে হইবে তাহা 'পশ্ডগ্ণল দ্বারা বুঝাইয়া দেওয়া 
হইতেছে” অর্থাৎ যতগুলি পিশ্ড ততজন ব্রাহ্মণ । যেমন একটণ মাত্র পপিশ্ড সকলের 
প্রদান করা হয় না সেইরূপ একজনমান্ন ররাহ্মণকে সকলের উদ্দেশে ভোজন করান চলে না। 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৩৩ 


এখানেও আচার্ধ্য স্বয়ং বাঁলয়া 'দিবেন “কমপক্ষে তিনজন ব্রাহ্মণ 'নিমল্মণ করিবে ।” আর ব্রাহ্মণ- 
গণকে ভোজন করাইবার জন্যই 'নমল্ণ করা হয়, কিন্তু কোন অদজ্ট উৎপাদনের 'নামত্ত যে 
কেবলমান্র নিমন্মণ করা হয় তাহা নহে। এই কারণে 'পিতৃকৃত্যে তিনজন কাররা ব্রাহ্মণ ভোজন 
করাইতে হয়। আচার্যও এই কথা বাঁলবেন, “কম সংখ্যায় ব্রাহ্মণভোজন করাইবে না” ইত্যাদ। 
আর এইজন্য “বেদবিদ্যাসম্পন্ন একৈক ব্রাহ্গণ ভোজন করাইবে” এই বচনটণও এরূপ অর্থই 
নিদ্দেশ কারতেছে, বুঝতে হইবে। উহার অর্থ, এক এক জনের উদ্দেশে এক এক জন ব্রাহ্মণ 
ভোজন করাইবে। আরও কথা এই যে, এখানে 'উভয়পক্ষে একৈক ব্রাহ্মণ ভোজন করাইবে' 
এর্প অর্থ বিহিত হইতেছে না, কিন্তু বিস্তর ব্রাহ্মণ খাওয়াইবে না, এইভাবে যে আঁধক ব্রাহ্মণ- 
ভোজন নিষেধ করা হইয়াছে তাহারই জন্য 'একৈক' এই অশংটখর অনুবাদ করা হইতেছে । 
ইহার উদাহরণ যেমন কাহারও বাড়ীতে কাহাকেও খাইতে নিষেধ করিবার জন্য বলা হয় 
(উহার বাড়তে খাইবে ত) পবষ খাও'; ইহার তাৎপর্য“ এই যে উহার বাড়ীতে খাইও না (যেহেতু 
তাহা িষভক্ষণের সমান)। আচ্ছা, তাহাই যাঁদ হয় তবে “দৈবপক্ষে দুইজন ব্রাহ্গণ” ইত্যাঁদ 
বচনটণও ত 'বাঁধ হইতে পারবে না; কারণ, ইহাকেও এভাবে অন্যার্থ বলা যায়, অর্থাৎ ইহাও 
& বিস্তরপ্রাতষেধার্থক, এর্‌প ত বলা যাইতে পারে! (সৃতরাং ইহাকেই বা বাধ বলা হইবে 
কেন?) ইহার উত্তরে যাঁদ বলা হয় যে, ইহাও 'বাঁধই হইবে, কারণ পূর্বে ইহার প্রাপ্তি ছিল 
না, তাহা হইলে বাঁলব “একৈকম” ইত্যাঁদ অংশটশই বা বাঁধ হইবে না কেন2 (ইহাও ত পর্ব 
হইতে প্রাপ্ত নাই ?) এইপ্রকার সন্দেহ হইতেছে বাঁলয়া কেহ কেহ এস্থলে বলেন যে, এই দুইটার 
একটাও বাধ নহে (অর্থাৎ “দ্বৌ দৈবে" ইহাও বাঁধ নহে এবং “একৈকম” ইহাও' বিধি নহে)। 
ইহাতে প্রশ্ন হইবে, এঁ দুইটর কোনটণই যাঁদ বাঁধ না হয় তাহা হইলে ভোজাঁয়তব্য রাহ্মণের 
সংখ্যা জানা যাইবে কোথা হইতে অর্থাৎ কোন্‌ পক্ষে কয়জন ব্রাহ্মণ ভোজন করাইতে হইবে 
তাহা নিরূপণ হইবে কির্পে 2 ইহার উত্তরে বলা হয়_“কমপক্ষে তিনজন ব্রাহ্মণকে নিমন্তণ 
করিবে” এই বচন হইতে সংখ্যা নিরুপিত হইবে । ইহাতে প্রশ্ন হয়, এ বচনটাঁতে দৈবপক্ষের 
যে উল্লেখ নাই ?2-দৈবপক্ষে কয়জন ব্রাহ্ষণ তাহা যে উহাতে বলা হয় নাই? (উত্তর)-তাহা 
হইলে অন্য স্মৃতি হইতে এ সংখ্যা জানতে হইবে। স্মৃত্যন্তরে এইরুপ নিদ্দেশ আছে, 
"অযৃগ্মপক্ষে অর্থাৎ িতৃপক্ষে সামর্থয অনুসারে" এবং "দৈবপক্ষে দুইজন ব্রাহ্মণ ভোজন 
করাইবে"। অথবা এই শ্লোকটাতে ("ছ্বৌ দৈবে” ইত্যাঁদ মূল শ্লোকটীতে) ভোজয়িতব্য 
ব্রাঙ্ষণের সংখ্যারই বিধান বলা হইয়াছে; কারণ বিস্তর ব্রাঙ্গণ ভোজনের যখন প্রাপ্তি নাই 
তখন তাহা নিষেধ করা অনর্থক, নিচ্কারণ। অতএব এখানে যাহা বলা হইয়াছে তাহা এইরুপ, 
-বস্তর ব্রাহ্গণভোজনে যেসকল দোষ উপাস্থত হয় যে পারমাণ ব্রাঙ্গণভোজন করাইলে তাহা 
ঘাঁটবার সম্ভাবনা না থাকে সেই পারমাণ ব্রাহ্গণ ভোজন করাইবে। আর তদনুসারে 'পিতৃপক্ষে 
হইবে ধবজোড় (এক অথবা 'িতন) এবং দৈবপক্ষে হইবে দুইজন মান্র। "সুসমৃদ্ধোহাপি”ও 
অত্যন্ত ধনশালশ হইলেও “ন প্রবর্তেত বিস্তরে"নবাহূল্যে প্রবৃত্ত হইবে না। ১১৫ 


(ব্রাহ্মণভোজনের বাহুল্য করিতে গেলে তাহা সবক্ুয়া, দেশ, কাল, শৌচ এবং ব্রাহ্মণগত 
সম্পৎ অর্থাৎ গুণবত্তা-এইগ্যীল নম্ট কাঁরয়া দেয়; অতএব বাহল্যের 'দকে ঝোঁক 
দিবে না।) 


(মেঃ)-_বাহ্‌ল্য করিলে যে দোষ হয় তাহা দেখাইতেছেন+-। এই কারণে বাহল্য অনুমোদন 
করা হয় না। যাঁদ এ 'সতারিয়া" প্রভাত অক্ষুণ্ন রাখা সম্ভব হয় তাহা হইলে যথাশাস্ত ব্রাহ্মণ 
ভোজন করাইবে। “সৎক্রিয়া" ইহা অম্নের সংস্কারাবিশেষ (ভাল কারিয়া পাবরভাবে রমধন 
করা;_বহ্‌ লোকের আয়োজন স্থলে ইহা সম্ভব হয় না।) “দেশ”বদক্ষিণপ্রবণ স্থান (দক্ষিণ 
দে ঢা: গা ইহাই পতকতোর পপ থান) ইহ “অবকাশ, চোষে ই 
শ্লোকে বলা হইবে। “কাল”-অপরাহ্কাল--“মধ্যাহকাল হইতে সূর্য্য সারতে থাকিলে”। 
“শোঁচ”নশ্রাম্ধকারণ, ব্রাহ্মণ এবং ভূত্য, ইহাদের যে পাবন্রতা থাকা আবশ্যক তাহা । "ব্রাহ্মণ- 
সদ্পদঃ”-গৃণবান্‌ ব্রাহ্মণ লাভ করা। শ্রাম্ধে এই গুণগন্ীল অবশ্য আশ্রয় করিতে হয়। কিন্তু 
'বস্তর' অর্থাৎ ব্রাহ্মণভোজনের বাহুল্য ঘাঁটলে এ গুণগুল নম্ট হইয়া যায়। এইজন্য এর্প 
স্থলে ণবস্তার' মানেই বৈগ্‌ণ্য (অঙ্গহানি, ভ্রুটি)। ব্রাহ্মণের বাহুল্য হইলে এ 'বস্তার বা 
বৈগুণ্য ঘাঁটয়া থাকে। “তস্মাং নেহেত”"-অতএব তাহা কাঁরবে না। ১১৬ 


৩৩৪ মনুস্মৃতি 


(পিতৃগণের এই কৃত্যা অমাবস্যায় করিতে হয়; ইহা পিশ্ল্য অর্থাৎ পিতৃগণের উপকার বা 
তৃপ্তি সম্পাদন করে, ইহা পাশ্ডতগণের নিকট প্রাসম্ধ। যে ব্যান্ত এই কর্মে নিরত 
থাকে-ইহা হইতে বিরত না হয়-_-তাহারও প্রেতকৃত্যা এবং লৌকিকশ সধাক্রয়া 
সকল সময়ে অক্ষু থাকে অর্থাৎ তাহার পূত্রাদরাও ইহলোকে এবং পরলোকে 
তাহার উপকার সাধন করে ।) 


(মেঃ)_দৈব কম্্মসকল দেবতার্থ নহে_ দেবতার তৃপ্তি উৎপাদন করে না, কিন্তু এই 'পিত্রয 
নামক কর্ম সের্প নহে। কিন্তু ইহা “প্রাথতা”নখ্যাত বা প্রীসম্ধ, “প্রেতকৃত্যা” মৃত 'পিতৃ- 
গণের উপকারসাধকরূপে। পবধুক্ষয়ে”লবিধু অর্থ চন্দ্র, তাহার ক্ষয় হইলে অর্থাৎ অমাবস্যা 
(তাঁথতে। ৮১, 'তাঘক্ষয়ে" এইরূপ পাঠান্তরও আছে। তবে পবাধক্ষয়ে” এইরূপ একটশ 

যে পাঠ আছে সেট কিন্তু নিদ্দো্ষ। সে পক্ষে এইরূপ অর্থযোজনা হইবেন নামে 
পারার রা বানা জার বি কারা রা রে জার বারা “তাস্মিন্”ও 
সেই পিত্র্য কর্মে, 'যনতস্য'-যিনি তৎপর অর্থাৎ অনমষ্ঠানপরায়ণ সেই অন্যষঠান কর্তার নিকট, 

“নতাম"লনিশ্চিত, “উপতিজ্ঞতে”5উপাস্থিত হয় “প্রেতকৃত্যা এব”সেই প্রেতোপকারক 
কর্্মই;_-। ফাঁলতার্থ এই ষে, সেই ব্যান্ত যখন পরলোকশত হয় তখন তাহার উপকার (তাঁষ্তি) 
সম্পাদনের 'নামত্ত তাহার পন্রেরাও তাহার এ শ্রা্ধাদরূপ উপকার কারয়া থাকে। এখানে 
এইপ্রকারে ইহাই প্রাতপাদন 'করা হইল ষে, শ্রান্ধের ফল হইতেছে পুরপৌরাঁদ-সন্তাঁতর 
আঁবচ্ছেদ (পুল্রপৌন্লাদ-সন্তাঁতর 'বচ্ছেদ ঘটে না, বংশ অক্ষম থাকে)। তবে ইহাও ঠিক 
যে এ পৃররপোন্লাদ-সন্তাঁতির আঁবচ্ছেদ কামনায্ত ব্যান্ত যে এই শ্রাম্ধকর্ম্মের অধিকার তাহা 
নহে; কারণ ইহা ষে নিত্য কর্ম, একথাও প্রাতিপাদন করা হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন শ্রান্ধ 
নিত্য কর্ম বটে, তবে যে ব্যান্ত সন্তানসন্তাঁতর অবিচ্ছেদ কামনা করে তাহার পক্ষে ইহা স্বতন্ত্ই 
একটা 'বাধ। এই যে কর্তব্যতা অর্থাৎ শ্রাদ্ধক্রিয়া, ইহা “লৌকিক” অর্থাৎ স্মার্তকর্ম্ম; (ইহা 
প্রত্যক্ষ শ্রাতিবাহত নহে), ইহাই তাৎপয্যার্থ। ১১৭ 


(হব্য' অথবা কিবা" সমস্তই বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণকে দেওয়া উচিত; যেহেতু গুণবত্তম শ্রেষ্ঠ সেই 
বরাহ্মণকে যাহা ধকছু দেওয়া হয় তাহারই ফল সমধিক হইয়া থাকে।) 


(মেঃ) _"শ্রোন্রয়" ইহার অর্থ "ছান্দস' (ছন্দঃ অর্থাৎ বেদে বান আভিজ্ঞ)। মল্ল এবং 
ব্রাহ্মণাত্মুক সমগ্র বেদশাখা যিনি অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন সেইরূপ ব্রাহ্গণকে “হব্যান"াব*বদেবগণের 
উদ্দেশে যে রাহ্গণভোজন শ্রাম্ধের অঙ্গর্পে 'ববাহত হইয়াছে তাহা দান করা উচিত। 
“কব্যানি"লীপতৃগণের উদ্দেশে যে ব্রাহ্ণভোজন শ্রাদ্ধের অঙ্জারূুপে বাহত হইয়াছে। 
“অহ-িমায়"_ অত অর্থাৎ পূজ্যতা এবং যোগ্যতা 1 যান মহাকুলশন [তিনি পুঁজত হন : 
তুরাং 'অহ্তিম-ইহার অর্থ যান মহাকুলে (উচ্চবংশে) জান্ময়াছেন এবং যিনি বিদ্যা এবং 
সদাচারযুত্ত। “তস্মৈ দত্তম”নসেইর্প ব্যান্তকে যাহা কিছু দেওয়া হয়, শ্রাম্ধ ছাড়াও অন্য যাহা 
কিছ: দেওয়া হয় তাহা “মহাফলম্‌”নসমাধিক ফলপ্রদ হইয়া থাকে। অথবা ইহার অর্থ এই- 
রূপ. । অশ্রোনিয় ব্যান্তকে যে দান করা হয় তাহা 'িক্ষল হইয়া থাকে। আবার--একজন 
মদ পরোরিয় বটে কু তান আভিজনা আভিজাত্য প্রীতি গস নহেন, সরা 
তাঁহাকে যাহা দেওয়া হয় তাহার ফল আত অজ্পই হয়; কিন্তু 'অহন্তম' ব্লাঙ্গণকে যাহা দেওয়া 
হয় তাহা 'মহাফল' হইয়া থাকে। ১১৮ 


(দৈবপক্ষে এবং পিতৃপক্ষে যাঁদ একজন কাঁরয়াও বেদবিদ্যাসম্পন্ন ব্রাঙ্মণকে ভোজন করান হয় 
তাহা হইলে প্রচুর ফল লাভ করা যায় কিন্তু বেদবিদ্যাবিহশন বহহ ব্রাহ্মণকে ভোজন 
করাইয়াও সে ফল হয় না।) 


(মেঃ)__পূর্্বশ্লোকে যে বলা হইল 'অহর্তিম' ব্রাহ্মণকে দেওয়া উচিত তাহাই এক্ষণে দেখাইয়া 
দতেছেন,_। বেদাবদ্যাসম্পন্ন একজন ব্রাহ্মণকেও যাঁদ ভোজন করান হয় তাহা হইলে প্রচুর ফললাভ 
হয়। বিদ্যাবন্তা যে কি তাহাও ব্যাখ্যা করিয়া দেওয়া হইয়াছে- উহার অর্থ বেদার্থজ্ঞতা-_বৈদের 
অর্থ জানা । এই জন্য বাঁলতেছেন “নামল্মজ্ঞান বহ্‌নাপ”লযাহারা মল্তরজ্ঞ (বেদজ্ঞ) নহে এরুপ 
বহ ব্রাহ্মণকেও ভোজন করাইয়া সে ফল হয় না। 'অমল্রজ্ঞ' এখানে “মন্দ” শব্দটশ মল্যরাঙ্মাণাত্মক 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ--৩) ৩৩৫ 


বেদের বোধক। যাঁদ পাঁচজন (পিতৃপক্ষে তিনজন এবং দৈবপক্ষে দুইজন) বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণ মেলা 
সম্ভব না হয় তাহা হইলে উভয়পক্ষে এক এক জন কাঁরয়াও বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইবে, 
ইহাই এস্থলে 'বাধটীর অর্থ । “পুন্কলম্”ব ইহার অর্থ পৃন্ট বা বিপুল (প্রচুর)। ১১৯ 


(বেদপারগ ত্রাঙ্গণকেও দূর থেকে পরাক্ষা কাঁরবে; কারণ সেই ব্রাহ্মণ শ্রাদ্ধের হব্য এবং 
কব্যের তীর্খস্বরূপ, সকলপ্রকার দানেই তিনি আতাঁথস্বর্প |) 


(মেঃ) যেহেতু ইনি বেদপারগ অতএব ই*হাকে ভোজন করাইতে হইবে, এমন নহে; কিল্তু 
“দূরাৎ পরণীক্ষেত”"ন্দুর হইতে পরণীক্ষা কারিবে। [িপৃণভাবে জানিতে হইবে যে সেই ব্রাহ্মণের 
মাতৃবংশ এবং পিতৃবংশ পঁরিশদ্ধ। এইজন্য উত্ত হইয়াছে, “মাতৃবংশে এবং 'িতৃবংশে যাহারা 
দশ পুরুষ ধাঁরয়া বিদ্যাগ্রহণ এবং তপশ্চরণ কারয়া আঁসিতেছেন এবং সেই সব পণ্যকর্মের 
দ্বারা যাঁহারা পবির, যাঁহাদের ব্রাহ্মণ্য অক্ষু্ন আছে, তাহা নিরুপণ কাঁরয়া লইবে। ইহাই হইল 
দূর হইতে পরাঁক্ষা। এইর্‌প বথার্থই যাঁহাদের বেদাধ্যয়ন, বেদার্থজ্ঞান এবং কম্মানুষ্ঠান জ্ঞান 
আছে, তাহা জানয়া লইতে হইবে। “বেদপারগঃ"ন্বেদের 'পার অর্থাৎ সমাপ্তি যান লাভ 
কারয়াছেন তিনি 'বেদপারগ'। বেদের কেবল সংহিতাভাগ (মল্ত্াংশ) কিংবা কেবল ব্রাহ্মণভাগ 
অধ্যয়ন কাঁরলেই উপয্ন্ত পাত্র হওয়া যায় না। এখানে যে এইরূপ নির্বচন রাহয়াছে ইহা 
দেখিয়াই মনে হয় যে, যান বেদের একদেশ (অংশাঁবশেষ) অধ্যয়ন 'কাঁরয়াছেন তাঁহাকে শ্রোতিয় 
বলা হয়। "তীর্থ তত হব্াকব্যানাং"নতাহা (তান) হব্য এবং কব্যের তীর্থস্বর্প;--। তিনি 
তশর্থের ন্যায়, এইজন্য তাঁহাকে “তীর্থ বলা হয়। জলাশয় হইতে জল লইবার জন্য যেখান "দয়া 
নীচে নামা যায় তাহাকে বলে তীর্থ ঘোট)। জলাভিলাষী ব্যান্তরা সেই তীর্থ (ঘাট) "দিয়া 
নীচের দিকে যাইতে থাকিয়া যেমন জল লাভ করে সেইরূপ পূব্বৌন্ত প্রকার ব্রাহ্ণকে অবলম্বন 
কাঁরয়া হব্য-কব্য সকল 'পতৃপুরুষগণের নিকট উপাস্থত হয়, এইভাবে এর ব্রাহ্মণের) প্রশংসা 
করা হইল। ইন্টাপূর্ত প্রতি অপরাপর করম্মের দানেও ব্রাহ্মণ “আঁতাঁথঃ"-আঁতাঁথস্বরূপ 
যেমন স্বয়ং সমাগত আঁতাঁথকে [নঃসন্দেহে দান করা হয় এবং সেই দানের ফলও সমাঁধক হইয়া 
থাকে সেইরূপ এতাদশ ব্রাহ্মণকে হব্য-কব্যাদ দুব্যসকল নিঃসংশয়ে দান করা ডীঁচত: তাহার 
ফল সমাধক হয়। ১২০ 


(বেদাবদ্যাবিহখন সহন্রগুঁণত সহমত অর্থাৎ দশ লক্ষ ব্রাহ্মণ যেখানে ভোজন করেন সেখানে 
একজন মাত্র বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণ ভোজন করিয়া যাঁদ প্রণীত হন তাহা হইলে তান ধন্মানু- 
সারে তাঁহাদের সকল ফল সাধন কারবার যোগ্য অর্থাৎ তাঁহাদের সমাঁষ্টর সমকক্ষ ।) 


(মেঃ)-"অনূচাম্‌”" ইহার অর্থ যাহারা খকসকলের অর্থ 'বাদিত নহে। বস্তুতঃ ইহা 
উপলক্ষণস্বর্প (অন্য অর্থের জ্ঞাপক মান্র); কারণ যাহারা "অন্‌ (বেদাবদ্যাবহাীন) শ্রাদ্ধ 
ভোজনে তাহাদের প্রাপ্তিই নাই; যেহেতু শ্রাণ্ধে শ্রোরিয় ব্রা্মণকেই দান কারবার বিধি। 
“অন্চামৃ"_ এট সমাসান্ত [বাঁধ অনুসারে “অনূচানামৃ" এইরুপ হওয়াই উচিত: কিন্তু ছন্দের 
অনুরোধে এখানে এ 'সমাসান্ত' করা হয় নাই: যেহেতু এইর্‌প কাঁথত আছে, “ছন্দোমধো মাষ 
শব্ধ প্রয়োগ করিতে গেলে উহার দঘঞ্ষরের নিমিত্ত বাঁদ 'ছন্দোতশা ঘটে তাহা হইলে উহা 
বরং 'মষ' এইরশ প্রয়োগ কাঁরবে তথাপি ছন্দোভঙ্গ কাঁরবে না"। অথবা এটা “অনূচাং" না 
হইয়া “অনূচাঃ” এইরুপ প্রথমার বহুবচনান্ত পদ। তখন “সহম্্রাণাং সহস্র অনৃচাঃ যন্ত্র 
ভুজতে” এইপ্রকার অন্বয় হইবে। যেমন, 'সহন্্রং গাবঃ' ইত্যাঁদ প্রয়োগ করা হয়। “এক” 
একজন, “প্রশতঃ"ন্যাঁহাকে ভোজন দ্বারা তৃপ্ত করা হইয়াছে এতাদৃশ, “মল্মবিৎ"ববেদার্থজ্ঞ 
“সব্ব্নন তান্”"নসেই সব কয়জন বেদজ্ঞানাবহণন ব্রাহ্মণগণকে “অহ্শিত"-আত্মসাৎ অর্থাৎ 
নিজমধাগত কাঁরয়া লন অর্থাৎ তান এককই তাহাদের সকলের সমাম্টর সাহত আঁভন্ন হইয়া 
এসি ৯৮8৮8 সস নস 
ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইলে যে ফল হয় তাহা এ একজন ব্রাহ্মণকেই ভোজন করাইলে পাওয়া যায়, 
এইপ্রকার অর্থবোধ হওয়া এখানে সম্গত হয়। আবদ্বান্‌ ব্যান্তর এই ষে নিন্দা করা হইল 
ইহার তাংপ্য' হইতেছে বিদ্বান ব্যান্তকে ভোজন করাইবার যে "বাঁধ বলা হইতেছে তাহার প্রশংসা 
করা। বাস্তাঁবকপক্ষে, এ সহশ্রগৃণিত সহত্রসংখ্যক (এক লক্ষ) শ্রাহ্মণ ভোজন এবং একজন ব্রাহ্মণ 
ভোজনের ফল যে তুল্যর্‌্প তাহা বলা হইতেছে না। কারণ, 'বদ্বান্‌ ব্রাহ্মণকেই ভোজন করান 


৩৩৬ মনুস্মৃতি 


বাধাবাহত বলিয়া আবিদ্বান্‌ ব্লাহ্মণভোজনের প্রাপ্তিই নাই। আর এমন যাঁদ হয় যে, বিম্বান 
ব্রাহ্মণ মালতেছে না, তখন প্বোন্ত “শ্রোনিয়ায়ৈব” ইত্যাদি বচন অনুসারে আবদ্বান বিপ্রেরও 
বিকম্পিতভাবে প্রাপ্তি হইতে পারে, আর তাহা হইলে পূর্বে ব্রাহ্গণভোজনের যে বাহুল্য 
নাষ্ধ করা হইয়াছিল তাহা থাকে না; এজন্য এপক্ষে শ্লোকটশর যথাশ্রত অর্থ গ্রহণ করা 
সম্ভব হয় না। ১২১ 


(হব্য এবং কব্য সকলপ্রকার দ্রব্ই জ্ঞানোৎকৃষ্ট ব্রাহ্মণকে দান করা উচিত। কারণ, হস্তদ্বয় 
রুধিরালপ্ত হইলে তাহা রুধির দ্বারাই শুদ্ধ, পাঁরচ্কৃত হয় না।) 


(মেঃ) -জ্বানোৎকৃম্ট'_ ইহার অর্থ জ্ঞানে অর্থাৎ বিদ্যায় যিনি উৎকৃষ্ট অর্থাৎ আধক (বড় 
বা শ্রেষ্ঠ), তাঁহাকে কব্যদ্বব্য প্রদান করা উচিত। এখানে যে রুধিরালপ্ত হস্তের উপমা দেওয়া 
হইয়াছে তাহার তাৎপয্যার্থ এইরূপ, রুধিরালস্ত হস্তদ্বয়কে যাঁদ রুধির ?দয়াই মার্জজন (মাজা- 
ঘষা) করা হয় তাহা হইলে তাহা আরও বেশণ রাঙা হইয়াই উঠে, কল্তু তাহা 'নর্্মল হয় না, 
সেইরূপ আবদ্বান্‌ ব্রাহ্গণকে ভোজন করাইলে তাহাতে পিতৃপ্র্ষগ্ণকে খুব বেশী অধোগামী 
করানই হইয়া থাকে। ১২২ 


(যে ব্রাহ্মণ বেদজ্ঞ নহেন তিনি হব্য এবং কব্যের যতগ্াল গ্রাস গলাধঃকরণ করেন, তিনি 
মূত্যুর পর ততগুি প্রতস্ত লৌহাপণ্ড, প্রতপ্ত শূল, খান্ট নামক অস্ত ভক্ষণ 
করেন।) 


(মেঃ) যাঁদও ইহা শ্রাদ্ধের প্রকরণ, তথাশপি বিশেষ বচনবলে এখানে ভ 
দোষ উল্লেখ করা হইতেছে । এইজন্য এইরু্প কাঁথত আছে, “সেই কারণে বেদাঁবদ্যাবিহীন 
ব্যস্ত যাহার তাহার 'নিকট দানগ্রহণ কারতে ভীত হয়"। “শ্‌লাম্ট”5শুল এবং খান্ট--ইহা 
অস্বিশেষ; “অয়োগুড়"- ইহার অর্থ লৌহিন্ড। যাহার জন্য শ্রাদ্ধের আয়োজন করা হইয়াছে 
তাঁহাকে যমদূতগণ উত্তপ্ত লৌহাপিন্ড খাওয়াইয়া দেয়। তবে ব্যাসের বচন দোঁখয়া জানা যায় 
যে, শ্রাদ্ধভোজায়তার অর্থাৎ শ্রাদ্ধকর্তারই এই দোষ, শ্রাম্ধভোজনকারীর দোষ নাই। আবার, 
যাঁহাদের উদ্দেশ্যে এই শ্রাম্ধঘভোজন করান হয় তাঁহাদেরও কোন দোষ হইতে পারে না। কারণ, 
ইহলোকে এক বান্ত নিষেধ-লঙ্ঘন কাঁরল, আর তাহার জন্য যে মৃতব্যান্তরা দোষগ্রস্ত হইবে, 
ইহা বলা ত য্া্তযুস্ত হয় না; যেহেতু ইহাতে 'অকৃতাভ্যাগম' প্রভাতি দোষ উপাস্থত হইয়া 
পড়ে। কারণ, পূত্র যাঁদ এরুপ কোন ব্রাহ্মণকে ভোজন করায় তাহাতে মৃত ব্যান্তগণের অপরাধ 
ণক? আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, (একজনের কর্মে অপরের ফলভোগ যাঁদ সম্ভব না হয় তাহা 
হইলে) পুত্র যে শ্রাম্ধাদ দ্বারা 'পতৃগণের উপকার করে তাহাও ত সঙ্গত হয় না,_ এই 'নয়ম 
অনুসারে পিতৃগণের নিকট তাহাও ত প্রাপ্ত হইতে পারে নাঃ উেন্তর)-তাহা প্রাপ্ত হইত না 
বটে যাঁদ তাঁহাদের উপকারের উদ্দেশ্যে শ্রাম্ধাঁদ কর্ম বিহত হইত। কিন্তু এস্থলে ত সের্প 
কোন বাঁধ নাই যে, শ্যেন যাগ যেমন শত্রুর আনম্ট (প্রার্ণাবয়োগ) ফলের জন্য অনুষ্ঠিত হয় 
সেইরূপ যে ব্যাস্ত ণপতার উপকার হউক' এইরূপ কামনা কাঁরবে সে শ্রাম্ধাদ অনূষ্ঠান কাঁরবে।* 
আর “তাবতো গ্রসতে প্রেতঃ”5 “বাহার উদ্দেশ্যে শ্রা্থ করা হয় তানি ততগাল উত্তপ্ত লৌহপিশ্ড 
ভক্ষণ করেন” ইত্যাঁদ বচনটগকে ভোজাঁয়তার সাহত সম্বন্ধযুস্ত কাঁরয়া ব্যাখ্যা কারলেও সঙ্গত 
হয়-(সেই ভোজয়িতা অর্থাৎ শ্রাম্ধকারী পূত্তাদ এরূপ প্রতস্ত লোৌহিন্ড ভক্ষণ করে- এরূপ 
অর্থও সঙ্গত হয়।) যে শ্রাপ্ধকারণর শ্রাদ্ধে এতাদশ ব্রাহ্মণ ভোজন করে সে এইপ্রকার ফল লাভ করে, 
পদগ্ীলর এখানে এইপ্রকার সম্বন্ধ কারলে তাহা সঙ্গত হয়। বস্তুতঃ আঁবদ্বান্‌ ব্যক্তকে ভোজন 
করাইবার এই যে 'নষেধ ইহা এখানে এই প্রকরণে প্রাতিপাদ্য। শ্রাঙ্ধকারী পুরুষ বাঁদ ইহা 
লঙ্ঘন করে তাহা হইলে এঁ শ্রাম্ধকম্মমটণরই বৈগৃণ্য ঘটবে; আর সেই কর্্মটশর বৈশগ্‌ণ্য হইলে 
এ শ্রার্ধকারীর শ্রান্ধাধিকারটণ নিবৃত্ত হইবে, উহা পণ্ড হইয়া যাইবে, ইহাই মাত এখানে দোষ 
আর তাহার ফলে, পিতৃগণের পক্ষে শ্রাম্থজানিত উপকারটণ পাওয়া সম্ভব হইবে না! সৃতরাং, এই 
বাঁধ লঙ্ঘন করিলে পৃতরেরই প্রত্যবায় হয়, ইহা বলাই সঞ্গত। আচ্ছা, এ সম্বন্ধে ভগবান্‌ ব্যাসদেবের 


*এরূপ বলিলে শ্রাদ্ধ করাটী নিতাবশ্ম না হইয়া কামা বর্ধ হইয়। পড়িবে কিনা বিবেচা | 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_-৩) ৩৩৭ 


সেই বচনটী কি ঘোহার কথা পূর্বে বলা হইল)? (উত্তর)_সে বচনটী এইর্প, কোন শ্রাঙ্ধ- 
কারণর শ্রাম্ধের হবিদ্রব্যের যতগালি গ্রাস 'আঁবদ' অর্থাৎ বেদাবিদ্যাবহণন ব্যান্ত ভক্ষণ করে 
সেই ব্যান্ত অর্থাৎ শ্রাম্ধকারণ যমালয়ে গগয়া ততগাঁল শূল ভক্ষণ কাঁরয়া থাকে। এখানে “প্রেতঃ” 
ইহার বদলে 'প্রেত্য' এইরূপ পাঠান্তর আছে। সুতরাং সেপক্ষে শ্রাম্ধভোজনকর্তারই প্রেত্যতা 
বুঝায় অর্থাং পরলোকে 'শ্রাম্থভোজনকারণকে এর্‌প লৌহপপিশ্ড ভক্ষণ করিতে হয়। অতএব 
বেদাবিদ্যাঁবহণন ব্যান্তর পক্ষে শ্রাম্ধে দৈব এবং 'পিতৃপক্ষের হব্য-কব্দ্রব্য ভোজন কর্তব্য নহে। ১২৩ 


(ব্রাহ্মণগণের মধ্যে কেহ কেহ জ্ঞানানম্ঠ, কেহ কেহ তপোনিষ্ঠ, কেহ কেহ তপঃস্বাধ্যায়নিষ্ঠ, 
আবার কেহ কেহ কম্মানম্ঠ হইয়া থাকেন।) 


(মেঃ)_সকলগুণের মধ্যে বেদবিদ্যার্প গুণই শ্রেম্ঠ; এইজন্য তাহার প্রশংসা কারবার 'নামত্ত 
এখানে গুণের বিভাগ বালতেছেন। আর এই প্রশংসা করিবার উদ্দেশ্য এই যে, বেদবিদ্যাসম্পন্ন 
ব্যান্তকে দান করিবে, এইপ্রকার যে বাঁধ, ইহা দ্বারা তাহারই পোষণ করা হইতেছে। “জ্ঞানানভ্ঠাই” 
_জ্ঞানে' অর্থাৎ বেদবিদ্যায় “নজ্ঠা' অর্থাৎ উৎকর্ষ যাঁহাদের তাঁহারা জ্ঞানানষ্ঠ ; সৃতরাং 'জ্ঞান- 

নিষ্ঠ- ইহার অথ" জ্ঞানাধকারণ। "জ্ঞানে নিষ্ঠা যাহাদের, এইভাবে ব্যাধকরণ (ভন ভিন্ন 
বিভান্তযুত্ত) পদগুলিরও বহাব্রীহি সমাস হইয়াছে, কারণ ইহা অর্থ প্রত্যায়ক হইতেছে (ইহাতে 
অর্থবোধের কোন বাধা হইতেছে না)। যাহারা খুব ভালভাবে বেদ আয়ত্ত করিয়াছেন এবং সেই 
বেদপরায়ণ হইয়াই আছেন তাহাদিগকে এইরুপ (জ্ঞানীনম্ঠ) বলা হইতেছে । অন্যান্য পনজ্ঠা- 
শব্দান্ত পদগৃলির পক্ষেও এইভাবে অর্থষোজনা হইবে। “তপঃস্বাধ্যায়ানষ্ঞ'- এখানে দ্বন্দবগর্ভ 
বহ্রশীহ সমাস; তপঃ এবং স্বাধ্যায় : তাহাতে নিষ্ঠা যাহাদের। 'তপঞ* বাঁলতে চান্দ্রায়ণ প্রভাতি, 
এবং “্বাধ্যায়' বলিতে বেদাধ্যয়ন বুঝায়। (কম্মানম্ঠ' এখানে) কর্ম বালতে আশ্নহোন্ন প্রভৃতি 
শাস্বাহত কম্ম বুঝাইতেছে। এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, উত্ত গুণগীল (জ্ঞান, তপঃ, স্বাধ্যায় এবং 
কর্্ম এগ্ীল) সকলের মধ্যে সমবেতভাবে থাকা আবশ্যক। কারণ, যাঁদ কাহারও মধ্যে এগঁলর 
মধ্যে একটীমাত্র গুণ থাকে আর অন্য গুণগাল না থাকে তাহা হইলে তাহাতে তান উত্ত দানগ্রহণের 
পাত্র হইবেন না। কিল্তু এ গুণগহীলর সব কয়টণ থাকা আবশ্যক, তবে কাহারও মধ্যে উহাদের মধ্যে 
কোন একট গুণের উৎকর্ষ থাকবার কথা বলা হইতেছে। এইজন্য পনম্ঠা' শব্দটী সমাপ্তবাচক 
হইলেও উহা এখানে লক্ষণা দ্বারা 'উতকর্ধ' রূপ অর্থ বুঝাইতেছে। সুতরাং এখানে “তশ্লিষ্ঠঃ 
(জ্ঞানান্ঠ ইত্যাঁদ) ইহা দ্বারা 'তৎপরায়ণ' (জ্ঞানপরায়ণ ইত্যাঁদ) অর্থ বুঝাইতেছে। যাঁদ 
কাহারও এ গুণগলর সব কয়টণ বিদ্যমান থাকে এবং তন্মধ্যে একটগ গুণ উৎকর্ষ প্রাপ্ত ও অপর- 

মধ্যম অবস্থায় থাকে তাহা হইলে তানি অবশ্যই দানগ্রহণের পাত্র হইবেন। আবার, 

মধ্যে ্ গীলর একটণও প্রকর্ষপ্রাপ্ত নহে তাঁহাদের মধ্যে এ সব কয়টন গুণ দবদামান থাকলেও 
তাঁহারা 'পান্র' হইবেন না। এগ্বালর সমূচ্চয় থাকা আবশ্যক, এইজন্য বেদার্থজ্ঞানাবহণন ব্যান্তর 
পক্ষে বেদাবাহত কম্মানূজ্ঠান থাকিতে পারে না, ইহা দ্বিতীয় অধ্যায়ে বলা হইয়াছে। কেহ কেহ 
এখানে এইর্‌প ব্যাখ্যা করেন;_। 'জ্তানানষ্ঠ' ইহার অর্থ পারব্রাজক। কারণ, এঁ পারব্রাজক 
সন্ন্যাসীর পক্ষেই কর্ম্মসন্ন্যাসপূর্থক আত্মজ্ঞান অভ্যাস করা বিশেষভাবে 'বাহত হইয়াছে। 
'তপোঁনষ্ঠ'- ইহার অর্থ বানপ্রস্থ: কারণ এঁ বানপ্রস্থকেই "তাপস" বলিয়া ব্যাখ্যা করা হয়। ইহা 
অগ্রে “গ্রত্মকালে পণ্তপা হইবে" (৬1২৩) ইত্যাঁদ শ্লোকে বলা হইবে। 'তপঃস্বাধ্যায়ীনিম্ঠ'_ 
ইহার অর্থ ব্রহ্ষচারী। “কম্মনষ্ঠ" হইতেছে গৃহদ্থ। 'এইজন্য ষে লোক কোন আশ্রমের মধ্যে 
নাই শ্রাম্ধে তাহাদের ভোজন করান নাঁষদ্ধ। এই কারণে পৌরাণিকগণ বাঁলয়াছেন “যাহারা চার 
আশ্রমের বাহর্ভৃত তাহাদগকে শ্রাম্ধীয় দ্ুব্য দান কাঁরবে না”। ১২৪ 


(উত্ত চারপ্রকার ব্রাহ্মণের মধ্যে যাহারা জ্ঞাননিষ্ঠ তাঁহাদেরই ষয়সহকারে ষথ্থাবাঁধ হব্য-কব্- 
দ্রব্য প্রদান কারবে।) 


(মেঃ) পূর্বে যে গুণের [বিভাগ বাঁললেন তাহার প্রয়োজন কি তাহাই এক্ষণে বাঁলতেছেন। 
“কব্যান”লপতুগণকে উদ্দেশ কাঁরয়া যাহা দেওয়া বায় তাহাই 'কবয'। তাহা জ্ঞানানম্ঠ ব্রাহ্মণ- 
গণকে 'প্রাতষ্ঠাপ্যান"2প্রদেয় অর্থাৎ দান করা উচিত। "প্রযর্রতঃ”নযত্রসহকারে দিবে, এইর্‌প 
উীল্লাখত হওয়ায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, সেরুপ লোকের অভাব হইলে পূর্তোন্ত চাঁরপ্রকার 
্রাম্মণকেই দিবে, যেমন তাহাদিগকে 'হব্য প্রদান করা হয়। [িতৃলোকের উদ্দেশ্যে যে কর্ম 


৩৩৮ মন্স্মাতি 


করা হয় তাহাতে জ্ঞানানষ্ঠ ব্রাহ্মণগণই শ্রেষ্ঠ পান্ন। এইজন্য কাথিত হইয়াছে “সকল পানের মধ্যেও 
[তান শ্রেষ্ঠ পাল” ইত্যাদ। উহাদের চারজনকেই কোনরূপ বিশেষ বা পার্থক্য না কাঁরয়া অন্বদান 
ররর সনদ রগ! “্যথান্যায়ম্‌” এখানে 'ন্যায়' ইহার অর্থ শাস্মশয় বিধি 
বা ॥ ১২৫ 


(যাহার পিতা শ্রোন্িয় নহে কিন্তু পত্র বেদপারগামী এবং যেখানে পত্র শ্রোনিয় নহে কিন্তু 
পিতা বেদপারগ সেখানে এই দুইজনের মধ্যে তাহাকেই উৎকৃষ্ট বাঁলিয়া জানিবে যাহার 
পিতা হইতেছেন শ্রোত্রিয়। তবে অন্য ব্যন্তিটীও অবশ্যই সংকার পাইবার যোগ্য, 
কিন্তু সেই পূজা তাঁহার নহে, তাঁহার মল্ল অর্থাৎ অধীত বেদেরই পূজা ।) 


(মেঃ) _“আশ্রোন্রিয়ঃ পিতা” ইত্যাদি ম্লোকটখ সংশয় উত্খাপনের জন্য বলা হইয়াছে । যাহার 
তা 'অপাঠ" অর্থাৎ বেদপাঠে অনভ্যস্ত কিল্তু তিনি নিজে “বেদপারগঃ”নসাঞ্গা বেদ অধ্য়ন 
কাঁরয়াছেন, পক্ষান্তরে অপর ব্যাক্জটধর তা বেদপারদর্শঁ, কিল্তু তান স্বয়ং মূর্খ এই দুই- 
জনের মধ্যে কোন: ব্যন্তিটী উৎকৃষ্ট £ এইপ্রকার সংশয় উত্থাপন কারয়া পরের শ্লোকটীতে তাহার 
[সদ্ধান্ত বাঁলয়া দিতেছেন। “অনয়োঃ”-এই দুইজনের মধ্যে-ষাঁন নিজে শ্রোত্িয় কিন্তু তাঁহার 
পিতা মূর্খ এবং 'যাঁন স্বয়ং মূর্খ কিন্তু তাঁহার তা শ্রোন্রিয_ইহাদের দুইজনের মধ্যে যে 
ব্যাস্ত নিজে মূর্খ অথচ তাহার 1পতা শ্রোন্রিয় তাহাকে “জ্যায়াংসং 'বদ্যাং"শ্রা্ধকর্মমে প্রশস্ত, 
শ্রাম্তগ্রহণের যোগ্য বাঁলয়া জানবে; কারণ তাহার পিতা হইতেছেন শ্রোতিয়। পক্ষান্তরে অন্য 
ব্যান্তিটীকেও পূজা করা হয় বটে, কিন্তু সেরুপ স্থলে তান '্রাহ্ধণ' এই বিবেচনায় পূজা করা 
হয় না, কিন্তু তিনি ষে মন্ত্র (বেদ) অধ্য়ন কাঁরয়াছেন তাহারই পৃজা করা হইয়া থাকে। (এর্‌প 
বাঁলবার কারণ এই যে) শ্রাম্ধে মন্দের পূজা করিবার বিধান নাই (কিন্তু ব্রাহ্মণকে ভোজন করানই 
বিহিত); এজন্য এঁ প্রকার মূর্খাঁপতৃক স্বয়ং শ্রোন্রিয় ভ্রা্ণকে ভোজন করাইবে না। এস্থলে 
জ্ঞাতবা এই যে, উত্ত শ্লোক দুইটশর মধ্যে একটীতে সংশয় এবং অপরটীতে সিদ্ধান্ত দেখান 
হইয়াছে; আর এখানে অর্থবাদের আকারে এই কথাই মাত্র বলা হইতেছে যে, কোন ব্রাহ্মণের 'পতা 
যাঁদ শ্রোন্িয় হন এবং 'তাঁন গনজেও যাঁদ শ্রোন্রয় হন তবে এ দুইটা তাঁহার পক্ষে শ্রা্ধভোজনের 
কারণ হইয়া থাকে, কল্তু কেবলমান্র স্বয়ং শ্রোত্রিয় হইলে তাহাতে শ্রাম্ধভোজনের আঁধকার হয় 
না। পরল্তু, ষে ব্যন্তি স্বয়ং বেদবিদ্যাবিহণন তাঁহার পিতা যাদ শ্রোন্রিয় হন তাহা হইলে তাঁহাকে 
শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে, এরূপ বিধি-বিধান দেওয়া এখানে তাৎপয্য নহে । এইজন্যই পর্বে 
বলা হইয়াছে “দূর থেকেই শ্রাম্ধীয় ব্রাহ্মণকে পরীক্ষা কারবে” ইত্যাঁদ। আর এই শ্লোকটীতে 
উন্ত পরণক্ষার মধ্যে অধ্যয়ন পরশক্ষার এইভাবে 'নয়ম কাঁরয়া দেওয়া হইতেছে যে, যানি শ্রাম্ধীয় 
ব্লাহ্ষণ হইবেন তাঁহার বেদাধায়ন আছে কিনা তাহা পরাক্ষা কারবে এবং তাহার 'পিতারও 
বেদাধ্য়ন ছিল 'ি না, তাহাও পরাক্ষা করবে । এইভাবে দুই পূরুষের অধায়ন পরণীক্ষা কারবার 
নিয়মাবিধ বলা হইতেছে । তবে & ব্রাহ্মণের জাতি পরীক্ষা এবং গুণ পরাক্ষায় আরও আঁধক 
পুরুষ পর্যন্ত দৃম্টি রাখতে হয় (ইহা পূর্বে এ "দৃরাদেব পরাীক্ষেত” ইত্যাদি শ্লোকে বলা 
হইয়াছে)। আর এই শ্লোকটতে এ পরীক্ষারই বিশেষ একটা বিষয় নিদ্দেশ করা হইতেছে। 
কাজেই, এখানে পৃনর্ান্ত ঘাঁটতেছে না। ১৯২৬-১২৭ 


(শ্রাম্ধে 'মিন্তকে শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্ষণরূপে ভোজন করাইবে না, কিন্তু ধনের চ্বারা মিন্রলাভ 
কারবে। যান শন্তুও নহেন এবং মিত্ও নহেন বলিয়া বৃঝিবে সেই ব্রাহ্মণকে 
শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে।) 


(মেঃ) পর্বে শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্মণের শ্রোতিয়ত্বাদ যে সমস্ত গুণ থাকা আবশ্যক বালিয়া নির্দেশ 
করা হইল কাহারও মধ্যে সেগুলি সব থাঁকিলেও যাঁদ তাহার সাঁহত মিন্তরতা থাকে অথবা এ 


প্রভৃতি নিষেধ 
“মর” ইহার অর্থ শ্রাম্থকতা্র নিজের সুখদুঃখ 'বযিনি তাঁহার নিজের সুখদুঃখের সমান 
1ববেচনা করেন--নিজের সাঁহত আঁভম্বে সেই ব্রাক্ষণকে শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে না। কিন্ত ধন 
এবং অন্য বস্তু দ্বারা সেই মক সংগ্রহ কারবে (তাহার সাঁহত বন্ধৃত্ব বজায় রাখিবে)। অথবা 
এখানে পমঘ্রতা'- ইহার অর্থ বিচ্ছেদ (বিরোধ) না হওয়া, কিংবা উপকার পাওয়া। কেধল যে 


মেধাতাঁথিভাষ্য (অঃ_-৩) ৩৩৯ 


মঘকেই ভোজন করাইবে না তাহা নহে, কিন্তু “নারং” (ন আরং)-শঘুকেও শ্রাম্ধে ভোজন 
করাইবে না। "নারং ন মিন্রং যং বিদ্যাং”হযাহাকে শন্নু কিংবা িত বালয়া না বুববে-_যাহার 
প্রীত অনুরাগ্গও নাই এবং 'বদ্বেষও নাই দিংবা অন্য কোনপ্রকার এমন সম্পর্ক নাই যে তাঁহাকে 
এই কার্ষে প্রীতিবশতঃ নিযান্ত করা হইতেছে এরুপ আশগ্কা হইতে পারে,-। এখানে শু 
এবং মির, এ দু'জনকে দক্টান্তস্বরূপে উল্লেখ করা হইয়াছে মানর। মাতামহ প্রর্ভীতর সাহত 
সম্বন্ধ রহিয়াছে" বায় শ্রাঞ্ীয় ব্রাহ্ষণর্‌পে মখ্যকল্পে তাঁহাদের উল্লেখ করা হয়নাই, 'কল্ত 

অনুকল্প পক্ষেই তাঁহাদের "নির্দেশ করা হইয়াছে শুর প্রাতও যাঁদ বন্ধৃত্ব করা, অর্থ দেওয়া 
কপ ০ এইর্‌প বলা হইয়াছে। 
পা ইহার অর্থটশ অগ্রে আরও পাঁরস্ফুট কাঁরয়া বাঁলয়া দেওয়া 

। ১২৮ 


(যাহার শ্রাদ্ধায় দ্রব্য এবং হবির্রব্যে বন্ধৃত্বের প্রাধান্য থাকে তাহার এ শ্রাম্ধ কিংবা হাবিদ্রব্য 
কোনটশীই পরলোকে ফলপ্রদ হয় না।) 


(মেঃ) পূর্বশ্লোকটাঁতে যে নিষেধ বলা হইল ইহা তাহারই অর্থবাদস্বরৃপ। পীমন্র- 
প্রধানান”_এখানে এই মিত্র শব্দটণ ভাবপ্রধান (ইহার অর্থ মিব্রতা)। সৃতরাং 'শমরপ্রধানানি” 
_ইহার অর্থ যেখানে বন্ধৃত্বের প্রাধান্য। এইভাবে শ্রাম্থটণ আঁর এবং মিত্র উভয়েরই শেষ (গুণ- 
ভূত), অর্থাৎ যে শ্রাদ্ধে আর এবং 'মিত উভয়েরই প্রাধান্য, এইরূপ অর্থ বৃুঝাইতেছে। “হবীধাষ” 
-এখানে 'হাঁবঠ' শব্দটশ লক্ষণা দ্বারা দেবতোদ্দেশ্যক দান ?িংবা কেবল অদষ্টার্থক ব্রান্মাণ- 

ভোজন বুঝাইতেছে। “প্রেত্য ফলং নাস্তি" -পরলোকে ফল নাই। আচ্ছা, এখানে 'প্রেত্য এবং 
সপ পুল নন জা আপু পপ 
কারণ, প্র" পূর্বক 'ইণ্‌” ধাতুর কর্তা হইতেছে শ্রাদ্ধকারী পুরুষ আর নঞ্র৫থাবশিন্ট ষে 
জন্তিভা তাহার (আর নাসিত এই রিনার করা ইইভেছে কিল (দুইটী 'ক্রয়ার কর্তা 
আত ইহইলে১পনথকালযোধক কিরাত প্রচ লাগ প্রতার হর, কর্তা ভি হইলে হর 
না।) ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন 'প্রেত্য-_এটধ ল্যপ প্রত্যয়ান্ত শব্দ নহে, দিল্তু ইহা 
স্বতল্মই একটণ শব্দ; ইহা অব্যয় পদ: ইহার অর্থ পরলোক। (এইজন্য অমরকোষে বলা হইয়াছে 

'প্রেত্যামূত্র ভবান্তরে”।) আর যাঁদ বলা হয়, এখানে “ফলং_এই পদটী প্র' পূর্বক 'ইণ্‌: 
ধাতুর কর্তা তাহা হইলে এইভাবে উহার অর্থ কারতে হইবে, “তস্য ফলং”ন্তাহার ফল “প্রেত্য” 
-প্রকর্ষসহকারে আঁসয়াও অর্থাৎ 'নকটে আঁসয়াও “নাস্তি*ল্হয় না অর্থাৎ ভোগ্যতা প্রাপ্ত 
হয় না। (ভোগযোগ্য হয় না।) ১২৯ 


(ষে মানব মোহবশতঃ শ্রাম্ধ ছ্বারা বন্ধৃত্ব সম্পাদন করে, সেই ছ্বিজাধম শ্্াম্ধামত্র' নামে 
আঁভাহত হয়; সে স্বর্গলোক হইতে বিচ্যুত হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ) “সঙ্গাতানি”5বন্ধূত্ব “যঃ কুরুতে"লষে লোক করিয়া থাকে "শ্রাম্ধেন”-শ্রাদ্ধের দ্বারা, 
“মোহাৎ”নমোহবশতঃ অর্থাৎ শাস্নার্থ না জানিয়া, “স স্বর্গাং চ্যবতে”হসে লোক স্বর্গ হইতে 
[বিচ্যুত হয়, অর্থাৎ স্বর্গলাভ কাঁরতে পারে না। যে লোক স্বর্গ থেকে বিচ্যুত হয় তাহার স্বর্গের 
সাহত সম্বন্ধ থাকে না, আবার যে লোক স্বর্গলাভ করে না তাহারও স্বর্গের সাঁহত সম্বন্ধ 
থাকে না-এইভাবে উভয়স্থলে সম্বন্ধ না থাকার সমানতা রাঁহয়াছে বাঁলয়া স্বর্গলাভ করে না' 
এই অর্থে বলা হইয়াছে “স্বর্গ হইতে বিচ্যুত হয়'। যেমন, কোন লোক স্বর্গ প্রাপ্ত হইয়া 
তাহা হইতে বিচ্যুত হইলে সে আর স্বর্গের সাহত সম্বন্ধযুস্ত থাকে না এই ব্যান্তও সেইর্প। 
ইহা দ্বারা এই কথাই বলা হইল যে, তাহার পক্ষে শ্রাম্ধের ফলপ্রাপ্তি ঘটে না। যেহেতু এই- 
ভবেই ফলটশ সকলের শেষ (অঙ্গারূপে সম্বম্ধ) হইতে পারে। শ্রান্ধামন্রং-শ্রা্থ হইয়াছে 
মির যাহার সে শ্রাম্থমন। শ্রাম্ধ তাহার িন্রলাভের হইয়া থাকে এইজন্য শ্রান্ধই মিরু 
হইতেছে; কাজেই এখানে বহূত্রীহ সমাস হইয়়াছে। ”ক্বিজগণের মধ্যে অধম। 
পচ্বন্দ' শব্দটী এখানে দম্টান্তরপে উীল্লখিত হইয়াছে। সৃতরাং শুদ্রুও যখন শ্রাদ্ধ করিবে 
তখন সে তাহার কোন মিরকে শ্রাম্ধায় ব্রাহ্মণরপে ভোজন করাইবে না। আচ্ছা, শদ্রের পক্ষে 
মিত্র ব্রাক্মণকে ভোজন করাইবার প্রসঞ্গই ত নাই, রারণ সে ত ব্রাহ্ষণ নহে? (উত্তর)_-কে 
এইর্‌প (পাঁরভাষা) নিয়ম করিয়াছে যে, ব্রাহ্মণ শূদ্রের মিন হইতে পারবে না? যাঁদ বলা হয়, 


৩৪০ মন্স্মাত 


যাহারা সমানজাতীয় তাহাদেরই পরস্পর িন্ুতা হইয়া থাকে, 'কিল্তু হশনজাতীয়গণের সাঁহত 
উত্তম জাতায়ের বন্ধত্ব হয় না। ইহাও কিন্তু সঙ্গত নহে। কারণ, এইরুপ শ্রোত ইতিহাসও 
রাঁহয়াছে “আরুণেয় শ্বেতকেতু এইরূপ বাঁলয়াছিলেন, পাণ্তালদেশে আমার একজন ক্ষার্রয় মিন 


সম্বন্ধ আছে সে শ্রাম্ধভোজনে 'নাঁষদ্ধ, ইহাও পূর্ত ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। ব্রা্মণগণণও শের 
সাহত অথ সম্বন্ধে সম্বন্ধযুস্ত হইতে পারে; যে ব্যান্ত 'পারশব' (শদ্রোগর্ভজাত ব্রাহ্মণতনয়) তাহার 
জ্ঞাতরাও ব্রাঙ্গণ হইতে পারে । ১৩০ 


(& যে দক্ষিণা অর্থাৎ ভোজনদান উহাকে সম্ভোজনী অর্থাৎ পাঁচজন একত্র বাঁসয়া ভোজন 
করা, এই নামে আঁভাহত হয়, উহা পিশাচ ধর্ম। অন্ধ গরু যেমন একটা ঘরের 
ভিতরে আবদ্ধ থাকে, অন্য জায়গায় যাইতে পারে না, সেইর্প এ দানও ইহলোকেই 
থাকিয়া যায়, উহা পরলোকে যাইতে পারে না।) 


(মেঃ) -সম্ভোজনগ” সেংভোজন) এখানে “সং' শব্দটী “পহ' শব্দের অর্থ বুঝাইতেছে; 
যাহাতে 'সহ" অর্থাৎ পাঁচজনে একসঙ্গে ভোজন করা হয় তাহা 'সম্ভোজনণ'। মিত্ততাবশতঃ 
একসঙ্গে ভোজন করা হয়। অথবা গোষ্ঠীভোজন (পোঁচিজনে বাঁসয়া যে ভোজন করা তাহা) 
সম্ভোজন বাঁলয়া কাঁথত হয়। শ্রাদ্ধকে উপলক্ষ্য কাঁরয়া যে বল্ধসংগ্রহ ইহা 'পিশাচগণের ধর্ম্ম। 


রাস্তার লোক পিশাচপদবাচা (2)। এ যে দাক্ষিণা উহা ইহলোকেই থাকিয়া যায়, উহা পরলোকে 
কি অন্ধ গরু যেমন একই ঘরের ভিতরে আবদ্ধ থাকে সেইরুপ এই 
দক্ষিণাও ইহলোকেই থাকিয়া যায়; উহা দ্বারা কেবল বন্ধৃত্ব সম্পাদনর্প সাধিত 


হয়: উহা প্পিতৃপুরুষগণের উপকার সম্পাদন কারিতে পারে না। এখানে 'দাঁক্ষিণা' শব্দটখীর অর্থ 
দানা ১৩১ 


(উর ক্ষেত্রে বীজ বপন করিলে যেমন বপনকর্তা শস্ফল লাভ করিতে পারে না সেইরূপ 
শ্রাম্ধদানকারী 


ব্যন্তি বেদহণন ব্রাহ্গণে শ্রাদ্ধীয় হব্য-কব্য প্রদান করিয়া কোন ফল পায় 
না।) 


(মেঃ)-ইরিণ'ইহার অর্থ উবর ক্ষেত্র (ক্ষার-ভূমি)। যে জাঁমতে বীজ বপন করা হইয়াছে 
টি নক ১ ৬ সেখানে বস্তা (বপনকত্তা কৃষক 
ফললাভ করে না। এইরৃপ “অনচে'নবেদাধ্যয়নাবহশীন ব্রাহ্মণে “হবিঃ” অর্থাং দৈব কিংবা পিত্ 
অন্ন (হব্য-কব্য) পদত্বা”2প্রদান করিয়া “ন লভতে ফলম”্ফললাভ করে না। “অনচে”- এটা 
সপ্তমী বিভন্ত্যন্ত পদ। এখানে 'িচ শব্দটী 'বেদ'র্প অর্থের উপলক্ষণ। ১৩২ 


(বেদবিদ্যাসম্পন্ন ব্রাঙ্গণকে যে শ্রাঙ্ধীয় ভোজন বিধপূর্ব্ক দান করা হয় তাহা দাতা এবং 
প্রীতগ্রহীতা উভয়কেই ইহলোকে এবং পরলোকে ফলভাগস করিয়া থাকে ।) 


(মেঃ) এস্থলে ইহা বলা অবশ্য বান্তসঙ্গত যে, বেদাবদ্যাসম্পল্ন ব্যান্তকে যে দান করা হয় 
তাহা দাতাকে ফলভাগী করে। কিন্তু যে সেই দান গ্রহণ করে সে ব্যান্ত আবার কি ফলভোগ 
কারবে যাঁদ বলা হয়, প্রাতিগ্রহীতা অদ্ট ফলভোগ করিবে তাহাও ঠিক হইবে না। কারণ, 
প্রাতগ্রহটণ বিধির বিষয় নহে, যেহেতু দূম্ট ফললাভের উদ্দেশেই লোকে প্রাতিগ্রহে (দানগ্রহণে) 
প্রবৃত্ত হইয়া থাকে। (এজন্য প্রতিগ্রহে যে প্রবৃত্তি তাহা প্রমাণান্তরের বিষয় বাঁলয়া তাহা বিধির 
বষয় হইতে “পারে না।) আর যাঁদ বলা হয় যে প্রাতিগ্রহের ম্বারা দৃন্ট ফল পাওয়া যায় তাহা 
হইলে বন্তব্য এ দৃস্টফলটখ যে কেবল বিদ্বান: ব্যান্তই লাভ করে এমন নহে, কিন্তু 'আবদ্বান্‌ 
ব্যান্তও তাহা লাভ করে, ইহা দেখিতে পাওয়া যায়। এইপ্রকার আপাত উঠিলে তদুত্তরে বন্তব্য, 
_উহা ঠিক বটে; তবে প্রীতগ্রহধতাও ফললাভ করে'__এইপ্রকার যে উীন্ত ইহা কেবল প্রশংসা- 
মাত। সেই প্রশংসাটণ এইরূপ, বেদবিদ্যাফুন্ত ব্যান্তকে এই যে দান ইহার এমনই প্রভাব যে 
ইহা দ্বারা প্রাতগ্রহপতাও অদন্টফল লাভ করিয়া থাকে, আর দূম্টফল ত ইহার আছেই; সুতরাং 
যে ব্যান্ত দান করে সে যে অদ্টফল লাভ কাঁরবে তাহাতে আর কথা কি আছে? পপ্লেতা” 
_ ইহার অথ স্বর্গে। ইহলোকে কণীর্ত হয়_-ইনি শাস্মসম্গতভাবে কাজ কারিতেছেন' এইভাবে 
সকল লোকে 'সাধূবাদ' দিয়া থাকে । 'বাঁধবং”-_এ অংশটী অনুবাদমান্। ৯৩৩ 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ__-৩) ৩৪১ 


(বরং শ্রাম্থে বন্ধুকে ভোজন করাইবে তর্থাঁপ বিদ্বান শন্রুকেও ভোজন করাইবে না। 
কারণ, যে শু সে যাঁদ হব্য-কব্য ভক্ষণ করে তাহা হইলে তাহা পরলোকে নিম্ফল 
হয়। বেদপারগ বহবচকে অর্থাৎ খশগবেদাধ্যার়ীকে, শাখান্তগ অধহয্যূকে অর্থাৎ 
যজুব্বেদাধ্যায়ীকে কিংবা সমাঁপ্তক ছন্দোগ অর্থাৎ সামবেদাধ্যায়ী ব্রাহ্মণকে যত্র- 
পূর্বক শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে।) 


(মেঃ)_বেদপারগ, শাখান্তগ এবং সমাপ্তিক'_এ শব্দগুলি একার্থক। যাহারা মন্ত্র এবং 
ব্রা্ষণসমেত সমগ্র শাখা অধ্যয়ন করিয়াছেন তাঁহাদের এসকল নামে আঁভাহত করা হয়-কিল্তু 
কেবলমান্র মন্মরসংহতা, কিংবা কেবলমান ব্রাহ্মণ অথবা উভয়েরই একাংশ যাহারা অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন 
তাঁহাদের এরূপ বলে না। যাহারা বেদের একটশ মান্র শাখা অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন তাঁহাদেরও 
শ্রোন্রিয় বলা হয়। এজন্য ,তাঁহাঁদগকে বাদ 'দবার জন্য এইর্‌প বলা হইল। পূর্বে বলা 
হইয়াছে “শ্রোন্রিয়কে দান করা উচিত”। বেদাধ্যয়নকারণ ব্যান্তকে শ্রোন্িয় বলা হয়। বেদ 
বলিতে মন্রবরাহ্মণাত্মক বেদশাখা বুঝায়, আবার তাহার অংশাবশেষও বৃঝায়। সুতরাং “শ্রোনিয়কে 
দান করা উচিত” বাঁললে যে, কৃৎদ্ন বেদশাখা 'যাঁন অধ্যয়ন কাঁরয়াছেন তাঁহাকেই বুঝাইবে, 
তাহার মানে কি আছেঃ এইজন্য এখানে আবার 'বেদপারগ' ইত্যাঁদ শব্দগুলি বলা হইল। 
আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কাঁর, "যাহারা আশ্রমী তাহাদের ভোজন করাইবে' ইহাও ত আগে বলা হইয়াছে। 
সুতরাং যে ব্যান্ত সমগ্র বেদশাখা অধ্যয়ন করে নাই তাহার পক্ষে ত গাহস্থ্যাদি আশ্রমে থাকা সম্ভব 
নহে। কারণ, পূর্বে এইরূপ উপাঁদম্ট হইয়াছে যে, “সমগ্র বেদ আয়ত্ত কারতে হইবে” তোহার 
পর গৃহস্থাশ্রমে অধিকার)। ইহাই যাঁদ সংশয় হয় তাহা হইলে বালব, ব্রহ্ষচারীও আশ্রমী ; সে 
বেদাধ্যয়ন করিতেছে কিন্তু “সমাপ্তিগ' হয় নাই, অর্থাৎ সমগ্র শাখা তাহার আয়ত্ত করা হয় নাই। 
সুতরাং তাহাকেও শ্রোন্িয় বলা যায়, তাহাকেও শ্রাদ্ধে ভোজন করান যায়। এইজন্য এখানে 
'বেদপারগ' ইত্যাদি বিশেষণগ্যীল প্রয়োগ করা হইয়াছে । এখানে, 'বেদপারগ, শাখান্তগ এবং 
সমাপ্তিগ' এই সব কয়টী শব্দ একার্থক: ইহাদের সব কয়টীই “সমগ্র বেদ” এই অর্থটী প্রাতপাদন 
কারতেছে। যাঁদও এগুলির মধ্যে যে কোন একটা শব্দ বাঁললেই বন্তব্য বিষয়টী সিদ্ধ হইত 
(বুঝান যাইত) তথাপি ছন্দের অনুরোধে এঁ একার্থক একাধিক শব্দ উল্লেখ করা হইয়াছে । “বেদ- 
পারগঃ"লাঁযাঁন বেদের পারে গমন করেন। “সমাপ্তিকঃ”লবেদ শাখার “সমাপ্তি অর্থাৎ অন্ত 
যাহার আছে। “অধবধ্যু” শব্দটীর অর্থ এখানে যজব্রেদাধ্যায়ী, যান যজৃর্রেদে অধ্যয়ন করেন। 
'অধবযার্ঠ বালিতে বিশেষ একজন খাত্বক্‌ও বুঝায়: সে অর্থটী এখানে আঁভিপ্রেত নহে । 'আধবয্যব 
শব্দে বেদাবশেষর্প অর্থ আভাহত হয়। সেই বেদের সাহত যাহার অধ্যয়ন সম্বন্ধ আছে 
তাদুশ পুর্ষকেও অধহয্যূ: বলা হয়। 'ছন্দোগ'-ইহার অর্থ সামবেদাধ্যায়ী। অন্য স্মৃতি- 
মধ্যে এইরূপ বলা হইয়াছে যে, যান ন্রিসাহত্ত্র বিদ্যা আয়ত্ত কাঁরয়াছেন তান 'সমাপ্তিক?। 
আর সে স্থলে সহমত শব্দটীর অর্থ সামবেদ; কারণ, সহম্রগীতি-এক হাজার গানের সাঁহত 
উহারই সম্বন্ধ রাঁহয়াছে-_সামবেদেই সহম্ গান আছে। সেই সহশ্রের সাহত সম্বন্ধাবাশষ্ট যেগুলি 
সেগুলি 'সাহস্রী'। এপ্রকার তিন সাহত্্রী 'বদ্যা যাঁহার 'তাঁন "ন্রসাহত্রাবদ্য'। সামগান-_তাণ্ড, 
বম এবং ওকাথক্য, এই তিন প্রকার ভেদ; আবার সহম্রবত্মঁ হাজার গান অথবা শাখাবিশিম্ট) 
সামবেদের বিদ্যা তন প্রকার । (এইজনা শন্রসাহস্রাবদ্য' বলা হয়।) দশতয়ী অর্থাৎ দশমন্ডল- 
য্ন্ত খকসংহতা এবং চতুঃাস্ট ব্রাহ্মণকে বলা হয় 'বহব্চ'। কেহ কেহ বলেন অথর্্ববেদীয় 
্রাহ্মণকে শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে না, এইপ্রকার 'নষেধ জ্ঞাপন কারবার জন্য এই শ্লোকটা বলা 
হইয়াছে। শীযাঁন সমগ্র বেদ অধায়ন কারয়াছেন' এইপ্রকারে বেদগত সমগ্রতা যাঁদ বন্তৃব্য হইত তাহা 
হইলে এভাবে শ্লোকটশ না বালয়া এইরূপ বাঁলতেন, “যে ব্রাহ্মণ সমগ্র বেদশাখা অধ্যয়ন করেন 
তাঁহাকেই শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে'। ইহাতে শঙ্কা হইতে পারে, অথব্ববেদীয় ব্রাহ্মণকে নিষেধ 
করাই আঁভগপ্রেত, এ পক্ষেও ত এরপ্রকার আপাত্ত উত্থাপন করা চলে; কারণ ওপক্ষেও এইর্‌প 
বলা যাইতে পারে; এ নিষেধ আঁভপ্রেত হইলে “আথব্বশণক ব্রাদ্ষণকে ভোজন করাইবে না” এই 
প্রকার বলা হইত। আর ইহাতে সাক্ষাৎ 'নষেধবোধক শব্দের চ্বারা নিষেধ প্রতশীত হয় বাঁলয়া 
ইহাতে লাঘবও হইয়া থাকে । ইহার উত্তরে বন্তব্য, একট বিষয় বিধান করা হইলে অন্য 'বষয়- 
গীলর নিষেধ সেখানে (অর্থাপাত্তবলে) অবগত হওয়া যায়, কিন্তু সাক্ষাৎ নিষেধবোধক শব্দ দ্বারা 
কেবল 'িষেধটখই মাত্র প্রতশত হইয়া থাকে। তবে মনুর ধর্্মশাস্ত্রীয় উপদেশ অর্থাৎ শ্লোক- 
রচনা বিচিত্র রকমের। ১৩৪, ১৩৫ 


৩৪২ মনুস্মাত 


(ষে শ্রাম্থকারণ ব্যান্তর শ্রাম্ধে ইহাদের যে কোন একজন আ্চত হহ্য়া ভোজন করেন তাহার 
পিতৃপ্রুষগ্গরণের সপ্ত পুরুষব্যাপী শাশবতী অর্থাৎ আঁবাচ্ছন্ন তৃপ্তি হইয়া 
থাকে ।) 


(মেঃ) এস্থখলে কেহ হয়ত এইরূপ বিবেচনা কাঁরতে পারেন, _পিতৃকৃত্যে তিনজন ব্রাহ্মণ 
খাওয়াইবে, এইরূপ বলা হইয়াছে। আবার আগেকার শ্লোকটীতে 'ভল্ন ভিন্ন শাখাধ্যায়ণ ব্রাহ্মগাণ- 
গণের কথাও বলা হইয়াছে । এরুপ স্থলে হয়ত এইপ্রকার শঙ্কা হইতে পারে যে, যাহারা একই 
বেদ অধ্যয়ন করেন সেরূপ তিনজন ব্রাহ্মণ ভোজনায় নহে, কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন বেদাধ্যায়শী ব্রাহ্মণ- 
দেরই ভোজন করাইতে হয়। এইপ্রকার শঙ্কা নিরাস কারবার জন্যই এই শ্লোকটণ বালতেছেন। 
“এষামৃুল্ইহাদের অর্থাৎ এই যে ন্রিবিধ 'ত্োবদ্য' ইহাদের মধ্যে “অন্যতমঃ”ন্ষে কোন একজনকে 
ভোজন করাইতে হয়। এখানে এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইল যে, সমান শাখাধ্যায়ই হউক অথবা 
ভিন্ন শাখাধ্যায়াই হউক (বেদজ্ঞ ব্রাঙ্ষণ হইলেই চলবে), তাঁহাদের ভোজন করাইবে। “আচ্চিতঃ” 
_সেই ব্রাহ্মণ পৃজিত হইবেন অর্থাৎ অধ্য প্রভৃতি দিয়া তাঁহার নিকট প্রার্থনা কাঁরবে (যে তান 
যেন ভোজন করেন)। “সাপ্তপৌর্ষী তৃশ্তিঃ” যাহা সাত পুরুষ ব্যাপ্ত করিয়া থাকে । 'অনু- 
শতিক' প্রভৃতি শব্দে উভয় পদের বৃদ্ধি হয়; উহা 'আকৃতিগণ'; কাজেই 'সপ্তপুরুষ--এই 
শব্দটীও এ গণের মধ্যে পাঁড়য়া বায়; এজন্য এখানে উভয়পদের বাঁদ্ধি হইয়া 'সাপ্তপৌর্ষ' এই 
প্রকার রূপ হইয়াছে । বস্তুতঃ 'সাপ্তপৌরুষ' এই পদটণর দ্বারা কালের মহত্ব (আঁধক্য) উপলাক্ষত 
হইতেছে মান্ত। সুতরাং ইহা দ্বারা এই কথাই বলা হইল যে, ইহাতে িতৃগণের দীর্ঘকাল 
ব্যাপী তৃপ্তি হয়। ভাবধ্যতে ষে পুত্রপৌন্রাদি সাতপুরুষ জল্মিবে কিংবা যাহারা জল্মিয়াছে 
তাহারা ষতাঁদন বাঁচিয়া থাকবে ততাঁদন পধ্যন্তি পিতৃপুরূষগণের তাঁপ্ত হইবে এ্রপ্রকার 
ব্লাহ্মণকে শ্রাম্থ দান কারিলে। “শাশবতী”_ ইহার অর্থ আঁবাচ্ছন্নভাবে, একটানা; মাঝে মাঝে 


বন্ধ হইয়া য়া যে পুনরায় উৎপন্ন হইবে তাহা নহে, ধকন্তু সেই তৃপ্তি সদাসব্বদাই চাঁলতে 
থাঁকবে। ১৩৬ 


(হব্য-কব্যরূপ শ্রাদ্ধীয় দ্ুব্য প্রদান কারবার ইহাই মুখ্য ক্প, অর্থাৎ প্রধান বা উৎকৃষ্ট 
বিধান। তবে সাধুগণ ইহার অনুকল্পরূপেও বক্ষ্যমাণ ধান সব্দা অনুষ্ঠান 
কারয়া থাকেন, বুঝিতে হইবে ।) 


(মেঃ)-“পিতৃষজ্ঞং তু নির্বন্ত্” (৩।১১২) ইত্যাদর্পে আরম্ভ কারিয়া পশচশটশ শ্লোক 
যে বলা হইল তাহাতে এই কথাই বলিয়া দেওয়া হইয়াছে যে, অমাবস্যা তিখিতে শ্রাম্ধ কর্তব্য; 
আর তাহাতে এমন ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইতে হয় ধিনি শ্রোন্রিয়, যাহার আচরণ সাধু অর্থাং 
শাস্লানুগত, যাহার বংশমব্যাদা প্রখ্যাত, যিনি শ্রোনিয়ের পুত্র এবং যাঁহার সাঁহত শ্রাম্থকারণীর 
কোন সম্ব্ধ নাই॥। (ইহাই আসল কথা); ইহা ছাড়া আর যাহা কিছু বলা হইয়াছে তাহা সব 
অর্থবাদ। “এষ”-এইমান্র যাহা বাঁলয়া আসা হইল তাহা, শ্রাদ্ধে নিঃসম্পর্কিত বান্ততে ভোজন 
করাইবে- ইহা, “প্রথমঃ কল্পং'লমৃখ্য বিধি । “অয়ং তু”লইহার পর যাহা বলা হইবে তাহা 
“অনুকক্পঃ জ্ঞেয়ঃ”-অন্ুকল্প বুঝতে হইবে। মুখ্য (প্রধান) বস্তু অথবা 'বিষয়টী পাওয়া না 
গেলে যাহা প্রাতিনাধন্যায়ে অনুষ্ঠত হয় তাহাকে বলে 'অনুকষ্প'। আর এখানে “সদা” ইত্যাদি 
অংশটী এ অনুকল্পেরই প্রশংসার্পে বলা হইয়াছে। ১৩৭ 


(মাতামহ, মাতুল, ভাগিনেয়, *বশুর, বিদ্যাগুরু অর্থাৎ আচার্য, দৌহন্র, জামাতা, সম্বন্ধী 
সগোন প্রভাত বন্ধু, খাত্বক্‌ এবং যাজ্য-যজমান ইহাদের ভোজন করাইবে।) 


(মেঃ)স্বন্রীয়া- ইহার অর্থ ভাঁগনীর পুত্র; শবট-পাঁত"-ইহার অর্থ জামাতা; কারণ, 
ণবট্‌$ (বশ) শব্দটশর অর্থ সন্তান (এখানে কন্যাসন্তান; তাহার পাঁত)। কেহ কেহ বলেন 
ণবটপোঁত'_ ইহার অর্থ আঁতাঁথ। কারণ, সেই আঁতাঁথ সকল মনৃষোরই পাতি (আধপাঁত বা 
গুর;)। লৌকিক ব্যবহারেও গৃহে অভ্যাগত ব্যান্তকে এ পবট্পাঁত' শব্দে আভাহত করা হয়। 
“িন্ধ্-ইহার অর্থ শ্যালক, সগোন্ন প্রভাঁতি। ১৩৮ 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ__৩) 


(ধর্ম্মজ্ঞ ব্যক্তি দৈবকর্মে প্ৃব্বোন্ত প্রকারে ভ্রাহ্মণ পরীক্ষা কাঁরবে না, কিন্তু 
উদ্দেশ্যে যে বম্্ম করা হয় তাহা উপাস্থত হইলে যঙ্পপূর্ত্ণক এ ব্রাহ্মণ পরণক্ষা কারবে।) 


(মেঃ)_এই বচনটীতে যে দৈবকর্্মে ভ্রাহ্মণ পরাক্ষা করিতে নিষেধ করা হইতেছে তাহা 
নহে, কিন্তু সময়বিশেষে কাণ, *লীপদণ প্রভৃতি ব্যান্তকেও যে দৈবকর্ণ্মে গ্রহণ করা যায়, তাহা 
ভগ ডিল প্লে কম্মীণ প্রাপ্তে”-শ্রাম্ধ করিবার সময় উপাস্থত' হইলে 
যত্সসহকারে পরণক্ষা কাঁরবে, কিন্তু দৈবকর্মমে তাহা অনাবশ্যক। দৈবকর্র্ে সময় বিশেষে 

কষা কাণ রত বািগণকেও ভোজন করাইবে এরূপ কোন্‌ কোন্‌ ব্যান্তগণকে ভোজন 
তাহা অগ্রে দেখাইব। কেহ কেহ বলেন, যাহাঁদিগকে শ্রাম্ধে ভোজন করান 

8৮ পুর সপুসরসুএুি ইহা তাহারই উপক্রম শ্লোক, কিন্তু ইহা দ্বারা 
দৈব কর্মে কাণ প্রীতি ব্যান্তকে ভোজন করান যে অনুমোদিত হইতেছে তাহা নহে। ১৩১ 


(যে সমস্ত ব্রাহ্মণ চোর, পাঁতত ও ক্লীব, এবং যাহারা নাঁস্তকবাত্ত তাহারা হব্য-কব্য গ্রহণের 
অযোগ্য, অনধিকারন, একথা মনু বাঁলয়্াছেন।) 


(মেঃ)-স্তেন' ইহার অর্থ চোর। “পাঁতিত' বাঁলতে পণ্চবিধ মহাপাতকের যে কোন একট 
যাহা দ্বারা অন্দাষ্ঠত হইয়াছে। 'ক্রীবং ইহার অর্থ নপৃংসক, স্তর ও পুরুষ উভয় চিহৃ- 
বাশষ্ট, বাতরেতা এবং ষণ্ট (ইহারা সকলেই রব পদবাচ)। 'নাস্তিক', যেমন লোকায়াতিক 
(চার্্বাক সম্প্রদায়তুত্ত) ব্যান্ত প্রভাতিরা। দানের কোন পারলোৌকিক ফল নাই, হোমের কোন 


৩৪৩ 


'নাস্তিক': তাহাদের বন্তি অর্থাৎ আচার অর্থাৎ শাস্ত্রীয় উপদেশে শ্রদ্ধাহীনতা-নাস্তিকবাত্ত'। 
নাস্তিকবৃত্ত হইয়াছে বৃত্ত ষাহাদের তাহারাই 'নাস্তিকবাত্ত'॥ ইহা উত্তরপদলোপশী সমাস- 
নিষ্পন্ন। এখানে কেবলমাত্র 'নাস্তিক' বাঁললেই চাঁলত (বৃন্ত' শব্দটী দেওয়া অনাবশ্যক); 
তথাঁপ শ্লোকপূরণের জন্য এ বাত পদটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে, অর্থাৎ 'নাস্তিকবান্তি 
এইর্‌্প বলা হইয়াছে অথবা, নাস্তিকাঁদগের নিকট হইতে বাত্ত অর্থাৎ জশীবকা যাহাদের 
তাহাদের এইরূপ (নাস্তিকবৃত্তি) বলা হয়; তাহাদিগকে “হব্য-কব্যয়োঃ”-দৈব এবং পিত্রকর্ণ্মে 
“অনহ্বান্‌ মনুরব্রবীৎ”অষোগ্য অর্থাৎ অনাধকারণ বলিয়া মনু 'নদ্দেশ কারয়াছেন। ইহা- 
দগকে যে 'নাষদ্ঘ করা হইতেছে সেই নিষেধের প্রাত আদর (আগ্রহ) দেখাইবার জন্যই এখানে 
মনুর নাম উল্লেখ করা হইয়াছে । তাহা না হইলে, মনুই খন সকল ধর্মের বস্তা তখন পুনরায় 
মনু' বলা অনাবশ্যক। ১৪০ 


(যে লোক জটাধারা ব্রহ্মচারী, যে বেদাধ্যয়ন করে না, যে 'দুর্বাল' যে জুয়া খেলার জুয়াড় 
এবং যাহারা বহৃলোকের যাজন করে তাহাদিগকে শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে না।)' 


(মেঃ)--"জটিল”- ইহার অর্থ ব্রহ্মচারী; কারণ সেই ব্রহ্মচারীরর পক্ষেই এই জটার্প কেশ- 
[বিশেষ ধারণ করা 'বিকজ্পিতভাবে 'র্বাহত হইয়াছে। এইজন্য বচনে বলা হইয়াছে- ররহ্ষচারণ 
মুশ্ডিতমস্তক হইবে কিংবা জটাধারী হইবে। জটাটী এখানে রঙ্ষচারীর উপলক্ষণ; কাজেই 

কোন ব্রহ্মচারণ জটাধারণ না হইয়া যাঁদ মুশ্ডিতমস্তক হন তাহা হইলেও তান এস্থলে নাষষ্ধ। 
টে রা আসি বালা লা রর রা হজে রা লিসা পরান রাড 
যিম্ধ। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, পূর্বে ত বলা হইয়াছে, “বেদাধায়নসম্পন্ন ব্যান্তকেই শ্রাম্ধের দান 
দবে”; সৃতরাং যে বেদাধ্যয়নসম্পন্ন নহে, তাহার যখন প্রাপ্তিই নাই তোহাকে শ্রাম্ধের দান 
দিবার' সম্ভাবনাই খন নাই) তখন আবার 'িষেধ হইতেছে ভির্‌পে ? (উত্তর)১”-যে র্রহ্ষচারশ 
বেদাধয়ন আরম্ভ কারয়াছে কিন্তু তাহার বেদাধ্য়ন সমাপ্ত হয় নাই, বেদ গ্রহণ (আয়ত্ত) করা 
হয় নাই, তাহার পক্ষে শ্রাম্ধ গ্রহণ করা সম্ভব হইতে পারে (এইজন্য তাহার নিষেধ করা হইল)। 
আচ্ছা, “বেদপারগ ব্যান্তকে শ্রাম্ধের দান দিবে" একথাও ত বলা হইয়াছে? সুতরাং ষে ব্রন্ষচারশ 


এখানে 'অনধণয়ান' বলা হইতেছে । অথবা, “দোহিন্ত ব্রতস্থ অথাৎ ব্রক্গচারী হইলেও তাহাকে 
শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে" এইপ্রকার বচন আছে বলিয়া, যেহেতু সে দৌহিত্র অতএব তাহাকে শ্রাম্ধে 
ডোজন করাইবে, ইহাতে তাহার বেদাধ্যয়ন বিবেচনা অনাবশ্যক, এইপ্রকার অর্থ কেহ হয়ত গ্রহণ 


৩৪৪ মনুস্মুত 


কারতে পারে। এইজন্য উহা নিষেধ কারবার নিমিত্ত এখানে “অনধায়ান” দোৌহত্র হইলেও 
ধনাষ্ধ, এইর্প বলা হইল। আর অনধায়ান (বেদাধ্য়নরহিত) ব্যন্তিই যখন 'নাষম্ধ হইল 
স্টপ সদ বেদবিদ্যাসম্পন্ন হয় তাহা হইলে অবশ্য সে শ্রাম্থভোজনের আঁধকারখই 
হইবে ইহা বুঝিতে পারা যায়। 


“দুব্বাল” ইহার অর্থ যাহার কেশ স্থলিত হইয়াছে (পাঁড়য়াছে গিয়াছে) অথবা যাহার 
কেশ লোহত (তামাটে রঙের)। অথবা 'দূর্বাল' বলিতে যাহার হীন্দ্রয় বিকল অর্থাৎ অপট:। 
এপক্ষে প্রাচনগণ এইভাবে অর্থ নির্্ঘচন করিয়া থাকেন,_ তাহার বচ্ের প্রয়োজন দূব্বদ্বারাই 
নিবৃত্ত হয়; কারণ সের্প লোক দর্বাদ্বারাই প্রাবরণ কার্য সম্পাদন করিয়া লজ্জা নিবারণ করিয়া 
থাকে, বঙ্মের অভাবে কেবল ততটুকু আচ্ছাদনে পুরুষাঙ্গ আচ্ছাদন কাঁরয়া থাকে। 'কতব” ইহার 
অর্থ দ্যতকার যে জুয়া খেলার জংয়াঁড়)। “যাজয়ন্তি চ যে পৃগান৮নযাহারা বহু লোকের অথবা 
সমাম্টর যাজন (পৌরোহিত্য বা খাত্বক্‌ কর্ম) করেন। “পৃ” ইহার অর্থ সংঘ অর্থাং বহর 
সমান্ট। যাহারা 'রাতা' তাহাদের সমাষ্ট লইয়া ব্রাতাক্তোম প্রভাতি যাগ কারতে হয়। আর, 
'্াত্যানাং যাজনং কৃত্বা” ইত্যাদি বচনে এ ব্রাত্যগণের যাজন করা নিাষ্ধই হইয়াছে । এস্থলে 
আমরা কিন্তু এইর্‌প বাঁল যে, যে ব্যাস্ত এক এক করিয়া ক্লুমকভাবে বহুলোকের যাজন করেন, 
বহ্‌বার আরর্তজ্য (খাত্বকৃ-কর্ম্ম) করেন তাঁহাকেও শ্রাদ্ধে ভোজন করাইতে নাই। এইজন্য 
বাঁশচ্ঠ বালয়াছেন, “যে ব্যান্ত বহনুলোকের যাজন কর্ম করেন, কিংবা বানি বহু; ব্যান্তর উপনয়ন 
সম্পাদন করেন (তিনিও 'নাঁষদ্ধ)”। কেহ কেহ বলেন, এখানে যখন শশ্রাম্ধে ন ভোজয়েং"হশ্রাম্ধে 
ভোজন করাইবে না, এইরৃপ বলা হইয়াছে তখন 'পিতৃপক্ষীয় শ্রাদ্ধেই ইহারা 'নাঁষদ্ধ কিন্তু 
শ্রাদ্ধের দৈবপক্ষায় ভোজনে 'নাঁষদ্ধ নহে। ইহা পিন্তু সঙ্গত নহে ; কারণ এঁ যে দৈবপক্ষ উহাও 
শ্রাদ্ধেরই অঙ্গ ; কাজেই উহাকেও শ্রাদ্ধ' বলাই উচিত (অর্থাৎ উহাও শ্রাদ্ধ ছাড়া আর কিছু নহে ; 
কাজেই উহাতেও এঁসকল ব্যান্তকে ভোজন করান নাষদ্ধ)। ১৪১ 


(ঁচাকৎসক, দেবলক, মাংসাঁবক্য়ী এবং যাহারা 'নাষদ্ধ পণ্যন্বারা জীবিকা নর্্বাহ করে 
তাহাদেরও শ্রাদ্ধীয় হব্য-কব্যদ্রব্যে বজ্জন কারবে।) 


-চিকৎসক'-বৈদ্য-ওষধবিক্য়ী। “দেবলকাঃ”"ল্যাহারা প্রাতিমার পারচযযণা করে। 

জন্য যাঁদ এ কাজ করে তবেই এই চিকিৎসক এবং দেবলক নাঁষদ্ধ অর্থাৎ শ্রাদ্ধ 
কার্যে বঙ্জনীয়; 'কিল্তু তাঁহারা যাঁদ ধর্মসণ্য় আভলাষে উহা করেন তাঁহাদের পক্ষে এ 
চাঁকংসকত্ব িংবা দেবলত্ব দোষাবহ নহে। “মাংসাবক্রয়ণ”-সৌদীনক (কসাই)। এখানে যাঁদ 
চাকৎসক, দেবলক এবং মাংসাবক্রয়ী এই 'তিনটী শব্দ দ্বিতীয়া বিভক্তান্ত এইরূপ পাঠ স্বীকার 
করা হয় তাহা হইলে আগেকার শ্লোকটী থেকে “ন ভোজয়েং" 'ক্রিয়াপদটীর অনুষণ্গ কারতে 
হইবে। পশঁবপণেন জাবল্তঃ”নশবপণ' ইহার অর্থ নাষদ্ধ পণ্য, তাহাদ্বারা (তাহা বিক্রয় কারয়া) 
যাহারা জাবনযান্নরা নির্বাহ করে। নিাষম্ধ পণ্য কোন্গুঁল তাহা দশম অধ্যায়ে বলা হইবে। 
সেই 'নাঁষদ্ধ পণ্যের দ্বারা যাহারা জশীবকা নির্বাহ করে তাহারা পাঁরত্যাজ্য। হব্য এবং কব্য 
উভয়স্থলেই তোহারা বজ্জনীয়)। যাহারা ধর্মকর্মমের জন্যও মাংসবিক্ষয় করে তাহারাও 'নাষদ্ধ। 
কাহাকেও কেহ 'কিছু মাংস উপহার দিয়াছে ; অন্য একব্যক্তির সেই মাংস আবশ্যক হইয়াছে : 
যে লোকটা মাংস উপহার পাইয়াছে তাহার হোমের উপযোগশ ঘৃত আবশ্যক । হোমের উপযোগণ 
ঘৃত বদল দয়া সে ব্যান্ত সেই উপহৃত মাংসাঁট লইল। যাহাকে এঁ মাংসটী উপহার দেওয়া হইয়াছিল 
সে তাহা এ হোমার্থ ঘৃতের সাহত 'বিনিময় কারল। কাজেই এই 'বানিময়টশ ধম্মার্থক (কারণ 
ঘৃতের দ্বারা ধর্মানূষ্ঠান করিবার জন্যই সে ব্যান্ত এ প্রকার বিনিময় করিতেছে)। আর 
বানময়কেও ধিকুয় বলা হয়। এইজন্য এইভাবে ধম্্মার্থে যাহারা মাংসাবরুয় করে তাহারাও 
নাষদ্ধ হইতেছে। ১৪২ 


(যে ব্যাস্ত গ্রামের সকলের আক্কাকারী, যে লোক রাজার ভূত্য, যে কুনখী, শ্যাবদন্তক" গুরুর 
প্রাতকূল আচরণকারণ, আঁগ্রত্যাগকারশ এবং কুসীদ্জীবশী অর্থাৎ সুদখোর, ইহারা 
সব শ্রাদ্ধ বক্জনশয়।) 


(মেঃ) প্রেষ্য” অর্থ আজ্ঞাপালনকারণী; যে ব্যাস্ত গ্রামের সকলের দ্বারাই যে কোন স্থলে 
প্রোরত হয়। এইর্‌প, যে লোক রাজার প্রেষ্য। “কুনখী” অর্থাৎ নখরোগাঁবাশিষ্ট; 'শ্যাবদল্তক' 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ _৩) ৩৪৫ 


অর্থাৎ যাহার দাঁতগ্ৰলি স্বভাবত কৃফবর্ণ অথবা প্রীত দুইটী দাঁতের মাঝখানে এক একটি ছোট 
ছোট কৃবর্ণ দন্ত যাহার আছে। “প্রাতিরোচ্ধা গুরোঃ'-ষে লোক কথাবার্তায় এবং অন্য প্রকারেও 
গুরুর প্রাতবন্ধকতা এবং প্রতিক্ল আচরণ করে। “ত্যন্তাঁগ্নঃ+-আহ্বনীয়াঁদ আশ্নন্রয় কিংবা 
আবসথ্য আঁ্ন (শালাশ্ন)_ ইহাদের যে-কোন একটীকে যে ত্যাগ কাঁরয়াছে। “বাম্ধ্শষঃ5 
জশীবকার অন্য উপায় থাকা সত্বেও যে লোক ধনবাদ্ধ কারিয়া (সদ খাটাইয়া) 'র্শীবকা নির্্ধাহ 
করে। “ধান্য বৃম্ধি করিবার যে প্রক্রিয়া বলা হইয়াছে তাহাকেই বলা হয় বার্ম্ধষত্ব” এই প্রকার 

বে আর্থ লিয়গণ করা' আছে তাহা এ বিশেষ শাস্দোরই (বোর্তাশাপ্রেরই) বিশের পরিভাষা) নে 
অর্থ সাব্বান্রক নহে বাঁলয়া তাহা এখানে গ্রহণীয় হইবে না। কারণ বৈয়াকরণগণের মতে 
ধান্যছাড়া অন্য বিষয়েরও বৃদ্ধির দ্বারা যাহারা জীবিকা নির্বাহ করে তাহাদিগকে 'বাদ্ধাঁষ' 
বলা হয়। আর, শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ নির্পণ কারবার বিষয়ে এ বৈয়াকরণগণের প্রামাণ্য 
আঁধক, কারণ এ বিষয়ে তাঁহাদের বিশেষপ্রকার আঁভানিবেশ রহিয়াছে ১৪৩ 


(যে লোক বক্ষমারোগগ্রস্ত, যে পশুচারণ করে, “পাঁরবেত্তা, পনরাকাতি' ব্রহ্মদ্বেষী, পাঁরাবাস্ত 
এবং যে লোক কোন দলের নেতা- তাহাদের অর্থে জীবনধারণ করে__ইহাদের সব 
শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে না।) 


(মেঃ) “ষক্ষনী” ইহার অর্থ ব্যাধিগ্রস্ত ; কেহ কেহ বলেন রাজধক্ষা (ক্ষয়) রোগগ্রস্ত। 
“পশুপালঃ”5হষে লোক পাঁচনবাড়ী হাতে লইয়া পশুচারণ করে এবং তাহা দ্বারা 
নির্বাহ করে। পনরাকৃতিঃ”"নপণ্মহাযজ্ঞ কারবার আঁধকার থাকা সত্তেও ষে তাহা না করে। 
আজও এইরূপ অর্থ প্রচালত আছে.যে ব্যাক্ত নদ্ধা (ভারবহন ক্ষম) নহে এবং কাহারও উপ- 
জীব্য (আশ্রয়) নহে অর্থাৎ যে পাঁচজনের ভার বহন কাঁরতে পারে না এবং অন্নদানও করে না 
তাহাকে শনরাকীতি' বলা হয়। শতপথ ব্রাহ্মণ মধ্যেও এইরৃুপ আম্নাত হইয়াছে, “যে লোক 
দেবগণের অচ্চনা করে না, পিতৃগণেরও না এবং মন্যষ্গণেরও না” ইত্যাদ। কেহ কেহ বলেন 
'দবাধ্যায়, শাস্রজ্ঞান এবং ধন_এইসকল বিহীন বান্ত শনরাকৃতি' নামে আভাঁহত হয়”। ইহারা 
শব্দার্থসম্বন্ধে আভিজ্ঞ (ব্যুৎপন্ন) নহেন। কারণ, স্বাধ্যায়াবহান ব্যান্তর এখানে প্রাপ্তিই নাই ; 
যেহেতু শ্রাদ্ধে শ্রোন্রিয়কে ভোজন করাইবার নিয়ম বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে । যে লোক দেবগণকে 
রি 
অর্থটগর অনুগত হয়। আর ধর্ম এবং ধম্মর্ণর অভেদ বিবক্ষায় এখানে প্র প্রকার ণনরাকর্তন' 
ব্যান্তকে শনরাকাতি' এই শন্ত' প্রতায়ান্ত শব্দের দ্বারা উল্লেখ করা সঙ্গত হয়। (আঁভপ্রায় এই যে 
গনরাকাতি' এটগ পন্ত" প্রত্যয়া্ত শব্দ : ইহার অর্থ নরাকরণ 'ক্রয়া ; ইহা ধর্্ম। আর যে তাহা 
করে সে নিরাকর্তা ; সে ধম্মর্। সুতরাং শনরাকাতি' ইহা দ্বারা "শনরাকর্তা' ব্যন্তকে বুঝার 
কিরূপে? ইহার জন্য বলিলেন ধম্্ম ও ধম্মঁ আভন্ন, এইর্‌প বিবক্ষায় এপ্রকার প্রয়োগ করা 
হয়)। কারণ, শনঃ' এই উপসর্গপূর্বক এই ধাতুট (আ-পূর্্বক 'ক' ধাতুটী) অপবঙ্্জন অর্থাৎ 
পারত্যাগ অর্থ বুঝায়। এই জন্য নরাকৃত' ইহার অর্থ বজ্জিতি; যেমন ভোজন হইতে 
নিরাকৃত, আধকার হইতে 'নিরাকৃত ইত্যাঁদ। আবার 'আকীতি' (আকারণা) ইহার অর্থ বজ্জন 
না করা; ১৬৭৪১১০০০৭৮ পি8৮41 অথবা, আকাতি 
বাঁলতে সংস্থান অর্থাৎ অবয়বসান্নবেশ বুঝায় : আর শনঃ' এই শব্দটীী কুৎসা (কুীসত) অর্থ বৃঝায় 
(সৃতরাং ণনঃ' অর্থাৎ কুীসত হইয়াছে আকাতি অর্থাৎ অবয়বসান্নবেশ বা চেহারা যাহার সে 
শনরাকাতা)। অতএব ইহা দ্বারা দুরাকীতি (কুতীসং চেহারার লোক) 'নাষদ্ধ হইতেছে-_ 
যাহাকে দেখিতে কদাকার (যাহাকে দৌখলেই মনে একটা অশ্রদ্ধা বা ঘৃণার ভাব্‌ উাঁদত হয় 
তাহাকে শ্রাম্ধে ভোজন করাইবে না)। এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন “বাক্‌, রূপ. বয়স এবং 
চারতসম্পন্ন ব্যান্ত নিমন্দরণীয়”। “বাকসম্পন্ন” ইহার অর্থ বাগ্মণ এবং যাহার বাগান্দ্রয় পট; । 
০৬৬০8৯1৯৯০৯ ব্াঁন্তকে ভোজন করান উাচত নহে ।।'রৃপসম্পন্ন' ইহার অর্থ 
অর্থাৎ চেহারা বা গড়নখানি মনোহর । য়ঃসম্পন্ন' ইহার অর্থ মধ্যবয়সের 
৯০০৪০ ৬১০ এইজন্য গৌতম বলিয়াছেন “শ্রাদ্ধের দান ভোজন- বন্ধ অপেক্ষা 
যুবাপুরূষদের আগে দিতে হয়”। অথবা “নরাকীতি' ইহা পন্তচ্‌ প্রত্যয়ান্ত একট সংজ্ঞাশব্দ 
(ইহা যৌগিক শব্দ নহে)। 'ব্হ্মা্বট” ইহার অর্থ বেদাবিচ্বেষী অথবা রাহ্গণদ্বেষী : কারণ 
'ক্ষা'শব্দটণ বেদ এবং শ্রাক্ষণ উভয় প্রকার অর্থই বূঝায়। এই জন্য কাঁথত আছে 'ব্রাহ্মণও ্রক্ষ 


৩৪৬ মনুস্মৃতি 


নামে শান্মে প্রাসম্ধ”। “গণাভ্যম্তর এব ৮”; গণ" অর্থ স্ব বা দল। যাহারা অনেকে 'মাঁলত- 
ভাবে একই ক্রিয়াম্বারা জশীবকাঁনব্বাহ করে তাহাদের গণ” বলা হয়; সেই দলের মধ্যে ষে 

সকল চা্তন্বর্দয ব্রাহ্মণ থাকে তাহাদিগকে শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে না। 'পারবেন্তা' এবং 
শপরাবিতি ইহাদের জ্বরে অগ্রে ফলা হইবে। ১৪৪ 


(কুশশীলব, অবকীর্ণ” বৃষলপতি, কাণ, পৌনর্ভব এবং বাহার গৃহে নিজপত্নীর উপপাঁতি 
আছে, ইহাদের ভোজন করাইবে না।) 


(মেঃ) “কুশীলব"- যেমন, চারণ, নট, নর্তক, গায়ন প্রভৃতি--। “অবকীর্ণ”5ষে ব্রক্ষচারশ 
নিস গটটলজ “বৃষলপপাঁতিঃ"5বৃষলশ অর্থ শদ্রাজাতশয়া নারশ; তাহার পাঁতি। 
্বিজাতির কোন নারণ যাহার স্ব্রধ নাই অথচ কেবল শূত্রজাতয়া নারীকেই যে 'বিবাহ করিয়াছে 
সে ব্ষলীপাঁতি। সুতরাং অন্য স্খ না থাকলে তবেই বৃষলপপাঁত ব্লা চলবে, এইর-্প অর্থ 
প্রাচীনগণ স্বীকার করেন। ইহার কারণ ি? ইহার কারণ এই যে, “এই সমস্ত আচারগীল 
বিগাহত অর্থাৎ নন্দিত বলা হয়” ইত্যাদি বচনে 'িগ্রাহ্হত আচারগুলি অন্য প্রকরণে সংগ্রহ 
কাঁরয়া দেখান হইয়াছে কিন্তু শূদ্রজাতীয়া নারণকে 'ববাহ করা সকলেই অনুমোদন কাঁরয়াছেন 
কাজেই তাহা বিগত অ্থনৎ নন্দিত নহে॥ তবে কথা এই যে, যে বাতি সজাতায়ানারাকে 
প্রথমে বিবাহ করিয়াছে তাহারই পক্ষে এঁ শূদ্রাবিবাহ অনুমোদিত। এই সমস্ত কারণে যাহার 
সজাতীয়া নারী ভার্ধযা নাই সে শূদ্রাববাহ কাঁরলে বৃষলশপাঁত হইবে। তাহাকেই এখানে 
নাষ্ধ কারয়া দেওয়া হইতেছে। “পৌনভবিঃ”-পনরপন্ত ) যে স্ত্রীলোক পুনরায় অন্য 
পুরুষের সাহত বিবাহত হইয়াছে। ইহার সম্বন্ধে নবম অধ্যায়ে বলা হইবে, “যে নারণ পাঁত- 
কর্তৃক পারিত্ন্ত হইয়াছে" ইত্যাদি । “কাণ” ইহার অর্থ যাহার একটা চক্ষু বিকল। এবং যাহার 
গৃহে “উপপাতিঃ"5নিজপত্রখর জার নিজপত্রীর অবার্থাতকালে (জীবদ্দশায়) থাকে। সে ব্যন্তি 
দেই জারকে উপেক্ষা করে বাজরা তাহার না করা হইতেছে। এইজনা এইর্প কাঁথত আছে, 
'্রহ্মহত্যাকারশ তাহার পাপ তাহার অন্ভোজনকার ব্যান্ততে লাগাইয়া দেয় এবং ব্যাভচারণশ 
পত্রশ নিজ পাতর মধ্যে নিজ পাপ লেপন কাঁরয়া দেয়”। ১৪৫ 


(ষে ব্যাস্ত ভূতকাধ্যাপক, ষে ভৃতকাধ্যাপত, যে শুদ্রের শিষ্য এবং শূদ্রের গুর্‌, যে লোক 
বাগ্দুষ্ট তাহারা সব এবং কুন্ড ও গোলক- ইহারা ভোজনীয় নহে।) 


(মেঃ)_-“ভৃতকাধ্যাপক"লাঁষাঁন 'ভূতক' হইয়া অধ্যাপক হন- অধ্যাপনা করেন অর্থাৎ 'যাঁদ 
এই পাঁরমাণ ধন দান কর তাহা হইলে তোমাকে বেদ পড়াইব' এইভাবে ভূতি অর্থাং 
বেতন সম্বন্ধে চুন্ত কাঁরয়া যান অধ্যাপন কর্মকে পণ্য কারয়া সেই কার্ষ্ প্রবৃত্ত হন তান 
'ভূতকাধ্যাপক'। কায়বাহ €শরীবাহক-_-শিবিকাবাহক) প্রভৃতির স্থলে ইহাই ভাত (পাঁরশ্রীমক) 
র্‌পে প্রাসম্ধ। পক্ষান্তরে যিন আগে থেকে এভাবে কথায় বন্দোবস্ত করিয়া লন না যে এই 
পাঁরমাণ ধন দিলে এই পাঁরমাণ পড়াইব, িল্তু আগে অধ্যাপনা করেন এবং পরে (শিষ্যের সাম্য 
অনুসারে প্রদত্ত) অধ্যাপনার অর্থ বা দক্ষিণা গ্রহণ করেন তাঁহাকে 'ভতকাধ্যাপক' বলা হয় না। 
কারণ প্রথমতঃ অর্থদানের পাঁরমাণ নিরূপণ না কারয়াই অধ্যাপন 'বাহত। এইরূপ. “ভূতকাধ্যা- 
পিতা - সত্যাকাম প্রভৃতির ন্যায় যাহার স্বীয় কর্তব্য সম্বন্ধে জ্ঞান জান্সিয়াছে বাঁলয়া সে স্বয়ং ভীত 
(বেতন) প্রদান কারয়া অধায়ন করে (কারণ অধায়ন করা তাহার অবশ্যকর্তব্য), তাহাকে এইরূপ 
(ভৃতকাধ্যাপত) বলা হয়। পক্ষান্তরে, কোন উপাধ্যায় না মালিলে যাহার পিতা প্রভাতি 


তথায় তাহা 'বগাহৃত আচার হইবে না। শ্পিতা বালককে নিষিদ্ধ কর্ম হইতে নিবৃত্ত কাঁরবেন, 
ইহা তাঁহার কর্তব্য। এইজন্য এইরূপ কথিত হইয়াছে, “গুরুর প্রাতি শিষ্য এবং যজমান স্বাঁয় 
পাপ লাগাইয়া দয়া থাকে”। “শ্রুশিষ্যঃ”লব্যাকরণ প্রভাতি বিষয়ে যে লোক শদ্রের শিষ্য_ 
শুদ্দের নিকট অধ্যয়ন কারয়াছে। “গুরুশ্চৈব"নযে লোক শ্রের গুরু সেও। যাঁদও “শাদ্রাশিষ্য” 
এখানে 'শৃদ্র এই পদটপ সমাসে ণশষ্য' এই পদটধর উপসক্জনপভূত (গুণভূত) হইয়াছে (সুতরাং 
অন্য পদের সাঁহত ইহার সম্বন্ধ হইতে পারে না, কাজেই “শূদ্রস্য গুরুঃ-শুদ্রের গুরু, এভাবে 
অন্বয় করা যায় না) তথাপি ইহা যখন স্মৃতিশাস্ত তখন বিবক্ষা অনুসারে এ প্রকার সম্বম্ধও 
গ্রহণ কাঁরতে হইবে ; কারণ, এখানে গাহত (ঁনান্দিত) আচারই সকল পদের শেষ বা গুণভূত। 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৪৫ 


আর কেবল শদ্রগ্রুত্বই গাঁহ্ত (নন্দিত), কিন্তু অন্য ছন অর্থাৎ কেবল গুরুত্ব 'নান্দিত 
নহে। “বাগদুষ্ট£” ইহার অর্থ পরুষভাষী কিংবা মিথ্যাবাদী । কেহ কেহ বলেন উহার অর্থ 
'আভিশস্ত' যাহার নামে অপবাদ আছে। “কুণ্ড ও গোলক” ইহাদের অর্থ অগ্রে বলা হইবে। ১৪৬ 


(যে লোক বিনা কারণে মাতা, পিতা ও গুরুকে পরিত্যাগ কারে এবং যে লোক মহাপাতকণ্ 
পাঁতত ব্যান্তগণের সাঁহত বেদাধ্যাপন এবং যাজন প্রভৃতি ব্রাহ্মসম্বন্ধ ও 'ববাহসম্ব্ধ 
স্থাপন করে তাহাকে শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে না।) | 


(মেঃ) _পাঁরত্যাগ কারবার কোন কারণ না থাকিলেও যে ব্যান্ত মাতা, পিতা এবং 'আচার্যকে 
পারত্যাগ করে। গুরু" এই শব্দটী সাধারণভাবে পূজনীয় ব্যান্তিকে বুঝায়; এজন্য ইহ। উপাধ্যায় 
অর্থও বূঝায়। প্রশ্ন হইতে পারে, 'গুরুশব্দটী যখন সাধারণভাবে পুজনীয় ব্যান্তকে বুঝায় 
তখন আবার এখানে পৃথকভাবে মাতা, পিতার উল্লেখ করা হইল কেন, কারণ তাঁহারাও ত গু? 
অতএব "গরু বাঁলতে এখানে আচার্যযই বোদ্ধব্য। এরূপ বলা সঙ্গত নহে। কারণ, মাতা এবং 
ধ্পতাকে যাঁদ পৃথকভাবে উল্লেখ করা না হয় তাহা হইলে গুরু শব্দটল কেবল ?পতাকেই 
বুঝাইবে, যেহেতু তা অকৃত্রিম গুরু; আর সকলে কৃত্রিম গুরু ॥. কিন্তু পিতা মাতাকে পৃথক 
ভাবে উল্লেখ করা হইলে তখন গরু শব্দটী সাধারণভাবে পৃজনায় ব্যান্তকেই বুঝাইবে; যেমন 
শাস্ান্তরে বলা আছে, “আচাধ্টয হইতেছেন গুরুজনগণের মধ্যে শ্রেম্ঠ। (মূলে বলা হইয়াছে 
'শবনা কারণে পরিত্যাগ করে”; সুতরাং ইহা হইতে বুঝা যায় যে, কারণ থাকিলে পারত্যাগ 
করা যায়ঃ সে কারণট ছিঃ ইহার উত্তরে বলা যায়) "রাভ্ঘাতক পিতাকে ত্যাগ করিবে” 
ইত্যাঁদ বাক্যে রাজহন্ত্ত্ব প্রীতি এ পাঁরতনগের কফারণ। 'শাতা এবং পিতাকে পাঁরত্যাগ করা, 
বাঁলতে ইহাই বুঝায় যে তাহাদের পদসেবা প্রভৃতি শৃশ্রুযা না করা, তাঁহাদের সেবায় নিরত না 
হওয়া। গুরুর পারত্যাগ বাঁলতেও ইহাই বুঝায়। অধকন্তু 'অধ্যাপক গুরুকে পারত্যাগ' ইহার 
অর্থ অধ্যাপক গুরু অধ্যাপনা করিতে সমর্থ হইলেও তাঁহাকে ত্যাগ করিয়া অন্যত্র অধ্যয়ন করা? 
“পাঁতিতৈঃ সংযোগং গতঃ"লপাঁতিত ব্যান্তগণের সাহত যে ব্যাস্ত সম্বন্ধ কাঁরয়াছে। 'ব্রা্ম সম্বন্ধ 
যেমন বাজন, অধ্যাপন করা প্রন্ীতি। 'যৌন সম্বন্ধ" যেমন বন্যাদান প্রভাঁতি। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা 
কার, উহারা সংসার্গত্বহেতু বখন পাঁতিত তখন সেই পাঁতত্বহেতুই ত উহারা বজ্জর্নীয় (তবে আবার 
এখানে স্বতন্মুভাবে উহাঁদিগকে বজ্জনীয় বলা হইতেছে কেন?) ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, 
“মহাপাতকণ পাতত ব্যান্তর সাহত যে সংসর্গ করে এক বংসর সংসর্গ কারলে তবে সে 'পাতিত' 
হয়"। (সুতরাং এক বংসর অন্তে পাঁতিতত্ব গনবন্ধন সে বজ্জনীয় হইয়া থাকে ।) আর এই বচন্টীতে 
বলা হইতেছে যে. সম্বংসরের মধোই তাহাকে এই কার্য্যে বজ্জন কারবে। আচ্ছা জিজ্ঞাসা করি 
মূলে “সম্বন্ধসংযোগং গতঃ”" একথাটা কি রকম বলা হইল? (কারণ “সম্বন্ধ” এবং 'সংযোগ” 
এদুটশী শব্দ একার্থক)। ইহার উত্তরে বন্তব্য, বৈশোষকদর্শন প্রভৃতির প্রাসদ্ধি অনুসারে 
“সম্বন্ধ শব্দটণ যেমন “সংযোগ প্রভাতি অর্থের বোধক এখানে উহা সেরূপ কোন অর্থ বৃঝাইতেছে 
না। কিন্তু এখানে সম্বন্ধ শব্দটীর অর্থ “ক্রিয়া' ছাড়া আর কিছু নহে ; কারণ, ক্রিয়াই সম্বন্ধের 
হেতু । আর সংযোগশব্দটীও এখানে 'যাজন' প্রভৃতি রূপ সাধারণ সম্বন্ধের জ্ঞাপক॥ ১৪৭। 


(যে লোক ঘরে আগুন দেয়, মারণার্থে বিষ প্রয়োগ করে, কুণ্ড-গোলকের অর্থাৎ 'দ্বিবধ 
জারজের অন্নভক্ষণ করে, সমদ্দুযাত্তা করে. লোকের খোসামোদ করে. তিলবাীজাদিপেষণ 
দ্বারা জশীবকানব্বাহ করে, সোমাঁবরুয় করে, এবং মিথ।সাক্ষী তৈয়ারী ক্র তাহাকে 
শ্রাদ্ধে ভোজন করাইবে না।) 


(মেঃ)--“অগারদাহঈ"ন্যে বান্ত অগার অর্থাৎ গৃহ দগ্ধ করিয়া দেয়। "গরদ”ন্গর অর্থাৎ 
1বশেষপ্রকার বিষ প্রদান করে যে। এখানে 'গর' শব্দটী দৃত্টান্তস্বর্প; ইহাদ্বারা সকল প্রকার, 
বিষ প্রীতির নদ্দেশ করা হইয়াছে । “কুণডাশন"5যে ব্যান্ত কুণ্ডের অর্থাং জারজ লোকের অন্ন 
ভক্ষণ করে। এইরূপ, যে “গোলাশন” অর্থাৎ 'গোল' নামক জারজের অন্ন ভক্ষণ করে। 'কুন্ড" 
শব্দটশী এখানে কুণ্ড এবং গোল উভয় প্রকার জারজেরই বোধক। (জাীবতপাতিকা নারীর জারজ- 
সন্তানকে বলে 'কুণ্ড' আর 'বিধবানারীর জারজপন্্রকে বলে 'গোল')। “সোমাবক্য়ী"-সোম- 
একপ্রকার ওষাঁধাঁবশেষ; যে লোক ওঁষধের জন্যই হউক আর যাগ্ের জন্যই হউক এ সোমলতঃ 
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খবরুয় করে। কেহ কেহ বলেন, 'সোমাবরুয়ণ' ইহার অর্থ জ্যোতিষ্টোমাদি যে সমস্ত যাগ 
সোষলতা দ্বারা সম্পাদন কাঁরতে হয় তাহা যে বিক্লয় করে। যাগ হইতেছে ক্রিয়াত্মক ; কাজেই 
যাগকে বিক্লয় করা সম্ভব নহে, কারণ ক্রিয়া মার্তযুক্ত পদার্থ নহে (ক্রিয়ার কোন মার্ত নাই); 
ইহা সত্য বটে, তথাঁপ অজ্ঞলোকেরা এ প্রকার ব্যবহার কারয়া থাকে, ইহাও দেখিতে পাওয়া যায়; 
এইজন্য তাহারই এই গনষেধ (অর্থাৎ বাচাঁনক বিক্রয়ও কাঁরবে না; যে লোক কথা দ্বারাও সোমযাগ 
বিকুয় করে সে বজ্জর্নীয়)। কারণ, এখনও এইরুপ দোঁখতে পাওয়া য়ায় যে, অজ্ঞলোকেরা 
বলে 'আম যে সূকৃত করিয়াছি তাহা তোমার হউক' ইত্যাদি। “সুকৃত”স্ৃকর্ ইহা দ্বারা 
সূকৃতসাধ্য ধর্মকে বুঝান হইতেছে । আরও দেখা যায় যে, লোকে এইরূপ বলিয়া থাকে "যাঁদ 
আমার আঁনষ্ট করে তাহা হইলে যে সমস্ত যাগযজ্ঞ রাস ইন্টাপূত্তাদ সৎকর্ম তাহারা 
কাঁরয়াছে সেগুলির ফলে তাহারা যে স্বর্গাঁদলোক, পুণ্য, আয়ু এবং পনরাদলাভ কারত তাহা 
'নম্ট হইবে" ইত্যাদ। যে লোক শপথ করে সে যেমন বজ্জনীয় সেইরুপ যে লোক কথাম্বারাও 
এ সোম যাগ দানবিক্রয় করে তাহাকেও বজ্জন করা হয়। ইহাদ্বারা এইরূপ অনুমান করা যায় 
যে, এইপ্রকার শপথ, দান এবং বিৰ্য় বাচনিকভাবে করাও অনুচিত। “সমূদ্রুযায়”-সমুদ্র অর্থাং 
জ্লধি (সাগর), তাহাতে যে যাত্রা করে। “বন্দ+”5স্তুতিপাঠক অর্থাৎ চারণ বা স্তাবক। 
“তোলকঃ”5যে ব্যান্ত তিল প্রভাতি বীজ পেষণ করে, (ইহাই যাহার জীবকা)। “ক্‌টকারকঃ"নষে 
লোক মিথ্যা সাক্ষী তৈয়ারী করে। ১৪৮ 


(ষে লোক পিতার সঙ্গে বিবাদ করে, রা 
যে আরম্ট জাতীয় মদ্য পান করে, যে কুষ্ঠ প্রভাতি পাপরোগগ্রস্ত, যাহার নামে 
দৃজ্কর্ম করিবার অপবাদ আছে, দাম্ভিক এবং বিষাদ বিক্রয়কারী- ইহারা শ্রাদ্ধে 
বজ্জনীয়।) 


(মেঃ)-যে লোক 'পতার সাঁহত 'ীববাদ করে, কটুকথা বলে ; ধনসম্পাত্তর 'িভাগাঁদর জন্য 
আভযোন্তা এবং আভযুন্তরূপে আদালতে নালিশ-মোকদ্দমা করে। এইজন্য গৌতম বাঁলয়াছেন, 
“আনিচ্ছুক পিতার সাঁহত যাহারা বিভাগ কাঁরয়া লয় তাহাঁদগকে বজ্জন কাঁরবে”। আচ্ছা, 
জিজ্ঞাসা কার গর্বে (১৪৩ শ্লোকে) বলা হইয়াছে "যে গুরুর প্রাতরোধ করে তাহাকে বর্জন 
কারবে”, তবে আবার এখানে “পিন্লা বিবদমানশ্চ" এইরূপ বলা হইল কেন, ইহা ত  পুনরুক্তি 
হইতেছে? ইহার উত্তরে বন্তব্য, 'প্রাতরোধ করা' এক [জানিষ আর শববাদ করা' আলাদা জিনিনা 
প্রীতরোধ করা বাঁলতে ইহাই বূঝায় যে, গুরুর আঁভপ্রেত ষে কোন বস্তু-ইহা কির্পে সম্পন্ন 
হইবে ইত্যাঁদ প্রকারে, যাহা তানি আঁভলাষ করেন তাহাতে বাধা দেওয়া; ইহাই প্রাতিরোধ। 
ন্যায়সঙ্গত বিষয়েও যাঁদ তাঁহার ইচ্ছা হয় তথাপি তাহার প্রাতবন্ধকতা করার নাম প্রাতিরোদ্ধত্ব। 
সেস্থলে “প্রাতিরোদ্ধা” ইহার বদলে “প্রাতিরাম্ধা” এইর্‌প পাঠান্তরও আছে। ইহাতে অর্থটী 
দাঁড়ায় এইরপ, যে ব্যস্ত গুরুর প্রাতিরাদ্ধা' অর্থাং আঁভমৃখ্যে (সামনাসামনি) হিংসা করে- 
হস্ভাদিম্বারা চপেটাদ (চড়-চাপড়) দিয়া অপরাধ করে। এই পাঠান্তরপক্ষটশ স্বীকার করা 
হইলে এখানে ষে শপন্লা বিবদমানশ্চ" বলা হইয়াছে ইহার স্বতল্মতা পাঁরম্ফুট। 


“কতবঃ” ইহার অর্থ 'সাভক' অর্থাৎ যে লোক অপরকে পাশা খেলায় উৎসাহিত করে-_ 
প্রবৃন্ত করায়। আর যে ব্যাস্ত নিজে পাশা খেলে তাহার সম্বন্ধে নিষেধ আগেই বলা হইয়াছে। 
কেহ কেহ শকতব' ইহার স্থলে “কেকরো মদ্যপ স্তথা” এই পাঠান্তর স্বীকার করেন। 'কেকর' 
ইহার অর্থ যে লোক চোখ কু'চকাইয়া দেখে-_বিস্ফারিতভাবে যাহার দৃন্টি চলে না__কাজেই সে 
“অধাদ্ধদৃত্টি (আধকাণা অথবা টেরা')। কেহ কেহ বলেন 'কাতার' অর্থাৎ শুকপক্ষীর ন্যায় 
যাহার চক্ষুর পাতা এবং তারকা । “মদ্যপ” বালতে সুরা ছাড়া অন্য 'আরম্ট' জাতীয় পদার্থ যে 
“পান করে : এর্‌প অর্থ কারবার কারণ এই যে. স:রাপানকারণ ব্রাহ্মণ পাঁতত হইয়া থাকে ; আর 
ষে ব্যান্ত পাঁতত সে সব্বধিম্্মবাহত্কৃত বালয়া শীনাষ্ধ; সুতরাং তাহার সম্বন্ধে আবার নিষেধ 
বলা এখানে অনাবশ্যক। “পাপরোগণ"--কুষ্ঠব্যাধিগ্রস্ত ব্যান; মনুষাসমাজে সে অতিশয় 
শনন্দিত; কাজেই তাহাকে 'পাপরোগণ' বলা সঙ্গত। এখানে 'পাপরোগণ' শব্দট দ্বারা যখন 
খীনষেধ বলা হইতেছে তখন আগে যে ক্ষণ এই শব্দটপদ্বারা নিষেধ বলা হইয়াছে তাহাতে 


মেধাতখিভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৪৯ 


দৃশ্চিকিৎস ব্যাধিগ্রস্ত ব্যান্ত মাই যে 'নাষম্ধ হইয়াছে তাহা বলা যায় না (কারণ তাহা হইলে 
আর এখানের এই নিষেধটা সঙ্গত হয় না-ইহা পুনরুন্তি হইয়া পড়ে)। সুতরাং “যক্ষনী” ইহার 
অর্থ ক্ষয়রোগযত্ত, এইর্‌প বলাই সঙ্গত। কেন না, তাহা না হইলে, “যক্ষন্নী' ইহা দ্বারাই যখন 
সকলপ্রকার রোগগ্রস্ত ব্যন্তির নিষেধ সিদ্ধ হইতেছে তখন এখানে আবার “পাপরোগণা” এই 
বাঁলয়া নিষেধ করতেন না। “আভিশস্ত”নলকোন লোক পাতক, উপপাতক কাঁরয়াছে এসম্বন্ধে 
কোন নিশ্চয় না থাকলেও সে তাহা কাঁরিয়াছে এইভাবে তাহার সম্বন্ধে লোকাপবাদ আছে। 
“দাম্ভকঃ”-জনসমাজে খাতির হইবে বাঁলয়া যেলোক কপটতাপূর্বক ধর্মানুষ্ঞঠান করে 
ইহা করা উচিত নয়' এইরৃপ বিবেচনা পূর্বকই সে উহা করে। “রসাবিকুয়ী”-ষে 'বিষ "বরুয় 
করে: কারণ তাহাকেই এই নামে আঁভাহিত করা হয়। অন্যান্য স্থলে “উপাংশৃভেদশ রসদঃ”, 
“রসদঃ সন্রঁ” ইত্যাঁদ চনে 'বষপ্রদানকারণ ব্যান্তকেই 'রসদ' বলা হইয়াছে। ১৪৯ 


(যে লোক তাঁর-ধনুক তৈয়ার করে, যে 'আগ্রোদধিষু' এবং যে পদধিষৃপাঁত', যে মিততোহা, 
যে পশাখেলা দ্বারা জীবিকা নির্বাহ করে এবং যে লোক পুত্রের নিকট শাস্ 
অধ্যয়ন করে- তাহারা সব বজ্জনীয়।) 


(মেঃ) যে লোক শিল্পীর ন্যায় ধনূক ও শর 'িম্মাণ করে। “যশ্চাগ্রোদধিষপাতিঃ"ল্ষে 
লোক আগ্রোদিধিষ এবং যে দিধষৃপাতি;- -এখানে পদাধিষ্‌' শব্দটী কাকাক্ষিগোলকন্যায়ে 'অগ্রে' 
এবং 'পাঁত' এই দুইট শব্দের সহিতই ' সম্বন্ধযান্ত। ইহা স্মতশাস্্ ; এইজন্যই সমাসপ্রবিষ্ট 
একটণ পদের সাঁহত (শদধিষ্‌" এই পদটশীর সহিত) সমাসবাহিভূতি অন্য একট পদেরও ('অগ্রে' 
এই পদেরও) সম্বন্ধ আছে, ধরা যায়। (ইহার স্বপক্ষে এই বলা যায় যে) স্মৃতির জন্য (স্মৃতি- 
উদবোধের জন্য) রেখা বা চিন্ন এবং লোম্ট প্রভীতিও সংকেতর্পে ব্যবহৃত হইয়া থাকে এবং 
তাহা প্রয়োজন সম্পাদনও করিয়া থাকে । পেতরাং স্মৃতিশাস্লও সেই স্মৃতিস্বরূপ ; নিবন্ধ 
বা গ্রল্থ তাহার উদ্বোধক সংকেতস্বরূপ। এজন্য এইভাবে অর্থীনচ্কাসন করা এখানে দোষাবহ 
নহে)। অতএব এস্থলে এরূপ আপাতত করা সঙ্গত হইবে না যে, সমাসমধ্যে প্রবিষ্ট একট 
শব্দ কির্পে ভিন্রগাঁতি দৃইটাীঁ স্বতল্ম শব্দের সাহত সম্বন্ধযুন্ত হইবে। বস্তুতঃ গৌতম- 
স্মাতিমধ্যে উত্ত দুই প্রকার ব্যান্তই পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভবে 'নাঁষদ্ধ হইয়াছে। কাজেই তাহাও 
এস্থলে দুইটী স্বতল্লপদের সংহত উত্ত একটা পদের যে 'বাঁভন্ন সম্বন্ধ ধরা হইতেছে তাহার 
জ্ঞাপক ও সমর্থক। ইহা দ্বিপদ সমাস (কল্তু 'অশ্রে, দিধিষু, পাতি' এই তিন পদের সমাস 
নহে। কারণ ন্রিপদসমাস বাঁললে 'অগ্রেদাঁধষ্পাঁত' এইরূপ সমস্তপদ হয়)। কিন্তু 'অগ্রে- 
দাধবূপাতি' বাঁলয়া কোন শব্দ প্রাঁসদ্ধ নাই। 'অগ্রোদাধষ্‌ত এবং শদাঁধষ্পাত কাহাকে বলে 
ইহাদের লক্ষণ কি, তাহা অগ্রে বলা হইবে।* 


“মনপ্রুক”লযে লোক িন্রদ্রোহী-বন্ধুর কার্য যাহাতে ব্যাহত হয় সেইরূপ কর্ম যে করে। 
"দ্যতবৃত্তিঃ"ল্দ্যত (পাশাখেলা- জুয়া) হইয়াছে বৃত্তি অর্থাৎ জাীবকা যাহার সে দ্যতবৃত্ত। 
আচ্ছা, পূর্বশ্লোকে “কতবো মদ্যপস্তথা" এই অংশে শকতব' শব্দের দ্বারা দ্যৃতীক্রিয়াসন্ত ব্যান্তর 
নিষেধ ত বলাই হইয়াছে? (তবে আবার এখানে “দ্যতবাত্তঃ" এইরূপ পূুনরযান্ত কেন 2) ইহার 
উত্তরে বন্তব্য, শকতব' ইহার অর্থ দ্যতরুগড়ার প্রয়োজক বা প্ররোচনাদানকারণী। কিন্তু যে ব্ন্ত 
দ্যতবৃত্তি' হয় সে যে দ্যতপ্রয়োজক হইবে, এরূপ নাও হইতে পারে । যে লোক নিজে পাশা খেলায় 
আঁভজ্ঞ নহে কিংবা গুরুজনের (পতা প্রভতির) ভয়ে নিজে পাশা খেলে না অথচ দযুব্ণীড়ার 
বাসন (নেশা) থাকায় সে অপরকে পাশা খেলায় প্ররোচিত করে: দেবতাদের শাপ আছে বাঁলয়াই 
এরুপ করে। এই প্রকার অথ বৃঝাইবার জন্য শকতব' শব্দের দ্বারা তাহা নিষেধ করা হইয়াছে। 
অথবা '্যতবাত্ত' অর্থ দ্যতসভার স্থাণু, যাহারা কৃতশ্রক হয় নাই (অর্থ উপার্জন কাঁরতে 


*কুণুকতট্ট এবং গোবিল্পরাজ এল্লে “অগ্েদিধিঘুপতি” এটিকে একটীয়াত্র শব্দ ধরিয়াছেন | কৃুকতটের 
মতে--“জ্যোষ্ঠ। সূহার্দর। অধিবাঠিতা খাকিতৈ যদি বনিষ্ঠ। সহোদরার বিবাহ হয় তাহা হইলে এ কণিষ্ঠাকে বল। 
হয় “অগ্রেদিধিঘ, আব জোট! ভগিনীতি হইবে 'দিধিঘু' | এসথ্ঙ্কে। তিনি লৌগাক্ষির একটি বচনও উদ্ধত 
করিয়ানছুন। গোবিশ্রাজের মতে অথ”ি অন্যপ্রকার | বস্ততঃ অগ্নে ৩১৬৩ শ্রোকে ভাঘ্যমধ্যে মেধাতিথি স্বয়ং 
হাছ। বলিয়াছেন তাহার সহিত তীছান্র এখানকার উদ্ভিটী বিরুদ্ধ হয় কিন বিবেচা। 


৩৬০ মন্স্মাত 


পারে নাই অথচ দূযতসভায় স্থাণুবং সর্্ধদা উপাঁস্থত থাকা যাহাদের স্বভাব)। “পন্রাচার্য 8” 
পত্র যাহার আচার্য্য অর্থাৎ আচার্ধয শব্দটীর মুখ্য অর্থ (উপনয়নদান পূর্বক বেদাধ্যাপনা 
কারণ ; তাহা) এখানে সম্ভব নহে। কারণ, পুত্র পিতার সেরুপ আচার্য্য হইতে পারে না 
এইজন্য ইহার অর্থ, যে ব্যান্ত পুত্রের নিকট অন্যান্য শাস্ম অধ্যয়ন কারয়াছে। ১৫০ 


* (যাহার ভির্দ্মিরোগ আছে, যাহার গণ্ডমালা আছে, যাহার শ্বেতী রোগ আছে, যে পিশুন 
অর্থাৎ কুমন্্ণাদানকারাঁ, যে উন্মত্ত, যে অন্ধ এবং যে বেদনিন্দাকারী তাহারা সব 
বঙ্জনীর়।) 


(মেঃ)_এই শব্দগুলি সব বিশেষ াবশেষ ব্যাধবোধক। “দ্রামরণ” ইহার অর্থ অপস্মার 
(ভার্্ম--হিস্টারয়া) রোগ যাহার আছে। “গণ্ডমালী”লযাহার গশ্ডে (গালে) এবং গলায় 
মালার ন্যায় পিটকা (ছোট ছোট 'আব') হইয়া আছে। “শ্বিরী”-শ্বিন্ধ অর্থাৎ শ্বেতকুষ্ঠরোগ 
যাহার আছে। “পশুনঃ”লষে লোক অপরের গুপ্ত কথা প্রকাশ কাঁরয়া দেয়_এইরূপ করা 
যাহার স্বভাব। অথবা শপশুন' ইহার অর্থ কর্ণেজপ অর্থাৎ কুমল্মণা দেওয়া যাহার স্বভাব। 
“উন্মত্তঃ”লআঁস্থরাচত্ত ; ধাতু বোয়) সংক্ষৃত্খ হওয়ায় যে [পশাচগ্হীত হইয়াছে যোহাকে 
ভূতে ধাঁরয়াছে); এজন্য ঘা তা বলে এবং যা তা করে। “অন্ধ"নযাহার উভয় চক্ষুই বিকল। 
“বেদানন্দকঃ"ন্যে বেদ নিন্দা করে। আচ্ছা, আগে (১৪৪ শ্লোকে) “ক্রহ্ষাদ্বিট পাঁরীবাত্তিশ্চ” 
ইত্যাঁদ অংশে বলা হইয়াছে যে 'রন্দ্বেষী' বজ্জজনীয়। আর ব্রহ্গ' শব্দটা একাধিক অর্থের 
বাচক (ইহার অর্থ ব্রাহ্মণ হয় এবং বেদও হয়)। সুতরাং উহাদ্বারাই ত 'বেদানন্দক' অর্থ 
গৃহশত হইয়াছে । সুতরাং এখানে 'বেদানিন্দক' বলা অনাবশ্যক, পনর্যান্ত মান্রঃ ইহার উত্তরে 
বন্তব্য, না, তাহা নহে : কারণ, বেদানন্দা আলাদা 'জানষ এবং 'বেদাবদ্বেষ আলা 1জানষ। 
কারণ 'দ্বেঘ' হইতেছে মনের ধর্ম ; আর সেই 'বদ্বেষও আছে এবং তাহার উপর অগ্রীতিসচক 
শব্দদ্বারা যে কুৎসা করা তাহাই নিন্দা। ১৫১ 


(যে লোক হস্ত, অশ্ব, উল্ট্র এবং গরু এই সমস্ত পশুর গাঁতাবশেষ শিক্ষা দেয়, যে লোক 
নক্ষত্রাবদ্যায় জশীবকা অজ্জন করে, যে লোক পাখীর খেলা দেখাবার জন্য পাখা 
পোষে এবং যে যুদ্ধাবদ্যা শিক্ষা দেয়--তাহাদের সব শ্রাদ্ধে বজ্জন কাঁরবে।) 


(মেঃ)-হস্তঈ প্রভৃতি পশুর 'দমক' অর্থাৎ শিক্ষাদানকারী--বিশেষপ্রকার গতিভাঁঙ্গ যে বান্তি 
[শক্ষা দেয়। “নক্ষত্রৈ যশ্চি জীবাঁত”"5এবং যে লোক নক্ষত্রের দ্বারা জীবিকা উপার্জন করে। 
এখানে 'নক্ষত্র' শব্দটী লক্ষণাদবারা নক্ষত্রাবদ্যা অর্থাৎ জোতিষশাস্ত্ বুঝাইতেছে। তাহাদ্বারা যে 
জশীবকাঙজ্জন করে- অর্থাৎ জ্যোতিষিক বা গণক-কার। যে লোক শীকারার্থে বা খেলা দেখাইবার 
জন্য-শ্যেন প্রভৃতি পক্ষী পালন করে। “যদ্ধাচার্য” ইহার অর্থ যিন ধনুর্েদ শিক্ষা 
দেন। ১৫২ 


(ষে লোক আবদ্ধজলম্রোতের বাঁধ ভাঁঞ্গয়া দেয় এবং যে এঁর্প বাঁধ 'দিয়া দেয়, যে গহ- 
উপদেশ দেয়, যে দূতের কাজ করে এবং যে মূল্য লইয়া বক্ষরোপণ 
করে, তাহাদের শ্রাদ্ধে বঙ্জন কাঁরবে ।) 


(মেঃ)--ম্রোত ইহার অর্থ জলাগম--অনবরত একদিক থেকে আর একাঁদকে যে জল আসে. 
তাহার “ভেদক” অর্থাৎ বাঁধ ভাঁঞ্গিয়া দিয়া সেই জলকে স্থলান্তরে লইয়া যায় ধান্যাদবৃক্ষে সেচ 
ধার জনা । এবং যে লোক এ পূর্বোন্তপ্রকার শ্লোতের আবরণ দিতে (বাঁধ দিতে) 'নিরত 
থাকে । “আবরণ' ইহার অর্থ আচ্ছাদন-যে জায়গা থেকে জল আসে সেটা বন্ধ কাঁরয়া দেয়। 
“গহসংবেশকঃহগৃহের সন্নিবেশ উপদেশ দেয় যে, অর্থাৎ যে লোক রা জাঁবিকা 
অর্জন করে: যেমন স্থপাতি (রাজমিস্ত্ী), ছুতোর প্রভাতি। কল্তু যে লোক নিজগ্‌হের 
সা্মবেশক- নজেই 'নম্মণাঁদ করে সে বজ্জ্নীয় নহে । দৃূত-রাজার নিয়োগপালনকারা, 
রাজা যাহাকে ভত্যের ন্যায় নিষুন্ত করেন। যথার্থ দৃূতকে কেবল সাঁন্ধ, বিগ্রহ প্রভাতি কাযোহি 
নিযুস্ত করা হয়। যে লোক মূল্য লইয়া বৃক্ষরোপণ করে। তবে ধর্্ম-উদ্দেশ্যে পথের ধারে যে 
ব্যস্ত বৃক্ষরোপণ করে সে দৃষণীয় নহে, কারণ সেরকম অন্ষ্ঠান পর্নান্দত আচার নহে। প্রত্যুত 


মেধাতাথিভাধ্য (অঃ--৩) ৩৫৬১ 


বৃক্ষরোপণ করা শাস্মমধ্যে বিহিতই হইয়াছে । কারণ, শাস্তে উপাঁদস্ট হইয়াছে 'দশামবাপণ 
ব্যন্তি (যে ব্যান্ত শাস্তানাদ্দ্্টসংখ্যক আমাঁদ বক্ষ রোপণ করে সে) নরকে যায় না।* ১৫৩ 


(যে লোক কুকুরের সাহত খেলা করে, যে লোক শ্যেনপক্ষদ্বারা জী'বকা 'নর্্বাহ করে, যে 
'কন্যাদূষক', হিংম্রপ্রকীতি, ব্ষলবাত্ত' এবং গণযাজী' তাহাকে বজ্জন কারবে।) 


(মেঃ) _“শ্বক্লীড়?” ইহার অর্থ যে লোক কুকুর লইয়া খেলা করে- খেলার জন্য কুকুর পাঁষয়ী 
থাকে। “শ্যেনজীবী”নশ্যেনপক্ষী ক্রয় বিক্য়াদ করিয়া যে জীঁবকা নির্বাহ করে। পূর্বে 
বলা হইয়াছে পক্ষিপোষক-খাঁচা প্রভীতর মধ্যে রাখিয়া ষে লোক পাখী পোষে_সে বজ্জনীয়। 
“কন্যাদূষকঃ৮”হযে লোক কন্যাকে অর্থাৎ আববাহিত নারীকে দাঁত করে- কন্যাত্ব ভ্রম্ট কাঁরিয়া 
দেয়। শাহংস্রঃলযে লোক স্বভাবতৎ নিষ্ঠুর- প্রাণহত্যা় আসম্ত।  “বৃষলবৃত্তিঃ”5শ 
সেবা প্রভাতি দ্বারা যে ব্যান্ত জখাবকা নিত্ব্বহ করে। এস্থলে “বৃষলপত্রঃ” এরূপ পাঠান্তরও 
আছে। যাহার কেবল শদ্রানারীর গরভসম্ভূত পুত্রই আছে। “কেবল শূদ্রাপন্রযুস্ত ষে লোক” 
ইত্যাদ বচনে উহার নিন্দা সি “গণানাং যাজকঃ"5গরণদেবতার যাগ যান করেন। 
গাণযাগ' নামক কম্টপ প্রস্থ। ১৫৪ 


(ষে লোক সামাঁজক আচারাঁবহশন, যে লোক নব্বশির্ধয-ীনরূৎসাহ বা ভর, যে লোক সর্বদা 
যাচ্ঞা করে, যে কীষকর্মের দ্বারা জীবকা করে, যে লোক শ্লীপদণ' এবং যে 
সাধুজনানান্দিত তাহাকে শ্রাদ্ধে বজ্জন কারবে।) 


(মেঃ)_'আচারহশীন' এখানে আচার বালিতে গহাগত ব্যক্তিকে পূজা প্রভাতি করা যে লোকাচার 
আছে, যে লোক সেই আচারবাঁজ্জত। 'ক্লীব' ইহার অর্থ যাহার সাহস নাই- কর্তব্যকর্র্মে 
উৎসাহ নাই। “যাচনকঃ”-সে সর্বদাই যাচঞা করিয়া থাকে, এবং যাহার যাচঞ্ার জন্য লোকে 
ব্যাতব্যস্ত হইয়া উঠে। যাহার কাছে যাচ্ঞা করা যায় সে যে এ যাচ্ঞাতে ব্যতিব্যস্ত 
হইয়া থাকে, ই বস্তুস্বভাব-ধচঞারই ধন লোককে আকুল কারয়া তোলা। 
"নন্দ্যাঁদভেন যুঃ" এই সত এনা ধ্‌ ধা হইতে হয় 'ষাচন'; আর তাহার উত্তর স্বার্থে ক 
প্রভায় কাঁরয়া হইয়াছে 'যাচনক'। কাবিজীবী"-স্বয়ংসম্পাদত কাঁষকম্মন্বারা যে জীবনধারণ 
করে অথবা জশীবকার রি ঘি লেও অন্যের দ্বারা চাষ আবাদ করাইয়া তাহাতে জীঁবকা 
নর্বাহ করে। "শ্লীপদী"সযাহার একট পা বড়বমোটা (শলীপদরোগযুন্ত)। “সাঁদ্ভ- 
িন্দিতঃ”-হতভাগা লোক--বিনা কারণেও (দুর্ভাগ্যবশতঃ) ষে ব্যাস্ত সঙ্জনগণের বিদ্বেষ বা 
নিন্দার পানর হয়। ১৫৫ 


(যে লোক মেষজীবী, অথবা শ্বাহবজশবী, অন্যের 'ববাহত নারীকে যে বিবাহ 
করে এবং যে লোক পারশ্রীমক লইয়া মড়া বাঁহয়া থাকে-ইহাদের সকলকে 
যত্রপূব্ৰবক বজ্জন কারবে।) 


(মেঃ) _-ওরাঁভ্রক' উেরভ্র+ধ্চক) ; 'উরন্র' অর্থ মেষ; যে সেই মেষ ক্রয়-বিক্রয় কারয়া থাকে, 
সেই অর্থের উপর প্রধানতঃ নির্ভর করে। 'মাহিষিক' ইহার অর্থও এইরূপ (যে লোক মাহ 
ক্লয় বিক্রয় করে)। “পরপূর্বাপাতিঃ"নযে লোক পরপূর্বা নারীর পাঁত। পর (অন্য লোক) 
হইয়াছে পূর্ব অর্থাৎ প্রথম স্বামী যাহার সেই স্রশলোক 'পরপর্ত্বা? ; তাহার যে পাত অর্থাৎ 
ভর্তা। যে' নারী অন্য একজন প.ুরুষকে প্রদত্ত হইয়াছিল, [কিংবা অন্য এক ব্যান্তর দ্বারা 
পারণীতা হইয়াছিল, তাহাকে যে লোক পুনরায় বিবাহ করে: সে বান্ত পুনরায় ভর্তা হয় 
বলিয়া তাহাকে বলে 'পৌনভব'। “সেই লোক পুনরায় পৌনভৰ ভর্তা হইতে পারে" ইত্যাদি 
শাস্্বচনে তাহা বলা হইয়াছে । 'প্রেতনির্যাপকঃ"হুযষে লোক বহু শব বহন করে। ইহাদের 
যত্রপূর্থক বজ্জন করা উচিত। ১৫৬ 


*কমার্ভ তট্টাচার্ধ্য রঘুনম্দন তিথিতত্ব মধ্যে 'ঘোড়শপিও' প্রসঙ্গে বলিয়াছেন “পঞ্চাযুবৎণ এবং তীঁহার নিবছ্ছের 
টাকাকার যে বচনটী উদ্ধৃত করিয়াছেন তাহাতেও “*পঞ্চাম্রবাপী নরকং ন পশোৎ'? এইরূপ পাঠ দৃষ্ট হয়। 


৩৫২ অনুজ্সৃতি 


(এই যে সমস্ত লোক ইহাদের আচার বিগাহৃত অর্থাৎ ইহারা ইহজল্মে গাহ্যত কর্ম করে 
িংবা পূর্ত্বজন্মে গাহ্ত কর্মের অনুষ্ঠান করিয়াছিল ; রে অপাংস্তেযর় অধম 
রাক্মণ। এজন্য জ্ঞানী ব্যান্ত ইহাদিগকে দৈব এবং পিন্র্য উভয় কম্মেই বজ্জন 
করিবে ।) 


(মেঃ) _পশবগাঁহ্তাচারান্”_ণবগহিতি' অর্থাৎ 'নান্দত হইয়াছে “আচার, অর্থাং 
কর্্মানূষ্ঠান যাহাদের। কাণা, অন্ধ প্রভীত ব্যান্তদের পূর্বজন্সের কম যে গার্হত ছিল তাহা 
উহাদের এ কাণস্ব প্রভাত চিহদ্বারা [১ হয়; আর স্তেন (চোর) প্রভাতি ব্যান্তদের 
কম্সনুক্ঠান যে গাঁহত তাহা প্রত্ক্ষাঁদদ্বারা অনুভূত হইয়া থাকে। “উভয়ন্র”নউভয় স্থলে 
অর্থাৎ দৈব এবং পন্য উভয় কর্মেতেই পববজ্জয়েং*ল্পরিহার করিবে। ইহারা “অপাংস্তেয়াঃ” 
-পংস্তিতে বাঁসবার অধিকারী নহে। 'পাংস্তেয়' এখানে পিংস্ত' শব্দের উত্তর 'ভব' (বিদামান) অর্থে 
পক." (ষেয়) প্রতায় কারতে হইবে। আর "পধান্ততে অ-ভব”5অপাংন্তেয়, ইহাদ্বারা অনহ্ত্বই 
(অনাধকারিত্বই) প্রতীত হইতেছে। ইহারা অপরাপর ব্রাহ্মণের সাহত (এক পাধান্ততে বাঁসয়া) 
ভোজন করিবার অধিকারী নহে । এই কারণেই ইহাঁদিগকে “পধীস্তদূষক' বলা হয়। অন্য যাহারা 
উহাদের সহিত একত্র উপবেশন করে তাহারাও (উহাদের সংস্পর্শে) দূষিত হইয়া যায়। ১৫৭ 


০০০৯ ব্রাহ্মণ তৃণাপ্নির ন্যায়-ঘাসের বা খড়ের আগুনের মত নিবৃত্ত হয়_ 
কম্মের যোগ্য হয় না; সৃতরাং তাহাকে 'হব্য' প্রদান করা অনুণ্চত ; কারণ ভস্মে 
আহত দেওয়া হয় না।) 


(মেঃ)-স্তেন প্রভাতি এই সমস্ত লোকেরা যেমন পধীন্তদ্ূষক, বেদাধ্যয়নবাঁজ্জত ব্যান্তও 
সেইর্প উহাদের ন্যায়ই দোষগ্রস্ত__ এই কথাটশ জানাইয়া দিবার জন্য এখানে ইহার পুনরুল্লেখ 
করা হইল (কারণ অনধাঁয়ান ব্যান্ত যে বজ্জর্নীয় তাহা আগেই বলা হইয়াছে)। কেহ কেহ ইহার 
এইর্‌প ব্যাখ্যা করেন, যথা,_-। বেদাধ্যয়নসম্পন্ন কাণ প্রভৃতি ব্যস্ত যাঁদ গাহ্ত আচরণয্ত্ত না 
হয় তাহা হইলে শ্রাদ্ধের দৈবপক্ষে তাহাদিগকে বসান যায়--কাজেই সময়াবশেষে তাহারা 
বজ্জণনীয় নহে, ইহা জানাইয়া দিবার জন্য এখানে এই পুনরুল্লেখ। বেদাধায়নাবহীন ব্রাহ্মণ 
বজ্জনীয় বটে, কিন্তু যানি বেদাধ্যয়নসম্পন্ন তাঁহাকে 'হব্য' দৈবপক্ষীয় অন্ন) দেওয়া হইবে না 
কৈন 2-ইহা বুঝাইয়া দিবার জন্যই এখানে “হব্য' এই পদটৰ প্রয়োগ করা হইয়াছে । 'হব্য' স্থলে কেবল 
অনধায়ান ব্যান্তই বজ্জনীয় (কিন্তু অধায়ান কাণ প্রভৃতরা বর্জনীয় নহে), এবং যাহাদের আচরণ 
গহ্হত, ইহা দেখা যাইয়া থাকে তাহারাও উহাতে বজ্জনীয় হইবে। কাজেই বচনদ্বারা যাহাদের হব্য 
এবং কব্য উভয়স্থলেই গ্রহণ করিতে নিষেধ করা হইয়াছে তাহাদের দৈব এবং 'পিন্র্য উভয় পক্ষেই 
পাঁরহার করিতে হয়, কেবল যে 'িতৃপক্ষায় অন্নেই বজ্জন কারতে হইবে এরূপ নহে । এই- 
জন্য বাশিষ্ঞ বাঁলয়াছেন “বেদবিং ব্রাহ্মণ যাঁদ শরশরগত কোন দোষযুন্ত হন যে দোষ পাধান্তকে 
দুষ্ট কারতে পারে তথাপি মহার্ধ যম বাঁলয়াছেন যে, তান নিদ্দেষ বালয়া গণ্য হইবেন, তাল 
পন্তিপাবন হইতেছেন"। “তণাশ্নিরব শাম্যাত"5তৃণের আঁগন যেমন হবিঘ্রব্য পরিপাক করিতে 
পারে না, কিন্তু হবির্রব্য আহুতি দবামারই তাহা শান্ত হয়-ানাবয়া যায়। সেই আঁশনতে 
আহুতি দেওয়া হইলে সেই হুতদ্রব্যটী ভস্মীভূত হয় না। সেই হোম হইতে কোন ফলও হয় 
না। কারণ শ্রাতিমধ্যে উপাঁদম্ট হইয়াছে “যে আঁগ্ন সম্যক প্রজবলিত নহে তাহাতে হোম 
কারবে না। আঁগনই হইতেছেন সকল দেবতাস্বর্প”"। এইর্প বেদাধ্যয়নাবিহন যে ব্রাহ্মণ 
সে এ তৃণাঁগ্নসদশ। এই কথাটাই বালয়া দিতেছেন “ন হি ভস্মান হয়তে”;-ঘাসের বা 
খড়ের আগন যেমন আগে থেকেই ভস্মত্ব প্রাপ্ত হয়, তাহাতে আহ্হীত দেওয়া হয় না, সেইরূপ 
& প্রকার ব্রাহ্মণকেও ভোজন করান হয় না (অতএব' তাহারা বজ্জরনীয়)। ১৫৮ 


(পধান্তভোজনের অনাঁধকারণ ব্রাহ্মণকে শ্রাম্ধের দৈব এবং শিন্ন্য পক্ষের দান 'দিলে দাতা যে 
ফল লাভ করে তাহা আম সমস্তই বাঁলতোছ।) 


(মেঃ) পূর্বে যে নিষেধাবাঁধটখ বলা হইল তাহারই ফল বাঁলতেছেন.-। যে লোক পংস্তর 
যোগ্য তাহাকে বলে 'পবন্ত্”; যে 'পংস্তা' নহে সে অপাবস্ত্য। দণ্ডের যোগ্য-্দণ্ড্য, এই প্রকার দণ্ড 
প্রভৃতি শব্দের প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়; তদনূসারে 'পাস্ত্য এই রুপটখীও শেব্দটণও) সিম্ঘ 


মেধাতিখিভাষ্য অঃ ৩) ৩৫৩ 


হইয়া থাকে। সেই 'অপবন্ত্য' ব্যন্তদের দান কাঁরলে দাতার যে “কফলোদয়ঃ-ফললাভ হয়, স্ষে 
সমস্ত বিষয় আমি এক্ষণে বলিতোঁছ, আপনারা অবাহত হউন। ১৫৯ , 


(সংযমাবহীন রাহ্গণ যে শ্রা্ধীয় অন্ন ভোজন করে, 'পরিবেস্তা' প্রভীতিরা যে শ্রার্ধান্নভোজন 
করে এবং অপাংক্তেয় ব্রাহ্মণগণ যাহা ভোজন করে তাহা রাক্ষসেরাই খাইয়া লয়-_অর্থাৎ 
তাহা 'পতৃগণের নিকট উপাঁস্থত হয় না।) 


(মেঃ) 'অবররত' ইহার অর্থ অসংযত অর্থাৎ শাস্বান্ষ্ঠান-বাঁজ্জত। যাঁদও 'পাঁরবেত্তা' 
প্রভৃতি ব্যান্তরা শাস্ত্রবহির্ভূতি অর্থৎ তাহারা বিধাবহত কম্মকলাপের অনাধকারী তথাঁপ 
তাহাদের পৃথকৃভাবে মনে রাখিবার জন্য কিংবা তাহাদের ভোজনে গূর্তর দোষ হয়, ইহা 
জানাইয়া দিবার ধনাঁমন্ত তাহাদের কথাও বলা হইতেছে । অন্য অপাংস্তের ব্যান্তরা- যেমন 
কাণা, শ্লীপদী প্রভৃতি । তাহারা শ্রাদ্ধে যে অন্নভোজন করে তাহা “রক্ষাংস”-রাক্ষসেরা অর্থাং 
দেবদ্বেষীরা “ভূঞ্জতে"নখাইয়া লয়, কিন্তু তাহা পিতৃগণ প্রাপ্ত হন না। এই কারণে সেই 
রী নক্ষল হইয়া যায়, এই কথা বলা হইল। এখানে যে 'রাক্ষস' কথাটী বলা হইয়াছে উহা 
অর্থবাদ। ১৬০ 


(জ্যেন্ড সহোদর আববাহিত থাকা সত্বেও যে লোক 'ববাহ করে এবং অগ্ন্যাধান প্রভাতি কর্ম্ম 
করে তাহাকে 'পাঁরবেস্তা' বাঁলয়া জানিবে এবং তাহার সেই জ্যেঠ সহোদরটী হয় 
“পারাবাত্ত "।) 


(মেঃ)-অগ্রে অর্থাৎ প্রথমে জল্মিয়াছে যে সে "অগ্রক্ঞ' : জ্োষ্ঞ সহোদর ভ্রাতা । এসম্বন্ধে 
অন্য স্মৃতিমধ্যে এইরৃপ বলা আছে--পপিতৃব্পৃত্র, বিমাতৃপূত্র, অন্য লোকের স্তর গভে 
নিজ 'পতার উৎপাঁদত পুত্র, ইহারা জোন্ঠ হইলেও কাঁনষ্ঠের ববাহ এবং অন্ন্যাধান দ্বারা 
পঁরিবেদন দোষ হয় না"। একারণে এখানে 'অগ্রক্ঞ' শব্দটীর অর্থ জোম্ঠ সহোদর (একই মাতার 
গর্তভজাত জোত্ঠ ভ্রাতা)। সে “স্থিতে"স্থত হইলে অর্থাৎ দারপরিগ্রহ এবং অন্নাধান না 
কারয়া থাঁকলে._- | পষ্থত' এখানে যে স্থাধাতুটশ রাহিয়াছে ইহা উত্ত দারপারগ্রহ এবং অসশ্নি 
সংযোগর্প বাপারের (ক্রিয়ার) নিবাত্ত বুঝাইতেছে--এইরৃপ অথেই এখানে উহার প্রয়োগ 
হইয়াছে। 'আঁগ্নহোন্র' শব্দটণী [িশেষ একটা কর্মের বাচক বটে কিল্তু এখানে উহা 'অশ্ন্যাধান* 
অর্থ বুঝাইতেছে, কারণ উহা আঁগনহোন্ের জনাই করা হয়। ৫ ৬ রেনু ৬ 
[বিশেষ নিদ্দেশ আছে, যথা, উল্মাদরোগগ্্স্ত, পাপগ্রস্ত, কৃষ্ঠরোগ্রস্ত, পাতত, বলব এবং 
ক্ষয়রোগগ্রস্ত জোত্ঠ সহোদর অপেক্ষার যোগ্য নহে অর্থাৎ ইহারা বিবাহ না করিলেও ইহাদের 
কাঁনন্ঠ সহোদর যদ বিবাহ করে তাহা হইলে পাঁরবেদনদোষ হয় না। এই যে রোগাঁদর বিষয় 
কাঁথত হইল ইহা দ্বারা উহাদের িবাহাঁদকর্ম্মে অনাধকার উপলক্ষিত হইতেছে অর্থাৎ যে 
কোন শাস্ত্রনা্দঘ্ট কারণে জ্োম্ঠ সহোদর যাঁদ 'বিবাহাদিকম্মের অনাধকারণ হয় তাহা হইলে 
কনিহ্ঠ সহোদর িববাহাঁদ কারলে উত্ত দোষ ঘাঁটবে না। জ্যে্ঠ সহোদর যাঁদ বিবাহাদি না করে 
তাহা হইলে কানন সহোদর একটা পনাদ্দ্ম্ট সময় অপেক্ষা কারবে। এইজনা অনা স্মতিমধ্যে 
এইরপ বলা হইয়াছে, যথা, টি বংসর অপেক্ষা কারবে, কেহ কেহ বলেন ছয় বংসর 
অপেক্ষা কাঁরলেই চালবে"। এই যে আট বংসর অথবা ছয় বংসর ইহা কাঁনম্ঠ সহোদরের যখন 
[ববাহকাল উপস্থিত হইবে তখন থেকে ধর্তবা। আর বিবাহের কাল তখনই প্রাপ্ত হয় যখন 
স্বাধ্যায়বাধর ব্যাপার বিরত হইয়া যায় অর্থাৎ সমাবর্তনের পর বিবাহের যোগ্যকাল। আচ্ছা, 
এ যে' আট বৎসর কিংবা ছয় বংসর কাল অপেক্ষা কারবার বচনটী বলা হইল উহা ত প্রোষতাধিকারে 
পঠিত হইয়াছে [অর্থাং কোন স্বলোকের স্বামী যাঁদ দশর্ঘকাল প্রোষিত (বিদেশস্থ) হয় তাহা 
হইলে সে তাহার জন্য আট বৎসর ফিংবা ছয় বংসর অপেক্ষা করিবে, এই কথা উহাতে বলা 
হইয়াছে। তবে উহাকে 'পারবেদন' পক্ষে আনা হইতেছে কিরপো 2 স্বামী প্রবাসগত হইলে 
স্মলোকদের প্রবাসাবাধ পালন কারবার যে পাঁরমাণ সময় তাহারই আলোচনার মধ্য বলা হইয়াছে 
"ভক্রণ প্রোষিত হইলেও” ইত্যাদ। ইহার উত্তরে বন্তব্য.-উহা ঠিক"। তবে একটা বাকোর 
সাহত 'প্রোষত' এই শব্দটীর সম্বন্ধ প্রতাক্ষতঃ অবগত হওয়া যাইতেছে, ধন্তু অন্য একটণ বাক্যের 
সাহত উহার সম্বন্ধ স্বকার কারতে হইলে সে সম্বন্ধে প্রমাণ দি আছে তাহা বলা উচিতঃ 


৩৫৪ মন্স্মৃতি 


বস্তুতঃ সেরুপ প্রমাণ নাই। ব্যাকরণমধ্যে যেমন “স্বারত 'বিষয়ক আলোচনা চাঁলতেছে” এইরূপ 
বািয়াই দেওয়া আছে এখানে 'কল্তু সেরূপ কোন শব্দ নাই। আবার এঁ 'প্রোষিত' িষয়টধর 
সাহত এ আধকারের প্রতি অপেক্ষা না থাকলে যে পরবর্তী বাক্যটী অপাঁরপূর্ণ হয় তাহাও 
নহে। (সুতরাং ইহা কনিষ্ঠ ভ্রাতার সম্বন্ধে স্বতল্মভাবেই বলা, হইয়াছে বুঝিতে হইবে)। 
'বাঁশল্ঠ স্মৃতিমধ্যে স্মার্ত আগ্নগ্রহণও নিষিদ্ধ হইয়াছে ; কারণ, আঁগ্ন শব্দটী যে শ্রোত আগ্ন। 
বুঝাইবে এর্‌প কোন 'বিশেষত্ববোধক শব্দ নাই। কেহ কেহ বলেন যে পিতা যাঁদ অন্ন্যাধান না 
করে তাহা হইলে সেক্ষেত্রে এই নিষেধাবাধটী পুত্রের পক্ষেও প্রয়োজ্য হইবে অর্থাৎ সের্প 
স্থলে পূনত্রও অন্ন্যাধান করিতে পরিবে না। কারণ, 'অগ্রজ' শব্দটী যৌগিক-_প্রকাতি প্রত্যয়- 
যোগে 'যে অগ্রে জন্মে সে অগ্রজ' এই প্রকার অর্থের বোধক বাঁলয়া) 'পিতাও 'অগ্রজ' পদবাচ্য। 
(আর বচনটণতে বলা হইয়াছে 'অগ্রজ' যাঁদ দারাশ্নিহোত্র সংযোগ রহিত হয় ইত্যাদ)। ইহার 
উত্তরে বন্তব্য, এরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে অপরাপর যে সকল অগ্রজ আছে (যেমন বৈমাত্রেয় জ্যেন্ঠ 
ভ্রাতা প্রভীতি) তাহাদের পক্ষেও এই 'বাঁধটণকে প্রয়োগ করিতে হয় (কিন্তু সেরুপ শ্টাচার 
নাই)। বস্তুতঃ এই যে 'অগ্রজ' এবং 'অনুজ' ইত্যাঁদ ব্যবহার ইহা 'পিতা-পুন্রের পক্ষে প্রাসম্ধ 
নহে। বিশেষতঃ অন্য স্মৃতিমধ্যে স্পম্টই বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে যে “জ্যেষ্ঠ ভ্রাতা অকৃত- 
দারাশ্নসংযোগ থাকিলে” ইত্যাদি । “পূর্বজঃ"লপূর্রবজ অর্থাৎ জ্োম্ঠ সহোদর হয় “পারাবাস্ত 
তাহাকে পারাবাত্ত বলা হয়। ১৬১ 


€পারাবাত্ত, পারবেত্তা, যে কন্যাকে লইয়া পাঁরবেদন হয় সেই কন্যা, তাহার সম্প্রদানকর্তা 
এবং পণ্সমতঃ যাজক, ইহারা সকলে নরকে যায়।) 


(মেঃ) _প্রসসগতক্রমে পারবেদনসম্পাকতি অপরাপত্র ব্যান্তদেরও দোষ দেখাইয়া গদতেছেন: 
ইহা দ্বারা এ পাঁরবেদনকম্মেরি নিষেধ বলা হইতেছে । এ বেদনের দ্বরা জোম্ঠ ভ্রাতা পাঁর- 
নিষিদ্ধ বা পর্রবাত্জত অথবা পরিভৃত হন; এইজনা সে 'পানাবাত্ত'। জোত্ঠকে এভাবে 
পরবাজ্জত করে বালরা এ পারবেদনকারী হর 'পথবেন্তা। এবং বে কন্যটী দ্বারা পরাণ 
হয় সেও-_তাহ্‌রা সকলে নরকে যায়। “দাতৃঘ।জক্ষপণ্চনাঃ রি অর্থাৎ এঁ কশ্য'র সম্প্রদানকর্তী 
'এবুং যাক পল পণ যাহাদের_যে নরকগানীদর | দিতো" বাঁলতে এ কন্যার সম্প্রদানকারণ 
পিতা শ্রত্ভী বুঝাইবে; কারণ, বিঝাহে ভাহারাই কন্মাদাত: ' ধাঁলস়া নিট হইয়াছে । 'যাক্জক' 
ইহার অর্থ রঃ প্রোহিত এ বিবাহে হে'ম করেন অথবা এ সম্বন্ধে যাহা যাহা অনুষ্ঠেয় তাহা 
বাঁলয়া দেন। অথবা 'বাজক' বাঁলতে এখানে এ প'রবেস্তা, পারাবা্ত এবং এ কন্যার সম্প্রদানক।রণ 
ব্যান্তদের জ্যোতিষ্টোমাঁদ যজ্ঞ যান করেন সেই খাত্বক্‌ বুঝিতে হইবে । এই কারণে জ্যেষ্ঠ 
শ্রাতার এরূপ করা ডীচত যাহাতে কাঁনষ্ঠ ভ্রাতার বিবাহে সে বিকার না হয়। আবার জ্যেষ্ঠ 
ভ্রাতার অনুরোধে কনিষ্ঠ ভ্রাতার উঁচত বারো বৎসর, আট বংসর কিংবা ছয় বৎসর অপেক্ষা করা। 
আবার কন্যার উাচত সেরূপ বরকে সম্প্রদান করিতে না দেওয়া। দাতা এবং যাজক হইয়াছে 
পণ্চম যাহদের তাহারা সব 'দাতৃযাজকপণ্চম' এইভাবে এখানে আগার বহুব্রীহি 
সমাস হইয়াছে। ১৬২ 


(যে লোক মত ভ্রাতার পত্বনতে ধম্মণনুসারে 'নয্মোগযন্ত হইয়াও কামানুরাগযুক্ত হইয়া পড়ে 
তাহাকে পদাধষপাঁত' বাঁলয়া বুঝতে হইবে 1) 


(মেঃ) নিয়োগধম্মানুসারে প্রবৃত্ত হইয়া মৃত ভ্রাতার পত্বীতে উপগত হইবার কালে যে 
লোক “অনুরজ্যেত”ল্ী কর্মে প্রীতি অনুভব করে,_ “কামতঃ"কামাবকারযুস্ত হয়; নয়োগ- 
[িষয়ক যে বাঁধ আছে তাহাতে এইর্‌প উপাঁদন্ট হইয়াছে যে. যতাঁদন না গভ-সণ্ার' হয় তাবং 
কাল প্রত্যেক খতুতে মাত্র একবার করিয়া উপগত হইবে। এই বাঁধ লঙ্ঘন কারয়া যে বাত 
কামেচ্ছা, কামান্তাগ, গাঢ-আলিঙ্গন, পরিচুম্বন প্রভৃতি করে এবং এক খতুতে একাধিকবার উপগত 
হয়, চিত্তে কামধিকার প্রাপ্ত হয়- রে নারা রত অনুরাগণ হইয়াছে তাহা তাহার এ নারীর 
প্রীতি কামিনীর্‌পে প্রেমদ্ক্টি, প্রেমবন্ধন, প্রেমবচন প্রভাতি চিহ হইতে অনুমিত হইয়া থাকে। 
এরুপ স্থলে এ ব্যান্তকে শদীধষ্পাঁত' বালয়া বঝতে হইবে। 'অগ্রোদাধষপাতি' কাহাকে বলে, 


মেধাতাঁথভাব্য (অঃ ৩) ৩৫৫ 


তাহার লক্ষণ কি তাহা অন্য স্মৃতি হইতে জানয়া লইতে হইবে। তথায় এইরূপ বলা হইয়াছে 
অন্য স্ফাতিমধ্যে পদধিষূপাতি' এবং “অগ্রে ধিষূপাতি' এই দ.ইটস পদার্থেরই এইভাবে লক্ষণ 
করা হইয়াছে ষথা,-“যে নারী পূর্বে একবার অন্য ব্যান্ত কর্তৃক (বিবাহিত হইয়পছল তাহার 
পর পুনরায় বিবাহ করে তাহার 'দ্বিতীয়বার গববাহে যে ব্যান্ত পাত হয় তাহাকে পাঁন্ডতগণ 
1দধিষূপাতি' বলেন। আর 'আগ্রোদাধষ নারী যে ব্রাহ্মণের কুটম্বিন (ভাষ্য) হয় তাহাকে 'অগ্রে- 
দিধিষুপতি' বলে। এখানে কিন্তু এ শদধিষূপাতি' শব্দটীর এপ্রকার অর্থ গ্রহণ করা সম্ভব 
নহে; কারণ, “পরপূর্বাপ:ত'র সম্বন্ধে পূর্বে পৃথকৃভাবেই বলা হইয়াছে। এইজন্য এখানে 
শদধিষূপাতি' শব্দটীর অর্থ অন্য প্রকার হইবে (যাহা পূর্বে বলা হইয়়াছে)। ১৬৩. 


(পরস্তীতে উৎপাঁদত পুত্র দুই প্রকার হইয়া থাকে_কুণ্ড' এবং 'গোলক'। পাঁত জশীবিত 
থাঁকতে তাহার স্ত্রীতে অন্য পুরুষ কর্তৃক যে সন্তান উৎপাঁদত হয় তাহাকে বলে 
'কুণ্ড'; আর পাতি মৃত হইলে তাহার স্তীতে অন্য পুরুষ কর্তৃক বে পত্র উৎপাঁদত 
হয় তাহাকে বলে 'গোলক'।) 


(মেঃ) পাঁত জীবিত থাকিতে সেই পাঁতর গৃহে তাহার ভার্ষযাতে অন্য পুরূষ কর্তৃক গুপ্ত- 
ভাবে উৎপাঁদত যে পুত্র তাহাকে 'কুণ্ড' বলে। এরূপ স্থলে সেই উপপাতিটীকে তাহার পাতি 
উপেক্ষা কারয়া থাকে অথবা বরদাস্ত করিয়া থাকে কিংবা সে ছলপূর্র্বক গুপ্তভাবে এ পত্র 
উৎপাদন করিয়া থাকে। আর পাতি মৃত হইলে তাহার স্ত্ীতে অন্য পুরুষ কর্তক বে পুত্র 
উৎপাঁদত হয় তাহার ন'ম 'গোলক'। কেহ কেহ বলেন যেখানে অনা পরূষ কতক পত্র উৎপাদনে 
ণনয়োগাঁবাধ অনুসৃত হয় না সের্প স্থলে এইভাবে পূত্র হইলে তাহাদিগকে কুশ্ড-গোলক 
বলা হয়। ইহা গকল্তু ঠিক নহে । কারণ সের্প স্থলে তাহাদের ত্রাহ্মণত্বই নাই, কাজেই শ্রাদ্ধীয় 
ব্রাহ্মণভোজনের প্রকরণে ভাহাদের প্রাপ্ত নাই অর্থাৎ তাহাদের কথা ধলবার কেন প্রসঙ্গ নাই। 
কাতেই নয়োগবিধি অনসধন গর বক উৎপাদিত পজকেই কুন্ড এবং গোলক বলা হয়। 
আচ্ছা, ইহা কর প হইল যে, নিয়োগাবাধবাঁজ্িদিতি শ্গালোকের যে প্‌ ভাহার ত্রা্গণহ থাকিবে 
না, আর ।নয়োগাবাধপূর্পকি উৎপাদিত পনের ব্রাহ্মণত্ব থাকবে ১ ইহার উত্তরে বন্তব্, "সকল 
বর্ণের পক্ষেই ভাহাদের সমানবর্ণের নারীর গভ'সম্ভূত পত্র সেই বর্ণের হইয়া থাকে" এইভাবে 
জাতর লন্মণ বাঁজনরে সময় পরীর (সমানজাতীয়তা আবশাক) এই কথা বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে। 
এজন্য এ খু'ভুগাল কেও ব্রাঙ্গণত্ব থাঁকবে। কারণ "পত্রী" এই শবন্দটী র্ত' শক্দের ন্যায় সম্বান্ধ- 
শব্দ--(ভরণীয়া ভার্য্যা থকে বাঁলয়াই সে ভাহার ভর্ভা হয়ী। এইরুপ যজ্জে সংযোগ অর্থাৎ 
মিলততাবে কত্তত্ব থাকে বাঁনয়াই পত্রী: এইভাবেই "পত্বী' শব্দটীর ব্যংপান্ত দেখান হয়। 
(যেহেতু “পত্যুন্নো যজ্ঞসংযোগে" এই পাঁণনীয় সত্রে এরূপ ব্যৎপাত্তই প্রদর্শিত হইয়াছে।) 
আর অন্য লোকের ভার্যার সাঁহত অন্য ব্যান্তর যে যজ্জাঁধকার হইবে তাহাও সম্ভব নহে। 
(প্রশ্ন) --আচ্ছা, তাহাই যাঁদ হয় তাহা হইলে নিয়োগধম্্ম অনূসারে যাহারা উৎপন্ন হয় সেই কুণ্ড 
এবং গোলকেরও ত এঁ একই নিয়ম অনুসারে রাল্গণত্ব থাকতেই পারে না অর্থাৎ তাহারা সমান 
বর্ণের নিজ পয়শতে যখন উৎপাঁদত হয় নাই তখন নিয়োগবিধি অনুসত হইলেও কুণ্ড-গোলকের 
্রাহ্গণত্ব থাকে কির্পে? তাহাদের যাঁদ ব্রাহ্মণত্ব থাকে তবে নিয়োগাঁবাধ অনুসৃত না হইলেও 
ব্রাহ্মণজাতীয়া নারীর গর্ভে ব্রাহ্মণ কর্তৃক উৎপাদিত পত্র জরজ হইলেও ব্রাঙ্গণই ত হইবে? 
দশম অধ্যায়ে আমরা ইহার তত্ব ও স্বরূপ নিরূপণ কারব। অথবা নারী নিয়োগাবাঁধ অনুসারে 
নিষুস্তই হউক কিংবা তাহা নাই হউক অন্যোংপাদিত পত্রের মধে। কাহারও ব্রাহ্মণত্ব না হয় নাই 
রাহল। (প্রশ্ন)_তাহাই যাঁদ হয় তবে তাহাদের যখন ব্রাহ্মণত্বই নাই তখন শ্রাদ্ধান্নভোজনে 
তাহাদের প্রাপ্ত প্রসঙ্গও ত নাই; সুতরাং তাহাদের সম্বন্ধে এই যে নিষেধ ইহাও ত সঙ্গত হয় 
নাঃ (উত্তর) - পাঁতত ব্রাহ্মণের পক্ষে শ্রাদ্ধভোজন 'নাঁষদ্ধ; তদনুদারে এই নিষেধ হইবে । আর 
দ্বজাতির কর্ম হইতে যে বিছুটীতি তাহাই 'পতন'- (তাদশ পতনয্স্ত ব্যাস্ত 'পাঁতিত')। সুতরাং 
দ্বজাতিজনোচিত কর্ম না থাকায় পাঁতিত বান্তির পক্ষে শ্রাম্ধত্জনের প্রািতি হইবে কোথা 
হইতে? আর এসম্বন্ধে এইরূপ নিষেধও পূর্রে “যাহারা স্তেন, পাঁতত” €১৫০ শ্লোক) 
ইত্যাদি বচনে আঁভাহত হইয়াছে। ১৬৪ 





৩৫৬ | মন্স্মৃতি 


(যেসমস্ত জীব পরস্তীর গর্ভে অন্য পুরুষ কর্তৃক উৎপাঁদত হইয়াছে তাহাদের যে হব্য- 
কব্য প্রদত্ত হয় তাহা ইহলোকে এবং পরলোকে দাতার সেই দানকে 'বিনম্ট কাঁরয়া 
দেয়।) 


(মেঃ) জাতি বুঝাইলে বহবচনের প্রয়োগ হয়” এই নিয়ম অনুসারে প্রাণনঃ” এখানে 
বহুবচন হইয়াছে। তাহাদের ব্রাহ্মণ্য প্রভৃতি উল্লেখ অবজ্ঞা কাঁরতেছেন অর্থাৎ তাহারা ব্রাহ্মণ 
পাতি শব্দে অভিহিত হইবে না; এইজন্য বালতেছেন “প্রাণনঃ” ;+-তাহারা প্রাণী” (জাব) 
এইভাবেই তাহাদের উল্লেখ হইবে, অন্য কোন প্রকার শব্দে তাহাদের উল্লেখ হইবে না। এই কারণে 
তাহারা “হব্য-কব্যানি"ল্হব্য-কবা দ্বব্যসকল “নাশয়ল্তিলীনম্ফল কাঁরয়া দেয়। “প্রদায়নাম” 
লষাহারা দান করে তাহাদের । "পাঁরবেত্তা" প্রভীতরা লোকব্যবহারে বড় বেশন প্রাসম্ধ নহে এবং 
তাহাদের সম্বন্ধে কোন শব্দস্মৃতিও (ব্যাকরণশাস্নের ব্যৎপান্তও) নাই। এইজন্য তাহাদের 
বিভাগ-বাযবস্থা দেখাইয়া দিবার নি'মত্ত এখানে লক্ষণ বলা হইল। ১৬৫ 


(অপাংস্তেয় ব্রাহ্মণ পধান্তভোজনের উপযুস্ত যতজন ব্রাহ্ষণকে ভোজন কাঁরতে দেখে অন্ঞ্ 
দাতা সেই ততজন ব্রাহ্গণকে ভোজন করাইবার ফল প্রাপ্ত হয় না।) 


(মেঃ) যাহারা পধীস্তর যোগ্য অর্থাৎ পংন্তিতে বাঁসয়া ভোজন করিবার যোগ্য তাহাদিগকে 
বলে 'পবস্ত্য'। সঙ্জনগণের সাঁহত অর্থাৎ শাস্তীয় 'বাধানষেধপালনপরায়ণ অপর্যহদস্ত 
ব্যন্তগণের সাহত এক আসনে (পধীন্ততে-_ এক লাইনে) বাঁসবার ও ভোজন কারবার যে যোগ্যতা 
(অধিকার) তাহাই “পংস্ত/তা'। যাহার সেটী নাই সে অপবস্ত্য। সেই অপকস্ত্য ব্যান্ত “যাবতঃ 
পংস্ত্যান্”_পংক্তিভোজনযোগ্য বিদ্বান, তপস্বী এবং শ্রোতিয় যাবংসংখ্যক ব্যান্তকে “ভুঞ্জানান্‌ 
অনুপশ্যাতি”নশ্রাদ্ধান্ন ভোজন করিতে দেখে “তাবতাং"5সেই পাঁরমাণ ব্যান্তর ভোজনে “তন” 
সেই শ্রাদ্ধে “ফলং"নাপতৃগণের তাঁপ্তিরুপ যে ফল তাহা হয় না;--"দাতা ন প্রাপ্নোতি"নসেই 
শ্রাদ্ঘকারণ ব্যান্তি প্রাপ্ত হয় না। এই কারণে শ্রাদ্ধকারণ ব্যান্তর পর্বোন্ত স্তেন (চোর) প্রভাত 
রা লগা যার লালন ডা উচিত। “বালিশ” ইহার 
অর্থ মর্খ। ১৬৬ 


(অন্ধ লোক যাঁদ শ্রাদ্ধভোজনকারী ব্রাহ্মণাঁদগকে দেখে অর্থাৎ যেখান থেকে দোখিতে পাওয়া 
যায় সেরুপ জায়গায় থাকে তাহা হইলে সে নব্বুইজন র্রাহ্গণকে ভোজন করাইবার 
ফুল নম্ট করিয়া দেয়, কাপা লোক বাঁদ দেখে তাহা হইলে ষা্জন ব্রাহ্মণকে ভোজন 
করাইবার ফল, শ্বেতীরোগগ্রস্ত বাঁন্ড একশত ব্রাঙ্গণভোজনের ফল এবং পাপরোগ 
এক হাজার ব্রাহ্ণভোজনের ফল নম্ট কাঁরয়া দেয়।) 


(মেঃ) আচ্ছা, অন্ধ ব্যান্তর পক্ষে দেখা কির্পে সম্ভব যে এরূপ বলা হইল--“অন্ধ দোখলে 
নব্বুই জনের" ইত্যাঁদ 2 (উত্তর)-তাহা ঠিক; তবে ইহা ছ্বারা এই অর্থই লক্ষণাদ্বারা বোধিত 
হইতেছে যে, সেইরূপ দর্শনযোগ্য স্থানে যেন অন্ধের সান্নধান (উপাস্থাত) না থাকে। অর্থাং 
যেখান থেকে চক্ষুত্মান বান্তি দোখতে পায় ততটা ফাঁকা জায়গা থেকে অন্ধ লোককে সরাইয়া 
দবে। “কাণঃ ষষ্টেঃ"লকাণা লোক ষাটজনের ভোজন নিষ্ফল কাঁরিয়া দেয়। এখানে এরুপ অর্থ 
বন্তব্য নহে যে, ইহার আঁধক (এই ষাটজনের আঁধক ব্রাহ্মণকে) ভোজন করাইতে হইবে, 1কন্ত 
কেবল মার ইহাই সুচিত হইতৈছে যে, ভোজন?য় ব্রাহ্মণের সংখ্যার অজ্পতা দ্বারা দোষের অজ্পতা 
এবং তাহার জন্য বিশেষ প্রায়শ্চিন্তেরও ব্যবস্থা হইবে । “শ্বিত্রীগ -বশেষ এক প্রকার কুভ্ঠব্যাধ- 
গ্রস্ত ব্যান্তকে শ্বব্রী' বলা হয়। “পাপরোগণ” ইহার অর্থ প্রসিদ্ধ অর্থাং উহার অর্থ যে পাপরোগ- 
গ্রস্ত ব্যন্ক তাহা প্রাসম্ধ- সকলের জানা বিষয়। ১৬৭ 


(শ্রযাজক ব্যান্ত শ্রাধভোজনকারশ যতজন ব্রাহ্মণকে নিজ অঙ্গের দ্বারা স্পর্শ করে শ্রাম্ধকারী 
ততজন ব্রাঙ্মণভোজনের এবং দানের ফল হয় না।) 


(মেঃ)--পংস্তমধ্যে থাকিয়া যতজন ব্রাহ্ষণকে অঙ্গের দ্বারা স্পর্শ করে। এস্থলেও অঙ্গ- 
স্পর্শই যে বিবাক্ষত তাহা নহে অর্থাৎ কেবল ছণুইলেই যে দোষ হইবে তাহা নহে কল্তু পর্বে 
যেমন বলা হইয়াছে সেইভাবে সেইস্থানে থাকাটাও দোষাবহ। “পৌর্তকম্‌” ইহার অর্থ যাহা 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৫৫ 


পূর্তকর্মে বিদ্যমান', যেমন 'বাহিবোঁদদান'। (জ্কাঁদ কর্মে নিষুত্ত না থাকা কালে যে দান 
অর্থাৎ যজ্ঞ বাহভূতি যে দান তাহা বাহবেদদান)। তাহা হইতে যে ফল পাওয়া যায় তাহাকেই 
এখানে 'পৌর্তক ফল' বলা হইয়াছে। ১৬৮ 


(বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণও যাঁদ লোভবশতঃ এই শদ্রযাজকের দান গ্রহণ কাঁরয়া থাকেন তাহা হইলে 
কা মাটীর শরা প্রভাতি পান্ন যেমন জলে শীঘ্র নম্ট হইয়া যায় 'তানও সেইরূপ 
1বনাশপ্রাপ্ত হন।) 


(মেঃ) _প্রসঙ্গক্রমে এই শ্লোকে শদ্রযাজক ব্রাহ্মণের যে দান গ্রহণ করা উচিত নহে তাহাই 
০০১০১০৪০৬১৬ সম্বন্ধযুস্ত কোন দ্রব্যের দান 
গ্রহণ করেন-_এখানে “লোভাং"ল্লোভবশতঃ- অংশটণ অনুবাদস্বর্প-_তানও 
“বনাশং রি হন সা ছি এ এ পার পরা 
(বিনাশ) ঘটে। আর, যান বেদাঁবত নহেন সেরুপ কেহ যাঁদ উহার দান গ্রহণ করে তাহা হইলে 
তাহার সম্বন্ধে আর বন্তব্য কি আছে অর্থাৎ তাঁহার ক্ষাঁত প্রভৃতপাঁরমাণই হয়। তবে বেদাঁবং 
রসনা রা ক রাছা সলে পারে রা সা রা জারারা রানের! 
“আমপারম্‌” ইহার অর্থ শরা প্রভীত কাঁচা মৃৎপাত্র_যাহা পোড়ান হয় নাই। “অম্ভাস” ইহার 
অর্থ জলে নিক্ষিপ্ত হইলে। ১৬৯ 


(সোমবি্রয়ী ব্যান্তকে যে দান করা হয় সেটা দাতার পক্ষে পরজন্মে বিষ্ঠারূপে পারণত 
হয়, চিকিৎসাব্যবসায়ী ব্রাহ্মণকে যাহা দেওয়া যায় তাহা তাহার কাছে পৃজ ও শোণিত 
হইয়া থাকে, দেবল ব্রাহ্মণকে যাহা দেওয়া যায় তাহা নম্ট হইয়া যায় এবং সৃদখোর 
ব্রাহ্মণকে যাহা দেওয়া যায় তাহাও নম্ট হইয়া থাকে।) 


(মেঃ) দানকারী ব্যাস্ত সেইরকম যোঁনতে জন্ম গ্রহণ করে যেখানে 'বষ্ঠা তাহার খাদ্য 
হইয়া থাকে । এইর্‌প শচীকৎসক সম্বন্ধেও বুঝিতে হইবে। “নঘ্টং” ইহার অর্থ 'নম্ফল বা 
উদ্বেগজনক ; কারণ, যে বস্তু নষ্ট হইয়া যায় তাহা উদ্বেগ (উৎকণ্ঠা) জল্মাইয়া থাকে। 
“অপ্রতিষ্ঠম্‌৮”লযাহার প্রাতিজ্ঞা অর্থাং স্থিতি বা স্থায়ত্ব নাই। এইভাবে নানা প্রকার শব্দের 
দ্বারা ইহাই প্রাতপাদন করা হইতেছে যে, এরূপ দান নিষ্ফল হয় এবং দানকারণ ব্যান্তও দোষ- 
গ্রস্ত হইয়া পড়ে। এখানে “নম্টম” এবং “অপ্রাতষ্ঠম্‌” এই যে দুইটশ শব্দ রাঁহয়াছে ইহাদের 
মধ্যে অর্থগত কোন পার্থক্য আছে এর্‌প মনে করা উীচত হইবে না, কারণ উভয়ের কার্ষের 
মধ্যে কোন ভেদ নাই অর্থৎ উভয়েরই কার্যা (পাঁরণাত) একই প্রকার। ১৭০ 


(বাণিজাজীবণ ব্রাঙ্মণকে যাহা দান করা হয় তাহা ইহলোকে এবং পরলোকে কুব্রাপ ফলপ্রদ 
হয় না। ভস্মে আহুতি দিলে সেই দ্রবোর যেমন পাঁরণাঁত ঘটে, কিংবা পৌনর্ভব' 
ব্রাহ্মণকে দিলে যেমন নিত্ফল হয়, ইহাও সেইরূপ হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ)-এই শেলাকটীরও বাখ্যা পূর্বের নায় হইবে। বাঁণজাজীবী (দোকানদার) ব্রাহ্মণকে 
ভোজন করানটা 'নাষম্ধ কিন্তু সেই শ্রাদ্ধের সানম্নাহত স্থানে তাহার উপাস্থাতটাও যে নাষম্ধ 
এরূপ নহে । কারণ পর্বে যেমন “বীক্ষ্য"নদৌখয়া, এইরূপ উল্লেখ রাহয়াছে, আর তাহার 
ফলে লক্ষণা দ্বারা, যেখান থেকে দান্টগোচর হয় সেরুপ স্থানে থাকিলে, এই প্রকার অর্থ প্রতীত 
হইয়া থাকে এখানে সের্প কোন দিদ্দেশ নাই। 'পৌনর্ভব' কাহাকে বলে তাহা নবম অধ্যায়ে 
বলা হইবে। ১৭১ 


(অপর যে সকল অপাধন্তেয় ব্রাহ্গণ আছে যাহাদের বিষয় আগে উল্লেখ করা হইয়াছে 
মজ্জা এবং অস্থিরূপে পারণত হয়, ইহা জ্ঞাঁনগণ বাঁলয়া থাকেন ।) 


০০৫০০৮০২০৩০ হয় তাহা দেখাইবার সময়ে 
যাহাদের নামত উল্লেখ করা হইয়াছে তাহারা ছাড়া অন্য যেসব অপা্তেয় ব্রাহ্মণ 
৯ ডি সুপ হইলে 


৩৫৮ মন্স্সৃতি 


সেই অল্লদাতার নিজ ভক্ষণীয় অল্নর্পে মেদ, অসৃক্‌ রেন্ত), মাংস প্রভাতগ্যাল উপাস্থত হইয়া 
থাকে। ইহার তাৎপয্য এই যে, & অন্নদাতা সেইরূপ যোনিতে জান্ময়া থাকে যেখানে এঁগাঁল 
তাহার আহার; যেমন কৃমি, রাক্ষস বা ব্যাঘ্রাদি মাংসাশী, গুষ্র প্রভাত যোনি। “মনাষিণঃ 
বদন্তি” ইহার অর্থ বেদজ্ঞ ব্যান্তগণ এইর্‌প বালিয়া থাকেন। সমস্ত বিষয়টাঁর তাৎপর্য্যার্থ এই 
যে, অপাংস্তেয় ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করাইলে শ্রাদ্ধের যে আঁধকার কের্তব্যতা) তাহা সম্পাদত হয় 
না; আর তাহা না হইলে বাধ লঙ্ঘন করা রূপ দোষটা অবশ্যই ঘাঁটয়া থাকে, কারণ এট 
হইতেছে দিত্যবাধ (নিতাকম্্ম; না কাঁরলে প্রত্যবায় হয়)। -১৭২ 


(অপাংস্তেয় ব্রাহ্মণের দ্বারা পধান্ত দুষিত হইলে যে সকল উত্তম ত্রাহ্ধণ তাহা শম্ধ কারয়া 
দেন আমি সেই সমস্ত পধান্তপাবন ব্রাহ্গণশ্রেন্ঠগণের কথা সমগ্রভাবে বাঁলতো ছি, 
আপনারা শুনুন ।) 


(মেঃ)--অপংস্তা” অর্থাৎ পূর্বার্ণত অপাংস্তেয় রাহ্ণগণের দ্বারা “উপহত” অর্থাং দুষিত 
পধান্ত পরিষদষোগ্য রাহ্মণগণের দ্বারা পাবিত হয় অর্থাৎ দোষরাহত করা হইয়া থাকে। তাঁহাদের 
বিষয় বক্ষ্যমাণম্লোকে বলা হইতেছে, আপনারা শুনুন। “কাৎ্স্ন্যেন” ইহার অর্থ নিঃশেষে 
(কিছু বাকী না রাখিয়া) বালিতোঁছ। এই শ্লোকটার অপরাপর পদগ্ীল অর্থবাদস্বরপ। 
যেমন কোন দোষযুস্ত লোক এক পথান্ততে ভোজন কাঁরতে বাঁসয়া অপরাপর দোষশন্য ব্যান্তাদগকেও 
দঘিত করে সেইরুপ একজন পংন্তিপাবনও 'িনজ গুণের উৎতকর্ষে অপরের দোষ দূর কারয়া 
দেন, ইহাই এস্থলের তাৎপর্যার্থ। তাই বাঁলয়া এর্‌প স্থলে অপাংস্তেয় ব্যন্তগণকে ভোজন করান 
যে অনুমোদন করা হইতেছে তাহা নহে, 'কন্তু ব্রাঙ্গণভোজন ব্যাপারে পধান্তপাবন ব্রা্গণকে 
সংগ্রহ করা ডবশাকর্তব্য, এই কথাই বলা হইতেছে । আর সেই পধীন্তপাবন ব্রাহ্মণ পাওয়া গেলে 
যাঁদ অন্য ব্রাহ্মণগূলিকে তাহাদের উদ্ধর্যততন ?তঘ পুরুষ পর্যাল্ত আতি 'িনপুণভাবে পরাঁক্ষা 
করা না হয় এবং তাহাদের ধদ কোন পর্বোন্ডত দোষ দোঁখিতে পাওয়া না যায়, তাহা হইলে 
তাঁহাঁদগকে ভোজন করাইবে, তাহাতে যাঁদ উহা বৃথা হয় হউক ; এইজন্যই পধীন্তপাবন ব্রাহ্গণকে 
ভে?জন করাইবার উপন্দশ দেওয়া হইতেছে। ১৭৩ 


(যাহারা সক্গল বেদে নিষ্কত এবং সকল বেদাঙজো আভিজ্ঞ অভরথচ হাহাদের 'পতাশীপ তামহগণ 
2:৮৬ শ্রোতয় তাহারা পংন্তপাবন বুঝতে হইবে ।) 


(মেঃ) সকল বেদে যাহারা ণঅগ্র্যাঃলউত্তদ অর্থাৎ সকল প্রকার সংশয় 'নিরাসপর্র্বক 
নপুণভাবে বেদ আয়ত্ত করিয়াছেন। এইরু্প, যাঁহারা সকল 'প্রবচনে" অগ্রবর্তী, যাহা দ্বারা 
বেদা্থ প্রোন্ত (প্রকৃষ্টভাবে উন্ত) হয় অর্থাৎ ব্যখ্যাত হয় তাহা প্রবচন। সুতরাং 'প্রবচন' ইহার 
অর্থ এখানে বেদাত্খা (কারণ বেদাজাগ্িল দলারাই বেদের তাৎপধ্য 'নরাীপত হইন্না থাকে)। 
সুতরাং “হারা সকল বেদ এসং সকল প্রবচনে অগ্র্য ইহার অর্থ যাহারা যড়ঙ্গ বেদ অভাস্ত 
করিয়াছেন অথবা অভ্যস্ত কাঁরতেছেন। "শ্রোদরয়ান্বয়জাঃ" -যাঁহারা শ্োন্রয়ের বংশে জাল্মরাছেন। 
যাঁহাদের পিতৃপিতামহও এ প্রকার বেদজ্ঞ। আচ্ছা, আগে যেরুপ উপদেশ দেওয়া হইয়াছে 
তাহাতে এই প্রকার ব্রাহ্গণকেই ত ভোজন ০০৮ বলা হইয়াছে ; সুতরাং এখন এমন একটা 
ক আধিক্য বা উৎকর্ষ নিদ্দেশ করা হই নাতে উহাদের 'পধান্তপাবন' বলা হইতেছে? ইহার 
উত্তরে বন্তবা, কেহ বাদ শহ্রোত্রিয় ৮৩৪ ছু তাহা হইলে বেদের অর্থন্দ্ধান অলপ থাকিলেও 
তাঁহাকে দান কারবার বিধান বলা হইয়াছে। সেখানে কিল্তু বিদ্বত্তা অর্থাৎ বেদার্থজ্ঞানট'র 
উপর 'নর্ভর নাই। কারণ, এ বদ্বভাবশতঃ ল্য কেহ পধান্তপাবন হয় তাহা নহে। কিন্তু 
পধান্তপাবেনন্ব' কতকগ্ল বিশেষ গল্পের উপর নির্ভর করে (যেগযাল এখানে কয়েকটা শেলাকে 
বলা হইতেছে)। সেই গুণের যাঁদ অপচয় (হানি) ঘটে তাহা হইলে আর পধাস্তপাবনত্ব থাকে না। 
অভএব এখানে ইহাই বলা হইতেছে যে. বিদ্বান অর্থং বেদের অর্থজ্জানসম্পন্ন ব্রাহ্মণ যাঁদ না 
মেলে তাতা হইলে কেবল শ্রোত্রিয় (অধখতবেদ) ব্যন্ডিকে দান কাঁরবে। এরপ্রকার বিদ্বান: ব্রাহ্মণ 
না থাকলে কেবল শ্রোতরিয় ্যান্তকে যে দান করা হয় তাহাও মৃখাই হইবে, তাহা গৌণ (অনুকজ্প) 
নহে। “পধাস্তপাবনাঃ? এখানে যে বহুবচন তাহা ব্যান্ত আঁভপ্রায়ে (জাতি আভপ্রায়ে নহে) 
অর্থাৎ পথান্তপাবন বলিতে কেবল একজনকেই বুঝায় না শকন্তু বহ; ব্যান্তই আছেন। শ্লোকে 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ_৩) ৩৫১৯ 


ণ” শব্দ রহিয়াছে উহা সমুচ্চয়বোধক অর্থাং ডীল্লাথত সবকয়টশ বিষয়ের সমন্বয় ঘটলে তবে 
'পংন্তপাবন' হয়। ১৭৪ 


(যান পন্রণাঁচকেত', যান পণ্াশ্ন, যান শরসহপর্ণ” যান যড়জ্গাবৎ, 'যান ব্রাহ্মাববাহের 
সন্তান এবং 'যান “জ্যেন্টসাম' গান করেন তান পধান্তপাবন।) 


(মেঃ)_ন্িণাঁচকেত' ইহা যজব্বেদের শাখাবশেষের নাম, যেখানে “্পনতোদকা জগ্ধতৃণাঃ” 
ইত্যাঁদ বাক্য আম্নাত হইয়াছে (কঠশাখা)। যে পুরুষ উহা' অধ্যয়ন করেন তাঁহাকে এখানে 
পন্রণাঁচকেত' বলা হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, যাঁহারা 'ব্রণাঁচকেত নামক বেদভাগ অধ্যয়ন 
করেন তাঁহাদের কতকাল ব্রত নিয়ম) পালন কাঁরতে হয় ; সেই ব্রত 'যান পালন কাঁরয়াছেন 
৮০৫ শ্রণাঁচকেত' হইবেন। এস্থলেও কিন্তু শন্রণাচিকেত' এই শব্দটী লক্ষণা দ্বারা তাদশ 

বুঝাইতেছে। এখানে এরূপ মনে করা উচিত হইবে না যে, কেবল এ 
শি ইত্যাদি থাঁকিলেই পধাস্তপাবন হইবে, তঃ পৃর্বোন্ত শ্রোতিয়ত্ব প্রভাতি গুণগাঁলি 
থাকা আবশ্যক, তাহার উপর বাড়াতরূপে এই গু ্রারিলে তাহা ধারনের কারণ 
হইবে। “পণ্সাগনঃ”,- ছান্দোগ্য উপানিষদে পণ্তাশ্নীবদ্যানামক বিদ্যা আম্নাত হইয়াছে এবং 
“স্তেনো হিরণ্যস্য” ইত্যাদি বাক্যে তথায় উহার ফলও আম্নাত হইয়াছে। সেই পণ্চাশ্নাবদ্যা 
অধ্যয়নসম্পল্ন যে পুরুষ তাহাকেও পর্বের ন্যায় “পণ্তাপ্ন' বলা হইয়াছে । অন্য কেহ কেহ 
এখানে এইরপ ব্যাখ্যা করেন. যাহার পঁচিটী আশ্ন আছে তান পণ্চাশিন। 'ন্রেতা' নামে 
প্রীসন্ধ তিনটী আগ্ন (দাক্ষণাগ্ন, গাহপিত্যাণ্নি এবং আবহনসয়াগন এই িতিনটশী আশ্নর নাম 
'ন্রেতা'); সভ্য আপন এবং আবসঘথ্য আঁগন এই দুইটি আগ্ন -সাকল্যে পন্সাঁণন। এগুলির মধো 
সভ্য আশ্ন তাহাকে বলে যাহা বহুদেশে বড় গৃহস্থরা শীত দূর কারবার জন্য রক্ষা কাঁরয়া 
থাকে। পত্রসৃপর্ণঃ” :ন্রিসৃপর্ণ নামক বেদমন্: ইহা তৈত্তিরীয় শাখায় (কৃষ্ঘজূ্রেদের 
শাখাবিশেষে) এবং খগ্‌বেদে “যে ব্রা্ষণাস্তিসূপর্ণৎ পঠন্তি" ইত্যাদিরূপে আম্নাত হইয়াছে । 
“ষড়গ্গাবৎ" ;--€ছয়টী অগ্গ যাহার এই্রকারে)। ঘড়ঙ্ঞ' ইহার অর্থ বেদ : সুতরাং ষড়ঞ্গাঁবং” 
ইহার অর্থ বেদাবিৎ। “ব্রদ্ষদেয়ানুসন্তানঃ" ; ব্রা্মাবাধ অনুসারে বরকে আহ্বান কারয়া যে 
কন্যা দান করা হইয়াছে তাহার 'অনুসন্তান' অর্থাৎ তাহার গর্ভজাত সন্তান। “জ্যেষ্ঠসামগঃ" ; 
_-বেদের আরণ্যকভাগে পাঠিত জোম্ত নামক সাম যান গান করেন তাঁহাকে এইর্প 
(জ্যেন্ঞসামগ) বলা হয়। এস্খলেও এ সাম গান কিংবা তৎসম্বন্ধীয় রত (নিয়ম) পালন করায় 
এ প্রকার পুরূষকেই লক্ষ্য করিয়া এইরূপ বলা হইয়াছে । ১৭৫ 


(যান বেদার্থাবৎ, যিনি বেদার্থের ব্যাখ্যা করেন, ব্রহ্মচারী, সহস্রদানকারী এবং শতবর্ষবয়স্ক 
ব্রা্মণ--ই“হারা সব পধীস্তপাবন' বুঝতে হইবে ।) 


(মেঃ) -“বেদার্থীবৎ"হাষান বেদের অর্থ জানেন। আচ্ছা, আগে ত বলাই হইয়াছে “ষড়ঙ্গাঁবং, 
ইতাঁদ (সুতরাং আবার “বেদার্থাবং”" ইহা বলা হইতেছে কেন)2 (উত্তর)_তাহা ঠিক: বেদাঙ্গ- 
সকল অধায়ন না কাঁরয়াও যিনি স্বয়ং প্রজ্ঞাপ্রভাবে বেদার্থ বাঁঝয়া লইতে পারেন সেরূপ বান্তকে 
লক্ষ্য কাঁরয়া এখানে বলা হইয়াছে “বেদার্থীবং"। অথবা আগে যাহা বলা হইয়াছে এখানে পুনঃ 
পুনঃ তাহারই অনুবাদ করা হইতেছে। অপরাপর গ.ণগুল থাকলেও বেদার্থজ্ঞান যাঁদ না 
থাকে তাহা হইলে তান শ্রদ্ধার যোগা হন না। "প্রবস্তা" ইহার অর্থ এ বেদার্থেরই 'যাঁন ভাল 
ব্যাখ্যা কারতে পারেন। "ব্রহ্ষচার?”-প্রথমাশ্রমী 1 “সিহস্রদঃ”লসহশ্রদানকারস : এখানে দেয় বস্তৃ- 
1বশেষের উল্লেখ নাই বাঁলয়া শ্যনি সহস্র গোদান করিয়াছেন" এইরপ অর্থ হইবে। তবে এই- 
রুপ বলা এখানে সঙ্গত যে, 'সহম্রদ' ইহার অর্থ (বহৃপ্রদ) যন বহ্‌ দান করেন: কারণ সহম্্র- 
শব্দটী 'বহু' অর্থের বোধক। অথবা ইহার অর্থ উদার। কারণ, এখানে সহস্র সংখ্যার সংখোয়টন 
যে গরু এমন কোন প্রমাণ নাই। তবে বেদে এইরূপ অর্থবাদ আম্নাত হইয়াছে “গরুই যজ্ঞের 
জননীস্বর্প”। এইজন্য যেস্ধলে প্রদের সংখোয় বস্তুটীর বিশেষত্ব সম্বন্ধে কোন 'নদ্দেশ না 
থাকে তথায় গরুই এ সংখোয় দ্রবারূপে নিরাপিত হয়। (অতএব “সহত্রদ ইহার অর্থ সহস্র 
গোদানকারশ।) “শতায়;ঃ” ইহার অর্থ বদ্ধ বয়সের লোক; ইহার বয়স অত্যাধক হইয়া গিয়াছে, 


৬০ মলুস্মাতি 


কাজেই তাঁহার রাগদ্বেষাঁদ ক্ষীণ হইয়া থাকে; এজন্য ইনি পাবনত্ব প্রাপ্ত হন (অপরকে পাবি 
কারবার শান্তলাভ করেন)। শত (বৎসর) হইয়াছে আয়্‌ঃ (বয়স) যাঁহার তান শতায়?ঃ। যাঁদও 
এখানে 'শত' এই সংখ্যাবাচক শব্দটীর পর কোন সংখ্যেয় পদার্থ ডাল্লাখত হয় নাই তথাঁপ 
এখানে 'বংসর'ই সংখ্যেয় হইবে ;: কারণ, 'শতায়ঃ, বলিতে শত বৎসর আয়ুঃ এইরূপ অর্থই 
প্রাসম্ধ। অথবা "শত' শব্দটী এখানে একটা 'নাদ্দ্ট বিশেষ সংখ্যা (নবনবাতর পরবর্তী সংখ্যা) 
বৃঝাইতেছে না, কিন্তু উহার অর্থ 'বহ'; সূতরাং 'শতায়ু£ ইহার অর্থ বহৰায়ঃ; আর ইহা দ্বারা 
এখানে বৃদ্ধ বয়সকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। গৌতমস্মৃতমধ্যে কিন্তু এইরূপ উপাঁদষ্ট হইয়াছে, 
“কেহ কেহ বলেন 'পিতার ন্যায়, যুবা পুরুষদেরও শ্রাদ্খান্ন দান সর্বাগ্রে কর্তব্”। আর এই 
রা রাড রাস দারা বা সাত কারণ, সেই ব্রহ্ষচারীই এখানে বয়সে 
॥ ১৭৬ 


(শ্রাদ্ধকর্ম্ম কর্তব্যরূপে উপস্থিত হইলে তাহার পূর্বীদবসে অথবা সেই দিনে যথাঁনাদ্দর্ট, 
পূর্ত্ববার্ণত অন্যন তিনজন ব্রাহ্ষণকে যথাঁবাঁধ নিমল্দ্রণ কারবে।) 


(মেঃ) যেরূপ ব্রাহ্মণকে শ্রাম্ধে ভোজন করাইতে হয় তাহা বলা হইয়াছে। এক্ষণে শ্রাম্ধের 
অপরাপর করণীয় কর্ম বলা হইতেছে । “পৃর্বেদ্যঃ”-আগের দিন অর্থাৎ যোঁদন শ্রাম্ধ করা 
হইবে তাহার পূব্বাদবসে, যাঁদ অমাবস্যায় কিংবা ভ্রয়োদশীতে শ্রাদ্ধ করা হয়, তাহা হইলে 
তাহার আগের দিন চতুদ্দশশতে কিংবা দবাদশীতে। পরের দিন শ্রাদ্ধ কারতে হইবে এজন্য 
ব্রাহ্দণগণকে নিমল্ণ কারয়া রাখবে । অথবা “অপরেদ্যুঃ"নযোদিন শ্রাদ্ধ করা হইবে সেই 'দিনেই। 
এখানে, "বা"লঅথবা, ইহার দ্বারা যে ীবকল্প বলা হইল ইহা নিয়মপালনের সাম্যের উপর 
শনর্ভর কারতেছে। শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্মণ 'নিমল্মণ করা হইলে সেই 'নমাল্িত ব্রাহ্মণ এবং শ্রাদ্ধকারী 
দুইজনকেই কতকগুীল নিয়ম পালন করিতে হয়। যে ব্যাস্ত সেই 'নয়মগ্ীল পালন কাঁরতে 
সমর্থ তিনি পৃব্বীদবসেই ব্রাহ্মণকে ীনমল্তণ করিয়া রাখবেন আর 'ধানি তাহা কাঁরতে অসমর্থ 
তান সেই ধদনেই ব্রাহ্মণ নিমন্ণ কারবেন। তবে আঁধক নিয়ম পালন কাঁরলে ফল আঁধক 
হইয়া থাকে। ব্রাহ্মণ 'নিমল্ণ কাঁরতে হইলে তাঁহার নিকট সম্মানপ্রদর্শনপূর্ক 'বিনশতভাবে 
প্রার্থনা করিতে হয়, তাঁহার 'নকট উর্পাস্থত হইতে হয় এবং তাঁহাকে এই কার্যে ব্যাপত (নয্ত) 
কাঁরতে হয়। "ন্যবরান্লুত্র (তিন) হইয়াছে 'অবর' (ন্যন কল্প) যাঁহাদের,-। যাঁদ খুব কম 
হয় তবে তিনজন ব্রাহ্মণ অন্তত আবশ্যক । ভবে যাঁদ সামর্থা থাকে তাহা হইলে সাধ্যমত আঁধক 
বিজোড় সংখ্যক (পাঁচ, সাত ইত্যাদি) ব্রাহ্মণ নিমন্্ণ করিবে। বাকী পদগুলি শ্লোকপূরণের 
জন্য প্রয়োগ করা হইয়াছে। “উপস্থিতে" ইহার অর্থ প্রাপ্ত হইলে' অর্থাৎ শ্রাম্ধকর্ম্ম উপাস্থিত 
হইলে। “যথোঁদতান” ইহার অর্থ শনদ্দেশিমত' পূর্রে যেমন বাঁলয়া দেওয়া হইয়াছে সেই 
প্রকার ব্রাহ্মণগণকে। ১৭৪ 


(যে ব্রাহ্গণ শ্রাদ্ধের জনা 'নিমান্মিত হইবেন তাঁহাকে সদা সংযম অবলম্বন কারতে হইবে এবং 
এল এ শ্রাদ্ধ যাহার কর্তব্য তাহাকেও এই বিধান পালন 
হয়।) 


(মেঃ)--পপন্লযে ইহার অর্থ শ্রাদ্ধ, নিমাল্পত হইলে ণনয়তাত্মা হইতে হইবে। সংষতাঁচত্ত 
হইয়া ব্রক্মচর্য্য পালন কারবে এবং স্নাতকব্রত প্রভাত অপরাপর যম ও নিয়ম রক্ষা কাঁরবে। 
নৃত্য-গীতাঁদর নিষেধ পুরুষব্রত, সেগুলও এখানে কর্মের অঞ্গরূপে বাহিত হইতেছে। 
শ্রাদ্ধকারী ব্যান্তর এরুপ করা উচিত যাহাতে এঁ নিমাল্মিত ব্রাহ্মণ নিমল্ণের সময় হইতে 
সংযতৌন্দ্রয় হন, কারণ তাহা না হইলে শ্রাদ্ধটশ দাঁষত হইয়া যাইবে। আর তান বেদাধায়নও 
না। বেদের অক্ষর উচ্চারণর্প যে বেদাধ্য়ন তাহাই ধ্নাষম্ধ হইতেছে, [কল্তু সন্ধ্যা- 
বন্দনা প্রভাতিতে যে বেদমল্ন জপ করা হয় তাহা াঁষদ্ধ নহে। আর, যাহার পক্ষে এই শ্রাম্ধ 
কর্তব্য তাহাকেও এ নিমান্ঘিত ব্রাহ্মণের ন্যায় সংযম পালন কাঁরতে হইবে। সে ব্যান্তও 'নয়তাত্া 
অর্থাৎ সংযতাত্বা হইবে, এইভাবে এখানে পদযোজনা কর্তব্য। অতএব যান শ্রাম্ধে ভোজন 
কাঁরবেন এবং "যান শ্রাম্ধের অনুষ্ঠান কারিবেন তাঁহাদের উভয়ের পক্ষেই নিয়মপালন করা এবং 
বেদাধ্যয়ন না করা সমান অর্থাৎ দুইজনের পক্ষেই এ একই 'বাঁধ প্রযোজ্য। ১৭৮ 


মেধা তাঁখিভাষ্য (অঃ--৩) ৩৬১ 


(নিমান্মত ভ্রান্ণকে যে নিয়ম পালন করিতে হইবে তাহার কারণ এই যে, 'পিতৃপুরূবগণ 
ণনমান্নত ব্াহ্মণগণের নিকট উপাঁস্থত হন, ীনঃশবাস বায়ুর ন্যায় তাঁহাদের অনুগমন 
করেন এবং তাঁহারা বাঁসয়া থাকিলে তাঁহাদের কাছে বাঁসয়া থাকেন।) 


(মেঃ) যে ব্রাহ্মণ শ্রাদ্ধে নিমাল্নত হইবেন তাঁহাকে "নয়তাত্মা' হইতে হইবে, এই যে বাধ 
বলা হইল তাহারই এটা অর্থবাদ। যেহেতু পিতৃপুরুষগণ নিমাল্লিত ব্রাহ্মণের নিকটে অদশ্য- 
রূপে উপাস্থত হন অর্থাৎ তাঁহার শরীরে অননপ্রাবিষ্ট হন (তাঁহার শরীরকে আশ্রয় করেন), 
যেমন ভূতগ্রহাবেশ হয় অর্থাৎ লোকে ভূত গিকংবা গ্রহ দ্বারা আঁবষ্ট হয়। "বায়ুবৎ অনুগচ্ছা্তি” 
-বায়ূর ন্যায় অনুগরমন করেন :-প্রাণবায়; যেমন পুরুষ গমন কাঁরলে তাহার অনুগনন করে 
অর্থাৎ মানুবৰ চাঁলতে থাকলে প্রাণবায়ু যেমন তাহাকে পরিত্যাগ করে না সেইরূপ গপতৃপুরুষ- 
গণ তাঁহাদের দেহে বায়ুস্বরূপ হইয়া থাকেন। “তথা”নুসেইরুপ, “আসীনান" কব্রা্ষণগণ 
বাঁসয়া থাঁকলে “উপাসতে”স্তাঁহাদের নিকটে বসেন। 'নিমান্ত ব্রাহ্মণ গমন করিতে থাকিলে 
পিতৃপৃরূষগণও গম্ন কারতে থাকেন এবং ব্রাহ্মণগণ উপবেশন করিলে তাঁহারাও উপবেশন 
করেন। ফল কথা, নিমল্দিত বাহ্ষণগণ ২0৬ স্বরূপে পরিণত হন। এই কারণে 
নিমান্মত ব্রাহ্মণগণের স্বতল্ত অর্থাৎ স্বাধীন বা স্বেচ্ছাচারী হওয়া অনুচিত। ১৭৯ 


(যে ব্রাহ্মণ যথাবাঁধ শ্রাম্ধের হব্য-কব্যে নমাল্িত হইয়া কোন প্রকারেও পৃর্বোন্ত নিয়ম 
লঙ্ঘন করে, সেই পাপণী বান্ত মারয়া শুকর হইয়া জল্মে।) 


(মেঃ)--“কোতিত” ইহার অর্থ উপপানমাল্দিত হইয়া, “হব্যে কব্যে চ"লশ্রাম্ধের দৈব পক্ষে 
এবং পিতৃপক্ষে, নিমন্ত্রণ অঙ্গীকার কারয়া অর্থাৎ শ্রাম্ধের ভোজন স্বীকার কাঁরয়া যাঁদ 
“কথান্চদাপ"নকোন প্রকারে “আতিক্রামেং”নআতিক্রম করে অর্থাৎ লঙ্ঘন করে অর্থাৎ শ্রামধভোজন- 
কালে উপাস্থত না হয় এবং ব্রক্ষচর্যাপালন না করে, তাহা হইলে সেই ব্রাহ্মণ শূকরত্ব প্রাপ্ত 
হয়। “কথাণ্ঠং” ইহার তাৎপর্যযার্থ এই যে, ইচ্ছাপূর্বকই হউক অথবা ভূলয়া 'গয়াই হউক। 
“যথান্যায়ম্‌” এ কথাটণ শ্লোকপরণের জন্য প্রয়োগ করা হইয়াছে (ইহা দ্বারা অ্তাঁরন্ত ছু বলা 
হয় নাই)। কেহ কেহ বলেন, “অতিক্রামেং” ইহার অর্থ 'আপানি ভোজন কাঁরবেন' এইর্‌প প্রার্থনা 
করা হইলে যাঁদ তাহা গ্রহণ করা না হয়, তাহা হইলে তাহা আঁতক্রম করা হয়। এইজন্য শ্রাদ্ধ- 
বিধান স্থলে বলা হইয়াছে, পনব্দোষ ব্যাস্ত কর্তৃক আমীল্লত হইলে তাহা আঁতক্রম কাঁরবে না 
(অস্বীকার করিবে না)”'। এরূপ বলা কিন্তু সঙ্জাত নহে । কারণ, লোকে লালসাবশতই শ্রাম্ধে 
ভোজন কারিতে প্রবৃত্ত হয়, কিন্তু শাস্তীবধিবশত যে প্রবৃত্ত হয় তাহা নহে । সুতরাং কাহারও যাঁদ 
লালসা না থাকে এবং তাহার ফলে সে যাঁদ শ্রাম্ধভোজন স্বীকার না করে তাহা হইলে তাহার 
দোষ কি? সেতরাং তাহার ফলে সে ব্যান্তর আনিম্ট হইবে কেন 2)। ১৮০ 


(ষে ভ্রাঙ্গণ শ্রাম্ধে নিমাল্তিত হইয়া স্মীসঙ্গে আমোদ-আহন্লাদ উপভোগ করে সে ব্যন্তি এ 
শ্রাম্ধকারীর যাহা কিছু পাপ আছে তাহা প্রাস্ত হয়।) 


(মেঃ) _“বৃষল্যা সহ মোদতে"নবৃষলীর সঙ্গে রাঁতহর্ষ উপভোগ করে- এখানে 'বৃষলী' 
শব্দটী স্ীলোকমান্রেরই জ্ঞাপক (ইহা কোন বিশেষ স্ত্রী অর্থাৎ 'শদ্রাস্ত্ী' এরূপ অর্থ বুঝাইতেছে 
না); কারণ নিমাল্মিত ব্রাক্মণের পক্ষে ব্রহ্ষচর্যা সাধারণভাবে পালনীয় অর্থাং স্লশলোকমান্রই 
বঙ্জনায়, এইরুপ বিধান বলা হইয়াছে । এজন্য এখানে বৃষলী বাঁলতে ব্রাহ্মণী পত্রীও অবশ্যই 
গ্রহণীয় হইবে। আর সে পক্ষে, যে নারী 'ব্ষস্যাতি' অর্থাৎ স্বামীকে 'নজ কামভাবের দ্বারা 
চালিত (চণ্চল) করে সে বষলন, এই প্রকার প্রকীতিপ্রতায়যোগলভ্য অর্থে কাম-মুখরা ব্রাহ্মণ 
স্মীও বোঁধত হইয়া থাকে । অতএব, এই শ্লোকটীর তাৎপর্য্যার্থ এইরূপ. যে রাহ্গণ শ্রাম্ধে 
ভোজন কাঁরব' এইর্‌প স্বীকার করিয়া সেইদিন স্বীসংসর্গ করে-এবং সেই ম্মীলোকের সাঁহত 

গ বাসনায় সেইভাবের আলাপ, আঁলিংগনাঁদ করে তাহার পক্ষে এইর্প দোষ 
উপস্থিত হয়। “দাতুঃ”" ইহার অর্থ ষে শ্রাদ্ধ করে তাহার, “যৎ দুত্কৃতমৃ”"হ্যাহা কিছু পাপ 
থাকে তত সমুদয়ই এ ব্যান্তিতে সংক্রামত হইয়া থাকে । ইহা দ্বারা এই কথা মাত্র বাঁলয়া দেওয়া 
হইল যে, ব্রাহ্মণ আঁনষ্ট ফল প্রাপ্ত হয়; কারণ এর্‌প না বাঁললে. যেখানে শ্রাম্ধকারীর কোন 


৩৬২ মন্দস্মৃতি 


পাপ না থাকে, শ্রাম্ধকারী পণ্যবান্‌ লোক হয়, সেখানে রক্গচর্যযভঙ্গে কোন দোষই হইবে না। 
“মোদতে”লমোদন (আমোদ) প্রাপ্ত হয়; এখানে 'মোদন' ইহার অর্থ হর্ষ জন্মান। কাজেই 
(ক্রিয়ানত্পাত্তরুপ রাতিসম্ভোগ না করলেও) স্পীলোকের সাঁহত কামমূলক আলোচনা এবং 
আলিঙ্গন প্রভীতও তাহার পক্ষে করা উচিত নহে। ১৮১ 


(ক্রোধশন্য, সতত শোচপরায়ণ, ব্রহ্মচর্যাসম্পন্ন, দণ্ডবিহীন মহাভাগ িতৃগণ পূর্বদেবতা 
-দেবতার পূর্বেও পূজাহ্ব।) 


(মেঃ)_“অক্লোধন” ইহার অর্থ ক্রোধশন্য। “শৌচপরাঃ” ;শৌচ অর্থাৎ শুদ্ধতা ; মাত্তকা 
এবং জল 'দিয়া বাঁহঃশাদ্ধ এবং প্রায়শ্চিন্তের দ্বারা অল্তঃশ্দীঘ্ধ যাঁহাদের আছে। এখানে 
“সততং" এট শুদ্ধির বিশেষণ ;: সুতরাং 'নিষ্তীবন প্রভাত কাঁরয়া তৎক্ষণাৎ আচমন করা 
উাঁচত। ব্রন্গচারণঃ"ন্যাঁহারা স্নীসম্ভোগ পরিহার করেন। “ন্যস্তশস্মাঃ'ন্যাঁহাদের দ্বারা শস্্ 
ন্যস্ত অর্থাৎ পারত্যন্ত হইয়াছে । এখানে শস্ম' শব্দ দণ্ডপারূযোরও জ্ঞাপক অর্থাং যাঁহাদের 
মধ্যে দণ্ডগত পারুষ্য নাই, যাঁহারা দণ্ডাদা্ড (লাঠালাঠ) করেন না। “মহাভাগাঃ”নাঁপতৃগণ 
মহাভাগ; উদারতা, ধনবন্তা প্রসভীতি গুণের যে সমাবেশ তাহাই 'মহাভাগতা'। যেহেতু িতৃগণের 
স্বরূপ এই প্রকার, আর সেই পিতৃগণ শ্রাদ্ধে নিমাল্সত ব্রাহ্ষণগণের মধ্যে আবন্ট হন সেইজন্য 
এ ব্রা্মণগণেরও তখন এঁ প্রকার রূপ ধারণ করা উচিত, এইভাবে এই অর্থবাদের দ্বারা এই 
অক্রোধনত্বাদরূুপ অর্থটীর বিধান করা হইতেছে। “পূব্বদেবতাঃ” এই িতৃগণ পূর্বের 
দেবতা অর্থাৎ কজ্পান্তরেও ইহারা দেবতাই ছিলেন, এইভাবে প্রশংসা করা হইল । সর্বাগ্রে 
পিতৃগণের অম্চনা করা উদ্চিত. এইজন্য “পূর্ব” শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে। ১৮২ 


(এই পিতৃগণের সকলেরই যাহা হইতে উৎপান্ত এবং যাহাদের পক্ষে যে পিতৃগণের যেসকল 


নিয়মসহকারে পূজা কর্তব্য তাহা সমগ্রভাবে আমি বর্ণনা কারতেছি, আপনারা 
শনধন।) 


(মেঃ)--যাহা হইতে “এতেষাং"-এই 'পিতৃগণের উৎপত্তি এবং যে ্পিতৃগণ “যৈঃ উপচয্যাঃ" 
ল্যাহাদের দ্বারা পূজ্নীয়, ফেমন 'সোমপ' নামক পিতৃগণ ব্রাঙ্গণের পৃজনীয়, 'হাবিজ্মৎ নামক 
পিতৃগণ ক্ষা্নয়ের পৃজ্য ইত্যাদি :-সে সমস্তই “অশেষতঃ"-সমগ্রভাবে আমি এখন বাঁলতোছি, 
পনবোধত”লআপনারা বুঝুন । ীনয়মৈ৪"লীনয়মের দ্বারা, এ অংশটী অনুবাদ (পূনরুল্লেখ) 
মাত্র; কারণ “নয়তাত্মা ভবেং” ইত্যাদ সন্দর্ভে পূব্বেই শনয়ম' বাহত হইয়াছে ; আর এখানে 
যে বহুবচন রাঁহয়াছে তাহার কারণ নিয়ম হইতেছে বহুসংখ্যক। ১৮৩ 


(হরণ্যগর্ভ মনুর মরীচি প্রভাত যেসমস্ত খাঁষগণ পত্র হইতেছেন পিতৃগণ সেইসকল 
ধাঁষরই পুত্র, এইর্প স্মাতি রাহয়াছে।) 


(মেঃ)--হিরণ্যগর্ভ হইতেছেল প্রজাপাঁতি ; তাঁহার পুত্র হৈরণ্যগর্ভ মনু। ইহা প্রথমাধ্যায়ে 
“এইভাবে তান এইসমস্ত সূহ্টি কারয়া এবং আমাকেও সৃষ্টি কারয়া” ইত্যাদ সন্দর্ভে বলা 
হইয়াছে। সেই মনুর 'মরীঁচ' প্রভাতি যেসমস্ত পুর, যেমন "আনি, আঁঙ্গরাঃ' প্রভৃতি খাঁষ ; সেই 
খাঁবগণের যাঁহারা প্র তাঁহারাই এই পিতৃগ্ণ। আচ্ছা জিজ্ঞাসা করি, পিতৃ প্রভৃতিরা ত সকলের 
আত্মীয়, তাহারাই পিতৃগণ। কারণ, এইরূপ বাধানদ্দেশ রহিয়াছে “পতা, পিতামহ এবং 
প্রীপতামহ ইহাদের 'প্প্ডিদান কারবে” ; এইর্‌প, পনুতর প্রভীতিরা ইহার পর 'তনজনকে পন্ডদান 
কাঁরবে" ইত্যাদ। ইহাই যাঁদ শাস্ত্ার্থ হয় তাহা হইলে "পতৃগণ খাঁষগণের পুত্র, সোমপ নামক 
পিতৃগণ ব্রাঙ্দণের পঞজজনীয়” ইত্যাদ কথা কির্‌পে বলা সঙ্গত হয়? আর এখানে 'সোমপগণকে 
1পন্ডদান করিবে অথনা পিতা, পিতামহ প্রভীতিকে 'িণ্ড দিবে' এইপ্রকার 'বিকঙ্প যে গ্রহখতবা 
তাহাও বলী চলে না। কারণ, উৎপান্তবাক্যে উপাদিম্ট হইয়াছে যে, ইহা 'পৃন্ের কর্তব্য'। আবার 
পুত্র এই শন্দটী হইতেছে সম্বন্ধসাপেক্ষ ; ইহা সম্বান্ধশব্দ। (শুধু পুঘ্রেরই যে উল্লেখ আছে 
তাহা নহে, কিন্তু পুত্রের সহত 'পিতারও উল্লেখ রহিয়াছে), যেহেতু নিদ্দেশ রাঁহয়াছে "যাহার 


মেধাতিখিভাষ্য (অঃ_ ৩) ৩৬৩ 


ণপতা প্রলোকগত হইয়াছেন” ইত্যাদ। অতএব এই প্রকরণটীর তাৎপয্ট ক তাহা বাঁলয়া 
দেওয়া উাঁচত। (উত্তর)_তাহা বলা যাইতেছে । এখানে যাহা বলা হইতেছে পৃব্বৌন্ত শ্রাদ্ধ- 
[বাঁধরই তাহা অঞ্গস্বর্প স্তুতি- প্রশংসার্থবাদ। কারণ, এ 'সোমপ' প্রভাতি 'িতৃগণ যে শ্রাদ্ধের 
সম্প্রদান তাহা এখানে বলা হয় নাই। (প্রশন)__আচ্ছা, এখানেও ত “উপচর্যযাঃ-তাঁহাদের উপচার 
করা কর্তব্য, এইপ্রকার 'বাধ রহিয়াছে ? (উত্তর) না, তাহা নহে ; এখানে এই যে চর্‌" ধাতুট 
রহিয়াছে উহা 'বাঁধর বিষয় হইতে পারে না, কারণ এই '"চর্‌” ধাতুটী একট সামান্য ক্রিয়াস্বর্প & 
যেহেতু দান, যাগ প্রভাতি যেমন এক-একটাী বিশেষ ক্রিয়া, “উপচর্যযাঃ” এস্খলের উপ-পূর্্বক 
'চর্‌? ধাতুর অর্থ যে উপচার তাহা সেরূপ কোন বিশেষ ক্রিয়া নহে, সেরূপ কোন অর্থও উহার 
বেদে প্রাসদ্ধ নাই। “কৃ' ধাতুর ন্যায় এই “চর ধাতুটীও সাধারণতঃ উহার সাল্লহিত যে ক্রিয়া 
তাহারই অর্থ ব্ঝাইয়া থাকে। এখানে শ্রাদ্ধই হইতেছে সাল্নাহত। কিন্তু এ শ্রাদ্ধও 'বাঁশস্ট 
সম্প্রদানের সাহতই 'বাহত হইয়াছে; কাজেই সেই সম্প্রদান আর 'বাধর বিষয় হইতে পারে না-_ 
তাহার পুনার্ধধান হইতে পারে না। সুতরাং বিধেয়রূপে আর সম্প্রদান সান্নাহত হইতে পারে 
না। আর যাহা সান্মাহিত নহে 'চর্‌; ধাতু তাহার সাধক (সমর্থক) হয় না। লৌকক স্থলে 
“গুরুগণের উপচর্য্যা করা উীঁচত” ইত্যাঁদ প্রকার প্রয়োগ আছে বটে পরন্তু সেখানেও “সম্প্রদান 
অর্থ নহে, কিন্তু গুরুগণের পা ধুইয়া দেওয়া ইত্যাদি প্রকার শুশ্রুধার্প অর্থই সেখানে বিবাক্ষত ॥ 
বস্তুতঃ শ্পিতৃগণের উপচর্য্যা বাললে এ প্রকার অর্থও মোটেই সম্ভব হয় না; (কারণ মৃত িতৃগণকে 
এ প্রকার শশ্রুধা করা কির্‌পে সম্ভব 2)। বিশেষতঃ প্রকৃত অর্থাৎ আলেচ্য পূর্বাবাহত ষে 
[বিষয় তাহার সাঁহত 'বাধশেষ অর্থবাদর্পে একবাক্যতা কাঁরলে হখন সামগ্তস্য হয় তখন এখানে 
আর অন্য প্রকার অর্থ কল্পনা করা অর্থাৎ 'সোমপ' প্রস্ভীভকে 'পন্ডদান কারবার 'বাঁধ কল্পনা 
করা সম্ভব হয় না। 'সোমপ' প্রভাঁতির যেমন বর্ণনা করা হইয়াছে সেইভাবে যাঁদ তাঁহাদের 
শ্রাদ্ধের দেবতারূপে বিধান করা অভিপ্রেত হয়, তাহা হইলে তাঁহাদের যে উৎপাত্তীবষয়ক 
আ'ভজাত্য বর্ণনা করা হইয়াছে, তাহার উপযোগিতা থাকে না। পক্ষান্তরে ইহাকে যাঁদ স্তাবক 
অর্থাৎ প্রশংসার্থবাদ বলা হয় তাহা হইলে সমস্তই সঙ্গত হইয়া থাকে। এই অর্থবাদটীর 
তাৎপর্য এই যে. কেহ হয়ত 'িতৃবিদ্বেষবশতঃ পিতৃকর্টমে শ্রোদ্ধে) উপহতব্যাদ্ধ হইতে পারে 
(ইহা কাঁরব না এই প্রকার নিশ্চয় কারভে পারে) এবং তাহাতে অনাদরয্ন্ত হইতে পারে। সের্প 
স্থলে শাস্ বলিয়া দতেছেন,.-না, এরূপ বিবেচনা কারও না যে. পিতৃপুরুষগণ মৃত মনূষা ছাড়া 
আর কিছ নহে, সুতরাং শ্রাদ্ধে তাঁহাদের যাঁদ তৃপ্ত করা না হয় ভাহা হইলে ভাঁতারা আর কি 
আঁনন্ট করিবেন, আর যাঁদই বা তাঁহাঁদগকে শ্রাদ্ধে তৃপ্ত করা হয় তাহা হইলেই বা কি সফল 
দান কাঁরবেন 2 কারণ. ইহাদের প্রভাব বড় বেশী । যে হিরণ্যগভ সমস্ত ভগতের প্রভু, গনু 
হইতেছেন তাহারই পুত্র এবং এই পিতৃগণ হইতেছেন তাঁহারই পৌন্র। আর এই কারণেই এখানে 
বলা হইতেছে যে, ইহারা সেই খধাঁষগণের পুত্। মনূর অনা যেসব পুত্র আছেন ইহারা তাহারা 
নহেন, কিন্তু ইহারা 'মরাঁচ' প্রভাতি খাঁষ ; ইহাদের প্রভাব জগদ্‌বিখ্যাত। আর এই 'পতৃগণ 
হইতেছেন সেইসব ধাঁষগণেরই পূুন্র। যাহারা শাস্ত্ার্থ অনূধাবন করেন এমন সব লোকও বহু 
প্রকার ; কাজেই তাঁহারা এই অর্থবাদ শুনিয়া এঁ কর্মে প্রবৃত্ত হন-উহার অনহঠান করেন। 


কেহ কেহ এস্থলে এইরুপ ব্যাখা কাঁরয়া থাকেন যে. পিতৃগণের উপর 'সোমপ' গ্রভীত দম্ট 
করা উঁচত অর্থাৎ 'িতৃগণকে 'সোমপ' প্রভীতিরূপে চিন্তা কারতে হয়। ইহারা যে এইরুপ 
বলেন তাহাতে কোন প্রমাণ নাই : কাজেই ইহা উপেক্ষা করাই উচিত। কারণ, সূর্ষের উপর 
ব্থীদ্‌ষ্টি কারবার যেমন বচন আছে--("আঁদিত্যং বন্গেত্যুপাসীত" ইত্যাদি বচনে তাহা বিহিত 
হইয়াছে), এস্থলে কিন্তু 'িতৃগণের উপর 'সোমপ' প্রভীতি দ:ম্টি (চিন্তা) কারবার বিধায়ক সেরুপ 
কোন বচন নাই। কেহ কেহ আবার বলেন যে, শাস্ত্মধ্যে এইরূপ বিধি আছে যে, “গোল এবং 
নাম গ্রহণ (উল্লেখ) কাঁরয়া 'িতৃগণকে িণন্ডদান কারিবে” ; এই যে সোমপ' প্রভৃতি ইহাই 
ব্রা্মণাঁদ বর্ণভেদে এ গোন্ন অর্থাৎ ব্রাহ্মণের পক্ষে পিতৃগণের গোত্র উল্লেখ করিতে হইলে 'সোমপ- 
গোর পিতঃ অমুক' ইত্যাদ প্রকার বালতে হইবে)। এর্‌প বলাও অসঙ্গত। কারণ, এই যে 
'সোমপ' প্রভাতি ইহা নামেরই নিদ্দেশ, ইহা গোত্রের নিদ্দেশি নহে। যেহেতু “সোমপানাম” 
এইরপে “শপিতৃণাম্‌” ইহার সহিত সমানাধিকরণ্যে উল্লেখ রাহয়াছে। ইহাতে যাঁদ বলা হয়, 
হানার বারানি গালি বাদি গোরর রাগ রাঃ রায়ান ক জরারিসিে রান যা গলার 
১. 


৩১৪ মন্স্মাতি 


তাহা হইলে ইহার উত্তরে বন্তব্য, এর্‌প স্থলে গোত্রের উল্লেখ কারতে হইলে পতৃণাং সোমপা 
গোল্রম্‌৮লীপিতৃগণের গোত্র হইতেছে "সোমপ' এইভাবে 'ব্যাধকরণ 'পদদ্বয়ের 'বিভিন্ন 'বিভান্ত 
প্রয়োগে) উল্লেখ কাঁরতে হয়, 'িন্তু পপতরঃ সোমপাঃ”লপতৃগ্গণ সোমপ, এইভাবে সামানাধ- 
করণ্যে প্রয়োগ করা সঙ্গত হয় না। আর ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, গোন্র এবং সন্তানের আঁভন্নতা 
শববক্ষায় উপচাঁরকভাবে গোত্রের দ্বারা সন্তানের উল্লেখ করা হয়, এর্পও দেখা যায়, ইহার 
উদাহরণ যেমন ভ্রু মন্দ? (বদ্রুগোতীয় মন্দনামক ব্যান্তি) ইত্যাঁদ-_তাহা হইলে ইহার উত্তরে 
বন্তব্য, এই গোত্র পদার্থটী কি তাহাই তবে নির্পণ করা হউক। বংশের যানি আদপুরুষ, 
যান বিদ্যা, বিত্ত, শৌর্ধয, ওদার্য প্রভীত গুণসমান্বত হওয়ায় প্রীসম্ধতম তান বংশের সংজ্ঞাকারণ, 
তাঁহারই নামে বংশের উল্লেখ হইয়া থাকে । (ইহাই যাঁদ গোন্ন হয়) তাহা হইলে ব্রাহ্মণ প্রভৃতি 
সকল বর্ণেরই ত অবান্তর গোত্রভেদ থাকে। বংশের সন্তান পুরুষগণ 'আমরা অমুকের বংশে 
জাল্ময়াছি' এইভাবে যে আঁদপুরূষকে স্মরণ কারয়া থাকে তাঁহারই নামে সেই বংশের উল্লেখ 
হওয়াই যাল্তযুন্ত। কিন্তু ভগ, গর্গ, গালব প্রভীতকে যেমন লোকে গোন্ররূপে স্মরণ কাঁরয়া 
থাকে কেহ ত কখন সেভাবে 'আমরা সোমপ' এরপ স্মরণ বা উল্লেখ করে না। ব্রাহ্মণগণের 
পক্ষে এ ভৃগু, গর্গ প্রভাতি নামেই গোত্র উল্লেখ করা উীচত। যেহেতু এগ্বীলই হইতেছে মুখা 
€আসল) গোন্ন। কারণ গোত্র শব্দটী এ ভৃগু প্রভাতি নামেতেই রূঢ় (রাঁটবশতঃ প্রয়োগযুন্ত)। 
আর যে গোত্রের লক্ষণ বলা হইল 'সংজ্ঞকারী আঁদপ-রূষ গোন্র'--এটী এ ্রাহ্মণগণের গোন্রের 
লক্ষণ নহে; কারণ, ব্রা্মণত্ব প্রীত জাত যেমন অনাদ, এই যে গোন্র ইহাও সেইরূপ অনাঁদ। 
যেহেতু পরাশর নামক একজন লোকের জন্মের পর যে কতকগীল ব্রাহ্মণের 'পরাশরগোত্' এই- 
প্রকার উল্লেখ করা হয় ইহা বলা যাইতে পারে না। কারণ, এরুপ হইলে বেদের আঁদমন্তা প্রসঙ্গ 
হইয়া পড়ে; (যেহেতু বেদে যে পরাশরগোন্রের উল্লেখ আছে তাহা এ পরাশরের জন্মের পূর্ত 
শনদ্দেশ করা সম্ভব হয় না। কাজেই, পরাশরের জল্মের পর উহা রাঁচিত হইয়াছে, এইরূপ 
বালিতে হয়। অথচ তাহাও সমণীচর্ন নহে । কাজেই "গোত্র পদার্থটা বংশের আদপুরুষকৃত 
নহে, কিল্তু উহা নিত্য)। অতএব এই যে গো শব্দটী ইহা যখন নত্য তখন 'পতৃপুরুষগণের 
উদ্কতর্পণ প্রভাতি স্থলে এ গোন্রেরই উল্লেখ করা উচিত। পক্ষান্তরে বংশমধ্যে যাহারা বংশের 
সংজ্ঞাকার পুরুষ তাহারা নিত্য নহে, কন্তু তাহারা ইদানীল্তন (আধাীনক বা পরবীর্তকালীন)। 
আর বাহা 'িত্যার্থক নিত্য শব্দ তাহা দ্বারা প্রয়োগ নির্বাহ করা সম্ভব হইলে বোদক কর্মে 
আঁনিত্য 'সোমপ' প্রভাতি আনত্যাথথক আনত্য শব্দ প্রয়োগ করা সঙ্গত নহে। এই সমস্ত 
ঢারণে ব্রহ্মণগণ উদকতর্পণাদিস্থলে যাঁহাদের যেরুপ গোর তদনুসারে “গাগা অথবা গগ- 
গোলায় স্বধা ইদন্‌ উদকম্‌ অস্তু" ইত্যাঁদ প্রকার শব্দের দ্বারা উদ্দেশ কারয়া তাহার পর পতি 
প্রভীতির নাম উচ্চারণকরত উদকদানাদ কাঁরবে। 


পরন্তু ক্ষন্রিয়াদবর্ণের পক্ষে এভাবে গোত্র ব্যবহার নাই। কারণ, একজন ব্রান্ধণ যেমন 
ধন্ত গোত্র অব্যাভিচারিতভাবে স্মরণ করিয়া থাকে, ক্ষান্নয় প্রভাঁতির সেভাবে গোনস্মতি নাই। 
এইজন্য এ ক্ষা্রয় প্রভৃতির যে গোন্র তাহা লৌকিক গোন্রই হইয়া থাকে ; আর সে পক্ষে পূ্ঘ- 
কাঁথত, বংশের প্রাসদ্ধতম সংজ্ঞাকারী আদিপুরুষই গোত্র, এই যে লক্ষণ, ইহা খাটে। আর এই 
কারণে শ্রাম্ধ প্রভৃতি স্থলে এ গোন্রের দ্বারাই তাহাদের 'পিতৃগণের উল্লেখ করা হয়, গোত্রের 
এ নামধেয়টী আঁদমং হইলেও ক্ষতি হয় না। কিন্তু এ ক্ষত্রিয় প্রভৃতির িতৃগণকে 'হবির্ভুক.' 
প্রভীতি গোন্র উল্লেখ কারয়া উদকদানাদ করা চাঁলবে না। কেহ কেহ আবার বলেন, যাহাদের 
'পতা প্রীতির নাম অজ্ঞাত তাহাদের পক্ষে এই 'সোমপ' প্রভীতি নাম উল্লেখ করিয়া শ্রাদ্ধ কারবার 
ধবধান; তাহারা শ্রাদ্ধ করিবার সময় বাঁলবে “সোমপান আহবয়ামি, সোমপেভাঃ স্বধা” ইত্যাদি। 
ইহাও কিন্তু সমীচীন নহে; কারণ, এর্‌প স্থলে এই প্রকার শাস্তোপদেশ রাহয়াছে “যান নাম 
জানেন না তান শুধু পিতামহ এবং প্রীপতামহ এই বলিয়াই 'পণ্ডদান করিবেন।” বস্তৃতঃ কথা 
'এই যে, এইগুলিকে অর্থবাদরূপে আলোচ্য শ্রাদ্ধাবাঁধটনর অঙ্গ বাঁলয়া যাঁদ একবাক্যতা রক্ষা কর! 
না যাইত, এবং তাহা দ্বারা এইগণখীলর সার্থকতা যাঁদ না হইত, তাহা হইলে এইসমস্ত কল্প 
€পক্ষান্তর) আশ্রয় করা যাইত। কিন্তু এভাবে একবাক্যতা করিয়া অন্বয় রক্ষা করা যখন সম্ভব 
€ইহা দ্বারাই সার্থকতা দেখান ধখন সম্ভব) তখন বাক্যভেদ কল্পনা করিয়া (ইহাকে স্বতন্ম 
'বধায়ক বাক্য বাঁলয়া) অন্য অর্থের বাঁধ স্বীকার করা ন্যায়সঙ্গত নহে। ১৮৪ 


মেধাতাঁথভাব্য (অঃ-_-৩) ৩৬৫ 


(সোমসদ অর্থাৎ সোমপগণ ধবরাটের পন, তাহারা সাধ্যগণের পিতা, খাঁষগণ এইরূপ স্মরণ 
করিয়া থাকেন। 'আঁশ্নম্বান্ত' নামক 'পিতৃগণ দেবগণের পিতা ; এবং মারীচ নামক 
পিতগণ লোকপ্রাসদ্ধ।) 


(মেঃ)_এই বক্ষ্যমাণ শ্লোকগাল শ্রাদ্ধেরই অর্থবাদ ; কারণ সবগ্ালর মধ্যে একবাক্যতা 
রহিয়াছে (একই শ্রাদ্ধ 'বাধর সাঁহত সবগ্দাল আন্বিত হইয়া রাহয়াছে)। এগুিকে 'বাঁধ বলা যায় 
না, কারণ এখানে সাধ্যগণের 'পতৃগণকে শ্রাদ্ধের সম্প্রদান ঝালয়া 'বধান করা হইতেছে না। 
সাধ্যগণ হইতেছেন দেবতা, কাজেই তাঁহারা যে তাঁহাদের পিতৃগণের শ্রাদ্ধ কাঁরবেন .তাহা বলা 
চলে না। কারণ, দেবতাগণের শাস্ত্রীয় কর্ম করিবার আঁধকার নাই, যেহেতু তাঁহারা কোন কর্মে 
নিযোজ্য হইতে পারেন না। দেবতাগণকে কোন শাস্তীয় কর্মে নিষুন্ত করা (আধকারী বাঁলয়া 
'নিদ্দেশ করা) সম্ভব নহে, কারণ তাহা হইলে আর তাঁহাদের দেবতাত্ব থাকে না। ইন্দ্র যাঁদ 
কোন কম্্ম করেন তাহা হইলে যে কর্মে ইন্দ্র দেবতা সে কর্মে দেবতাত্ব থাকিতে পারে না 
ইন্দ্র নিজে-নজের উদ্দেশে আহুতি দিতে পারেন না)। সৃতরাং এরূপ স্থলে দেবতা যাঁদ 
কোন কম্মের কর্তা হন, তাহা হইলে আর তান সম্প্রদানরূপ দেবতা হইবেন না। আবার যাগের 
যে সম্প্রদানত্ব তাহাই দেবতার রূপ, তাহা ছাড়া দেবতার অন্য কোন রূপ নাই। 'বিরাজের সৃতন 
বিরাটসুত; 'সোমসদ্‌ তাঁহাদের নাম: তাঁহারা সাধ্যগণের পিতা । এস্থলে এই অর্থবাদটশীর 
দ্বারা এইপ্রকার অর্থ বোধিভ হইতেছে”-এই শ্রাদ্ধর্প নত্যকম্মটী এমনই একট 'বাঁশ্ট 
কর্ম্ম যে, প্রাচীন দেবতা সাধ্যগণ, যাহাদের সং'ঃলপ্রকার কর্তব্যই সমাধা করা আছে, তথাপি 
তাঁহারা 'পতৃগণের অঙ্চনা করেন; অতএব ইহা সকলেরই অবশ্যকর্তব্য। “আঁগ্নজ্বাত্তাঃ"- 
আঁগ্নতে পক যে চরু, পুরোডাশ প্রভৃতি তাহা যাহারা ভক্ষণ করেন তাঁহারা 'আঁশনদ্বান্ত'; তাঁহারা 
“দেবানাং”- ইন্দ্র, আঅঁশ্ন প্রভৃতি দেবগণের 'িতৃগণ। “মরীচি' হইতে যাহারা জাল্ময়াছেন তাঁহারা 
মার্চ; তশহারা "লোকাবশ্রুতাঃ"ললোকপ্রাসম্ধ। ১৮৫ 


(বাহ নামক পতৃগণ আন্রর পুত্র। তাঁহারা দৈত্য. দানব, ক্ষ, গন্ধব্্ব, সর্প রক্ষঃ 
সুপর্ণ এবং কিম্নরগণের পিতৃগণ 1) 


(মেঃ)_ এই যে দৈত্য প্রভৃতি ইহারা শাস্্োন্ত কর্মে অনীধকারা, কেবল এখানে 'বাঁধাবাঁহত 
শ্রাদ্ধ কম্মটির প্রশংসা-অর্থবাদরপে উহাদের উল্লেখ করা হইয়াছে! এ দৈতা প্রভৃ'তদের স্বরূপ 
দিরূপ তাহা হইাতহাসমধ্যে প্রাসম্ঘম আছে। 'সুপর্ণ" ইহার অর্থ বিশেষ একজাতায় পক্ষী। 
শকমর' ইহারা তির্যাক জাতি, ইহাদের মুখটী অশ্বের মুখের ন্যায়। এস্থলে যে প্রশংসা 
অর্থবাদ বলা হইয়াছে সেটী এইরপে.-এই শপিতৃকম্মটশ এতই প্রশস্ত যে. দৈত্য, দানব এবং 
রাক্ষস ইহারা যজ্জঞধবংসকারী হইলেও ইহারাও এই কম্মটশ লঙ্ঘন করে না এবং 'কিন্নর প্রভৃতি 
তিষ্যক্জাতিদের বোধ এবং স্মৃতি কিছুই নাই, তথাঁপ তাহারাও ইহা আতক্রম করে না। 
'বাহি'ষদ্‌" নাম; ই'হারা আত হইতে জন্মিয়াছেন। ১৮৬ 


(ব্রাহ্মণদের 'িতৃগণের নাম 'সোমপ' ক্ষা্য়দের পিতৃগণের নাম 'হাঁবভূকিত; বৈশাদের 
পতৃগণের নাম 'আজ্যপ' আর শদ্রদের পিতৃগণের নাম 'সুকালিন্‌।) 


(মেঃ)এই শ্লাকটখর যাহা অর্থ তাহা আগেই বলা হইয়াছে। যাহারা সোম্ব পান করেন 
তাঁহারা সোমপ; সূতরাং জ্বোট্তম্টোম যজ্ঞের দেবতা যে ইন্দ্র প্রভীতি তাঁহারাই সোমপ (কোরণ, 
জ্যোতিষ্টোমাঁদ যজ্ঞ হইতেছে সোমযাগ : তাহাতে ইন্দরপ্রভীত দেবতার উদ্দেশে সোমরস আহত 
দতে হয়)। 'হাবর্তিকঁ-যাঁহারা চরু, পৃরোডাশ প্রভত হবিদ্ব্য ভোজন করেন। 'আজাপ'_ 
যাহারা আঘার, আজ্যভাগ, প্রযাজ প্রভাত আজাসাধ্য কম্মের দেবতা (তাঁহারা আজ্য অর্থাৎ 
যাঁজ্ঞয় সংস্কৃত ঘৃত পান করেন)। *কালিনঃ" যাহারা 'সু' অর্থাং শোভনভাবে 'কালত' 
ক্রেন অর্থাৎ কম্ম সমাপ্ত করিয়া দেন তাঁহারা 'সকালিন্: কম্মের সমর্পপ্তকালীন যে হোম 
সেই হোমের যাঁহারা দেবতা; ইহাদের বিষয় “আয়া শচাগ্নেস্যনাভশস্তি" ইত্যাদি মন্তে বিধি 
'নিদ্দেশ রাহয়াছে। ১৮৭ 


৩৬৮ মনুস্মাতি 


বাঁলতেছেন যে, শ্পতৃকার্যয হইতেছে প্রধান আর দৈব কম্ম্ম তাহার অগ্গ। দৈবকার্ধয যে 'পিতৃ- 
কার্যোর অত্গ তাহাই স্পম্ট করিয়া বাঁলয়া দিতেছেন “দৈবং” ইত্যাদি। “হ”-যেহেতু “দৈবং”ন 
শ্রাম্ধের দেবপক্ষায় যে ব্রা্ণণভোজন তাহা পিতৃকার়েণরই “আপ্যায়নম্‌”_বাঁদ্ধজনক। তাহা 
স্বতঃপ্রধান নহে, কিন্তু তাহা পিতৃকার্যেরই পোষক। ১৯৩ 


(সেই িতৃগণের রক্ষাস্বরূপে অগ্রে দৈবপক্ষীয় ব্রাহ্মণকে 'নমল্পরণ কাঁরবে। কারণ রক্ষাবহন 
যে শ্রাম্ধ তাহা রাক্ষসগণ কাড়য়া লয়।) 


(মেঃ)- “আরক্ষভূতং";-যাহাকে বলে রক্ষা তাহাই 'আরক্ষ' ;''আরক্ষভূত' ইহা দ্বারা এই কথা 
বলা হইল যে আরক্ষার নামত্ত। অথবা 'আরক্ষভূত' এখানে “ভূত” এই শব্দটী উপমাবোধক ; 
ইহার অর্থ_ উহা রক্ষার সদৃশ (করা হয়)। আর, যেহেতু উহা রক্ষার জন্য অনুষ্ঠিত হয় সেই 
কারণে দৈবপক্ষীয় ব্রাহ্মণকে অগ্রে শনয়োজয়েং”লনমন্ত্রণ কারবে এবং আসনে বসাইয়া 'দিবে। 
বাকী অংশটা অর্থবাদ। “রক্ষাংস”-্ইতহাসবার্ণত একপ্রকার প্রাণী ; তাহারা অদৃশ্যভাবে 
থাকিয়া এ শ্রাদ্ধক্রিয়াকে “বি-প্রলুম্পান্ত”"লীপতৃগণের নিকট হইতে 'ছনাইয়া কাঁড়য়া লয়। 
এখানে একট জিজ্ঞাসা উঠে, শ্রাদ্ধের এই দেবগণ কাহারা? (উত্তর) গৃহাসত্রমধ্যে এ দেবপক্ষের 
জন্য “বিশ্বান্‌ দেবান্‌ হবামহে” এই মল্মটীর 'বাঁনয়োগ বাহত হইয়াছে ; ইহা হইতে বুঝা 
যায় গবশ্বদেব' নামক দেবগণই এ দেবতা । আর পুরাণমধ্যেও বলা হইয়াছে শশ্রাতানর্দেশ 
হইতেছে শবশ্বদেবগণ দেবতা । ১৯৪ 


(সেই শ্রাদ্ধকম্মে আদতে অর্থাৎ প্রারম্ভে দৈব কম্ম এবং অন্তে অর্থাং সমাপ্তিতেও দৈব 
কম্্ম যাহাতে অন্ম্ঠিত হয় সেইভাবে তাহা সম্পাদন করিবে। কারণ, তথায় আদতে 
এবং অন্তে কেহ যদ িতৃকর্ম্ম করে তাহা হইলে সে শীঘ্রই সবংশে ধৰংসপ্রাস্ত 
হইয়া যায়।) 


(মেং)-আদি এবং অন্ত-আদ্যন্ত ; দৈবকম্্ম হইয়াছে 'আদান্ত' যাহার তাহা 'দৈবাদ্যল্ত'। 
ফিতার্থ এই যে, শ্রাদ্ধের আদ অর্থাৎ উপক্রম (আরম্ভ) কাঁরতে হইবে দৈবকর্মে। এইজন্য 
দৈবপক্ষের ব্রাহ্মণকে প্রথমে নিমন্ত্রণ কারতে হইবে। “অন্ত” ইহার অর্থ সমাপ্ত। সুতরাং 
সমাপ্তিকালে প্রথমে পিতৃপক্ষায় ব্রাহ্মণ বিসঙ্জন কাঁরয়া পরে দৈবপক্ষায় ব্রাহ্মণ বসজ্জন কাঁরতে 
হয়। শ্রাম্ধে গন্ধপুঘ্পাঁদদান প্রভৃতি যেসকল অনুষ্ঠান আছে তাহাও প্রথমে দেবপক্ষে, পরে 
শিতৃপক্ষে কর্তবা, ইহা আচাষ্যগণের আঁভমত। পরন্তু, এখানে এর্‌প অর্থ অনভিপ্রেত নহে যে, 
এসকল স্থলেও প্রথমে দৈবপক্ষে গন্ধাঁদ দান কাঁরয়া পরে িতৃপক্ষে গন্ধাঁদদান করতঃ পুনরায় 
যে দৈবপক্ষে গন্ধাঁদদান কাঁরয়া এ গন্ধাদদানর্প অনুজ্ঠানটীর সমাপ্ত হইবে ; কারণ, ইহাতে 
একই কর্মের আবান্ত (একাধিকবার) অনুষ্ঠান হইয়া পড়ে। বস্তুতঃ কথা এই যে, দৈবাদ্যন্ততা 
ইহা প্রয়োগধম্্ম অর্থাৎ সমগ্র কম্মটশর ধর্ম শীকন্তু ইহা এঁ কর্মের মধ্যে যে সকল অবান্তর 
অনুষ্ঠান আছে সেগুলর ধর্ম নহে । (কাজেই সেগালর প্রত্যেকটীতে দৈবাদ্যন্ততা' অনুসরণীয় 
নহে)। তবে গন্ধমাল্দান প্রভাতি যেসকল পদার্থ (অনুষ্ঠান) আছে সেগ্ালতে দৈবপক্ষ থেকে 
যাহাতে আরম্ভ হয় সেইভাবে কাজট করা উচিত, ইহা বিশেষভাবে বাঁলয়া দেওয়া হইতেছে। 
কারণ, প্রথম অনষ্ঠানটী যেখান থেকে আরম্ভ হইয়াছে অপরাপর অনুষ্ঠানগৃঁলিও সেইখান 
থেকেই আরম্ভ করা যবস্তিযুস্ত। যেহেতু একটা অনুষ্ঠান অপর একটশ অনুষ্ঠানকে 'নয়মবদ্ধ 
(একটা ক্লম বা পারম্পর্য্য ধারাযুস্ত) কাঁরয়া দেয়। এইজন্য এইরৃপ কাথিত আছে, “অঞ্গ কর্্ম- 
সকল প্রকৃতিভূত কর্মে অনুসৃত কাল অনুসারে আরব্ধ হইয়া থাকে”। “তৎ”নতাহা অর্থাৎ 
সেই শ্রাদ্ধকর্্ম, “ঈহেত”"নকরিবে। এই শ্লোকটীর বাকী অংশটা অর্থবাদ। “পত্রাদ্যল্তম ন 
তদ্‌ ভবেং”"-পিতৃকর্রে তাহার আরম্ভ এবং িতৃকর্মে তাহার সমাপ্ত হইবে না। এখানে 
আদতে এবং অন্তে দৈবকর্মের অনুষ্ঠান যখন 'বাহত হইয়াছে তখন আদাল্তে শ্পিতৃকর্মের 
অন-চ্ঠান আর প্রাপ্ত নহে। আর যাহা প্রাপ্ত নহে (যাহার প্রসান্ত নাই) তাদ্‌শ অপ্রাপ্তের 
প্রাতবেধ হইতে পারে না। কাজেই, এর্‌প স্থলে লৌকিক বাক্যের যের্‌প অর্থ গ্রহণ করা হয় 
আদ্যন্তে পত্ৃকর্মের কর্তবাতানিষেধরূপ এই বাকাটণরও সেইরুপ অর্থ ব্ীঝতে হইবে অের্থাৎ 
ইহা নিষেধবাধ নহে)। কারণ, লৌকক বিষয়ে দেখা যায়, কোন ছু কারতে বালয়া তাহার 


মেধাতাথিভাষ্য (অঃ--৩) ৩৬১ 


বিরুদ্ধটীর নিষেধ করা হইয়া থাকে, যাঁদও সেই 'নিষেধ্য 'বিষয়টীর সেখানে কোন প্রসঙ্গই নাই। 
(সুতরাং নিষেধটীতে তাৎপর্য্য নাই। ইহার উদাহরণ যেমন) পন্রয়া দ্রব্যকেই বিনীত করে অর্থাৎ 
অভশীপ্দতরূপে পাঁরণাম প্রাপ্ত করায় কিন্তু যাহা দ্রব্য নহে তাহার কোন পাঁরবর্তন করে না'।* 


'ক্ষপ্রং নশ্যাত সান্বয়ঃ”5শনঘ্রই সবংশে ধ্বংস হয়। ইহা নিন্দার্থবাদ; ইহাদ্বারা সন্তান 
বচ্ছেদ বলা হইয়াছে। অতএব ভক্ষ্যদ্রব্যের পাঁরবেশন প্রভাতি সকল প্রকার অনুষ্ঠানই দৈবাঁদ- 
ক্লমে কর্তব্য (প্রথমে দেবপক্ষের ব্রাহ্ষণকে, পরে পিতৃপক্ষের ব্রা্মণকে অশ্পপারবেশনাঁদ কাঁরতে 
হইবে)। তবে, এইরূপ করিবার পর মাঝখানে যাঁদ কোনও ব্রাহ্মণের জন্য আঁতারন্ত অন্ন প্রভাতি 
আনিয়া দিতে হয় কিংবা যান 'পপাসিত তাঁহার জন্য পানীয় জল প্রভৃতি দতে হয় তখন 
আর দৈবাদিক্মে তাহা কাঁরতে হইবে না, কিন্তু যাঁহার উহাতে ইচ্ছা হইয়াছে-উহা আবশ্যক 
হইয়াছে, কেবল তাঁহাকেই উহা দিতে হইবে। কারণ, যান উহা চাহেন না তাঁহাকে যদ অপরের 
অনুরোধে উহা খাইতে দেওয়া হয় তাহা হইলে “ত্রাঙ্মণগণকে ভোজন দ্বারা তৃপ্ত কাঁরবে” এই 
যে প্রধান বিধি তাহা বাধাপ্রাপ্ত হইয়া পড়ে যেহেতু যান পুনরায় অন্লপানাঁদ গ্রহণে আনচ্ছুক 
তাঁহাকে অনোর অনুরোধে তাহা খাইতে হইলে তাহাতে তাঁহার তৃপ্তি হয় না, কিন্তু অতৃশ্তিই 


ঘঁটয়া থাকে)। আরও কথা এই যে. যাহারা খাইতে বাঁসয়াছেন তাঁহাদের মধ্যে কেহ হয়ত 
[িম্টরস ভালবাসেন আবার অন্য একজন হয়ত অম্লরস ভালবাসেন। এরূপ স্থলে বচনে 


এইর্প বাঁলয়া দেওয়া আছে যে, “নানাবিধ ভক্ষ্য ও ভোজ্যদ্রুব্যু এবং সুবা'সত পানীয় বস্তু 
তাঁহাঁদগকে পাঁরবেশন কারবে"। বহঃপ্রকার পানীয় পদার্থ থাকা সত্তেও যাঁদ অপরের অনুরোধে 
নিজ অনভিপ্রেত কোন একটা রস কাহাকেও খাইতে হয়, তাহা হইলে তাহাতে তাঁহার ব্যাধ 
জন্মাইয়া দেওয়া হইতে পারে। ভাতএব ভোজন বিষয়ে প্রথমে দৈবপক্ষে আরম্ভ এবং সমাপ্তি 
হইবে অর্থাং যাহা কিছু ভঙ্ষ্য বস্তু দিবার আছে তাহা "দয়া দিবে (পরে 'পতৃপক্ষীয় ব্রাহ্মণকে 
অন্নাদ দান কর্তব্য)। ১৯৫ 


(পাবত্র এবং জনসমাগমবত্জতি স্থানে গোময় লেপন কারবে। এবং সেই স্থানটী যাহাতে 

দাক্ষিণাঁদকে ঢালু হয় তাহাও যত্সহকারে ঠক করিয়া লইবে)। 

(মেঃ) "শি" ইহার অর্থ যেখানে ছাই, হাড়ের টুকরা িংবা খোলামকুণচ প্রভাতি দ্বারা 
দুযিত হয় নই "বিবিস্ত অর্থ যেখানে বেশী লোকের সমাগম নাই । “দাঁক্ষিণাপ্রবণং"ল্দাক্ষিণ- 
দিকে ঢালু। সেইরকম কোন একট স্থ'ন যত্রসহকারে নিরপণ কাঁরবে! যদ স্বাভাবকভাবে 
সেরবম জায়গা পাওয়া না যায় তবে নিজে চাঁটিয়ামুছিয়া সেইরূপ জায়গা করিয়া লইবে। 
আর সেই জায়গণ্ট গোময় দ্বারা লোঁপয়া দিবে। এখানে গোময় দ্বারাই লেপন করিবার বাঁধ 
রহিয়াছে; কাণ্েই মাটণী বা অন্য কোন বস্তু ব্যবহার করা চাঁলবে না। ১৯৬ 


(ফাঁকা জয্সগয়, কিংবা স্বভাবতঃ শুদ্ধ অরণ্য প্রভৃতি স্থলে, নদীতীরে কিংবা পাবত্ন ক্ষেত্রে 

অর্থাৎ তীথে পিণ্ডদান কারলে পতৃগণ সদা সন্তুষ্ট হন)। 

(মেঃ) “অবকাশ” অর্ম ফাকা জায়গা । 'চোক্ষা ইহার অর্থ অরণ প্রস্তীত যে স্থান স্বভাবতঃ 
শুদ্ধ, যেখানে গেলে মন প্রসন্ন হয়। "জলতাঁর”"হনদীর নিকটবর্তী স্থান--নদীতীর প্রভীত ॥ 
“বিবিভ্তেযু"যেখানে বেশী জনসসাগম নাই সেরূপ স্থানে : তীর্থস্থানে। ইহা স্বতন্ত একটী 
বিধিবাক্য ; ৮০ পূব্ববচনটীীতে যে গোময় প্রলেপ দিবার নিয়ম বলা হইয়াছে তাহা এখানে 
খাটিবে না। কারণ এ জায়গাটশ সেইরূপ পাবি করিয়া লইবে, ইহাই বচনটীতে উপাঁদষ্ট 
হইয়াছে। রর যেখানে কম্মস্থলটঁকে পাঁবন্র কাঁরয়া লইতে হয় সেইখানেই ত্র গোময়লেপনের 
নিয়ন। কিন্তু যেসকল স্থান স্বভাবতঃ শুদ্ধ সেখানে “জল দিয়া ধুইয়া লইবে”- ইহা দ্বারাই 
সেই স্থানটণ কর্মের যোগ্য হইয়া উঠে। এইসকল স্থানে 'দত্তেন"শ্রাম্ধ করা হইলে তাহাতে 
পিতৃগণ অত্যন্ত সন্তুষ্ট হইয়া থাকেন। ১৯৭ 


এটি নীতিশাস্ত্রের কথ: | সুতবাং এখানে “ক্রিয়া” এবং “ড্রবা" দৃইলী পদার্থ ই পারিভাঘিক | বুদ্ধিব আটটা 
গুণের কথা কৌটিল্োব শীতিশাস্ত্রে বলা হইযাছে। সেই আটটি গুশযুক্ত বুদ্ধি যাহান আছে, তাহাকে “দ্রব্য বল? 
হইয়াছে। তাদৃশ ব্যক্তি সকল প্রকার “ক্রিয়া "ব (শীতিশাস্ত্রীর বিষয়েব) উপযুক্ত হইয়। থাকে । এই কথাই “নাদ্রব্ 
নিহিত কাচিৎ ক্রিয়া! ফলবতী ভবেৎ”” এই নীতিবাক্যে বর। হইয়াছে । 


৩৭০ মনুস্মৃতি 


(কুশসংযুস্ত পৃথক পৃথক আসন পাঁতয়া দবে। 'নিমাল্পত ব্রা্মণগণ স্নন এবং আচমন 
কাঁরয়া আলে তাঁহাঁদগকে ভলভাবে সেই আসনে বসাইবে)। 


(মেঃ)-“উপক্‌৯স্ত" ইহার অর্থ বিনাস্ত করা (পাতিয়া দেওয়া)। “পৃথক্‌ পৃথক্”লাবভত্ত 
ভাবে প্রত্যেকের জন্য আলাদা আলাদা আসন হইবে। লম্বা কান্ঠফলক (তন্তা) প্রতাতি একট 
আসন ধৌত হইলেও সকলের বাঁসবার জন্য দিবে না। তাঁহারা ভোজনকালে যাহাতে একজন 
আর একজনকে না ছ“ুইয়া ফেলেন সেইভাবে তাহাদিগকে বসাইবে, এইপ্রকার অর্থ বুঝাইয়া 
শদবার জন্য এখানে "পৃথক শব্দটী প্রয়োগ করা হইয়াছে । “বাঁহম্মিংসু" ইহার অর্থ কুশানাম্মত 
'আসনও বিছাইয়া দিতে হইবে । “উপস্পৃন্টোদকানশন্যাহারা স্নান এবং আচমন কাঁরয়াছেন। 
“তান্”ন্তাঁহাঁদগকে অর্থাৎ আগে থেকে যাঁহাদের নিমন্ত্রণ কারয়া রাখা হইয়াছে তাঁহাঁদগকে 
সেই আসনে বসাইবে। ১৯৮ 


(সেই সকল আঁনান্দত ব্রাহ্মণকে আসনে বসাইয়া গন্ধদ্রব্য এবং সগাঁন্ধ মাল্য দ্বারা দৈবাঁদ- 
ক্রমে অঙ্চনা করিবে ।) 


(মেঃ)-বসাইবার পর গন্ধদুব্য এবং মাল্যের দ্বারা অচ্চনা কাঁরবে। কুঙ্কুম, কর্পর প্রভীত 
দান্ধদ্রব্য দিবে । মাল্য-পূষ্পাঁনা্মত মালা । এখানে যে 'সুরাঁভ' শব্দটশী রাহয়াছে উহা মাল্যের 
িশেষণ। গন্ধহীন পুষ্প 'দবে না। 'সুরাভ” এটাকে গন্ধেরও বশেষণ বলা সঙ্গত ; কারণ 
অসুরাঁভি (উগ্র) গন্ধও আছে; তাহা বাদ দিবার জন্য সরাঁভি গন্ধ বলা হইয়াছে। অথবা, 
“পসুরাভ' ইহা স্বতল্ একটী দ্রব্য; ইহার অর্থ ধূপ। প্রথমে দেবপক্ষীয় ব্রাঙ্মাণকে দিয়া তাহার 
পর পিতৃপক্ষীয় ব্রাঙ্গণকে দিতে হইবে। এখানে পুনরায় এই যে “দৈবপূর্বকম্‌” বলা হইল 
ইহার তাৎপর্য্য এই যে. যতক্ষণ না ব্রাহ্মণগণ ভোজন কাঁরতে প্রবৃত্ত হন ততক্ষণ সকল অনূষ্ঠানই 
দৈবাঁদক্রমে কর্তব্য, এইরুপ নিয়ম বোধত হইতেছে। কিন্তু ব্রাহ্মণগণ ভোজন কাঁরতে আরম্ভ 
কাঁরলে যাঁদ পুনর্্বার পানীয় এবং ব্যঞ্জনাঁদ দেওয়া হয় তাহাতে আর এ প্রকার 'নিয়ম নাই। 
এর্‌্প না বাললে এখানে যে এ পুনরুল্লেখ করা হইয়াছে উহার সর্থকতা কিঃ “অজ.গ্যাশ্সতান্‌ 
বিপ্রান্"আনান্দত ব্রাহ্মণগণকে। ইহাও অনুবাদ স্বরূপ ; এ প্রকার ব্রাহ্মণই পূর্বে বাঁধ- 
বাহত হইয়াছে। অথবা “অজুগুপ্সিত" এখানে অতাতকাল বোধক স্ত' প্রতায় দ্বারা উল্লেখ 
থাকলেও প্রকাতিভূত ধাত্র্থ ষে জুগ্‌প্সা তাহা কাঁরতে নিষেধ করাই হইতেছে ; কারণ অগ্রে 
বলা হইবে যে, “তাঁহাদের জুগুশসা কাঁরবে না. নিন্দা কারবে না"। “অজুগশ্সতান 
এটাকে অর্থবাদ বাঁললে সমগ্র পদটার স্বার্থ পারত্যাগ করিতে হয় ; সমগ্র পদটীর অর্থ ত্যাগ 
করা অপেক্ষা কেবল স্ত' প্রত্যয়টশর অর্থ ত্যাগ করা ভাল (কারণ ইহাতে প্রকৃত্যংশ ধাত্বর্থ যে 
জদগুপ্সা সেটী তবু নিষেধের বিষয় হইতে পারে)। ইহাকে অনুবাদ বাঁললে সমগ্র পদটাঁই 
অনর্থক হইয়া পড়ে। ১৯৯ 


(তাঁহ দের অর্থজল এবং 'পবিব্রযুস্ত 'তিল "দিয়া শ্রাদ্ধকারণ ব্রাহ্মণ সেই ব্রাহ্মণগণের অনুমাতি 
লইয়া 'অশ্নৌ-করণ' কম্্ম কারবে।) 


(মেঃ) সেই শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্মণগণ কুঙ্কুম প্রভীত গন্ধন্রব্য অনুলেপন কালে, মাল্য গ্রহণ কাঁরলে 
এবং সৃগন্ধি ধৃপের গন্ধ গ্রহণ করিতে থাকিলে তাঁহাঁদগকে অর্থের জল 'দিবে। আর সেই 
অর্ঘ্যের সঙ্গে 'পাঁবব্র'যুস্ত তিলও 'দবে। পাবন্র' বালতে (প্রাদেশপ্রমাণ সাগ্র) কুশ বুঝায়। 
“তেষাং"-সেই ব্রাঙ্মণগণকে “উদকম্‌ আন?য়”-জল 'দিয়া, তাঁহাঁদগের অনুমাত লইয়া “অখ্নৌ 
কুর্য্যাং-আঁগ্ণতে হোম করবে- (অন্ন আহৃতি দিবে), সেই ব্রাহ্মণগণের দ্বারা অনুজ্ঞাত হইয়া 
ইহা কাঁরবে- এইভাবে পদগুঁলর সম্বম্ধ (অন্বয়) হইবে। “সহ” ইহার তাৎপয্য এই যে, সব 
কয়জন ব্রাহ্গণই একসঙ্গে অনুমাঁত দিবেন। এখানে এইপ্রকার এই 'বাঁধটীর সামর্থ বা আকাঙ্ক্ষা 
অন.সাহর বুঝা যাইতেছে ঘে এ ত্রাঙ্গণগণের নিকট অনজ্ঞা (অনুমাতি) চাহিবার জন্য 'বাকা' 
প্রয়োগণ কারতে হইবে। কারণ, তাঁহাদের নিকট অনমাঁত না চাঁহলে তাঁহারা অনুমাত দিবেন 
না। অতএব ইহা হইতে বুঝা ঘইতেছে ষে অনুমাতি চাহিবার জন্য “অঙ্নৌ করবাঁণ” অথবা 
“অগ্নৌ কারকে"তঘহশয়, আম অশ্গিতে হোম কাঁরব, ইত্যাদিপ্রকার প্রার্থনাবাকাগযীল হইবে। 
আবার এই বাঁধিরই আকাক্্ষা অনুসারে ইহাও বুঝা যাইতেছে যে ব্রাহ্মণগণ অনুম'তবোধক বাক্যও 


মেধাতিথিভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৭১ 


প্রয়োগ কারবেন। তবে কিন্তু প্রার্থনা বাক্যই কি আর অনুমাতদানের বাক্যই ক, সমস্তই 
সাধুশব্দে (সংস্কৃত ভাষায়) প্রয়োগ কাঁরতে হইবে গ্রোম্য ভাষা ব্যবহার করা চাঁলবে না)। 
গৃহ্যসত্রকারগণ ইহা বাঁলয়াও দিয়াছেন, যথা, | “অগ্নৌ করবাঁণ” অথবা “অগ্নৌ কাঁরষ্যে” 
এই বালয়া অনুমতি চা'হবে আর ব্রাঙ্গণগণও “৩ কুর” এইর্‌প বাঁলবেন। ২০০ 


(হাবর্্বা দ্বারা আঁগন এবং সোম-যম, ইহাদের প্রথমত যথাঁবাধ আপ্যায়ত কারয়া পরে 

গপতৃগণকে তৃপ্ত কারবে।) 

(মেঃ) -আগ্নতে যাহা কাঁরতে হইবে তাহা বলা হইতেছে। “অগ্নেঃ' এখানে চতুথনী 'বভীন্তর 
অর্থে ষম্ঠী বিভান্ত হইয়াছে । “ ভ্যাং" এখানে দ্বন্দবসনস রহয়াছে; সুতরাং “অগ্নী- 
যোম' এখানে যেমন দুইজনে মলিয়া একটা দেবতা 'সোম-যম' এখানেও উভয়ে 'মিলিতভাবে 
একট দেবতা । 'আঁশ্ন' এবং 'সোম-যম' এই দুইজন দেবতাকে প্রথমত হাবিদ্রব্য প্রদান করিয়া 
আপ্যায়ন করিয়া পরে "সন্তপ়েৎ পিতৃন"পিতৃগণকে তৃপ্ত করিবে। অর্থাৎ পন্ডানব্্বপণ 
(ঠিক কারয়া রাখা) এবং ব্রা্গণ ভোজন কর্ম কারবে। গৃহাসব্রমধ্যে কল্তু 'অশ্নোকরণ' হোমের 
দেবতা অন্যপ্রকার বলা হইয়াছে। যাঁহাদের বিশেষ একটা গহ্যসূত্র নাই অর্থাৎ তদন:সারে কাজ 
করা হয় না তাঁহাদের জন্য এই দেবতার উল্লেখ । “আপ্যায়ন” ইহার অর্থ পোষণ- পুষ্ট করা ; 
কারণ, বেদের অর্থবাদমধ্যে এইরূপ উন্ত হইয়াছে “দেবগণ হণ্বদ্রব্যদ্বারা পুষ্ট হইয়া 
থাকেন”। ২০৯ 


(অশ্ন না থাকলে ব্রাহ্মণের হস্তের উপরেই এই হোমকম্মটী সমাধা করিবে; কারণ, 
বেদাবদগণ বলেন যে ব্রাহ্মণ এবং আঁগন আভন্ন।) 


(মেঃ)--বিবাহকাল হইতে স্থাপিত 'কংবা দায়গ্রহণকাল হইতে স্থাঁপত স্মার্ত আশ্ন' না 
থাকিলে রূপে এই অশ্নৌকরণ হোম হইবে, এই কারণে তাহারই জন্য এইপ্রকর বিধান বলা 
হইতেছে । আর, লৌকিক আঁগ্নতে পিতৃষজ্ঞ করা 'নাঁষদ্ধ ; কাজেই তাহা আছে ক নাই সে 
কথা চার বিবেচনা করা অনাবশ্যক। আচার্ধা স্বয়ং ইহা বাঁলয়া 'দবেন “লৌকিক আশ্নতে 
শপতৃযজ্ঞের হোম কর্তব্য নহে” ইত্যাঁদ। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার-_এ স্মার্ত আগ্নর অভাব হইবে 
কেন 2-ইহা কির্‌পে সম্ভব? (উত্তর)-কোন ব্যান্ত যাঁদ প্রবাসগত (বদেশস্থ) হয় তখন তাহার 
অপ্ন নাই অথচ শ্রাদ্ধের দ্রব্য, স্থান এবং ব্রাহ্মণ মিলিয়াছে, তখন অমাবস্যা না হইলেও তাহাই 
তাহার পক্ষে শ্রাদ্ধের উপযুস্ত কাল হইবে কেবল অমাবস্যাই যে শ্রাদ্ধের কাল তাহা নহে। 
সেরূপ স্থলে এ প্রবাসাস্থত ব্যান্তটী যাঁদ পখান্তপাবন ব্রাহ্মণ পাইয়া যায় এবং শ্রাদ্ধের দ্রব্য 
'কালশাক' প্রভাতিও পাইয়া যায় তখন তাহার পক্ষে এইভাবে শ্রাদ্ধ কর্তব্য, ইহাই বাঁলয়' দেওয়া 
হইতেছে । আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কার, যে ব্যাস্ত প্রবাসগত তাহার শ্রাদ্ধ কারবার আঁধকার হইবে 
কিরুপে? যাঁদ এমন হয় যে, বিদেশে পত্নীও সঙ্গে আছে তাহা হইলে সেখানে আগনও লইয়া 
যাইতে হইবে। কারণ, যজমান এবং তাহার পত্রী উভয়েই আঁশ্ন ছাড়িয়া চলিয়া যাইবে, ইহা 
শাস্ের অনমোদিত নহে। যেহেতু শ্রীতমধ্যে এইরৃপ উপাঁদম্ট হইয়াছে, “প্রবাসে থাঁকয়া 
আঁগ্নকে 'বাচ্ছল্ল কাঁরয়া রাখিতে পারবে না"। তবে এমন যাঁদ হয় যে গহস্বামী একাকাী 
প্রবাসে থাঁকতেছে তাহা হইলে তাহার নক শ্রোত বা স্মার্ভ আঁগ্ন না থাঁকতে পারে বটে। কিন্তু 
তাহলেও সকল দ্রব্যের স্বত্ব যখন উভয়ের মধ্যবর্তী এবং পত্নীর সাহত একসঙ্গে শাস্ত্রীয় 
কর্মানূত্ঠান করাই যখন শাস্মীবাধ তখন পত্নী কাছে না থাকলে কোন দ্রবা ত কেবল নিজ 
ইচ্ছামতে গহস্বামশ শ্রাদ্ধে ব্যবহার কাঁরতে পারে না, কারণ তাহাতে পত্নীরও যখন.স্বস্ব রাহয়াছে 
তখন তাহার ইচ্ছা বা সম্মাত না থাকলে কির্‌পে উহা ব্যবহার করা চলে? যেহেতু যে দুব্য 
একাধিক ব্ান্তর সাধারণ স্বত্বষান্ত তাহা দান করা মোটেই সিদ্ধ হয় না যাঁদ তাহাতে একজনের 
সম্মাত না থাকে। ইহার বিপক্ষে যাঁদ এইরুপ বলা হয় যে. ইহাই যাঁদ সম্ধান্ত বা 'নয়ম হয় 
তাহা হইলে এই নিয়ম অনুসারে তীরর্ঘক্ষেতরেও ত শ্রাদ্ধ হয় না অর্থাৎ তাঁথক্ষেত্রেও কেহ একাকণ 
শ্রাদ্ধ কাঁরতে পারে না. (কারণ সেখানেও পত্বী তাহার সঙ্গে নাই)। আর তাহা হইলে. 
“পৃজ্করতীর্থমধ্যে যে শ্রাদ্ধ করা হয় তাহার ফল অক্ষয় হইয়া থাকে এবং সেখানে যে তপস্যা 
করা হয় তাহারও ফল খুব বেশশী। মহাসমূঢ এবং প্রভাসতীথেও এরূপ ফল হয়, জানতে 
হইবে”- ইত্যাঁদ প্রকার বচন সকল বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। এইপ্রকার আপাঁন্তর উত্তরে বন্তব্য, 


৩৭২ মনুস্সৃতি 


ইহা কোন দোষের নহে। কারণ, যে ব্যাস্ত ভার্ষ্যার সাঁহত তার্থযান্লা করে এবং আঁশ্ন তাহার 
সঙ্গে থাকে তাহার পক্ষেই ইহা 'বাধ। পক্ষান্তরে আলোচ্য স্থলে যাঁদ এমন হয় যে, কেহ 
ভার্যার সাঁহত প্রবাসে আছে তাহা হইলে তাহার পক্ষে শ্রোত-স্মার্ত আঁগ্নর অভাব হইবে না 
আর যাঁদ সে একাকণ প্রবাসে থাকে তাহা হইলে তাহার আঁশ্ন থাকিবে না বটে কিন্তু যে দুব্য 
সে ব্যান্ত শ্রাম্ধে ব্যয় করিতে যাইতেছে তাহাতে পত্নীর ইচ্ছা (সেম্মাতি) আছে কনা, ইহা যখন 
জানা যায় না তখন তাহার পক্ষে শ্রাম্ধ কারবার আধকার থাকিতে পারে না। 


রা 1বদেশে যাইবার সময় পত্নীর কাছে এইরূপ অনুজ্ঞা (সম্মাতি) লইবে 
প্রবাসে 


নাই ইতিমধ্যে যাঁদ তাহার পিতার মৃত্যু ঘটে তাহা হইলে তাহারও অশ্নি নাই (অথচ তাহাকে 
শ্রাদ্ধ কারতে হয়)। আচ্ছা, এরূপ স্থলে পরমেম্তী মরণে অর্থাৎ দিতার মরণ ঘাঁটলে সে ব্যান্ত আঁদ্ন- 
আধান কাঁরতে পারে, কঠশাখার মধ্যে ত এরূপ বিধান আম্নাত হইয়াছে? (উত্তর)_এ বধানটাী 
বিবাহত ব্যান্তর জন্য, কিন্তু সাধারণভাবে অবিবাহত স্নাতকের পক্ষে ইহা প্রয়োজ্য নহে। 
(এ সম্বন্ধে তত্ত কথা এই যে) স্মার্ত আঁগন গ্রহণ করিবার কাল দুইটী--বিবাহের সময় অথবা 
পতৃদায়কালে (পিতার মত্যুর পর), এইর্পই শাস্ত্রমধ্যে উপাঁদঘ্ট হইয়াছে। এরূপ হইলে পর, 
যে ব্যান্ত 'বিবাহকালে আঁশ্ন-আধান করে নাই, কারণ, পিতা তাহাকে বিভন্ত কারয়া দেন নাই ; 
িংবা সে যাঁদ তাহার জ্যেষ্ঠ ভ্রাতার সাহত একসঙ্গে বাস করে তাহা হইলে “ভ্রাতারা আঁবিভন্ত- 
ভাবে বাস করিতে থাকিলে তাহাদের পক্ষে সাধারণভাবে একটা ধম্মহি প্রয়োজ্য হইবে অর্থাৎ 
একজনের (জ্যেম্ঠের) অনুষ্ঠান দ্বারাই সকলের অনুষ্ঠান 1সদ্ধ হইবে--সকলকে আর পৃথক 
পৃথকভাবে অনুষ্ঠান কারতে হইবে না”; তাহা হইলে সের্পস্থলে আগ্ন-পারগ্রহ কারবার 
জন্য দায়কালট এ 'দ্িবতীয়কাল 'নাদ্দস্ট হইয়াছে। আর 'দায়কাল' হইতেছে তখন যখন 'পতা 
মৃত্মুখে পতিত হন। কাজেই সেই সময়কে লক্ষ্য কাঁরয়া এইরুপই বিধান আগ্ন না থাকলে 
ব্রাহ্মণের হস্তে হোমবিধি)। শাস্তে উপাদঘ্ট হইয়াছে * শুদ্ধ হইয়া পিতৃগ্ণণকে পন্ডদান কাঁরবে”, 
'্রাস্্র (চলল) হইতে অৃগ্ন আনয়ন কাঁরয়া জাগরণ কাঁরবে"। আর এ কথাও বলা যায় নাষে, 
এই অগ্ন্যাধানট? শ্রাদ্ধের অঙ্গ । কারণ, তাহা হইলে এ শ্রাদ্ধের পর্বে আগ্ন-আধান করা যায় 
না, আবার আঁগ্ন না থাকিলে শ্রাম্ধও হয় না। আবার & আঁণ্নকে যে ত্যাগ না করা তাহাও 
সম্ভব নহে; (কারণ যাহা শ্রাদ্ধের অগ্গ শ্রাদ্ধান্তে তহা অনা কম্মের অনুপযোগী । 
অথচ) শাস্তমমধ্যে এইর্প উপাঁদম্ট হইয়াছে “ইহা ওপসদ আগ্ন (আবসথ্য আঁগ্ন); 
পাকযজ্ঞ এ অগ্নিতে কর্তব্য”। আবার, যে ব্যান্তুর ভার্য্যা নাই পাকযজ্ঞে তাহার আঁধকারও নাই। 
কারণ, শ্রু।(তমধ্যে দর্শপূর্ণমাস প্রকরণে এইরূপ উপাদভ্ট হইয়াছে “পত্রী দ্বারা বাধপূর্র্বক দজ্ট 
হইলে তবে ঘুতটখ 'আজ্য' হইবে” 'পত্ধী ব্রত গ্রহণ কারবে”। আর এস্থলে এ কথাও বলা 
সঙ্গত হইবে না যে, পত্রশ যাঁদ বিদ্যমান থাকে তবেই এ আজ্যাবেক্ষণ এবং ব্রতগ্রহণ কম্মটশ কর্তব্য 
(কিন্তু পক্ষী না থাকিলে উহা বাদ দিলেই চাঁলবে)। এরপ বলা সঙ্গত হইবে না, কারণ এ 
আভ্যাবেক্ষণ এবং ব্রতগ্রহণ কম্্ম দদইটী নিত্যকম্্মরূপে উপাঁদন্ট হইয়াছে : (আর যাহা 'নত্য 
কম্ম্' তাহা অবশ্য করণীয়, বাদ দেওয়া যায় না)। আর এপক্ষে “উপসদ আঁ্ন” এই যে 'বাঁধ 
রাহয়াছে ইহাও পরিত্যাগ (লঙ্ঘন) কারতে হয়। 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কারি, পিতার মৃত্যুই ত 'দায়কাল'-_ধনসম্পান্ত বিভাগের সময়। কারণ, 
শাস্মমধ্যে এইরূপ নিদ্দেশ রাঁহয়াছে “শপতার সাঁপন্ডণকরণ কারয়া তাহার পর পুর্ণ 
ভাগ কারা জইবো। (উত্তর)-উহা (সাঁপন্ডীঁকরণানন্তর কাল) ধনসম্পান্ত বিভাগের 

সময় বটে কিল্তু উহা 'দায়কাল' নহে । আবার 'বভাগ হইয়া গেলে এঁ নিয়মটী খাঁটবে 'না (যে 
জ্যেন্ঠের অশ্নি থাকলে কাঁনষ্ঠগণের পৃথক অশ্নি অনাবশ্যক কিম্বা পৃথক অন্ষ্ঠান 'নম্প্রয়োজন)। 





মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৭৩ 


কারণ, তখন তাহাদের পক্ষে “সমস্ত ধর্মাক্িয়া পৃথক কর্তব্য” ইহাই 'বাধ। আর, িভন্ত ভ্রাতারা 
যাঁদ পৃথক পৃথক শ্রাম্ধ করে, আঁতাথি প্রভৃতির পূজা করে, তবেই তাহা ধর্ম ক্রিয়া হইবে 
অর্থাং সেই ক্রিয়া ধম্মসঞ্গত হইবে । আর যে ব্যান্ত বেদাবিদ্যা সমাপ্ত কাঁরয়া আসিয়াছে তাহার 
পক্ষে “ভ্রাতারা নবশ্রাদ্ধ একসঙ্গে কারবে” ইত্যাদ বচনগ্যাঁলও প্রয়োজ্য নহে । কিন্তু যে লোক 
অল্প বিদ্যা গ্রহণ কাঁরয়াছে তখন সে রাঁতবশত নিজপত্বশতেই আসন্ত থাঁকব (পরনারী গমন 
করিব না), এইরূপ বিবেচনা করিয়া বিবাহ করিতে পারে। সে আগে থেকেই বেদার্থ আলোচনা 
করিতে নিষুস্ত ছিল বলিয়া একবংসরমধ্যে যাঁদ সেই আরব্ধ বেদবিদ্যা (বেদার্থীবচার) সমাপ্ত 


করে তখন তাহার পক্ষে এই নিয়ম বলা হইয়াছে যে “পতার সাঁপশ্ডীকরণ কারয়া ধন সম্পান্ত 
ভাগ করিয়া লইবে”। 


এইর্‌প, যে ব্যান্তির ভার্ধ্যা মারা গিয়াছে সে পুনরায় বিবাহ কাঁরতে ইচ্ছা কাঁরতে থাকলেও 
যতাঁদন না তাহার পুনরায় পরশসংগ্রহ হয় ততাঁদন তাহার আঁশ্ন থাকবে না--তাহার পক্ষে 
আঁগ্নর অভাব হইবে। মোটের উপর কথা এই যে. “পত্ীর সাহত যাগষজ্ঞাঁদ করিতে হইবে” 
এই ভাবে নিয়ম থাকায় পত্বীযুস্ত ব্যান্তরই আঁগ্ন থাকিবে; কাজেই যে লোক বিবাহ করে নাই 
তাহার পক্ষে অগ্নগ্রহণ করাও হইতে পারে না (সুতরাং তাহার পক্ষে অগ্নির অভাবই থাকে)। 
এইর্‌প হইলে পব্বোন্ত  আহৃতিদুইটা ব্রহ্মণের হস্তে নিক্ষেপ কারবে। কোন্‌ ব্রাহ্মণের 
হস্তে? (উত্তর) -যাঁহাদের 'নমন্তরণ করা হইয়াছে তাঁহাদেরই মধো একজনের হস্তে দৈবপক্ষে 
যাঁহাকে বসান হইয়াছে তাঁহার হস্তে অথবা নমল্লিত অপর একজন ব্রাহ্মণের হস্তে । “যো 
হাযাগ্নঃ” ইত্যাদি অংশটশী এখানে অর্থবাদ। "মল্তদার্শীভঃ" -যাঁহারা বেদার্ধাবৎ ইহা তাঁহাদের 
মতানুমোদত। ২০২ 


(যাঁহারা স্বভাবতঃ ক্লোধপরবশ নহে, যাঁহারা অল্পেই প্রসন্ন হন এবং যাহারা জগতের প্াষ্ট 
সাধন কাঁরতে তৎপর সেই সমস্ত উত্তম ব্রাহ্মণকে প্রাচীনগণ শ্রাদ্ধের দেবতা বাঁলয়া 
নির্দেশ করিয়া থাকেন।) 


(মেঃ)-এ শ্লোকটাী অর্থবাদ ছাড়া আর কিছু নহে। শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্মণগণকে দেবতাবদদ্ধতে 
দেখিবার কথা বলা হইতেছে । আগ্ন হইতেছেন মা সেই আঁশ্নতে যাহা আহি দেওয়া 
হয় তাহা দেবতারা ভক্ষণ করেন; আঁগন দেবতাদের মৃখস্বর্প। ব্রাহ্মণ এইরপ:; সেই 
ব্রাহ্মণের হস্তে যাহা দেওয়া হয় তাহাও দেবতারা নিশ্চয়ই ভোজন কারিয়া থাকেন। আচ্ছা, 
[জিজ্ঞাসা কর, দেবতাদের স্বরূপ আবার কিরূপ যাহার জন্য ব্রাহ্মণকেও দেবতাস্বরুপ বলা 
হইতেছে; ইহার উত্তরে বালতেছেন “অক্লোধনান্"ন্যাঁহারা ক্রোধের অধীন নহেন। প্রাচীন 
মুনগণ এরুপ র্রোহ্ষণগণকে দেবতা) বলেন কেন? তাহারই প্রয়োজন দেখাইয়া দিতেছেন, 
এইপ্রকার স্বভাবসম্পন্ন যে সমস্ত রাহ্মণ তাঁহাদের হস্তে পৃবেরীন্ত আহমীত দুইটী 'দিবে। 
কেহ কেহ ইহার তাংপর্যা এইরূপ বলেন,-আগে “অক্োধনাঃ” ইত্যাদি শ্লোকে এইপ্রকার 'বাঁধ 
[নদ্দেশ করা হইয়াছে যে, পতুগণের উদ্দেশে যাঁহাদের নিমন্ুণ করা হয় সেই সমচ্ত প্রশংসনীর 
রাহ্মণগণের 'অক্রোধনত্ব' প্রস্তীতি ধর্ম (গুণ) থাকা উাচত. আর এই শ্লোকটাঁতে বলা হইতেছে 
যে শ্রাম্ধের দেবপক্ষের জন্য যাঁহাদের নমন্দণ করা হইবে তাঁহাদেরও এ গুণ থাকা আবশ্যক। 
এই জনাই এখানে শ্রাদ্ধ দেবান" এইর্প বাঁলয়াছেন। "পর্রুতনাঠ 'প্রচশীনগণ অর্থাৎ 
মুনিগণ এইরূপ বালয়াছেন। “পুরাতনাঃ”" এস্থলে “গ.রাতনান্‌" এই প্রকার 'দ্বৃতীয়া বিভান্ত- 
যুস্ত পাঠও আছে। সে পক্ষে অথণ্টশ এইরূপ,”-এই সমস্ত পুরাতন দেবগণকে অর্থাৎ 'সাধাগণ' 
প্রভৃতি যাহারা পূর্্থসৃন্টির দেবতা তাঁহারা এই সা্টিতে শ্রাম্ধের দেখতার্পে উৎপন্ন হইয়াছেন। 
“লোকস্যাপ্যায়নে যুস্তানগ্ন্যাঁহারা লোকের পোষণে-জগতের পাঁষ্টসাধন কারতে তৎপর। 
এই প্রকার ব্রাক্ষণগণ শ্রাম্থভোজন করেন। এস্থলে এর্প মনে করা উচিত হইবে না যে, 
ব্রাহ্ধণগণ ত এঁহিক সুখ পাইবার অভিলাষে লোভবশতই স্বার্থে (ভোজনে) প্রবন্ত হইবেন, সৃতরাং 
তাঁহাঁদগকে পূজা করা হইবে কেন যে হেতু তাঁহারা “লোকসাপ্যায়নে যুন্তাঃ লোক অর্থাৎ 
দা[লোক. ভূলোক এবং অন্তারক্ষলোককে আপ্যায়ত পোঁরপ-্ট) কাঁরয়া থাকেন অতএব 

অবজ্ঞা করা উচিত নহে। ২০৩ 


৩৭৪ মন্স্সৃতি 


(আঁশ্নতে আহত 'দিবার যে সব পাঁরপাটী আছে সেগুলি অপসব্যে অর্থাৎ দাক্ষণহস্তে 
সমাধা কাঁরয়া িশ্ডদানের ভাঁমিতে দক্ষিণ হস্তে জল 'দিবে।) 


(মেঃ)_-আঁগ্নতে যাহা কিছু কাঁরতে হয়, যেমন “অগ্নয়ে স্বধানমঃ” ইত্যাদি মন্পে আহুতি 
নক্ষেপ করা প্রভাতি কার্য তাহা 'অপসব্যং”"_্দক্ষিণহস্তে কারতে হয়, বাম হস্তে কিংবা 
লে রা রাসান না কারণে “উভয় হস্ত সংযোগ ছাড়িয়া 'দিয়া” ইত্যাদ বচনে উহা 
শনাঁষদ্ধ হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, হস্তদ্বয় সংযুন্ত করতঃ কাজ করা উচিত, এই প্রকার শঙ্কা 
হইতে পারে: তাহারই নিষেধ বূঝাইবার জন্য বলা হইয়াছে “অপসব্যেন”। ইহা কিন্তু সঙ্গত 
নহে। আঁগ্নতে যে সকল আহত দেওয়া হয় তাহার যাহা “আবৃৎপারক্রমঃ"-্পাঁরপাটী বা 
একাধিকপ্রকার অনূম্ঠান তাহারই 'অপসব্যতা' এখানে 'বাধদ্বারা 'বাহত হইতেছে। দৈবকার্যেো 
যেমন উত্তরমুখে কাজ করা হয় সে ভাবে এই আহ্হীতি প্রদান হইবে না, কিন্তু ইহা দাঁক্ষণমূখে 
কাঁরতে হইবে । হাতা দ্বারা হাবিদ্রব্যসহযোগে উহা কাঁরতে হইবে; উহা উত্তরাদকে হইবে না 
ণন্তু জল "দয়া তর্পণ যেমন দাক্ষণমূখে 'পতৃতীর্থ দ্বারা করা হয় ইহাও সেইরৃপ কর্ততব্য। 
এখানে “সর্্বমম” এইরূপ উল্লেখ থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, পাঁরবেশনাদ অপরাপর কর্ম্স- 
গুালও এ দক্ষিণহস্তে কর্তব্য। দক্ষিণহস্তে জল 'দিবে-(তাহার উপর 'পিন্ডদান হইবে)। 
'“নর্বপেদ ভুবি” ইহার বদলে "নব্বর্পেৎ শনৈঃ" এইরূপ পাঠান্তরও আছে। পূর্বে যে 
রজতবনিম্্মত পান্র গ্রহণের কথা বলা হইয়াছিল তাহা বামহস্তে গ্রহণ কারবার জন্য এই 'বাধি।* 
“আবৃং” ইহার অর্থ আবাত্ত (একাধকবার অনুম্ঠান)। ২০৪ 


(পৃর্বোন্ত প্রকারে হোম কারয়া যে হাঁবরদ্রুব্য অন্ন অবাঁশল্ট থাকবে তাহা হইতে একাগ্রমনে 
1তনটী পন্ড কারয়া পূর্বশ্লোকে যে ভাবে জল দিবার বিধান বল হইল সেই ভাবে 
দক্ষিণমুখ হইয়া িতৃতীর্থে পিন্ডদান করিবে ।) 


(মেং) হোম করিবার নিমিত্ত পাত্রে যে অন্ন গ্রহণ করা হইয়াছিল সেই হুতাবশিস্ট অন্ন 
হইতে নট পণ্ড প্রস্তুত কাঁরয়া দাক্ষণাদকে মুখ কাঁরয়া শনব্বপেৎ' 'লপনব্ব্পণ' কাঁরবে 
অর্থাৎ পিতৃগণের উদ্দেশে কূশের উপর নিক্ষেপ করিবে। শপন্ড' বালতে সং হত দ্রব্য (জড়ো 
করা--ডেলা করা ?জানিষয) বুঝায়। সংভরাং ছড়ান অন্ন দেওয়া উচিত নয়। “ওঁদকেন 'বাধনা"5 
ঠিক আগের শ্লোকটাীতে “অপসব্যেন' ইত্যাদি বচনে যেরূপ বিধান বলা হইয়াছে সেইভাবে 
পিন্ডদান কর্তব্য। এখানে এইর্‌্প সন্দেহ হইতে পারে, ব্রা্গণভোজনের জনা যে অন্ন পাক 
কাঁরয়া রাখা হইয়াছে তাহা হইতে কি অন্ন লইতে হইবে, এই ভাবে সেই হবিদ্রব্যের সংস্কার 
কারতে হইবে অথবা িন্ডের জন্য আলাদা কাঁরয়া চরু পাক করিতে হইবে? এ যে হাবির্দুব্য 
উহার পাঁরমাণই বা কত: কারণ, বিশেষ বিশেষ যাগাঁদর চরু পাক কারবার জন্য যেমন 
প্চারমূঠা ররহি লইবে” ইত্যাদি বচনে পারিমাণ বলিয়া দেওয়া আছে এখানে কিন্তু সেরুপ কোন 
নদ্দেশি নাই ত। কাজেই এ ভাবে মুষ্টগ্রহণ এখানে সম্ভব নহে। উেত্তর)-ইহা বিচার 
করাই হইয়া 'গিয়াছে। এখানে যখন কোন িশেষ পাঁরমাণের উল্লেখ নাই তখন ইচ্ছামত উহা 
গ্রহণ করা চাঁলবে। তবে যতটা লইলে প্রয়োজন 'সম্ধ হয় ততটা অবশ্যই লইতে হইবে। 
এখানে পূর্বন্লোকোন্ত উদকদানাবাধর আতিদেশ করা হইয়াছে; ইহাতে বুঝা যায় যে নিজহস্তে 
এবং দংক্ষণহস্তেই এই কাজ কাঁরতে হইবে, রজতপানর্ে ইহা করা চাঁলবে না। “সমাহত' 
শব্দটী এখানে শ্লোক পূরণের জন্য বাবহত হইয়ছে উেহা জ্ঞাতজ্ঞাপক অনুবাদ)। ২০৫ 


(সংবত হইয়া কুশের উপর যথাঁবাঁধ পশ্ড নিক্ষেপ কাঁরয়া সেই কুশের গোড়ায় লেপভাগাী 
পিতৃগণের উদ্দেশে 'িন্ডসংসর্গযুন্ত হাতটা ঘাঁসয়া চাঁচিয়া দিবে ।) 


(মেঃ)-সেই পিন্ডগুলিকে “ন্যপ্য”বকুশের উপর 'দিয়া, সেই হাতটা সেই কুশগলির উপর 
ঘাঁসয়। চাঁচিয়া দিবে-.যে কুশের উপর িশ্ডদান করা হইয়াছে তাহাতেই ইহা করতে হইবে। 


*এখানে 'ভাঘ্যে “অনাথা গাজততাদনপৃাণ্ডয়ে সব্যহস্তবিধিঃ” এইন্সপ পাঠ রহিয়াছে । এটি-- “অন্যথা 
রাজততাজনপ্রাপ্রেত অপসন্যহস্তপিধিঃ”” এইপ্রকার পাঠ হইলে অর্থটি সঙ্গত হয় । এপক্ষে অথ- যে হেতু তাহা 
না হইলে “'রাজতৈ: ভাজনৈ:”, ইত্যাদি বচন অনুসারে (এই উদকদানাদিও) রজতপাত্রে কর্তবা হইয়া পড়ে৷ 
এই জনা 'অপসব্য'-্দক্ষিণ হত্তে উহ। করিবার বিধি বলা হইল । 


মেধাতাখিভাব্য (অঃ ৩) ৩৭৫ 


& কুশের গোড়ার দিকেই ইহা কাঁরতে হয়; কারণ, অন্য স্মাতমধ্যে এইরূপ 'বাধই দ্ট হইয়া 
থাকে। এস্খলে কেহ কেহ এইরুপ ব্যবস্থা 'নদ্দেশ কাঁরয়াছেন--। জল' যেমন হাতে লাঁগয়া 
যায় িন্ড দিবার জন্য হস্তে যে অন্ন লওয়া তাহা সে ভাবে লাগিয়া যাইতে নাও পারে; 
কাজেই কুশে হাত ঘাঁষলে যে পিশ্ডসংসম্ট হস্তসংলশ্ন অন্ন সেই কুশে লাগিয়া যাইবে, তাহার 
কোন মানে নাই। কাজেই যাঁদ কছমান্ও পিন্ডসংসৃম্ট অন্ন হাতে লাঁগয়া নাও থাকে তবুও 
পিণ্ডদানের পর সেই কুশে হাত ঘাঁষতেই হইবে। যেহেতু এরপ করাটা যে কেবল প্রাতপাস্ত 
কম্্ম তাহা নহে; সৃতরাং হাতে কিছু লাগিয়া না থাকিলে) ঘাঁষবার প্রয়োজন হয় না বাঁলয়া 
হাত ঘষা হইবে না_এরপ করা চাঁলবে না (ইহা বাধসঞ্গত হইবে না)। বস্তুতঃ এখানে এমন ' 
কথা কিছু বলা হয় নাই যে “হস্তসংলগন অন্ন ঘাঁষয়া চাঁচিয়া দিবে” কিন্তু হস্তই ঘর্ষণ কারতে 
বলা হইয়াছে । ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে-“আচ্ছা এরুপ হইলে, হস্তসংলগন অন্নই যাঁদ ঘাঁষয়া 
চাঁচিয়া দেওয়া_এ 1বাধটীর অর্থ না হয় তাহা হইলে, “লেপভাগিনামন্হস্তে লিপ্ত অন্ন 
যাঁহাদের ভাগে-উহাই যাঁহারা গ্রহণ করেন (তাঁহাদের 'নামত্ত হস্ত ঘর্ষণ করিবে), এইরূপ 
যাহা বলা হইয়াছে তাহার সার্থকতা থাকে কৈ? কাজেই হস্তে যাঁদ 'িন্ডলেপ না থাকে তাহা 
হইলে তাঁহারা ত আর কিছ পাইতে পারেন না। সুতরাং ইহা কি কথা বলা হইতেছে যে, হস্তে 
কিছ. সংশ্লিষ্ট না থাকলেও হস্ত ঘর্ষণ কারতেই হইবে? ইহার উত্তরে বস্তব্য,-সর্তযুক্ত 
অন্ন হয়ত কদাচিৎ হস্তে লাগিয়া থাকতে নাও পারে। কিন্তু পন্ডগ্দীল গ্রহণ করা হইলে 
[িন্ডগত উত্তাপের প্রভাবে এ অন্নের রস হাতে লাগিয়া যায়। তাহাকেই এখানে 'লেপ' বলা 
হইয়াছে । “লেপভাঁগনাম” এখানে যে সম্বন্ধে য্টী হইয়াছে তাহা দ্বারা ইহাই বোধিত হইতেছে 
যে এই লেপটী তাঁহাদের সাঁহত সম্বন্ধযুক্ত। অথচ ইহাও ঠিক যে এ লেপভাগণী পিতৃগণকে 
প্রতাক্ষতঃ দেখা যায় না; কাজেই হস্তাস্থত এ িন্ডলেপের সাহত তাঁহাদের স্ব-স্বামত্ব প্রভাতি 
সম্বন্ধও ঘটাইয়া দেওয়া সম্ভব নহে। অতএব এস্থলের তাৎপধ্ার্থ এই যে, (পিন্ডদান কারয়া 
হস্তলেপ ঘর্ষণকালে) মনে মনে এইরূপ চিন্তা কাঁরবে যে. যাহারা লেপভাগী এই ভাগটশ 
তাঁহাদের হউক। অথবা এ প্রকার শব্দই তাঁহাদের উদ্দেশে উল্লেখ কাঁরবে। অন্য কেহ কেহ 
এস্থলে এইরূপ বলেন যে, প্রীপতামহের পূর্ববন্তশি (উদ্ধ্যতন) যে সমস্ত 'পিতৃগণ তাঁহাঁদগকে 
গলপভাগশ' বলা হয়। তাঁহাদের মতানুসারে এ সকল পিতৃগণের নাম জানা না থাকিলে 
'প্রাপতামহাপিত্রে স্বধা, প্রিপিতামহ-পিতামহায় স্বধা' ইতাদি শব্দ উল্লেখ করতঃ তাঁহাদের 
উদ্দেশ করতে হয়। "হস্তং নিমর্জাৎ" এখানে হস্ত' শব্দটীতে একবচন প্রয়োগ কাঁরয়া ইহাই 
জানাইয়া দিতেছেন যে, একমান্র দক্ষিণহস্ত দ্বারাই 'পিন্ডনির্বপণ কর্তব্য। পপ্রফতঃ”ন্সংযত 
হইয়া,এটী অনুবাদস্বরৃপ, কারণ ইহা পৃব্বেই 'বাহত হইয়াছে । শবধিপূব্বকম্্লাবাধ 
অনুসারে ; ইহা দ্বারা এই খা বলা হইল যে শাস্তান্তরে যেরুপ ধান ' আছে তাহাও 
অনুসরণনয়। এ সম্বন্ধে শঙ্খস্ম+ত মধ্যে এইরূপ বিধান আছে,_“গন্ধ, মাল্য, ধূপ, আচ্ছাদন 
এবং অভিপ্রেত প্রিয় [পণ্ডের উর দিবে"। তবে কিন্তু এখানে িন্ডদানের যেরূপ বিধান 
রহিয়াছে উহা আচার্য মতানুসারেই বাঁলয়াছেন। কাজেই এখানে কেবল সেই বিধানটাীই 
যাঁদ অনুসরণীয় হয় তাহা হইলে “বাঁধপূর্বকম্‌” ইহা বলা অনর্থক হইয়া পড়ে (ইহার কোন 
সার্থকতা থাকে না)। কাজেই শাস্ত্ান্তরে এ সম্বন্ধে যেরূপ বিধান আছে তাহা অনুসরণ 
কারবার জন্যই বলিয়াছেন বধিপূব্বকম; অর্থাৎ শাস্বান্তরে এ সম্বন্ধে ষেরুপ বিধান আছে 
তাহাও গ্রহণ কাঁরতে হইবে। ২০৬ 


(আচমন কাঁরয়া উত্তরাদকে মুখ ফিরাইয়া *বাসরুদ্ধ কাঁরয়া তিন বার ধীরে ধারে *বাস 
ত্যাগ করতঃ মন্পাঠ সহকারে ছয় খতুর নমস্কার করবে এবং 'িতৃগণ্কেও নমস্কার 
কারবে।) " 


(মেঃ)-কুশের উপর শ্পিন্ডদান করিয়া উত্তরাঁদকে মুখ ফিরাইবে। এটা বামাবর্তেই কর্তব্য। 
কারণ অন্য স্মৃতিমধ্যে এইরূপ নিদ্দেশি আছে যে, “বামাবর্তে উত্তরাদকে ফিরিয়া” ইত্যাঁদ। 
উত্তরাদকে মুখ কাঁরিয়াই আচমন কারবে। আচমন পূর্বক তিনবার প্রাণায়াম কারবে। 
“অসূন আয়্ম্য"-ইহার অর্থ *বাস রুদ্ধ কাঁরয়া। প্রাণায়াম কারবার সময়ে “সাশির গায়ন্রশ 
জণ্প কাঁরতে হয়”, এখানে কিন্তু তাহা কর্তব্য নহে; ও বাঁধ এখানের জন্য নহে। “শনৈঃ"5ধাীরে 
ধীরে- যাহাতে বেশ কষ্ট না হয় এমনভাবে । এইজন্য উপাঁদম্ট হইয়াছে, “যেমন শান্ত সেইর্‌প 


৩৭৬ মন্স্মৃতি 


প্রাণায়াম করিয়া”। এ উত্তরমুখ হইয়াই 'বিসন্তায় নমঃ” ইত্যাদি মল্রে একবার মার নমস্কার 
কাঁরবে। িতৃগণকেও নমস্কার কারবে;_ “মল্লবং”_“নমো বঃ শিতরঃ” ইত্যাদি মন্ত্র সহকারে। 
তবে 'িতৃগ্ণকে নমস্কার কাঁরতে হইলে তাহা পিশ্ডের দিকে মুখ ফিরাইয়া অর্থাৎ দক্ষিণমুখ 
হইয়াই কর্তব্য। যেহেতু এ সম্বন্ধে স্মত্যন্তরে বলা হইয়াছে যে “পশ্ডের আঁভমুখে "ফারিয়া" 
€পিতৃগণকে নমস্কার করিবে)। ২০৭ 


(পূর্বে যে জলটী পান্ে রাঁখয়া দেওয়া হইয়াছিল তাহারই অবাঁশম্ট অংশ 'পণ্ডগৃলর 
নিকটে ধারে ধীরে পুনর্্বার দিয়া দিবে; তাহার পর সেই শিশ্ডগুলি যে ক্রমে 
দেওয়া হইয়াছিল সেই ক্রমে একমনে সেইগীলর ঘ্রাণ লইবে।) 


(মেঃ)পণ্ডদানের পূন্বে যে পাত্র থেকে জল লইয়া কুশের উপর দেওয়া হইয়াছিল সেই 

পান্ন হইতেই জল লইয়া প্দনরায় িন্ডসমীপে দিবে। এখানে “শেষং” এই শব্দটী দিবার 
কর বে তা লা চেরার প্রাতপাস্ত' করা হর, এই প্রকার অর্থ গ্রহণ করিলে 
তবেই এই শেষ শব্দটণর প্রয়োগ সঙ্গত হয়। কাজেই যাঁদ ঘটনাক্রমে সেই পাত্রে আর জল না 
থাকে তাহা হইলে পূনব্্বার পান্রান্তর হইতে উহাতে জল লইতে হইবে না। কিন্তু গৃহাসত্রমধো 
বলা হইয়াছে যে এই 'উদকাঁননয়ন'্টী নিত্য কর্ম্ম। (সুতরাং এ পান্রে জল না থাঁকলে পান্রান্তর 
হইতে জল লইয়াও উহা কাঁরতে হইবে; কারণ উহা অবশ্যকরণীয়।) সেই পিন্ডগ্ীলর 'অবঘ্রাণ' 
লইবে। 'অবস্াণ' ইহার অর্থ গন্ধ উপলাব্ধি করা। গৃহ্যসত্রমধ্যে বলা হইয়াছে যে িণ্ডের চর 
ভক্ষণ কাঁরবে। “যথান্যপ্তান্‌” ইহার অর্থ যে ক্রমে পিতা, গপিতামহ এবং প্রাপতামহকে িশ্ড 
দেওয়া হইয়াছিল সেই ক্লমে। “সমাঁহতঃ"_একমনে, ইহা শ্লোকপরণার্থক; হইেহার কোন 
সার্থকতা- অজ্ঞাত জ্ঞাপকতা নাই)। ২০৮ 


(ইহার পর যথাক্রমে সব কয়টী প্পিশ্ড হইতে আত অল্প অল্প অংশ কাটিয়া লইয়া সেই 
স্থলে উপাবস্ট সেই ব্রাহ্মণগণকে প্রথমে খাইতে 'দবে।) 


(মেঃ)_-“স্বাল্পকা মান্রা"-অত্যন্ত অজ্প মান্তা অর্থাৎ অবয়ব বা ভাগ (অংশ), তাহা লইয়া_। 
যে ব্রাহ্মণকে যে 'পতৃপ,রুষের উদ্দেশে বসান হইয়াছে সেই পিতৃপ্ুরষের পশ্ড হইতে তাঁহাকে 
কাঁণিল্মান্ন খাওয়াইণে হইবে। “অনুপব্বশঃ" ইহার অর্থ পূর্বে বলা হইয়াছে। “তান এব 
বিপ্রান্‌” এখানে "ভান্‌" এই যে 'তদ্‌' শব্দটী রাহিয়াছে ইহা আলোচামান পদার্থকেই বুঝাইতেছে: 
কাজেই “অগ্ন্যভাবে তু" ইত্যাঁদ (২০২ শ্লোকে) যাহাদের কথা বলা হইয়াছে তাহাদের সকলকে 
বৃঝাইতেছে না। “পূব্বম”-প্রথমে অর্থাৎ অন্য কোন খাদ্যদ্রব্য হইতে তুলিয়া দিবার 
পূর্বে। ২০৯ 


(পিতা জশীবত থাকলে তাঁহার পর্র্ববর্তী পিতৃপুর্ষগণকেই কেবল 'িন্ডদান করিবে। 
অথবা 'াাজের সেই জীবিত পিতাকে শ্রাদ্ধে রাহ্মণকে যে ভাবে ভোজন করান হয় 
সেইভাবেই শ্রাদ্ধের দ্রব্যাদি ভোজন করাইবে ।) 


(মেঃ) পূর্বে বলা হইয়াছে যে "পতৃপুর্ষগণের উদ্দেশে পিন্ডদান করিবে"। এখন প্রশ্ন 
এই যে, এই পঁপতৃপুরুষগণ' বাঁলতে কাহাঁদিগকে বুঝায়? িতৃশব্দটীর অনেকগুলি অর্থ 
থাকলেও প্রধানতঃ উহা জল্মদাতা তাকেই বুঝাইয়া' থাকে। আবার, যাহারা আগে মারা 
ঘগয়াছেন তাদশ পিতা, শিতামহ প্রভৃতি এবং পরলোকগত অপরাপর আত্মীয়স্বজন-- ইহাদের 
সকলকেই ণগতৃ' শব্দের দ্বারা উল্লেখ করা করা হয়। এইজন্য “নমো বঃ পিতরঃ”5হে পিতৃগণ! 
আপনাদের নমস্কার, ইত্যাঁদ মন্সকলে বহুবচন রহিয়াছে; এবং এই পনগদ' নামক মন্তসকল মৃত 
ব্যান্ত মারকেই বুঝাইতে পারে । আর এই কারণেই যখন স্মশলোকের শ্রাম্ধ করা হয় তখন এ 
নপত' শব্দটীর স্থানে 'নাত' প্রভীত শব্দ উল্লেখর্প উহ করা হয় না। তখন “নমস্তে মাতঃ, 
নমস্তে 'পিতামাহ" ইত্যাদি বলা হয় না। আর এই কারণে একোদ্দিস্ট শ্রাদ্ধস্থলে “পতরঃ" 
এই বহুবচনের পাঁরবর্তে শপতঃ' এই প্রকার এক বচন সংখ্যার উহ করা হয়। এই জনা 
গহ্যসূত্রকার বালয়াছেন “মল্রগুলিকে একবচনান্ত করিয়া উহ করিবে”। সে স্থলে “নমো বঃ 
নিতরঃ” ইহার বদলে “নমস্তে পিতঃ” এই প্রকার উহ করিবে। কিন্তু যে ব্যন্তি নিজ ভ্রাতার 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ-_৩) ৩৭৭ 


কিংবা পিতামহ প্রভাতির একোম্দি্ট করে তাহাকে মল্মসকল এই ভাবে উহ কাঁরতে হয়, যথা, 
“নমস্তে ভ্রাতঃ, নমস্তে পিতামহ, নমস্তে পিতৃব্য” ইত্যাদ। 'পিতৃব্য প্রভাতিরা যাঁদ দিনঃসন্তান 
হন তাহা হইলে ভ্রাতুজ্পুত্রের পক্ষে তাঁহাদের শ্রাদ্ধ কর্তব্যরূপে উপপাঁদন্ট হইয়াছে যথা,_“ষে 
ব্যান্ত যাহার ধন গ্রহণ কারবে তাহাকে তাহার 'পশ্ডদান কাঁরতে হইবে” ইত্যাদ। আবার 
দেবতাবশেষ অর্থেও পিতৃশব্দটীর প্রয়োগ আছে; সে স্থলে এ 'পিতৃশব্দট জন্ম-মরণশশল 
পদার্থকে বুঝায় না; কিন্তু 'চিরসত্য একটা অর্থকে বুঝায়। নিরুস্তকার যাস্ক এইজন্য দৈবত- 
কাণ্ডে বাঁলয়াছেন যে, 'পিতৃগণ মধ্যলোকবাসী; “রুদদ্রাক্ষধারী দেবতারা পিতৃগণ”। 


শপতৃ" শব্দটী এইভাবে অনেকার্থক বলিয়া উহার কোন্‌ অর্থটা গ্রহণ করিতে হইবে তাহাই 
বলয়া ঈদতেছেন.--| শয়মাণে তু পিতার"লাপিতা জাীবত থাকিলে, “পূর্বেষাম”লতাহার 
পূর্্বপ্দরুষগণকে অর্থাৎ পিতামহ, প্রাপতামহ এবং তাঁহার পিতা ইহাদিগকে পীনর্্বপেৎ” 
[পন্ড দিবে। িনজনকেই পিশ্ডদান করিতে হইবে, কারণ, “পূর্রবেষাং” এখানে বহুবচনের 
প্রয়োগ রাহয়াছে। এই জন্য গৃহ্যসূত্রমধ্যে বলা হইয়াছে "যাদ পিতা এবং পত্র উভয়েই 
আহতাঁশ্ন হয় তাহা হইলে 'ীপতা যাহাঁদগকে পিণ্ড 'দিবেন পূত্রেরও তাহাদিগকেই পন্ড 
দিতে হইবে ।”" আচ্ছা জিজ্ঞাসা কার, “পণ্ড চতুর্থগামী হইবে না" এইরূপ ত বচন রাহয়াছে 
(তাহা হইলে পত্র উদ্ধর্তন চতুর্থ ব্যান্তকে অর্থাৎ বৃদ্ধ প্রপিতামহকে পন্ড দেয় ির্‌পে) ? 
(উত্তর)-তাহা ঠিক; কল্তু এখানে ত চতুর্থ িণ্ড দেওয়া হইতেছে না (যেহেতু উদ্ধর্বতন চতুর্থ 
পুরুষকে পন্ড দেওয়া 'নাঁষদ্ধ নহে, কিন্তু চারিটী িন্ড দেওয়াই নাষদ্ধ)। এ সম্বন্ধে 
পক্ষান্তরে বালয়া দিতেছেন শবপ্রবদ বা" ;--। রক্গচর্যযুস্ত এবং 'িয়মযন্ত ব্রাহ্মণগণকে যেমন 
ধনমল্মণপূর্বক পূজা করা হয়, ভোজন করান হয়, ঠিক সেইভাবে যাহার পিতা জীবিত আছেন 
সে বান্ত তাঁহাকে ভোজন করাইবে। *শ্রা্ধম্‌” ইহার অর্থ শ্রাদ্ধের জন্য যে অন্ন তাহা। 
এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে, যে হেতু তিনি ?িপিতা অতএব তাঁহাকে শ্রাদ্ধে খাওয়াইতে হইবে, ইহাতে 
তান কি জাতি অথবা গুণাগুণ কিরৃপ, এ সমস্ত বিবেচনা করা চাঁলবে না। এই জন্য 
প্রানগণ এইরৃপ বাঁলয়াছেন, “পতার প্রীতির 'নামত্ত শ্রাম্ধ করা হয়। মৃত পিতার প্রীত 
সম্পাদন যাঁদ কর্তব্য হয় তাহা হইলে পিতা জাঁবিত থাকলে কি এমন সঙ্কোচ যে তাঁহাকে 
ভোজন করান হইবে না"। এখানে 'স্বকমৃ এটী অনুবাদস্বর্প ইহার কোন সার্থকতা নাই); 
কারণ শপতা' এট সম্বান্ধশব্দ (কাজেই 'নজ ছাড়া তান পর নহেন)। এস্ধলে 'পতাকে 
ভোজন করানটাই 'বাধাবাহত এবং সেটা তাহার (পিতার) পক্ষে হিতকর অর্থাৎ সেটা তাঁহার 
উপকারে আসে । কিন্তু তৃগণের উদ্দেশ্যে কুশের উপরই পিন্ডদান কাঁরতে হয়; €ঁকল্তু 
জশীবত পিতার জন্যও যাঁদ ইহা করা হয় তাহা হইলে) 'এতৎ তে' ইত্যাঁদ মন্দের সাহত বরোধ 
হইয়া পড়ে। (একট পান্রের উপরেই কাহাকেও খাইতে দিতে হয় বাঁলয়া) এই কুশগুলি যাঁদ 
সেই পাত্রের স্থানাপন্ন হয় তাহা হইলে জীবত [তাকে যখন তাহার উপর পন্ডদান করা 
হইতেছে তখন দানের পর তাহাতে তাঁহার স্বত্বও জন্মিয়া গগয়াছে: আর তাহা হইলে 'সেই 
[পণ্ড হইতে অল্প পাঁরমাণ অংশ তুলিয়া লইয়া ব্রাহ্মণগণকে খাওয়াইবে' এই বাধ অনুসারে 
কার্য করা চলে না। কারণ 'যান জীঁবত তাঁহার আঁধকারাপন্ন বস্তু তাঁহার ইচ্ছা অনুসারেই 
ব্যবহার করা চলে। (কাজেই তিনি যাঁদ ইচ্ছা না করেন তাহা হইলে তাঁহার আধকারভুন্ত এ 
'পন্ডের অত্যল্প অংশও কাহাকেও দেওয়া যায় না।) আবার িন্ডের উপর অঞ্জনাঁদ দান 
করিবার বাধ আছে। “কিন্তু এ পিন্ডটীতে তাহা করা চলে না, ইহাতে 'অদ্ধজরতীয়' নীতি 
উপাস্থত হইয়া পড়ে (একই পদার্থ িয়দংশ মানব কিয়দংশ মানিব না, এই প্রকার যে নীতি 
তাহাই অর্ধজরতীয়ন্যায়--সুবিধাবাদ)। পতার এঁ পিশ্ডে যে অঞ্জনাঁদ দেওয়া চলে না তাহার 
কারণ, যাঁদ অঞ্জনাঁদ দ্বারা এ পিন্ডটীর সংস্কার করা হয় তাহা হইলে তাহাতে তার কোনও 
ইস্টাসাদ্ধ হয় না। কাজেই এঁ অঞ্জনাঁদ দানকে অদ.্টার্থক বাঁলতে হয়। আবার এ 'পন্ডটশ 
যাঁদ অঞ্জনাঁদিপ্ত না হয় তাহা হইলেই তাহা নিজ পিতার কিংবা অন্য কাহারও ভোজনযোগ্য 
হইতে পারে। (কাজেই তাহাতে অঞ্জনাঁদ দেওয়া চলে না)। এইভাবে কোন স্থলে 'িশ্ডে 
অঞ্জনাদ দেওয়া হইবে আবার স্থলাবশেষে সবধামত তাহা দেওয়া হইবে না, এর্প কাঁরলে 
সেই “অন্ধজরতীয়নাত' আসিয়া পড়ে। এই সমস্ত কারণে বলিতে হয় যে, এপক্ষে অর্থাৎ 
জাঁবত পিতাকে যখন বসাইয়া শ্রাদ্ধান্ন ভোজন করান হয় সেপক্ষে কেবল পিতামহ এবং 


৩৭৮ মন্ষ্ম তি 


প্রাপতামহ এই দুই জনেরই উদ্দেশে পিশ্ডদান কর্তব্য (পিতার জন্য পিশ্ডদান কর্তব্য নহে)। 
এস্থলে গহ্াসূত্রকারগণ বলেন যে, “ষে ব্যন্তির ১০১০ 1কংবা 
শ্রাদ্ধ কোনটাই" কর্তব্য নহে"। কাজেই তাহার পক্ষে এ কর্ম আরম্ভ করাই চাঁলবে না; আর 
যাঁদই বা আরম্ভ করে তাহা হইলে অগ্নৌকরণ হোম পর্যন্ত কারয়া সেইখানেই তাহা সমাপ্ত 
করিতে হইবে । ২১০ 


যোহার পিতা মারা গেছেন অথচ পিতামহ জাঁবিত আছেন সে ব্যান্ত এ শ্রাম্ধ কারবার সময় 
1পতার নাম উল্লেখ কারয়া িন্ডাঁদ দয়া পরে প্রাপতামহকে 'িন্ডাঁদ 'দিবে।) 


(মেঃ)_“পিতার নাম উল্লেখ করিয়া” ইহার দ্বারা পিতার আবাহন, পিশ্ডদান এবং ব্রাহ্মণ- 
ভোজন ইত্যাঁদ কম্্মকে লক্ষ্য করা হইয়াছে। “কীর্তয়েৎ প্রাপতামহম.-প্রাপিতামহের নাম 
উল্লেখ করিবে; জাঁবত 'িতামহকে পিশ্ডদান কাঁরবে না। কিম্তু তাহার পব্বে্রী দুই 
পুরুষকে পিশ্ড দিবে । কারণ "পতার পিতৃগণকে পন্ড 'দিবে" এই প্রকার স্মৃতি বচন 
রাহিয়াছে। ২১৯ 1 


(অথবা পিতামহ সেই শ্রাদ্ধে বাঁসয়া ভোজন কাঁরবেন, ইহা মনু বাঁলয়াছেন। অথবা তাঁহার 
লইয়া নিজ ইচ্ছানুসারে পিপ্ডদান কাঁরতে পারে ।) 


(মেং)-জাীনিত ীপতাকে মেমন শ্রাদ্ধে ভোজন করান হয় পিতামহকেও সেইর্প ভোজন 
করাইবে। [পতামহের অনুন্নত লইয়া স্বয়ংই কাজ কারবে অর্থাৎ ইচ্ছান্সারে 'পণ্ডদান করিবে। 
এর্পস্থলে পিভামহের উদ্ধতভন দুই পুরুষকে পিন্ডদান করিতে পারে অথবা কেবল একজনকেই 
(প্রাপতামহকেই) পণ্ড দিতে পারে__ইহাই এই শ্লোকটীর “কামং” এবং “ক্বয়ং” এই দুইটী 
শব্দের তাৎপর্ষযার্থ। ২১২ 


(সেই ব্রাঙ্গণগণের হস্তে 'পাবন্র' সমান্বিত অর্থাৎ কুশাগ্রযুস্ত তিল 'মাশ্রত জল "দয়া সেই 
'িতৃপুরূষগণের নামোলেখ করত '্বধা অস্তু" এই বাঁলয়া সেই পিণ্ডের অগ্রভাগ 
হইতে কিছুটা ভুলিয়া দিবে ।) 

(মেঃ) পূর্বে বলা হইয়াছে "পন্ডগ্াঁল হইতে অত্যল্প অংশ তুলিয়া লইয়া সেই ব্রাহ্গণগণকে 
খাইতে 'দবে", তাহার কাল এবং দেশ সম্বন্ধে ইহা 'বাধ। 'িশ্ডের অগ্রভাগ হইতে কয়দংশ 
লইতে হইবে । ব্রাহ্মণের হস্তে কুশ এবং তিলামীশ্রত জল দয়া তাহার পর 'পিন্ডের কিয়দংশ 
ধদবে। “স্বধৈষামাস্তিতি রুবন্‌-। “এবামৃশ এই সব্বনামপদটীর দ্বারা পিতৃপুরুষগণের 
1বাশেষ বিশেষ যে নাম আছে তাহা লক্ষ্য করা হইয়াছে । এস্থখলে এইপ্রকার অন্বয় হইবে,_ 
যাঁহাদের যাহা নাম তাহা উল্লেখ করিয়া তাহার পর 'স্বধা অস্তু' এইরূপ বাঁলবে। অতএব 
এখানে স্বধা' শব্দের যোগে চতুর্থী বিভক্তি দিয়া নাম উল্লেখ করিতে হইবে। যেমন “স্বধা 
দেবদত্তায় অস্তু, স্বধা যজ্্দত্তায় অস্তু” ইত্যাদি। এখানে এইভাবে যদি ব্যাখ্যা করা যায় তাহা 
হইলে আর অন্য শাস্ত্রের সাহত বিরোধ হয় না। ২১৯৩ 


(অন্নের পান্নটী দুই হাতে ধাঁরয়া 'িতৃগণকে মনে মনে চিন্তা করত ধীরে ধীরে তাহা 
ব্রাহ্মণগণের নিকটে আনিয়া উপস্থিত কাঁরবে।) 


(মেঃ) স্বুযং দুই হস্তে "“অন্নস্য বার্ধিতং”লঅন্রপূর্ণ পান্রটী ধারণ করিয়া “বিপ্রাম্তিকে”ও 
পাকশালা হইতে আনিয়া যেখানে ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করান হইতেছে সেইখানে “উপানাক্ষপেং"ন 
ব্লাহ্গণগণের সমণপে স্থাপন করিবে । কেহ কেহ এস্খলে এইর্‌প ব্যাখ্যা করেন, -বার্ধিত' ইহার 
অর্থ বর্ততুলাকার করা (ডেলা পাকান) অন্ন বুঝায়। তাহা ব্রাহ্মণগণের সমীপে পিতৃপুর্ষগণকে 
ধ্যান করিতে করিতে_আপনার জন্য এই অন্ন, এইরূপ চিন্তা কাঁরতে কারতে যেমন "বকির' 
নিক্ষেপ করা হয় সেইভাবে রাখবে । এর্‌প ব্যাখ্যাট কিন্তু সঙ্গত নহে। কারণ, অগ্লে আচার্য 
স্বয়ং এইরূপ বাঁলবেন, “সমস্ত অন্ন আনিয়া পাঁরবেশন কারবে”। এই জন্য এখানে এই কথাই 
বলা হইতেছে যে, পাঁরবেশনের ননীমন্ত অন্য স্থান হইতে অন্নপূর্ণ পান্রটশী আঁনয়া তাহা 


সেইখানে রাখয়া দিবে। ২১৪ 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ__৩) ৩৭১ 
দুই হাতের সংযোগ ছাড়িয়া দিয়া অর্থাৎ এক হাতে ধাঁরয়া যে অন্ন পাঁরবেশনের 
ও আনা হয় দুষ্টবৃদ্ধি অসুরগণ তাহা নম্ট করিয়া দেয়।) নামত 


(মেঃ) দুই হাতে ধারয়া অন্ন উপনয়ন করিবে, পাঁরবেশন কারিবে, এক হাতে নহে। পাঁরবেশনই 
উপনয়ন (উপ_নিকটে 'নয়ন'-লইয়া যাওয়া)। আর সে সম্বন্ধে আগে যাহা বলা হইল (দুই হাতে 
ধারণ করা) তাহা উহার ধর্্মরূপে বিহিত হইতেছে। এ শ্লোকট তাহারই অর্থবাদ। উভয় 
হস্তের দ্বারা যাহা 'মু্ত' অর্থাৎ বাঁজ্জত--অপাঁরগৃহশত (যাহা পাঁরগৃহশত নহে) সেইভাবে যে 
অন্ন পাঁরবেশনের জন্য লইয়া যাওয়া হয় তাহা অসুরগণ পবপ্রল্ম্পন্তি”লাবনষ্ট করিয়া দেয়। 
'সহসা"ন-বলপূর্বক; প্দৃষ্টচেতসঃ”-্পাপাত্মা, “অসুরাঃ”লদেবদ্বোষগণ। “উভয়োঃ হস্তয়োঃ” 
এখানে আঁধকরণে সপ্তমী হইয়াছে (ইহার অর্থ উভয় হস্তে), “মুস্তম্‌” ইহার অর্থ যাহা অর্বাস্ধত 
নহে। নিষেধার্থক শব্দের সাঁহত অন্বয় থাকিলেও, 'বিধ্যর্৫থকস্থলে যেমন কারকাঁবভান্ত হয় সে 
প্থলেও সেইরূপই কারকবিভান্ত হইয়া থাকে; যেমন "গ্রামাৎ ন আগচ্ছতি”নগ্রাম থেকে আসিতেছে 
না, "আসনে ন উপাঁবশাঁতি"-আসনে বাঁসতেছে না ইত্যাঁদ স্থলে নিষেধার্থক শব্দ থাকলেও 
(অপাদান প্রভৃতির অভাব বুঝাইলেও) যথাক্রমে পণ্টমী এবং সপ্তমী বিভান্ত হইয়াছে। এখানেও 
সেইরৃপ "মুস্তং” কথাটী থাকলেও উহার অর্থ 'অবাস্থত" ইহা ধারক্াই সপ্তমী বিভান্ত 
হইয়াছে)। ২১৯৫ 


(অন্নের গুণ অর্থাৎ উপকরণ, সুপ অর্থাৎ ডাল, শাক প্রভাতি এবং দুগ্ধ, দাধ, ঘৃত, শ্ধু 
প্রভতিগুঁলি এক মনে যত্ন সহকারে ভূমির উপর সাজাইয়া রাখবে ।) 


(মেঃ) “গুণ” ইহার অর্থ ব্যঞ্জন; পরবর্তী গিববরণটাঁতে এই ব্যঞ্জনেরই প্রকারভেদ দেখান 
হইয়াছে। সপ, শাক প্রভাতিগুঁল (পাত্রে কাঁরয়া) ভূমির উপরেই “শবন্যসেং”-সাজাইয়া রাখবে, 
কিন্তু কাম্ঠময় ফলকাঁদতে উহা রাখবে না। ২১৬ 


(নানাপ্রকার ভক্ষা, ভোজ্য এবং ফল ও মূল এবং উৎকৃষ্ট মাংস ও সূগান্ধি পানীয় দ্ুব্-_ 
এসবগুঁলও পাঁরবেশন করিবে ।) 


(মেঃ)_ধানা-(যব ভাজা, খই, মুড়ী প্রভাতি), প্ালাপিঠা প্রভাতি পদার্থগুলিকে বলে ভক্ষ্য; 
খর এবং বিশদ যে আহার্য্য তাহাকেই বলে ভঙক্ষা। 'ঘৃতপূর' প্রভৃতি দ্রব্য ভোজ্য। ২১৭ 


(একমনে এগুলি সব উপস্থাপিত করিয়া প্রতোকটন পদার্থের গুণ কি তাহা বর্ণনা করিতে 
কারতে সংযতভাবে ধীরে ধীরে পারবেশন কারিবে।) 


(মেঃ)_“উপনণয়"নব্রাহ্গণের নিকটে এই সমস্তগুলে উপঢোৌকন করিয়া তাহার পর পাঁরবেশন 
কাঁরবে। খাইবার জায়গায় লইবে। যাঁদও 'যাঁন ভোজন কাঁরতেছেন তাঁহাকে পাঁরবেশন কাঁরতে 
গেলে তাঁহার খাইবার জায়গার কাছে লইয়া যাওয়া দরকার হয় তবুও সেগুলি তাঁহাদের খাইবার 
জায়গার কাছাকাছি এমনভাবে রাখিতে হইবে যাহাতে তাঁহাদের উচ্ছিষ্টের সহিত উহা সংস্‌ষ্ট না 
হয়। “গুণান্‌ প্রচোদয়ন্”-গুণ বর্ণনা কাঁরতে কারতে এ ভক্ষ্য এবং ভোজ্য পদার্থগুলির 
যাহার যেটী গ্‌ণ যেমন অল্লত্ব প্রভীতি, সেই গুণগলি প্রকাশ কাঁরতে থাঁকয়া_যেমন, এটা অম্ল, 
এট মধুর, এটা খান্ডব (খন্ডখাদ্য-_খাঁড়) ইত্যাঁদ গৃণ জানাইয়া দেওয়া হইলে তাঁহাদের যাহার 
যেটঈ ভাল লাগে তাহাকে সেটী দিবে। “শনকৈঃ"ধাীরে ধাঁরে-এটা অন্বাদস্বরূপ, ইহা শ্লোক 
পূরণ করিবার জন্য প্রয়োগ করা হইয়াছে । ২১৮ 


(অন্ন পাঁরবেশনকালে কদাচ চোখের জল ফোঁলবে না. ক্লোধ প্রকাশ করিবে না, মিথ্যা কথা 
বাঁলবে না, পা 'দিয়া অন্ন স্পর্শ কারবে না এবং তাহা হাতে তুলিয়া নাচাইবে না।) 


(মেঃ)-_-“অস্তর” ইহার অর্থ অশ্রু, রোদন: তাহা “ন পাতয়েৎ”-করিবে না। সাধারণতঃ ইহাই 
ঘটে যে, প্রেত শ্রাদ্ধাদিস্থলে ইস্টজন বিয়োগজনিত দুঃখ বোধ হওয়ায় চোখের জল পড়ে; তাহা 
নিষেধ করা হইতেছে । তবে যাঁদ হঠাৎ আনন্দজানত অশ্রুপাত ঘটে তাহা দোষাবহ হয় না। 
“ন জাতু"-কখনও অশ্রীবমোচন কাঁরবে না। "ন কুপ্যেং"লক্লোধযুন্ত হইবে না। “নানৃতং বদেং” 
মধ্যা কথা বালবে না;__ যাঁদও এই 'িথ্যাকথন নিষেধটশ পুরুষার্থ নিষেধরূপেই স্থলাল্তরে উত্ত 
২৫ 


৩৮০ মনুস্মৃতি 


হইয়াছে তথাপি এখানে ইহা কর্ার্থ নিষেধও বটে। অন্ন উচ্ছিম্টই হউক অথবা অনুচ্ছিন্টই হউক 
তাহা পা দিয়া স্পর্শ কারবে না।, আর এই অন্ন “ন অবধূনয়েৎলকাঁপাইবে না অর্থাৎ হাতে 
তুলিয়া নাচাইবে না। হস্তাঁদি দ্বারা উন্ত্র্বে চালনা কাঁরয়া আবার 'িম্নে ফোঁলবে না। কেহ 
কেহ ইহার এইরূপ অর্থ বলেন,_কাপড় চোপড় নাঁড়য়া যেরুপ ধূলা ঝাড়া হয় সেরূপ কিছ, 
অন্নের উপর কারবে না। ২১৯ 


(অন্নের নিকট যে চোখের জল পড়ে তাহাতে এ অন্ন 'পিতৃলোকের ভোগ্য হয় না কি্তু 
তাহা প্রেতযোনির নিকট উপাস্থত হয়, ক্রোধ করিলে তাহাতে এঁ অন্ন শন্ুভোগ্য 
হয়, মিথ্যা বাললে কুরুরভোগ্য হয়, পা দিয়া ছোঁয়া হইলে তাহা রাক্ষসেরা পায় আর 
অন্ন নাচাইলে তাহাতে উহা দুজ্কর্্মকারীদের কাছে শিয়া পড়ে।) 


(মেঃ) পূর্বশ্লোকে ষে নিষেধ করা হইল ইহা তাহার অর্থবাদ। অশ্রুবিমোচন করা হইলে 
তাহা শ্রা্ধটণকে প্রেতগণের নিকট প্রোরত করে, তাহা 'পিতৃগণের উপকারে আসে না। প্রেত' 
বালতে এখানে ভূতযোনির ন্যায় যোনাবশেষই বন্তবা, িকন্তু আচিরমৃত অথচ সাঁপন্ডীকরণ 
হয় নাই এমন যে প্রেত' তাহা এখানে 'বিবাক্ষত নহে । “রক্ষাংীস” ইহারাও ভূতপ্রেতের ন্যায় 
প্রাণীবশেষ বাঁঝতে হইবে । আর-শন্লু.ইহার অর্থ প্রীসদ্ধ। আর 'দুক্কীতি” ইহার অর্থ 
যাহারা দুক্কম্ম করে সেই সমস্ত পাপীরা। ২২০ 


744 
; আর 'ব্রহ্মোদ্য আলোচনা কাঁরবে; কারণ িতৃগণ ইহা পছন্দ করেন।) 


(মেঃ) _“যং যৎল্ষাহা যাহা অর্থাৎ অন্ন, ব্যঞ্জন এবং পানীয় দ্রব্য যেট তাঁহারা আভলাষ করেন 
“তৎ তৎ”5সেই সমস্ত বস্তু “অমৎসরঃ"ন্লুব্ধ না হইয়া (নিজের কোন লোভ তাহাতে যেন না 
থাকে), “দদ্যাৎ”লদিবে। 'মৎসর' ইহা লোভের নাম। “রোচেং”নপ্রশীতি উৎপাদন করে ভোল 
লাগে) | প্র্রন্দোদ্যাঃ কথাঃ"ব্রক্ষমধ্যে অর্থাৎ বেদমধ্যে যে সমস্ত কথা (আখ্যান) কাঁথত আছে, 
যেমন দেবাসূরযৃষ্ধ, বৃত্রবধ, সরমাকৃত্য ইত্যাঁদ। অথবা “কঃ 'স্বিদেকাকী চরাঁতি" ইত্যাদি 
প্রশ্নোত্তরসৃচক বেদভাগ; তাহার আলোচনা কারবে। এস্থলে পরন্গাদ্যাচ কথাঃ” এইরূপ 
পাঠান্তরও আছে; ইহার অর্থ প্রধানতঃ বরহ্মবিষয়ক মল্্ার্থ নির্পণাত্মক 'কথা, অথাৎ আলোচনা: 
ইহাতে লৌকিক শব্দ প্রয়োগ করা চঁলবে। পপতৃণাম্‌ এতদশীপ্সতম”ুইহা [িতৃপুরুষগণের 
ঈপ্সত--অভিলাষত অর্থাৎ ইহা তাঁহারা পছন্দ করেন; এটী অর্থবাদস্বরৃপ। ২২১ 


(পতৃপক্ষের দকে বেদ পাঁড়য়া শুনাইবে; ধর্্মশাস্ন, পুরাণ, আখ্যান, ইতিহাস এবং 
পুরাণ ও 'খিলাংশ অর্থাৎ শাস্তগ্রন্থের পারশিল্টাংশও পাঁড়য়া শুনাইবে।) 


(মেঃ) _দ্বাধ্যায়' ইহার অর্থ বেদ। ধর্মশাস্ত' যেমন মন:প্রভীতির গ্রল্থ। 'আখ্যান'_ 
বহহ্চ বেদমধ্যে সৌপর্ণ আখ্যান, মৈব্রাবরূণ আখ্যান প্রভাতি। ইতিহাস, যেমন মহাভারত 
প্রভীতি। “পুরাণ যাহাতে সংস্টি প্রলয় প্রভাতির বর্ণনা আছে ব্যাসাদ প্রণীত সেই সমস্ত 
গ্রন্থ। খল” যেমন শ্রীস্ন্ত', “মহানাম্নিক' প্রন্ভীতি (এগুলি ধগ্বেদের পাঁরশিম্ট স্বরূপ্প)। 
এই সব পাঠ কারতে হয়। ২২২ 


(স্বয়ং সন্তুষ্টচত্তে ব্রা্ষণগণের হর্য উৎপাদন কারবে; তাহাঁদগকে ধণরে ধীরে খাওয়াইবে : 
তাহাদিগকে বার বার অন্ন ব্যঞ্জনাদির নাম ধরিয়া তাহা লইবার কথা 'জিজ্ঞাসা 
কাঁরবে।) 


(মেঃ) “তুজ্টঃ”লস্বয়ং সন্তুষ্ট থাঁকয়া,_-। দুঃখ জল্মিবার কারণ থাকলেও দীর্ঘশ্বাস 
ফোঁলয়া কিংবা অন্য কোন প্রকারে নিজের দুঃখ প্রকাশ কারিবে না, ণকন্তু হম্টের ন্যায় থাঁকবে। 
“্রাঙ্গণান্‌ হর্যয়েং”নপরপ্রয্স্ত সঞ্গীতাদি দ্বারা 'কিংবা প্রসঞ্গতঃ আগত আবরুদ্ধ পাঁরহাস দ্বারা 
রাহ্ষণগণকে হর্ধযুক্ত করিয়া তুলিবে। এ সময়ে যাঁদ বহুক্ষণ বেদ পাঠ করা হয় তাহা হইলে 
তাহাতে উহাদের মধ্যে কেহ কেহ হয়ত বিরন্ত হইতে পারেন। তখন উহা বন্ধ কাঁরয়া 'দিয়া 
ছোট ছোট আখ্যান পাঠ করিয়া কিংবা সঙ্গখধতাঁদ দ্বারা তাঁহাঁদিগের হর্ষ উৎপাদন কারবে। “শনৈ- 
ভেোজয়েৎ”-ধীরে ধারে খাওয়াইবে,-। আরও কয়েক গ্রাস অন্ন গ্রহণ করুন, এ দ্রব্যটী ভাল, 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ ৩) ৩৮১ 


খাওয়া ভাল ইত্যাঁদ প্রকার 'প্রয়বাক্য ব্যবহার কারয়া ভোজন করাইবে; “শনৈঃ”-্ধনরে ধখরে-- 
কোন রকম তাড়াহুড়া কাঁরবে না, অথবা সেরূপ বাঁলবে না।. “অন্নাদ্যেন”নপায়স প্রভৃতি দ্বারা; 
'বাণৈশ্য"লবাজনের' ন্যারা, ভোজন পারে দিবার জন্য হাতে করিয়া লওয়া হইয়াছে যে বান 
তাহা সরস এবং সুরস এইর্‌প বলিয়া তাহা খাইবার জন্য উৎসাহত করিবে। 'এই পুলি- 
পাগল খাইতে স্যদ:, এই ক্ষীর দুবটী বড়ই সরস এইভাবে লাম দাগ 
গুণ প্রকাশ কারতে থাঁকয়া দিবার জন্য তাহা হাতে তুলিয়া ধাঁরয়া তাঁহাদের সম্মূখে থাঁকরা 
বার বার এইরূপ বাঁলবে। ইহাই “পাঁরচোদয়েৎ” এই কথাটপ দ্বারা যে পাঁরচোদনা কাঁরতে বলা 
হইয়াছে তাহার তাৎপর্য্যার্থ। ২২৩ 


ভিনান্গিরনদ্র27র ররর রারন্রর্ররিগল দা 
তাহাকে কম্বলের আসন বাঁসতে 'দিবে। ভূমির উপর তিল ছড়াইয়া 'দিবে।) 


(মেঃ) শ্রোনিয় ব্রাঙ্ষণ ভোজনের যে অনুকজ্প আছে সে পক্ষে দৌহন্রকে যত্রসহকারে 
খাওয়াইতে বলা হইতেছে। 'কুতপ"' অর্থ ছাগলোমসঞ্জাত সূত্রের দ্বারা 'নম্্মিত কম্বলসদশ 
বস্তর। উত্তরদেশে ইহা 'কম্বল' নামে পাঁরাচিত। সেই 'কুতপ' দ্রব্য আসনরূপে 'দিবে। ইহা যে 
কেবল দৌঁহন্রকেই দিবার বিধান তাহা নহে 'কন্তু অন্য স্থলেও 'দবে। কারণ আচার্য স্বয়ং 
অগ্রে বাঁলয়া দিবেন যে “তিনটা দ্রব্য শ্রাদ্ধে পাবভ্র- প্রশস্ত", এই প্রকার শ্রাম্ধে সাধারণভাবেই 
উহার বিধান বলা হইয়াছে। আর ভূমির উপরে তিল ছড়াইয়া দবে। ২২৪ 


(?তিনটী পদার্থ শ্রাদ্ধে পাঁবন্রতা সম্পাদন করে, দৌহিত্র, 'কুতপ' এবং তিল। এইরুপ, 
শুঁচতা, ক্রোধশন্যতা এবং ত্বরা না করা-__এই 'তিনট৭ও শ্রাদ্ধে প্রশংসত হইয়া 
থাকে ।) 


মেঃ) “পাবিত্রাঁণ” ইহার অর্থ পাবন্রতা সম্পাদনকারী-সাধূত্বসম্পাদক। এই শ্লোকটাঁর 
০ অনুবাদস্বরৃপ, আর দ্বিতীয়ান্ধ্টী 'বাঁধবোধক। 'শোচ' ইহার অর্থ অশৃচিসংসর্থ 
পাঁরহার করা। অথবা' যাঁদ অসাবধানতাবশতঃ অশদচতা ঘটে তাহা হইলে ম্াত্তকা, বার প্রভাত 
দবারা শাস্ত নিদ্দেশমত যে শুদ্ধি তাহাই “শোচ'। 'অত্বরা'--শান্তভাৰে (ধারে ধীরে) ভোজনাদির 
অনুষ্ঠান সম্পাদন। ২২৫ 


(সমস্ত অল্ল আতি উষ্ণ থাঁকবে; তাহারা কথা না কাহয়া তাহা ভোজন করিবেন। পাঁরবেশন- 
কারী জিজ্ঞাসা করিলেও ব্রাহ্গণগণ এঁ থাদ্যদ্রব্যের কোন গুণাগুণ প্রকাশ করিবেন না।) 


(মেঃ) _-“অত্যঞ্ণ" ইহার অর্থ উঞ্ণ; যাহা উফকে আতিগত (প্রাপ্ত) হইয়াছে। 'প্রপর্ণ' শব্দটগ 
যেমন 'প্রপাঁততপর্ণ রূপ অর্থ বুঝায় (প্রপাঁতিত হইয়াছে পর্ণ অর্থাৎ পন্র যাহা হইতে তাহা 
প্রপর্ণ অথবা 'প্রপাতিতপর্ণ); এই 'অত্যুঞ্।' শব্দটীও সেইরূপ। “সর্্বং” ইহার অর্থ অন্ন এবং 
ব্ঞ্জনাদি উপকরণ । এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে. যে দ্রব্য উ্ণ' ভোজন করা উচিত তাহারই পক্ষে 
এই উষ্তা বিধান করা হইতেছে, কিন্তু দাধামাশ্রত অন্ন প্রভৃতির উষ্ণতা বাহত নহে, কারণ 
উহা উষ্ভোজন করা প্রীতিকর না রিকি উহাতে বাজে জরি 
'ব্রাহ্মণগণ যাহাতে ভোজন করিয়া হস্ট হন সেইরূপ কাঁরবে” এই ষে বাঁধ বলা হইয়াছিল 
তাহা বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। উষ্ণ অন্ন ভোজন কারবার বাঁধ থাকায় বুঝা যাইতেছে যে সমস্ত 
অন্ন একবারে ভোজনপানে দিবে না, কারণ সেরূপ করিলে পপ 
করেন তাঁহাদের অন্ন শীতল হইয়া যাইবে। এইজন্য খাওয়া হইলে আবার 'দুবে। ইহাতে 
এর্‌্প 'বলা সঙ্গত হইবে না যে অবাঁশম্ট অন্ন ডী্ছন্ট বাঁলয়া তাহা ভোজনকারীদের দেওয়া 
উচিত নহে। কারণ ভোজনাবাধ এঁর্‌পই বটে (যে, যাহা ভুন্তাবাঁশম্ট থাকে তাহা উ:চ্ছন্ট হয়), 
কল্ছু নি ভোজন করান (পাঁরবেশন করেন) তাহার পক্ষে হতক্ষণ না ্া্গণগণের তৃপ্ত হয় 
ততক্ষণ পাঁরবেশন করাটা একটী 'ক্রিয়ারই অন্তর্গত। আবার এখানে অন্নাদ যে 
পাঁরগ্রহস্বরূপ তাহাও নহে। এই জনাই ভোজনে যে অন্নাদ, পারবেশন করা হয় 
তাহাতে প্রাতগ্রহকালীন পাঠ্য মল্মও বাঁলতে হয় না। “বাগ্যতাঃ"লষত' অর্থাৎ সংযত করা 
হইয়াছে বাক যাহাদের জ্বারা। এখানে 'যত' শব্দটশর যে পরানপাত হইয়াছে উহা ছান্দস॥ 
অথবা 'বাগ্‌দ্বারা যত'বাগ্যত; এ পক্ষে “সাধনং কৃতা” এই নিয়ম অনুসারে সমাস হইয়াছে ॥ 


৩৮২ মন্স্মৃতি 


আর তাহা হইলে 'যত' এস্থলে কর্তৃবাচ্যে স্ত' প্রত্যয় হয়। বাকোর [নিরমন (সংযম) হইতেছে 
বাক্যের ব্যাপার নাষদ্ধ। আবার শব্দ উচ্চারণ করাই হইতেছে বাক্যের ব্যাপার; স:তরাং তাহা 
নিষেধ করা হইতেছে। অতএব এখানে এইপ্রকার বিধান করা হইতেছে যে পাঁরচ্ফুটই হউক আর 
অপারম্ফুটই হউক কোনরূপ শব্দ উচ্চারণ করা উচিত নহে। এ হবিদ্রব্যের (খাদ্যদ্রব্যের) গৃণও 
বালবে না। “ইষ্ট সাধ. ব্যান্তগণ ভোজন কারিতে কাঁরতে দাতাকে কিছ: বাঁলতে ইচ্ছা কাঁরবেন 
না” এইরৃপ স্মাতিও আছে । আচ্ছা, “ন ব্রুয়ুঃ এই িষেধটী না বাঁললেও ত চাঁলত; কারণ 
বাক্‌ ব্যাপার নিবৃত্ত কারয়া ভোজন কারবার 'িধান থাকায় খাদ্যের গণাগুণ বর্ণনা করা ত 
সম্ভব নহে? (উত্তর)_তাহা ঠিক; ইহা দ্বারা এই কথা বলা হইতেছে যে আকার-ইঞ্গিতেও 
তাহা প্রকাশ কাঁরবে না। কারণ, “ব্রয়হঃ” এখানে 'ব্রুঃ ধাতুর অর্থ প্রাতপাদন করা'। সুতরাং 
'ূয়্‌ঃ” ইহার অর্থ যে কেবল শব্দ উচ্চারণ করা তাহা নহে। ২২৬' 


(অন্নের মধ্যে যতক্ষণ উফতা থাকে, ব্রাহ্মণগণ যতক্ষণ কথা বন্ধ কাঁরয়া খাইতে থাকেন এবং 
যতক্ষণ না খাদ্যদ্রব্যের গুণ প্রকাশ করা হয় ততক্ষণ 'িতৃগণ ভোজন করেন।) 


(মেঃ)পূর্বে যে বিধি বলা হইয়াছে ইহা তাহারই অর্থবাদ। 'উজ্মা” ইহার অর্থ 
উ্তা। ২২৭ 


(মাথায় পাগাঁড় জড়াইয়া যে ভোজন করা হয়, দক্ষিণমূখ হইয়া যে ভোজন করা হয়, এবং 
জৃতা পাঁরয়া ঘষে ভোজন করা হয় তাহা রাক্ষসেরা খাইয়া লয়।) 


(মেঃ) -বোঁম্টত' ইহার অর্থ পাগড়ী প্রভাতি দ্বারা বেষ্টন করিয়া। উত্তরদেশের লোকেরা 
এ ররস্রারি গাা রিতা জান রা এরা রা 
চূড়ার ন্যায় কেশ থাকে তাহা দ্বারাও 'বেন্ট তাঁশরাঃ' হয়। এরুপ বাঁলবার পক্ষে কোন যন 
নাই। কারণ সেরুপ স্থলে কেশগ্যীলই বোঁষ্টত হইয়া থাকে কিন্তু মস্তক বোঁষ্টত হয় না। 
আর কেশগ্ীলই মস্তক নহে; যেহেতু কেশ হইতেছে মস্তকে অবাঁস্থত। তবে এস্ধলে সন্ত 
প্রীতির গনষেধ নাই অথাৎ সূত্রাদ দ্বারা যাঁদ ?শরোবেষ্টন করা হয় তাহা হইলে উহা ধনীষণ্ধ 
নহে: কারণ তাদৃশস্থলে উহাকে বেম্টন (পাগড়ী) করা বলা হয় না; ইহা লোকব্যবহার নহে। 
শ্রাদ্ধীয় রান্গণের পক্ষে দক্ষিণমুখে ভোজন করাটা দোষের, এইরূপ যখন নিদ্দেশ রাহয়াছে তখন 
শ্রাপ্ধের স্থানটণ অল্পপাঁরসর হইলে দক্ষিণ দিক্‌ ছাড়া অন্য দিকে মুখ কাঁরয়া ভোজন করা যায়, 
ইহা অনুনোদন করা হইতেছে। কারণ, উত্তরাদিকে মুখ 'ফিরাইয়া ভোজন কারবার যখন বাঁধ 
তখন দক্ষিণমূখ হইবার প্রসঙ্গই নাই। (কিন্তু অজ্পপাঁরসর প্রদেশে স্থানাভাবে দক্ষিণমূখ 
হইয়া বসা সম্ভব: ই হানা কাযা িযে। বায রডের “উপানহো" অর্থ চামড়ার চটিজুতা। 
কেহ কেহ বলেন, ইহার অর্থ চামড়ার জুতা (ব্টজবতা)। “রাক্ষসেরা ভোজন করে" কিন্তু 
[পতৃপুরুষগণ তাহা ভোজন করেন ন।, এইভাবে উহার নিন্দা করা হইল। ৮ 


(ব্রাহ্মণগণ যখন ভোজন কাঁরতে থাকবেন তখন চণ্ডাল, শুকর, মোরগ. কুকুর, রজস্বলা 
নারী এবং ক্লীব- ইহারা যেন তাহাদের দেখে না।) 


(মেও১)-বরাহ' অর্থ শুকর অর্থাৎ গ্রাম্য শূকর । যাঁদও এখানে এইরূপ বলা হইয়াছে যে, 
চণ্ডালাদরা দূর হইতে নিজেদের উপাস্থাত দ্বারাও যেন না দেখে তথাপি শিষ্টগ্রণ বলেন যে 
সেই ভোজনের স্থানে উহারা যেন সান্লাহত না হয় (দূরে থাকলে দোষ নাই)। এইজন্যই 
ইহারই অর্থবাদরূপে অন্য একটা ক্রিয়া বলা হইয়াছে যে “শূকর কোন বস্তুর ঘ্রাণ লইলে তাহা 
নষ্ট হয়”। আবার ইহাও সম্ভব নহে যে, কেহ কোন বস্তু দোঁখবে না অথচ তাহার ঘ্রাণ লইবে। 
তবে উহারা যাঁদ কম্মস্থলের সান্নহত হয় তাহা হইলে এইরূপ করা উহাদের স্বভাব, তাহারই 
ইহা অনুবাদরূ্পে বলা হইতেছে। শূকর যে-কোন বস্তু শশুকিয়া থাকে। মোরগ পাখার 
ঝাপটা দয়া ধূলা লাগাইয়া দেয়। এই সমস্ত কারণে পাঁরাশ্রত (আবৃত) স্থানে ভোজন 
দিবে, এইপ্রকার বাঁধ বলা হইল। ইহার প্রয়োজন এই যে, এ সকল দোষের সম্ভাবনা না 
থাকলে অপারশ্রিত (অনাবৃত) স্থানেও ভোজন করিতে দেওয়া যায়। 'ষণ্ড' অর্থ নপুংসক 
অর্থাৎ ক্লীব। ২২৯ 


মেধাতিথিভাষ্য অঃ-_-৩) ৩৮৩ 


(হোমে, দানকালে, ব্রাঙ্মণভোজনের সময়ে, যাশীয় হাবির্রুব্যে কিংবা শ্রাম্ধকর্ম্মে ইহারা যাহা 

দেখে তাহা বিপরীত স্থানে যাইয়া পড়ে।) 

(মেঃ)-"হোমে” ইহার অর্থ অশ্নিহোন্রাদহোমে কিংবা শাল্তিহোমে। “প্রদানে”নঅভ্যুদয়ের 
জন্য যে গ্রো, সুবর্ণ প্রভাতি দান করা হয়, সের্পস্থলে। “ভোজ্যে” ইহার অর্থ ব্রাহ্মণভোজন- 
কালে- যেখানে ধর্মের জন্য ব্রাহ্ষণভোজন করান হয়। “দৈবে হাবাষস্দর্শপূর্ণমাসাদযাগায় 
হবির্দব্যে। “পন্যে”লশ্রাম্ধে অন্ম্তীয়মান যে কর্ম উহাদের দাাঁঘ্টগোচর হয়; “তদগচ্ছত্যযথা- 
তথম৮”;যাহার জন্য সেই শ্রাদ্ধ করা হয় তাহার 'বপরীত হইয়া যায়। যাঁদও ইহা শ্রাদ্ধের 
প্রকরণ তথাঁপ বচনবলে এই 'নষেধটা শ্রাদ্ধ ছাড়া হোমাঁদ অন্যান্য স্থলেও প্রযোজ্য। ২৩০ 


(শুকর কোন বস্তু শুকিলে তাহা নম্ট অর্থাৎ দূষিত বা অপাবন্ন হইয়া যায়। মোরগ 
নিজ ডানা বা পাখনার বাতাসের দ্বারা বস্তুকে দূষিত কাঁরয়া দেয়। কুকুর কোন 
বস্তুর উপর দৃষ্টিপাত করলে তাহা অপাঁবত্র হইয়া যায় এবং চন্ডালের স্পর্শে যজ্ঞনয় 
দ্রব্য নম্ট হইয়া যায়।) 

(মেঃ)মোরগ ডানার বাতাস দিয়া নণ্ট কাঁররা দেয়। ইহার ব্যাখ্যা আগেই বলা হইয়াছে। 
যেরকম জায়গায় থাঁকলে ইহারা দেখতে পায় সেখান থেকে ইহাদিগকে সরাইয়া দেওয়া উচিত। 
চণ্ডাল স্পর্শ প্রভীতিগুঁলি এখানে আলোচ্য শ্রাদ্ধ কর্মসম্বন্ধেই প্রয়োজ্য. কিন্তু সাধারণভাবে 
স্পর্শাঁদ ক্রিয়ার স্বরূপকে বুঝাইতেছে না। কাজেই একথা বলা সঙ্গত হইবে না যে. চণ্ডালাদির 
স্পর্শ যখন সাধারণভাবেই 'নাষদ্ধ খন আলোচ্য স্থলে তাহার প্রাশ্তিই নাই। সৃতরাং তাহা 
নিষেধ করা অনর্থক। অতএব এখানে "অবর-বর্ণজ' ইহার অর্থ শিদ্র। আর শেরে পক্ষে 
ব্রাহ্মণের শ্রাদ্ধ স্পর্শ করাই 'নাঁষদ্ধ কিন্তু সে 'নজে যে শ্রাদ্ধ করে তাহা স্পর্শ করা 'নাষদ্ধ নহে। 
বস্তৃতঃ এখানে এ স্পর্শাঁদ ক্রিয়ার অর্থ স্বরূপতঃ (চশ্ডালেরই স্পর্শ এইরূপ) 'বিবাক্ষত হইলেও 
এখানে যে অন্নপানাঁদ স্পর্শে দোষ হয় বলা হইতেছে তাহা নহে (ষে হেতু তাহা ত দৃষণীয় 
বটেই) কিন্তু নদীতখর প্রীতি যে অনাবৃত স্থান শ্রার্ধ কারবার জন্য আশ্রয় করা হইয়াছে 
সেই জায়গাটীতে চণ্ডালস্পশ্শাদ 'াঘদ্ধ। কারণ এ প্রকার স্থান যে বায়, এবং সূর্যাঁকরণ 
প্রীত দ্বারা শুদ্ধ হয় তাহা বলা হইয়াছে। অতএব এতাদ্‌শস্থলে চণ্ডালস্পর্শ প্রভৃতির 
সম্ভাবনা আছে বাঁলয়া তাহা 'নাষেধ করা যান্তযুস্ত। ২৩১ 


(কাণা, খোঁড়া, হাীনাঙ্গ কিংবা অতরিস্তাজ্গ কোন লোক শ্রাদ্ধকারীর ভৃত্য বা বেতনভোগন 
হইলেও তাহাকে শ্রাদ্ধস্থল হইতে সরাইয়া দিবে।) 

মেঃ) প্রেষ্য' ইহার অর্থ বেতনভোগী। “প্রেষ্যোহপি" এখানে 'আঁপ" শব্দটীর প্রয়োগ 
থাকায় ইহাই বুঝাইতেছে যে, শ্রাদ্ধকারীর কোন আত্মীয় ব্যান্তও যাঁদ এ রকম হয় তাহা হইলে 
তাহাকেও শ্রাদ্ধস্থল হইতে সরাইয়া 'দিবে। 'খঞ্জ ইহার অর্থ যে গমন কাঁরতে অপট; 
জঙ্গমাদ নহে। হানাঙ্গ_যেমন, যাহার হাতের বা পায়ের একটা আঙ্গুল নাই ইত্যাঁদ ; 
আঁতীরন্তগানর যেমন, যাহার এক হাতে ছয়টী আঙ্গুল আছে। এইরূপ, ষণ্ড, কুণি, খণ্ডীক, 
*লীপদী প্রভৃতি। ২৩২ 


(যদ কোন ভিক্ষুক ব্রাহ্গণ ভোজনলাভের জন্য আসিয়া উপাস্থত হয় তাহা হইলে পূর্্ণ- 
[নমান্দিত শ্রাদ্ধীয় ব্রাহ্মণগণের অনুমতি লইয়া তাঁহাকেও যথাশান্ত পূজা কারবে।) 
(মেঃ)- আতাঁথর্‌পে উপাস্থিত "ব্রাহ্মণং 'ভিক্ষুকং"5ভিক্ষার্থী ব্রাহ্মণকেও সেই শ্রাদ্ধে ভোজনে 
প্রবৃত্ত শ্রাদ্ধণয় ব্রাহ্মণগণের অনুমতি লইয়া যথাশান্ত পূজা করিবে--তাঁহাকে খাইতে দিয়া কিংবা 
[ভক্ষা দিয়া সঙ্জগাতভাবে সমাদর কাঁরবে : কারণ সেদিনের সেই যে অন্ন পাক করা. হইয়াছে তাহা 
আঁতাঁথর জন্যই করা হইয়াছে। ২৩৩ 


(ব্রাহ্মণগণ যেখানে ভোজন কাঁরয়াছেন তাহারই সম্মুখের ভূমি জল দিয়া ভিজাইয়া সকল 
প্রকার অন্নব্যঞ্জনাদি একসঙ্গে লইয়া সেই ভূমির উপর ছড়াইয়া 'দিবে।) 


(মেঃ) “সাব্ববার্ণকং"-সকল বর্ণের; এখানে 'বর্ণ শব্দটীর অর্থ প্রকার। সকল প্রকার 
ব্যঞ্জনয্‌ন্ত অন্ন “সন্নীয়”-একসঙ্গে করিয়া, “বারণা আস্লাবা"-জল দিয়া প্লাবিত করিয়া, 


৩৮৪ মন্স্মৃতি 


“ভুন্তবতাং”-ন্রাঙ্মণগণ তৃপ্ত হইয়াছি এই প্রকার বচন বাঁললে “অগ্রতঃ”লসম্সুখে, “সমৃৎসৃজেং”ন 
নিক্ষেপ কারবে (ঢালিয়া দিবে); এক জায়গায় নয়-_কিল্তু শবাকরন”-ছড়াইয়া দিয়া, “ভব” 
ভূমির উপর দিবে, িল্তু কোন পাত্রের উপর 'দিবে না। আবার কেবল ভূমির উপরই 'দিবে যে 
তাহা নহে কিন্তু অগ্রে বলিয়া দিবেন যে “এই 'বাকরদান কুশের উপর কর্তবা”। শম্ধ বালিযাছেন 
“পশবাকরদান একবার অথবা তিনবার কর্তবায”। ২৩৪ 


যাহারা আগ্নসংস্কারের যোগ্য না হইয়া মারা গিয়াছে, যাহারা গুরু প্রভাতি ত্যাগ অথবা 
নিদ্দোষ কুলনারীকে ত্যাগ কারয়াছে কুশের উপর যে ব্রাহ্ম অন্ন ত্যাগ করা 
হর এবং এই যে শবাঁকর' দান করা হয় ইহা তাহাদের ভোগ্য অংশ হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ) _'অসংস্কৃত' বলিতে যাহাদের তিন বংসর বয়স হয় নাই, তাহাদের আঁগ্নসংস্কার 
(দাহ) করতে নাই; “প্রমীতানাংলসেই অবস্থায় যাহারা মারা গিয়াছে। পারস্থ যে উীচ্ছস্ট 
জন্ন এবং কুশের উপর এই যে পবাঁকর' (আঁশ্নদগ্ধার 'পন্ড) দেওয়া হয় ইহা তাহাদের ভাগধেয়; 
যাহা 'ভাগ্' অর্থাৎ অংশ তাহাকেই ভাগধেয় বলে। কারণ তাহাদের যে শ্রাম্ধর্প উপকারটা 
নাই, এরূপ নহে । “ত্যাগনাং”ন্যাহারা গুরু প্রভাতি ত্যাগ করিয়াছে। অথবা “কুলযোষতাং 
ত্যাঙগিনাং”5 নিজের রানার বর বারে কে এ পালের রানার 
অনূঢা কন্যাদের কুলযোধষৎ বলা হয়, এইভাবে কেহ কেহ ব্যাখ্যা করেন। এই কারণে তাহাদিগকে 
এঁ উীচ্ছিন্ট অন্ন দিতে হয়। ইহাতে এরুপ আপাত্ত করা সঙ্গত হইবে না ষে, ডীচ্ছন্ট দুব্য 
যখন অপাঁবন্ধ তখন তাহা গকরূপে মৃত ব্যান্তগণের অংশরপে প্রদত্ত হইতে পারে? কারণ, 
বচন বলে উহাদের অপবিন্রতা নাই, যেমন 'সোমের উচ্ছিষ্ট অপাবন্র নহে । (অর্থাৎ শাস্তবচন 
আছে বলিয়া যেমন একই হুতাবাশিন্ট সোমরস একই পান্নে সকল খাঁত্বগ্গণ ভক্ষণ কাঁরতে 
পারেন, তাহা যে উীচ্ছন্ট দোষযুস্ত সুতরাং অপাঁবত্ত এরৃপ নহে, এস্থলেও সেইরৃপ)। ২৩৫ 


(ভূমির উপর যে উচ্ছিষ্ট অন্ন ব্রাহ্গণগণের ভোজনকালে পাঁতিত হয় তাহা সরলস্বভাব আলস্য- 
শুন্য দাসগণের এ শ্রাদ্ধে প্রাপ্য।) 


(মেঃ)--ব্রা্গণগণের ভোজন পান্রাস্থত উচ্ছিম্ট অন্ন 'গিভাবে কাজে লাগাইতে হয় তাহা আগে বলা 
হইরাছে; আর এখন এই শ্লোকে বলা হইতেছে যে ভূমিতে পতিত উচ্ছিন্ট অন্ন দাসবর্গের প্রাপ্য। 
“আঁজন্গ"-ষে কুটিল স্বভাব নহে; “অশঠ" অর্থ অনলস। তাদৃশ ভূৃত্যবর্গের উহা প্রাপ্য অংশ। 
এই কারণে প্রচুর পারমাণে অন্ন ব্রাহ্মণগণকে দিবে যাহাতে খাইবার সময় কিছু অন্ন ভূমির উপর 
পাঁড়য়া যায়। ২৩৬ 


(মৃত ত্রেবার্ণকের সাপন্ডকরণ না হওয়া পর্যন্ত শ্রাম্ধে দৈবপক্ষ শন্যভাবে ব্রাহ্মণ ভোজন 
কারতে হয় এবং একট মাত্র 'পন্ডদান কারতে হয় অর্থাৎ উহাতে দৈবপক্ষ নাই, 
কেবল প্রেতপক্ষ এবং একজন ব্রাহ্মণ ভোজন ও একটা মান্ত পিন্ডদান 'বাহত।) 


(মেঃ)মৃত 'দ্বজাতির পক্ষে যতদন না সাঁপন্ডীকরণ কর্ম হয়;-। অচিরমৃত ব্যান্তর 
সাঁপণ্ডীকবুণের পূর্ব পর্য্যন্ত শ্রাদ্ধ কর্তব্য । তাঁহার িন্ডদান উদ্ধ্বতন পর্র্বপুরুষ দুই- 
জনের সদ্হত কর্তবা নহে। তবে কিভাবে উহা কাঁরতে হইবে ঃ (উত্তর-_)_"পন্ডমেকং চ 
নর্্দঘপেৎ' একটা ণপণ্ডই 'দবে। এখানে চি' শব্দটী এব শব্দের অর্থে প্রযু্ত ৫ 
সৃতরাং ইহার অর্থ-কেবলমাব্র সেই প্রেত ব্যন্তকেই একটা পিণ্ড দিবে। আর কেবল তাহারই 

একজন ব্রাহ্মণকে ভোজন করাইবে। অন্য স্মতি মধ্যে এই প্রেত-শ্রাম্ধ সম্বন্ধে বিশেষ 
প্রকার অনৃষ্ঠান উপাঁদম্ট হইয়াছে; যথা,--“এই প্রেতশ্রাদ্ধে আবাহন এবং 'অগ্নৌোকরণ' থাকিবে 
না। 'অগ্নোকরণ বালতে এখানে 'অগ্নৌ করিষ্যে' এই অনুমতি প্রার্থনাবাকাটী মান্র 'নাঁষম্ধ, 
কিন্তু উহার হোমটী 'নাষম্ধ নহে। এই জন্য গৃহ্যসত্র মধ্যে প্রেতশ্রাম্ধের বিষয় বাঁলতে থাঁকয়া 
হোম্র করিবার কথাও বলা হইয়াছে । যে সময়ে এ প্রেতশ্রাম্ধ কম্মটী করিতে হয় এবং যতাঁদন 
উহা কাঁরতে হয় তাহা অন্য স্মৃতি মধ্যে উপাঁদম্ট হইয়াছে; যথা, “একাদশ 'দিবসে আদ্য- 
শ্রাদ্ধ কর্তবা”। “এক বংসর যাবৎ প্রতি মাসে মৃত তিঁথিতেও উহা কর্তব্য এবং প্রতোক 
সম্বৎসরেও এ শ্রাদ্ধ মাসিক শ্রাদ্ধের ন্যায় কর্তব্য"। এই জন্য কঠশাখায় এইর্‌্প আম্নাত 
হইয়াছে “এইভাবে সাম্বংসারক শ্রার্ধ করণীয়”। উত্ত বচনে যে “একাদশ 'দবসে” এইর্‌প 


মেধাতাথভাষ্য €(অঃ--৩) ৩৮৫ 


বলা হইয়াছে উহা দ্বারা অশোচ নিবাত্তকাল উপলাক্ষত হইয়াছে অর্থাং যে দিন অশোচ নিবৃত্ত 
চর রর তাহার পরদিবসে উহা কর্তব্য। কারণ শ্রুতি মধ্যে এইরূপ উপাঁদস্ট হইয়াছে যে, "শুচি 
হইয়া পিতৃগণকে 'িশ্ডদান কারবে”। গৃহ্স্মৃতি মধ্যে এরুপ উপাঁদস্ট হইয়াছে যে, সম্বংসর 
রণ হইলে সাঁপন্ডীকরণ কাঁরতে হয়। এই শ্লোকে এই ষে শ্রাদ্ধের কথা বলা হইয়াছে ইহা 


না হইলে এস্থলে প্রেতের সাহত তাঁহাদের পিণ্ডদান করা বাস্তযুস্ত নহে। বিশেষতঃ শ্রোতসূত্র 
হইতেছে স্মাতিস্বর্প; উহা দ্বারা শ্রুতির অর্থকে অন্যথা করা যায় না? ২৩৭. " 


(এই মৃত ব্যন্তিটীর সাঁপন্ডীকরণ যথাবধি করা হইলে পৃত্রগণ এ পূর্বোন্ত পাঁরপাটশ 
অনুসারেই তাহার পন্ডদান কাঁরবে।) 

(মেঃ) যখন কিন্তু সাঁপন্ডকরণ করা হইয়া যাইবে তখন “অনয়া এব আবৃতা”-এই পাব্্বণ- 
শ্রাদ্ধের পারপাটশী অনুসারেই তিন পুরুষকে পিশ্ডদান কারবে। “আব্‌ৎ” ইহার অর্থ হীতি- 
কর্তব্যতা (পাঁরপাটী, অনুষ্ঠান পারম্পর্যয)। “সপিন্ডীকরণ শ্রাম্ধ করিতে হইলে দৈবপক্ষের 
অনুষ্ঠান আগে করিতে হয়; আর তাহাতে পূর্ববর্তী পিতৃগণকেই ভোজন করাইতে হয়; 
প্রেতের জন্য স্বতল্ম অনুজ্ঠান কাঁরবে না”। “পতৃগণ বাঁলতে এখানে, আগে যাঁহাদের সাঁপন্ড+- 
করণ হইয়া গিয়াছে এবং তাহার ফলে যাঁহারা 'পতৃবর্গের মধ্যে (পিতৃলোকে) প্রোরত হইয়াছেন 
মসইরূপ পিতামহ প্রভাতিকে বুঝায়: তাঁহাদগকে ভোজন করাইবে। “পুনঃ প্রেতং ন 
নাম্দশেং" রগ এ রা সি শব্দটী রাঁহয়াছে ইহার তাৎপর্য এই যে, এ পর্ব 
পিতৃগণের ব্রাহ্মণেতেই প্রেতের আবাহন কাঁরতে হইবে; কারণ এ স্থলে এ পর্ত্ব িতৃগণের 
সকলের সাঁহত প্রেতের সংসর্গ (একীভাব অথবা সমতা) হইবে; যেহেতু এঁ প্রেতকে এভাবে 
পর্ব িতৃগণের সাঁহত সংস্‌ষ্ট (সমতাপ্রাপ্ত) করাইবার জন্যই এঁ সাঁপন্ডীকরণ কম্মটর 
অনুষ্ঠান করা হয়।* বফুস্মতি মধ্যে এই প্রকার 'নদ্দেশি আছে বটে যে, "প্রেতের উদ্দেশ্যে 
ব্া্মণগণকে ভোজন করাইবে; প্রেতের 'িতা, পিতামহ এবং প্রা্পতামহ ই'হাদেরও উদ্দেশ্যে 
ব্রাহ্গণ ভোজন করাইবে” কিন্তু এস্খলেও এমন কিছ 'নর্দেশ নাই যে প্রেতের উদ্দেশে পৃথক 
ভাবে রা রান রবে এরূপস্থলে ইহাই কারতে হয়, যেমন একটা হবির্দব্য যি 
বহ্‌ দেবতার জন্য উীদ্দষ্ট হয় সেখানে সেই একটা মাত্র হবির্রব্যই বহ্‌ দেবতার উদ্দেশে একবার 
মাত্র হোম করা হয় ঠিক সেইর্প বহ: পিতৃপুরূষের উদ্দেশে একজন মাত্র ব্রাহ্মণকে ভোজন 
করাইতে হয়, ইহাতে কোনপ্রকার অসঙ্গত ছু করা হয় না। আর তাহা হইলে 'সহপিশ্ড- 
'ক্রয়া' এস্খলে যে সহ" শব্দটী রাহয়াছে তাহারও সার্থকতা রক্ষিত হয়। এবং পিতৃপক্ষে যুগ্ম 
(জোড় অর্থাৎ দুই জোড়া) ব্রাহ্মণ ভোজনও করাইতে হয় না। (বাদ্ধশ্রাম্ধ ছাড়া 'পতৃপক্ষে 
যুগ্ম ব্রাহ্মণ 'নাষদ্ধ)। 'অথবা উভয়পক্ষেই এক একজন করিয়া ব্রাঙ্মণ ভোজন করাইবে'_ এই 
প্রকার বিধান যাঁহারা স্বীকার করেন তাঁহাদের মতানুসারে যেমন সকলের উদ্দেশ্যে একজন 
ব্রা্মণ ভোজন করান হয় ইহাও সেইর্প বুঝিতে হইবে। 


ভাল, এইরূপই যাঁদ হয় তাহা হইলে, "পতৃকৃত্যে তিনজন ব্রাহ্গণকে ভোজন করাইবে' এইরুশপ 
যে নির্দেশ আছে তাহা ত অনাবশ্যক হইয়া যায়; কারণ, সকল সময়ে একজন ব্রাহ্মণেতেই 'িতন- 
জনের সহোদ্দেশ হইতে পারে ত--এক একজন র্রাহ্মণেই তিনজন পিতৃপূরূষকে উদ্দেশ করা 
যায়; কাজেই সেখানে আর পৃথক্‌ পৃথক ব্রাহ্মণ গ্রহণ করা অনাবশ্যক নহে কি? সুতরাং 
সেখানে আর তাঁহাদের পৃথক্‌ গ্রহণ নাই। (উত্তর)-কেন2ঃ পৃথক গ্রহণ নাই কেন? গৃহ্য- 
সূত্র মধ্যে উপাঁদস্ট হইয়াছে, “একজন ব্রাঙ্গণ হইবে না; সকলের পিশ্ডের যের্প নিদ্দেশ 
করা হইয়াছে তাহা দ্বারাই' অনুষ্টানটশ ব্যাখাত হইল”।' আরও কথা, সাঁপশ্ডীকরণে এইরুপ 
নির্দেশ আছে “অর্থের জন্য প্রেতের অর্থপারটণর দ্বারা পিতৃপুরুষগণের অর্থ/পাত্রগলতে জল 


*ইছ! জন্যান্য নিবন্ধকারগরণ অনমোদন করেন না এবং শিট ব্যবহারও নছে | সপিণ্ীকরণে প্রেতের জন্য শ্ান্ধীর 
বাণ ম্বতন্বই হইয়া থাকে । তবে প্রেতের অর্ধ এবং গিও যথাবিধি প্রদানের পর পিতামহাদির অর্থ্য এবং পিণ্ডের 
সহিত মন্ত্রপাঠপুক্ধক সমনৃয় (সংসিশবণ ) করিতে হয় | 


৩৮৬ মনূস্মৃতি 


ঢালিয়া দিবে”। এরপ যখন নিদ্দেশ রহিয়াছে তখন 'নকটে যাঁদ স্বতন্ত্র একট জলসমান্বত 
প্রেতার্ঘাপান্ন স্থাঁপত না থাকে তাহা হইলে কোন্‌ পাত্র হইতে এভাবে 'পিতৃপুর্ষগণের অর্থত- 
পাত্রে জলদান করা হইবে? যাঁদ বলা হয় পিতৃপুর্ষগণের পান্রের সাঁহত যে প্রেতার্ঘাপান্ন 
সাম্মালত হইয়া আছে তাহা হইতে উহা করা হইবে, তাহাও কিন্তু সঙ্গত নহে; কারণ, এ অর্থয 
পানর পিতামহ প্রভৃতির জন্যই স্থাপিত হইয়াছে, উহা মৃত পিতার জন্য নহে। আর একজনের 
জন্য যাহা কল্পনা করিয়া রাখা হইয়াছে তাহা অপর একজনের জন্য ব্যবহার করা য্ুস্তিযুন্ত নহে। 
ইহাতে যাঁদ বলা হয় যে, আগে অর্থযদান কাঁরয়া পরে এ সম্নয়ন (র্ঘসমন্বয়) কারতে হইবে, 
৬ কারণ, তাহা হইলে অর্থ দাঁড়ায় এই যে, অর্ঘদান কাঁরয়া & 
সন্য়ন কম্টীী অর্থযদানেরই জন্য বাঁলয়া অপর একট স্বতন্ল অর্থের জন্য সেই সন্নয়না্থ 
জল অর্থযপান্রে ঢাঁলিয়া দিবে। ইহাতে কিন্তু বচনটশ বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে-বিরুদ্ধ অর্থ প্রকাশ 
করে। কিন্তু পূর্বে (প্রথমে) যের্প ব্যবস্থা বলা হইয়াছে যে প্রেতের অর্থপান্ন স্বতন্ম, 
তাহাতে কোন বিরোধ হয় না। 


আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই প্রেত পদার্থটী কিঃ সাঁপশ্ডীকরণের পর আর প্রাপতামহকে 
(বৃদ্ধ-প্রপিতামহকে ?) 'পিন্ডদান করা হয় না; কারণ প্রেত তাহাদের মধ্যেই অন:প্রাবষ্ট হইয়াছে 
(মিলিত হইয়াছে। বস্তুত পন্ড চতুর্থ পুর্ষগামী নহে-কিন্তু পুরুষরয়াশ্রয়ী)। এইজন। 
এ সম্বন্ধে এইরূপ স্মৃতিবচন রাহয়াছে“যাহার সাঁপন্ডকরণ করা হইয়াছে সেই প্রেতের 
উদ্দেশ্যে যে লোক পৃথকৃভাবে 'িশ্ডদান করে সে তাহাতে "বাধ বিরুদ্ধ আচরণ কারিয়া থাকে. 
তাহার ফলে তাহাকে পিতৃহত্যার পাতকী হইতে হয়”। বস্তুত সেই প্রেতের উদ্দেশ্যে প্থকৃভাবেই 
শপন্ডদান করা হয়, কল্তু সকলের উদ্দেশ্যে একটা পন্ড প্রদান করা হয় না। সাঁপন্ডঈকরণে 
“যে সমানাঃ” ইত্যাঁদ যে মন্ত্র পাঠ করা হয় তাহাও উহা সমর্থন করে। ইহার উত্তরে বন্তব, 
এই যে প্রেত” শব্দটী ইহা প্র-পূর্বক ই' ধাতুর অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে যে তাহা নহে, (ইহা 
যৌগিক শব্দ নহে), কিন্তু 'রুঁঢ়ইহার অর্থ “মৃত ব্যান্ত'।* এই জন্য 'ইদানণং প্রেত' ইত্যাদি 
প্রয়োগ হইয়া থাকে । কারণ, দূর পথে যে ব্যন্ত গেছে তাহাকে যে প্রেত বলা হয় এরপ নহে। 
যে ব্যান্ত বহাঁদন পূর্বে 'প্রেত' হইয়াছে ণকংবা এক্ষণে প্রেত হইয়াছে তাহাদের উভয়ের মধোই 
সমানভাবে ক্রিয়াটীর (প্র-ই' ধাতুর অর্থটীর) সম্বন্ধ রাহয়াছে। এই জন্য শ্রুতি বালতেছে, 
“কোন ব্যস্ত ইহলোক হইতে প্রয়াণ করিলেই সে তখন 'যে সমানাঃ' ইত্যাদি মন্ত্টশর অথে্ি 
[বিষয় হয়”"। আবার “প্রেতকে উদ্দেশ্য করিয়া তিন 'দিন অন্ন দিবে" ইত্যাদি বচনটশতে 'নব 
মৃত লোক" এই অর্থে 'প্রেত' শব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে: এখানে সদ্যোমৃত লোককে প্রেত 
বলা হইয়াছে। পূর্বে “যঃ সাঁপপ্ডীকৃতং” ইত্যাদ বচনে “পৃথক্‌ পিন্ডেন যোজয়েং” এইর্‌” 
যে বলা হইয়াছে তাহার অর্থ এইর্প-কোন বান্তর সাঁপন্ডীকরণ করা হইয়া গেলে তাহা 
আর একোদ্দিম্ট শ্রাম্ধ কর্তব্য নহে; যখনই তাহার শ্রাদ্ধ করা হইবে তখনই তিন পরুষবে 
পন্ডদান কারতে হইবে; এমন কি পিতার মৃতাহে (মরণ 'তাঁথতে) যে শ্রাদ্ধ করা হইবে তাহাতেও 
[তন পুরূষকেই ধ্পন্ডদান কারতে হইবে, কেবলমান্ত্র দিতাকে 'পিন্ডদান কাঁরলে চাঁলবে না 
এই জন্য এই শ্লোকটীতে “এই নিয়ম অনুসারেই িশ্ডদান কর্তব্য" এই প্রকারে পাব্ৰণ শ্রাচ্ধের 
ইতিকর্তব্যতা আতিদেশ করা হইয়াছে (অর্থাৎ ইহা দ্বারা এই কথা বলা হইয়াছে যে পিতার 
সাঁপন্ডীকরণের পর পন্ত্রগণ পার্বণ শ্রাদ্ধের বাধ অনুসারেই তাঁহার শ্রাদ্ধ কারবে)। আচ্ছা 
জিজ্ঞাসা করি, এই শ্লোকটাঁর “অনয়া এব আবৃতা” এস্থলে “অনয়া" এই পদটাী দ্বারা আলোচ। 
মান বিষয়কেই ত লক্ষ্য (অভিপ্রেত) করা হইয়াছে; কারণ, ইহা সর্বনাম শব্দ; আর সব্্বনাম শব্দ 
সকল 'নকটবর্তী যে অর্থ তাহাকেই বুঝাইয়া থাকে; আর এখানে একোশিদট রথের বিধানটা 
ত নিকটস্থ আলোচ্যমান বিষয়; (সৃতরাং 'উহা দ্বারা পার্থ শ্রাপ্ধের ই[তিকর্তব্যতা আতাদে* 
করা হইয়াছে, ইহা বলা রূপ সঙ্গত)? (উত্তর)_না, তাহা নহে। কারণ, পিতার সাঁপন্ডা 
করণ করা হইয়া গেলে কেবলমান্র তারই শীপশ্ডদান যাঁদ বন্তব্য হয় তাহা হইলে এখানে যে 


*মিতাক্ষরাকার যাক্ঞবন্ধ্যস্মৃতিতে (আচার অঃ__-২৫৪ শোক) বলিয়াছেন “প্রেতত্বং চ ক্ষতুঞ্োপজনিতাত্যন্ত 
দুখোনু ভবাবস্থা+”, “বিশিষ্টদুঃখানুভবাবন্থ।”? | মরণের পর সপ্িন্তীকরণের পূর্ব পরাস্ত মুত ব্যকিটী ক্ষধাতৃবগাদিকাত 
হইয়া সব্বদ কষ্ট অনুভব করিতে থাকে ৷ তাহার তখন একটী বিশিষ্ট দেহ ও থাকে, যাহ। দ্বার সে এ প্রকার অনুত 
করে। কিন্ত সেই দেহের উপর তাহ|র কোন স্বাস্থ্য বা কর্তৃত্ব থাকে লা। উহাই “প্রেতদেহ' | 


মেধাতিথিভাষ্য অঃ--৩) ৩৮৭ 


পৃথক্‌ নিদ্দেশটা রাহয়াছে তাহা সঙ্গত হয় না। “সহাঁপিশ্ডক্রিয়ায়াং তু” এখানে যে “তু, 
শাব্দটী রাহয়াছে ইহা ছ্বারা পূর্বে আলোচিত যে একোদ্দ্ণ্ট "বিষয়ক ইতিকর্তব্যতা তাহা 
হইক্কে ইহার পার্থক্য জানাইয়া দেওয়া হইতেছে। সাঁপন্ডাক্রয়া সোঁপন্ডীকরণ) করা না হইলে 
আগে যাহা বলা হইয়াছে তাহাই বাধ (সেই নিয়ম অনুসারেই পিন্ডদান কর্তব্য); দকিল্তু 
সাঁপণ্ডীকরণ করা হইয়া গেলে আর এঁ বাধটী মনে রাখা চাঁলবে না অর্থাৎ এ 'নয়ম অনুসারে 
প্পপ্ডদান করা চাঁলবে না। এই জন্য (এই "তু" শব্দটণ থাকায়) পার্ত্বণ শ্রাদ্ধাবষয়ক যে হাতি- 
কর্তব্যতা তাহা এ একোদ্দিম্ট ?বাঁধ দ্বারা ব্যবাহত হইলেও তাহারই আতিদেশ করা হইতেছে, 
বুঝিতে হইবে; রারণ, উহাই এখানে বাদ্ধস্থ (মনের মধ্যে উদত হইয়া রাহয়াছে)। আরও 
কথা এই যে, সাঁপণ্ডীকরণ করা হইয়া গেলে যখন একোঁদ্দস্ট কাঁরতে হয় তখন তিন পুরুষকে 
িন্ডদান কর্তব্য, ইহা অমাবস্যায় যাঁদ করা হয় তবেই এইরূপ বিধি; ইহাই যাঁদ বন্তব্য হয় 
তাহা হইলে আমরা যের্প অর্থ 'নিদ্দেশ করিলাম তাহা হইতে ইহার পার্থক্য রাহল কিঃ 
কারণ, আমাদের প্রদর্শিত অর্থটীতেও ক “সাঁপন্ডীকরণ করা হইয়া গেলে” এই কথাটী বলা 
হইতেছে নাঃ বস্তুতঃ মনুপ্রণত এই স্মৃতিশাস্ত মধ্যে শ্রাম্ধের অন্য একট কাল এবং পপ্রাত 
সম্বংসর মৃতাহে” এইভাবে দুইবার শ্রাদ্ধ প্রতীত হইতেছে যে তাহা নহে, সেরূপ হইলে এভাবে 
বাখ্যা করা চালত। কাজেই সকল স্থলে একইভাবে শ্রাদ্ধের বিধান রাঁহয়াছে বাঁলয়া 
একোদ্দিম্টই সকল স্থলে কর্তবার্পে প্রাপ্ত হইয়া পড়ে। আর তাহা হইলে মহাভারতের 
বচন) বিরুদ্ধ হইয়া যায়। কারণ তথায় তীর্থ প্রকরণে এইরূপ বলা হইয়াছে "তান শ্রাদ্ধের 
বারা পূর্বপুরুষগণকে তৃপ্ত করিয়াছিলেন"; (এখানে একোদ্দম্টের কথা নাই)। 


স্মৃত্যন্তরে এইরুপ নদ্দেশি আছে বটে যে “প্রতি সম্বংসর মাঁসক-শ্রাদ্ধের ন্যায় শ্রাদ্ধ কাঁরবে” 
[িল্তু সেখানেও এ 'মাসিক' শব্দটী দ্বারা প্রাতি মাসের অমাবস্যায় যে শ্রাদ্ধ করা হয় সেই 
শ্রা্ধকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে । কারণ, এ অমাবস্যায় যে শ্রাদ্ধ করা হয় তাহাই সকল শ্রাদ্ধের 
প্রকৃতি; তোহারই ইতিকর্তব্যতা অন্যান্য শ্রাদ্ধে আঁতীদঘ্ট হইয়া থাকে)। যেহেতু সেই 
অমাবস্যা শ্রাদ্ধতেই শ্রাদ্ধের সব কয়টশী ধর্ম (ইতিকর্তব্যতা) উপাঁদম্ট হইয়াছে । কল্তু “এক 
বংসরকাল প্রত্যেক মাসেই প্রেতের শ্রাদ্ধ কর্তব্য" এই বচনে ঘে প্রাতিমাস কর্তব্য শ্রাদ্ধ উপাঁদষ্ট 
হইয়াছে তাহাকে এখানে 'মাসিক' বলা যুক্তিসঙ্গত নহে। (আর পূর্বোদাহত "মাঁসকার্থবং” 
এই বচনাংশটীতে যে এই প্রকার মাঁসক-একোঁদম্টকে লক্ষ্য কাঁরয়া তাহার হইাতকর্তব্যতা 
আতদেশ করা হইয়াছে যে তাহাও নহে)। কারণ, মাঁসক শ্রাদ্ধের যে কতকগাীল 'বাশল্ট ধর্ম্ম 
(ইতিকর্তবাতা) উপাঁদস্ট হইয়াছে তাহা নহে; তাহা যাঁদ হইত তবে উহাকে এ সকল ধর্ম 
দ্বারা অন্য শ্রাদ্ধ হইতে ভিন্ন করা যাইত। বস্তুতঃ পক্ষে আদ্য-একোদ্দম্ট শ্রাদ্ধ যেটী আছে 
সেটা ব্রাহ্দণের পক্ষে মরণের একাদশ দিনে কর্তব্য. ক্ষান্তয়ের পক্ষে ভ্রয়োদশ 'দনে অনূজ্টেয় 
ইতাঁদ যে বাধ তাহা এই মনূস্মাতিতেও আছে। এই জন্য একোদ্দম্টকে 'মাঁসক' বলা 
সঙ্গত নহে । যেহেতু 'মাস' রূপ কালের সাহত সম্বন্ধ আছে বালয়া (মাসে কর্তব্য বাঁলয়া) 
উহাকে মাঁসক বালিতে হয়। কন্তু এঁ একোদ্দম্ট শ্রাদ্ধটী কেবলমাত্র যে মাসেরই সাহত 
সম্বল্ধযুক্ত তাহা নহে; কারণ, মাস ছাড়া অন্য কালের (একাদশ 'দবস, ভ্রয়োদশ দিবস ইত্যাদ 
প্রকার 'বাঁশন্ট একটা সময়ের) সাহতও যে উহার সম্বন্ধ আছে তাহা আগে দেখান হইয়াছে । 
'শুচি হইয়া পিতৃগণকে 'পিন্ডদান কাঁরবে" ইত্যাদ বচনে যাহা বলা হইয়াছে তদনৃসারে এক 
মাসের পরেও শ্রাদ্ধ করা হয়, আবার মাসেই যে তাহা করা হয় এরূপ নহে; 'এই জন্য এখানে 
এ একোদ্দষ্ট শ্রাম্ধটী 'মাসিক' শব্দের দ্বারা আভাহত হইতেছে না অর্থাৎ এখানে 'মাঁসক' 
বাঁলতে এ একোদ্দন্ট শ্রাম্ধ বুঝায় না। প্রত্যুত অমাবস্যা শ্রাম্ধের উৎপাত্ত বাক্যে 'পৌর্ণ 
মাঁসক' শব্দ রহিয়াছে, আর "শপন্ডসকল দ্বারা মাসিক শ্রাদ্ধ করা হয়" এইভাবে উহা নিয়ময্্ত 
কর হইয়াছে, উহা যে অন্য কালে কর্তব্য সেরূপ অনা কোন কাল 'বশেষেরও উল্লেখ নাই, অথচ 
উহাতে এঁ পার্বণ শ্রাদ্ধেরই ধর্ম (ইতিকর্তব্যতা) রহিয়াছে :--এই সমস্ত কারণে এ একোদ্দিজ্ট 
শ্রাম্ধে অমাবস্যা শ্রাদ্ধেরই ইতিকর্তব্যতা আতাঁদম্ট হওয়া যাুন্তযুস্ত। আমান্ন দ্বারা যে শ্রাদ্ধ 
তাহারও প্রকতি পার্ত্ধণ শ্রাম্ধই অথাৎ পার্বণ শ্রা্ধ অনুসারেই তাহা করিতে হয়। সুতরাং 
পার্বণ শ্রা্ধই যখন উহার প্রকীতি তখন তদনুসারে তিন পুরুষকে 'পন্ডদান কারতে হয়। 
িল্তু বিশেষ বচন দ্বারা তাহা একোঁ্দস্ট রূপে সম্পাদন কারবার জন্য বিধান বলা হইয়াছে। 


৩৮৮ মন্দস্মাত 


. যাজ্ঞবজ্কের যে একটা বচন আছে, “এক বংসর মৃত 'তাঁথতে প্রাত মাসে শ্রাম্ধ কর্তব্য; 
প্রাত বংসরেও এইর্‌প শ্রা্ধ মৃত 'তাঁথতে কর্তব্য; আর আদ্য শ্রাম্ধটী একাদশ দিবসে অর্থাৎ 
অশোঁচান্তের কর্তব্য” এখানেও কিন্তু এ পূর্বোন্ত প্রকার ইতিকর্তব্যতাই বলা 
হইতেছে; এখানেও অমাবস্যায় যে শ্রাদ্ধ করা হয় তাহাই ষে উহার প্রকৃতি ইহা বুঝা বায়। 
এই জন্য এখানে শ্রাদ্ধট? প্রাতমাসে কর্তব্য হওয়ায় 'মাস' রূপ কালের সাঁহত সম্বল্ধ রহিয়াছে 
বটে তথাপি অন্যান্য একোদ্দিস্ট শ্রাদ্ধে 'মাঁসক' শ্রাম্ধের ধর্ম (ইতিকর্তব্তা) যে আঁতাঁদজ্ট 
হইবে তাহা বলা সঙ্গত নহে। কারণ একটা ভিক্ষুক অপর একট ভিক্ষুকের কাছে ভিক্ষা 
করে না। যেহেতু এ মাসিক শ্রাদ্ধটণও অন্য শ্রাম্ধের বিকৃতি। (অর্থাৎ মাসিক শ্রাম্ধের নিজের 
যখন কোন উপাঁদম্ট ধর্ম নাই, কিন্তু তাহা অন্য শ্রাদ্ধের ধর্ম গ্রহণ করে তখন কোনও শ্রাম্ধই 
এ মাঁসক শ্রাদ্ধ অনুসারে কর্তব্য হইতে পারে না, কিন্তু এ মাঁসক যাহার হীতিকর্তব্যতা 
অন্দসরণ করে অন্য শ্রাম্ধেরও দরকার হইলে তাহারই ধন্ম অনুসরণ করাই যুক্তিসঙ্গত)। 
আরও কথা এই যে, শ্রাদ্ধ একটীই। সুতরাং “মাঁসিকার্থবং" এই স্থলের 'মাঁসিক' শব্দটী 
যখন “সাধারণ শ্রাদ্ধ" এই অর্থেরই বোধক তখন উহাকে একোম্দিস্টর্প একটা বিশেষ অর্থের 
বোধক বাঁলয়া স্বীকার কারবার পক্ষে কোন প্রমাণ নাই। 


যাজ্ঞবক্কযও এঁর্পই বাঁলয়াছেন। যাজ্ঞবল্ক্যের “মৃতাহান তু" ইত্যাঁদ এ বচনটখতে যাঁদ 
উহার অব্যবাহত পূর্্বশ্লোকোন্ত বিষয়টীর সহিত সম্বন্ধ ধাঁরতে হয় তাহা হইলে তথায় 
সাঁপণ্ডকরণের কথা উপণ্দন্ট হইয়াছে বাঁলয়া সেই সাঁপন্ডকরণেরই ইতিকর্তব্যতা গ্রহণীয় 
হয়। কারণ, ইহার অব্যাহত পূর্রে এ সাঁপন্ডবকরণের বিষয়ই উপাঁদস্ট হইয়াছে। যেহেতু 
উহার পূর্বে “এতৎ সাঁপণন্ডীকরণং”ল্ইহাই সাঁপন্ডীকরণ, এর্‌্প বলা আছে; এবং তাহার 
পরের শ্লোকটীতে “অব্বাক সাঁপন্ডীকরণাংসম্বংসর পূর্ণ হইলে যতক্ষণ না সাঁপন্ডী- 
করণ করা হয়, এইরূপ বিয়া “ম.তাহনি তু কর্তব্যম্‌ প্রাতিমাসং তু বংসরম্‌*" ইত্যাদি শ্লোকটা 
বলা হইয়াছে। কোজেই এখানে প্রাতিমাসে যে শ্রাদ্ধ করা হইবে সাঁপন্ডীকরণের হাতি- 
কর্তব্যতাই তাহাতে প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।) অতএব “মৃতাহানি তু কর্তব্যম্‌” ইত্যাঁদ এ বচনটাতে 
যে “এবম"5এই প্রকারে এইরূপ 'নদ্দেশ রাহয়াছে উহা দ্বারা অমাবস্যা কর্তব্য ষে পার্বণ 
শ্রাদ্ধ ভাহারই ধর্ম (ইতিকর্তব্যতা) অতিদেশ করা হইয়াছে কিন্তু মাঁসকের ধর্ম আঁতাদিষ্ট 
হইতেছে না: এখানে “প্রাতিমাসং" এই পদের ছ্বারা ডীল্লাখত মাসিক শ্রাদ্ধটী উহার সান্নাহত 
হইলেও তাহা এস্থলে ধম্মাতিদেশের প্রাতি কারণ হইবে না। আমরা এই যে অর্থ নিন্দেশ 
কারলাম ইহাই মন্তের দ্বারাও বেশ সমার্থতি হয়। এ সম্বন্ধে এইর্প মল্ম রাহয়াছে, 
“সংসজাধবং পূর্বে পিতৃভিঃ সহ”:-। এখানে “পৃন্বৈহি িতৃীভিঃ”-ইহা দ্বারা বর্তমান 
ণপণ্ডকেই বলা হইতেছে । “সংসৃজ্াধবম” এখানে যে বহ্‌বচন রাঁহয়াছে তাহা পূজা (গৌরব) 
অর্থ বৃঝাইতেছে। ইহাতে যাঁদ বলা হয়, যে সকল 'পিন্ডে একটী 'পন্ডের বিভন্ত অংশগুলি 
নাক্ষপত (সংসনম্ট বা মিলিত) করান হইবে এ “সংসৃজ্যধবমূ” কথাটী সেই িন্ডগীলকেই 
বুঝাইতেছে আর যাহাকে 'নাক্ষপ্ত (সংসৃস্ট বা মিলত) করান হইতেছে তাহাকে “পূর্বোভঃ 
পতাভিঃ” এই পদদ্বয় দ্বারা বুঝান হইয়াছে এবং এখানে পরব্বোন্ত নিয়মে বহুবচনের প্রয়োগ 
হইয়াছে । আর তাহা হইলে “পৃব্বৌভঃ 'িতৃভিঃ” কেবল এই একট স্থলের বহুবচনকেই 
[শম্ট প্রয়োগ বাঁললে চাঁলয়া যায়; তাহা না হইলে, “সংস্‌জাধবম” ইহাও যদি এ নাক্ষপামাণ 
গপিন্ডটীকে ব্ঝায় তাহাতে দুইটী স্থলেই বহবচনটটকে অযথার্থ কল্পনা কাঁরতে হয় 
("পৃব্বেভি পিতৃভিঃ” এবং “সংসজ্যধযমূ” এই দুই স্থলেই একটা বষয়কে বুঝাইবার জনা 
বহুবচনের প্রয়োগ হইয়াছে, এইরূপ বাঁলতে হয়)। এই প্রকার এই যে আপাতত উত্থাপন করা 
হইতেছে ইহা কোন কাজের নহে। কারণ, একটা 'িপ্ডকে যে তিন ভাগ করা হয় সেই এক একটা 
অংশ অপর তিনটা 'শ্ডের এক একটার সহত সংস্‌জ্ট (মিলত) করান হয়। যেহেতু এইরূপ 
বচন রাহয়াছে, “চতুর্থ পন্ড উৎসর্গ কারবার পর পিশ্ডটীকে তিন ভাগ কাঁরয়া তিনটা 'পিশ্ডের 
মধ্যে রাঁখবে”। কাজেই এখানে একই সঙ্গে যে তিনটী িশ্ডেরই আঁধকরণতা বুঝাইতেছে 
তাহা নহে (অর্থাৎ তিন ভাগে ভাগ করা একটা প্িশ্ডের তিনটী অংশ একই সঙ্গে অপর তিনটন 
পিশ্ডের মধ্যে স্থাপিত হইতেছে না, কিন্তু পর পর)। কাজেই উত্ত পন্ড িতনটীকে লক্ষ্য করিয়া 
যে এ বহুবচন হইয়াছে তাহা বলা চলে না। আর “সংসজাধবম” ইহা যাঁদ এক একটা 'পিশ্ডকে 


মেধাঁতাঁথভাষ্য (অঃ_৩) ৩৮৯ 


বুঝায় তাহা হইলে উহাতে যে বহুবচন রহিয়াছে তাহা আর পদার্থান্তরের সাহত অন্বয়ের 
অনুরুপ হয় না (কারণ তাহা একত্ব অর্থবোধক অথচ ইহা বহত্ববোধক)। আবার “পৃব্বেভঃ” 
ইহা 'নাক্ষপ্যমাণ রুপ ৬ সপ ৬ 
করাও সঙ্গত হস না। বস্তৃত এই মন্্রটপ ত আর 'বাঁধপ্রাতপাদক নহে, কাজেই উহার ঠিক 
অর্থ কি তাহা নিরূপণ করিবার জন্য আমাদের যত্ন করা অনাবশ্যক। কিন্তু ইহা আভিধায়ক-_ 
বা 'বানষুজ্যমান অর্থের প্রকাশক। মন্দের বিনিয়োগ অনুসারে তাহার অর্থ করিতে হয় এবং 
তাহা গুণস্বরূ্প। 'বানয়োগ আবার সংসর্গ স্বরূপ (কারণ সংসর্গই বাক্যার্থ), তাহাই এরুপ 
অর্থ প্রকাশ কাঁরয়া থাকে। একবচন [কিংবা বহুবচনরূপ যে সংখ্যা তাহা এখানে 

নহে ?ীকংবা মল্তের এ অর্থ প্রকাশ হইতেও আসে না, কেবল তাহা পদার্থের সাঁহত সম্ভব 
অনুসারেই আন্বিত হয়। তাহাও আবার মন্মের পূর্বে জ্ঞানের (বিষয় হইয়া থাকে। 


কেহ কেহ বলেন পূর্বে যে “চতুর্থং পিন্ড মুৎসজ্য ত্রৈধং কৃত্বা” ইত্যাঁদ বচনট? উদ্ধৃত 
করা হইয়াছে উহার এঁ চতুর্থ শব্দটী 'পর্বতর” পিন্ডকে বুঝাইতেছে, এইর্‌প বলাই 
যান্তযুস্ত। কারণ, সাঁপন্ডীকরণ স্থলে পতাই প্রথম ; আর তাঁহাকে অপেক্ষা কাঁরয়া' (তাঁহার) 
ধান প্র-পতামহ' 'তাঁন হন প্ত্ব এবং চতুর্থ (সুতরাং তাঁহাকে যে পিশ্ড দেওয়া হয় তাহা 
চতুর্থ িন্ড)। এরুপ উন কারণ, পূর্ব পুরুষগ্রণের পিশ্ড স্থাপন কাঁরয়া 
পরে চারি জনের যাহা পূরণ তাহা হয় চতুর্থ; কাজেই যেটা প্রেতাঁপন্ড' সেইটাই চতুর্থ হইয়া 
থাকে। যেহেতু এই যে সাঁপশ্ডণীকরণর,প শ্রার্থ কম্মী করা হয় ইহা পিতক্ষ থেছে আস্ত 
কারতে হয় কিন্তু প্রেতপক্ষ হইতে ইহার আরম্ভ নহে (অর্থাৎ প্রেতের কার্ধযটশী ইহাতে আগে 
করা হয় না)। কারণ, এ সম্বন্ধে এইরূপ 'নর্দদেশ রাহয়াছে শপতৃগণকেই ভোজ্রন করাইবে, 
পুনরায় প্রেত' পজতয়োদ করালে হানবে লা হারাতে ভেবে মাডদান 
তাহার পর তাহার (প্রেতের) দিতাকে 'পিপ্ডদান ইত্যাঁদ ব্লমে কাজ করা হয়, তাঁহার পক্ষেও এই 
'নয়ম করা হইয়াছে, এ বেটা চতুর্থ পিণ্ড সেটীকেই এইভাবে তিন অংশে ভাগ কাঁরতে হস্ 
এবং তাহা তিনটী িশ্ডের মধ্যে রাখিতে হয়, ইহারই বিধান করা হইতেছে । কারণ এ সম্বন্ধে 
যে বাকাঢী আছে তাহা এইরূপ "চতুর্থং [পণ্ডমুৎসূজেৎ ভ্রৈধং কৃত্বা”। আর এখানে '"চতুর্থং 
এবং পপ্ডং এই দুইটশী পদের অনন্তরই রাহয়াছে “উৎসজেং” ; এই জন্য এ দুইটী পদের 
সাহতই “উৎসৃজেৎ" ইহার সম্বন্ধ রাঁহয়াছে বুঝা যাইতেছে। (সৃতরাং উহার অর্থ চতুর্থ 
পিশ্ডটখকে উৎসর্গ কারবে)। আর “ব্ৈধং কৃত্বা"নতিনভাগ কাঁরয়া, এইরূপ যাহা বলা হইয়াছে 
তাহাতে জিজ্ঞাসা হয় কাহাকে এই 'তনভাগ কাঁরতে হইবে 2 তখন 'পিন্ডই উহার সান্নাহত 
য়া [পণ্ডকেই তিন, ভাগ কারবে, এইরুপে পার্থর স্ব হইয়া থাকে। আর, প্রকার 
হইলেই বাক্যটীর আকাৎক্ষা পর্ণ হইয়া যায় বাঁলয়া উহা “চতুর্থং, এই পদটশর সাঁহত 
৬4 রস ডি রে কোন সিডিরেই 
তিন ভাগ কারিতে পারা যায়: তখন অন্য স্মৃতির বচন অনুসারেই নির্পণ করিতে হয় যে 
কোন্‌ পিপ্ডটাকে তিন ভাগ কাঁরতে হইবে। এ সম্বন্ধে অন্য স্মাঁতর এইরূপ বচন রাহয়াছে, 
“প্রত্যেকের নাম উল্লেখ করতঃ চারি পন্ড প্রদান কাঁরয়া ধপন্ডদাতা “ষে সমানাঃ" ইত্যাঁদ 
মন্্র দুইটী পাঠ করতঃ “আদ্য' 'পিন্ডটীকে তন ভাগে বিভন্ত কারবে"। এখানে 'আদ্য' বলতে 
যে ক্রমে পিন্ডদান করা হয় সেই ক্রমে ষেটী আদ্য (প্রথম), কিন্তু চারপুরুষের মধো যিনি আদ্য- 
৮৮০৪১০৪৫০৪৮ কারণ তাহা হইলে পিতার প্রাপতামহ 
এ 'আদ্য' হইয়া থাকে, যেহেতু তান উহার পতামহের পূর্্ববর্তশ: আবার উহার 'পতামহও 
উহার" তার পূর্ত্ববর্তশ বালয়া [তাঁনও 'আদ্য' হইতে পারেন। এইভাবে অনবস্ধা হয় বাঁলয়া 
আদা, বালিতে কাহাকে বুঝার তাহা নিরূপণ করা যায় না। পক্ষান্তরে পিশ্ডদানের স্থলে 
আঁদ' প্রভাত ক্রম নিয়মবদ্ধই থাকে: কাজেই পুল ব্যবাস্থিত (একটার মধ্যেই 
সশমাবদ্ধ-_-যে 'িণ্ডটশ প্রথম দান করা হয় কেবল সেইটপই 'আঁদ' হইয়া থাকে)। এইভাবে 
দেখা যাইতেছে যে, “চতুর্থ এই পদটশ দ্বারা 'বাশিম্ট ষে 'পশ্ড সেটা 'তিন ভাগ কাঁরতে হইলে 
যে ক্রমে পিশ্ডদান করা হইয়াছে তদনূসারে ষেটী আদ্য (প্রথম) সেটীকেই তিন ভাগ কা 
যুল্তযন্ত। এই জন্য কঠশাখায় যে বলা হইয়াছে “পর্ব প্রেতেরই বিভাগ করা ইম্ট বলিয়া 
প্রতীত হইতেছে” তাহাতে জিজ্ঞাসা কার এই ইস্টতাট দি? 


৩১০ মনুস্মৃতি 


আর যে বলা হইয়াছে “যেহেতু ইহাকে পিন্ডন্রয় মধ্যে অল্তর্ভাবত কাঁরয়া দেওয়া হইয়াছে 
সেই জন্য আর তাঁহাকে দান কাঁরিতে হয় না” ইহাও কোন কাজের কথা নহে। কারণ, এখানে 
(য্যান্ত অনুসারে) যে দান করা হয় না তাহা নহে, কিন্তু বচন দ্বারা 'নাষদ্ধ হইয়াছে বাঁলয়াই 
দান করা হয় না। যেহেতু বচন আছে পপন্ড চতুর্থপুর্ষগামী হইবে না”; অন্য বচন যথা, 
পতনপুর্ষের মধ্যে িণ্ডের 'স্থাতি”। আর “পুনঃ প্রেতং ন 'না্দশেং” এই প্রকার যে নিজের 
কাল্পানক পাঠ আছে এবং ইহার ব্যাখ্যা স্বরূপেও যে বলা হইয়াছে “পূর্বমৃত 'পিতৃগণের মধ্যে 
মৃত তাকে সাঁপশ্ডীকরণ দ্বারা অন্তরভাঁবত করা হইলে পুনরায় তাহাকে 'পিন্ডদান করা 
নিষেধ কারয়া দিতেছেন”, এস্থলে বন্তব্য এই যে এখানে নিষেধার্থক 'ন' 'দিয়া এ প্রকার পাঠটণ 
নাই কল্তু সমূচ্চয়ার্থক “চ'কারই এ স্থানের পান । আর যাঁদই বা এঁ 'ন'কারযূস্ত পাঠটী থাকে 
তাহা হইলেও পৃব্বোদাহৃত “ঘঃ সাঁপন্ডীকৃতং প্রেতং" ইত্যাঁদ বচনে যে পৃথক [পন্ডদান 
নিষেধ করা হইয়াছে তাহার যের্প গাঁত (তাৎপর্য) পূর্বে বলা হইয়াছে এই বচনটীরও গাঁত 
সেইর্‌ুপ বাঁঝতে হইবে। (অর্থাৎ পিতার মৃতাঁদবসেও 'তিনপৃরুষেরই শ্রাদ্ধ কর্তব্য, কেবলমান্র 
পিতার 'িন্ডদান কারলে চলবে না)। আর, “সাঁপন্ডীকরণের পর প্রাত বংসর পিতামাতার 
একোঁদ্দম্ট শ্রাদ্ধই পুত্রের কর্তব্য কিন্তু অন্য সকলের অর্থাৎ িতামহাঁদর পার্ত্বণ শ্রাদ্ধ কারতে 
হয়” ইত্যাদি কতকগীল বচন বলা হয় বটে কিন্তু এগ্ঁল যাঁদ স্মাতমূলক হয় তাহা হইলে 
এগ্ালর প্রামাণ্য স্বীকার কাঁরতে হইলে আর অমাবস্যা শ্রাদ্ধ” এর্‌প নামোল্লেখের কোন 
প্রয়োজনই হয় না। বস্তৃতঃ শম্টপাঁরগৃহশত কোন স্মাতির মধ্যেই এ বচনগহাল দোৌখতে পাওয়া 
যায় না। (সুতরাং এগার প্রামাণ্য নাই)। অতএব 'পতার একোঁদ্দম্ট শ্রাদ্ধ কাঁরতে হইলে 
যে তাহার পিন্ড তাঁহার পূর্বমৃত পূর্বপুরুষের পিন্ড হইতে পৃথকভাবে প্রদান কারতে হইবে 
এই প্রকার বিশেষ বিধান স্বীকার কারবার পক্ষে কোন হেতু নাই। অতএব এস্থলে শিষ্টাচার 
পারত্যাগ করা উচিত নহে। (আর একোদ্দিন্ট স্থলেও 'তনপূর্ষকে পন্ডদান করাই 
[শম্টাচার, কেবলমান্র 'পতাকে একটা পন্ড দেওয়া ব্যবহার নহে)। আর এই পক্ষটীই যে 
যান্ড সঙ্গত তাহা পূর্বে দেখান হইয়াছে। অতএব পূর্বমৃত িতৃগণের 'পন্ডদান আলাদা 
করা আবশ্যক, ইহা কাহারও কাহারও আঁভমত, এইভাবে উহা দেখান হইয়াছে । "মৃত (দ্বি- 
জাতির সাঁপন্ডীকরণ না হওয়া পর্য্যন্ত তাহার শ্রাদ্ধ দৈবপক্ষ বর্জন কাঁরয়া কর্তব্য এবং কেবল 
তাহার উদ্দেশে একটা 'পন্ডদানই কাঁরতে হয়”। 


এস্থলে জ্ঞাতব্য এই যে পিতা মৃত হইলে এবং 'পতামহ জীবিত থাকলে পিতার সাঁপিন্ডী- 
করণ বৈকল্পিক (উহা কাঁরলেও হয় এবং না করিলেও চলে)। ইহা “জশ'বত ব্যন্তকে আতিক্রম 
করিয়া অন্যকে পিন্ডদান কাঁরবে না" এই বচনটাীঁ যখন অনুসরণ করা হয় সেই পক্ষের ব্যবস্থা । 
আর যখন “ইহা অগ্রতা অর্থাৎ প্রথমে (সর্বাগ্রে) কর্তব্য” এই পক্ষটী স্বীকার করা হয় তখন 
জীবিত পিতামহকে আঁতক্রম করিয়া তাঁহার পূর্বপুরূষগণের সাঁহত প্রেতকে সংসন্ট 
(সমন্বয়) করিয়া দিতে হয়। আর এই মতানুসারে পিতার জীবদ্দশায় পুত্র মারা গেলে ভাহার 
সাঁপণ্ডশকরণও বিকল্পে করা যায়। যাহার মাতা জীবিত আছে তাহার ভার্যার মৃত্যু হইলে 
যাঁদ তাহার সন্তান না থাকে তাহা হইলে তাহারও (এ 'নঃসম্তানা ভার্ষারও) সাঁপন্ডীকরণ 
কর্তব্য। এ সম্বন্ধে এইর্প বচন রাহয়াছে *প্রমন্ত অর্থাৎ সন্তানাবহাীনা নারীর শ্রাদ্ধাদ তাহার 
স্বামী কারবে এবং সের্প স্বামীর শ্রাদ্ধাদও এ স্ত্রী কারবে”। “সুতৈঃ” ইহার অর্থ সন্তান 
(পুত্র অথনা কন্যা)। যদিও এখানে 'সৃত' এইরুপ উল্লেখ রাঁহয়াছে তথাপি ইহা দ্বারা এ 
পূত্রস্থানাপন্ন অন্যান্য ব্যান্ত যাহারা প্রেত কাধের আঁধকারী তাহাদেরও লক্ষ্য করা হইয়াছে; 
অবশ্য তাহার্দের মধ্যে কাহারও পক্ষে উহা করা যাঁদ বিশেষ বচন দ্বারা 'নাষদ্ধ হইয়া থাকে 
তাহা হইলে স্বতন্ত্র কথা। ২৩৮ 


(যে লোক শ্রাম্ধভোজন কারয়া উচ্ছিন্ট অন্ন শদ্রকে খাইতে দেয় সেই মুর কালসত্র নামক 
নরকে যায়, সেখানে তাহার মাথাটী থাকে নীচু দকে আর পাদুথানি থাকে উপর 
দিকে, এই অবস্থায় তাহাকে থাকতে হয়।) 


(মেঃ) যাঁদও এখানে শ্রা্থভোজনকারশর পক্ষে দোষ বলা হইতেছে বটে তথাঁপ শ্রাঙ্ধ- 
কর্তার পক্ষেই এই 'নষেধটশ পালন কারবার উপদেশ; সুতরাং এঁ শ্রাম্ধকারা ব্যান্তর এ সম্বন্ধে 


মেধাতীথভাষ্য (অঃ--৩) ৩৯১ 


সাবধান হওয়া উচিত, যাহাতে সে শদ্রকে এ শ্রাম্ধোচ্ছিন্ট অন্ন না দেয় সেইর্প করা উচিত। 
খাত্বক সম্বন্ধে যে 'নয়ম আছে তাহা যেমন যজমানের কর্তব্য, ইহাও সেই প্রকার। “বৃষল" 
ইহার অর্থ শ্র। “অবাকাঁশরাঃ”-যাহার পদদ্বয় উদ্ধর্ দিকে থাকে। সাঁপশ্ডীকরণের কথা 
আগে বলা হইতোঁছল, এট তাহারই পক্ষে নিয়ম, পাছে কেহ এইরূপ বুঝে এই জন্য এখানে 
রা" শব্দটা প্রয়োগ করা হইয়াছে; (্রাম্ধ মানেই ইহা অন:সরণীয়)। ২৩৯ 


(যে ব্যান্ত শ্রাম্ধে ভোজন করিয়া সেই দিন বৃষলীগমন করে তাহার পতৃপুরষগণ এ 
বৃষলণর বিষ্ঠায় সমগ্র সেই মাসট শয়ন কারিতে বাধ্য হন।) 


(মেঃ)-_ব্যলী' এ শব্দটা ব্রাহ্মণ অব্রা্গণ যে কোন জাতীয় ম্তীলোক অর্থে ব্যবহৃত 
হইয়াছে, প্রাচীনগণ এইরূপ বলেন। যে স্ধীলোক “বৃষস্যাতি” অর্থাৎ কামভাবের দ্বারা স্বামীকে 
বিঢালত করে সে বৃষলী। সেরকম নারাঁ ব্রাহ্মণীই হউক অথবা অন্য জাতীয়াই হউক তাহার 
সাহত সংসর্গ করা সোঁদন 'নাষদ্ধ। এইজন্য অন্য স্মৃতি মধ্যে এইরূপ বচন আছে “সে দিনে 
বক্ষচারী হইয়া সংযত থাকিবে”। “বৃষলীতজ্প” এখানে “তজ্প, শব্দটী দ্বারা মৈথুনসংযোগ 
লক্ষ্য করা হইয়াছে । কেবলমান্র যে তাহার শয্যায় আরোহণ করা 'নাষম্ধ তাহা নহে । “তদহঃ” 
এখানে যে "অহ" শব্দটী বাঁহয়াছে উহা অহোরান্রের উপলক্ষণ। কেবলমান্র 'দিবাভাগেই 'নাঁষদ্ধ 
নহে কিন্ত রা্রতেও উহা 'নাষম্ধ। “পুরীষে" ইত্যাদ অংশে যাহা বলা হইয়াছে তাহা উত্ত 
কম্মের নিন্দার্থবাদ, উহা হইতে 'নবৃত্ত করাই ইহার তাৎপর্য । “পতরঃ তস্য" শ্রাদ্ধ- 
ভোজনকারণর 'পিতৃপৃরুষগণ। ইহাও এ অর্থবাদরূপে ব্যাখ্যেয়। তবে এস্থলে এইর্‌প বলাই 
সঙ্গত যে এই নিয়মটণ উভয়ের পক্ষেই প্রযোজ্য। ইহা শ্রাম্ধভে পক্ষে নোমাত্তক 
ধর্ম ; থভোদনরপ নিমিত উপথত হইলে হার পক্ষে ইহা পালা বাত 
হইতেছে। আবার প্রকরণ অনুসারে ইহা কম্মার্থ (ইহা দ্বারা সেই কর্ম্মটীর রর বৈগণ্য ঘটে; 
কাজেই শ্রাদ্ধকারীর পক্ষেও ইহা পালনীয়)। ২৪০ 


(তাঙ্গণগণনে '্বাঁদতং' অর্থাং ভাল লাগিয়াছে ত, এই প্রকার প্রশ্ন কারিয়া তাহার পর 
ভাঁহাঁদগকে তৃপ্ত জানয়া আচমন করাইবে। তাঁহারা আচমন কাঁরলে তাঁহাঁদগকে 
বাঁলবে "আঁভরম্যতামৃলবিশ্রাম করুন ।) 


(মেঃ)-আচমন করিবার জল, অন্ন এবং পানীয় ?দয়া 'স্বাদতম্‌* এই শব্দটী উচ্চারণ কাঁরয়া 
প্রশ্ন কারবে। অনা স্মৃতি মধ্যে যেরূপ 'নদ্দেশ আছে তদনুসারে অন্ন লইয়া এই প্রকার 
প্রশ্ম করিতে হয় | কারণ, কাহারও কাহারও এইরূপ স্বভাব যে আরও কিছ অন্ন খাইবার জন্য 
জি এপি ৯ টি পিল ডক পু 
না, দিবার কথা আর বলেন না; কিন্তু তাহা যাঁদ কাছে থাকে তাহা হইলে গ্রহণ করেন। 
“তু*্তানাচাময়েং"তাঁহারা তৃপ্ত হইলে তাঁহাঁদগকে আচমন করাইবে। কেহ কেহ বলেন 
এক্ষণে "“তৃপ্তাঃ স্থ"নলআপনারা তৃপ্ত হইয়াছেন ত. এই শব্দটী উচ্চারণ করিয়া প্রশ্ন কাঁরবে। 
তাহার পর তাঁহারা তৃপ্ত হইয়াছেন জানয়া "স্বদিতং" এই শব্দটী উচ্চারণ কাঁরয়া বার্্ধত 
কারবে। অগ্রে ইহা আচার্য স্বয়ং বাঁলবেন-শীপত কর্মে স্বাঁদতং এই কথাটা বাঁলতে 
হইবে"। অআঁহারা আচমন করিলে তাঁহাঁদগকে বাঁলবে-“অভিতঃ"-উভয় স্থলে এখানেই হউক 
অথবা নিজ গহেই হউক খাঁসমত “রমাতাম"-বসৃন-বিশ্রাম করুন। ২৪১ 


(তাহার পর সেই ব্রাহ্মণগণ শ্রাদ্ধকারীকে বাঁলবেন “স্বধা অস্তু"। যেহেতু সকল পিতৃ- 
কৃতা স্থলেই স্বধা শব্দ উচ্চারণ করাটী হইতেছে শ্রে্ঠ আশীব্বাদ।) 


চারার রা 
বালবেন। “স্বধা' শব্দটী উচ্চারণ করা শ্রেম্ আশীব্বাদ। “সর্ষে পিতৃকম্মসহ” 
শ্রাম্ধটী পরান্ন দ্বারাই করা হউক অথবা অপু অন্ন (আমান্ন দ্বারাই) করা হউক-শ্রাঙ্ধ মাত্রেই 
ইহা প্রয়োজ্য। ২৪২ 


৩৯২ মনুস্মৃতি 


(তাঁহারা ভোজন কারলে পর তদনল্তর অবশিষ্ট অন্বের কথা তাঁহাঁদগকে জানাইবে। 
তাহাতে তাঁহারা যেরুপ বলেন সেই ব্রাহ্মণগণের অনুমতি লইয়া তাহার পর সেই 
অন্ন সেইভাবে ব্যবহার কারবে।) 

(মেঃ)-ভুন্তাবাঁশষ্ট অন্নের কথা তাঁহাঁদগকে জানাইবে; তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা কাঁরবে-. 

(ইহা আছে কি করিব')। তাহার পর তাঁহাদের অন:জ্ঞা পাইয়া তাঁহারা যের্প বলেন সেইরূপ 
কারবে। কাজেই অনুমতি না পাইলে তাহা অন্যর্পে ব্যবহার করা চালবে না। ২৪৩ 


(িতৃকার্ষেয “স্বদিত' এইরূপই বাঁলতে হয়, গোষ্ঠ শ্রাম্ধে 'সৃশৃত' বালিতে হয়, অভ্যুদয় 

শ্রাদ্ধে 'সম্পন্ন' বালিতে হয় এবং দৈব শশ্রাদ্ধে 'রুচিত, বাঁলতে হয়।) 

(মেঃ)_সেই সময়ে সেখানে উপস্থিত অন্য ব্যন্তও এই সমস্ত শব্দ বলিয়া আনন্দ উৎপাদন 
কাঁরবে। কেহ কেহ বলেন, এই সমস্ত শব্দ উচ্চারণ করিয়া ভোজনাঁদতে যাহাতে প্রবৃত্ত হয় 
সেইর্প করিতে হইবে। কাজেই শ্রাম্ধকারী ব্যান্ত পাঁরতুম্ট হইয়া বলবেন-_ “আপনারা আরও 
ভোজন করুন--ভাল খাওয়া হয় নাই'। এখানে “স্বদতু” এইরৃপ পাঠও আছে। ইহারা যে 
এখানে এই প্রকার অর্থ দেখাইয়া ব্যাখ্যা করেন, ইহা অন্য স্মাতিবচন কিংবা শিষ্টাচার দ্বারা 
সমর্থত হয় কি না তাহা নির্পণ করা আবশ্যক। অতএব ব্রাহ্মণগণ ভোজনে প্রবৃত্ত হইলে 
শ্রাদ্ধকারীই হউক অথবা অন্য কেহই হউক এইভাবে তাঁহাঁদগকে প্রণীত কারবে। ণ“গোচ্ঠে” 
একধারে গরুগুি দাঁড়াইয়া থাকলে ০ মতে-_গোষ্ঠশ্রাদ্ধে) 'সুশৃত' এই কথা 
বাঁলবে। এখানে "দ্বাঁদতম” ইত্যাঁদ সবকয়টাী স্থলেই 'অস্তু' এই পদটণও' আছে ব্ঝা 
যাইতেছে। “দৈব শ্রাদ্ধ' স্থলে 'রুঁচত' অথবা 'রোঁচিত' বালতে হয়। ২৪৪ 


(অপরাহুকাল, কুশ, গহ সম্মান ও লেপন, তিল, যথাশান্ত অকার্পণ্যে দান, অন্নসংস্কার- 
পাঁরপাট্য এবং উৎকৃষ্ট রাহ্মণ-_ এগুলি শ্রাম্ধ কর্মের সম্পংস্বরূপ- ফলবাদ্ধকারক 1) 


(মেঃ)_অপরাহ্কালে পার্বণ শ্রাদ্ধ করতে হয়। *শ্রাদ্ধকম্মসু সম্পদঃ”হশ্রাদ্ধকর্মে এই 
বস্তগুঁল সম্পাদন করা উচিত। যাঁদও এখানে 'অপরাহ” কালটণ সাধারণভাবে সকল শ্রাদ্ধের 
বাহত কাল বলা হইয়াছে তথাপি সকল শ্রাম্ধই অপরাহৃকালে কর্তব্য নহে। যেহেতু এ সম্বন্ধে 
স্মত্যন্তরে এইরূপ বচন রাঁহয়াছে,-“দেবকার্যয পূর্্ধাহে কারতে হয়, 'পিতৃকার্য অপরাহে 
কর্তব্য, একোদ্দি্ট শ্রাদ্ধ মধ্যাহে এবং বাদ্ধ শ্রাদ্ধ প্রাতঃকালে করণীয়”। “বাস্তুসম্পাদনং" 
বাস্তু অর্থাৎ গৃহ তাহার সম্পাদন অর্থাৎ চৃণ প্রভাতি দ্বারা দেওয়াল সম্মাজ্জন (চৃণকাম) 
করা, গোময় দ্বারা ভূমি লেপন করা এবং সেই ভূঁমটী হইবে দক্ষিণ দিকে ঢালু । 'সাষ্ট" 
ইহার অর্থ ত্যাগ অর্থাৎ কৃপণতা না কাঁরয়া অন্নব্যঞজন দান করা। “মৃস্টি” ইহার অর্থ মাঙ্জজন 
অর্থাৎ বিশেষভাবে অশ্লসংস্কার করা । কেহ কেহ "শ্রাদ্ধসম্মসু সম্পদঃ” ইহার এইরূপ ব্যাখ্যা 
করেন.-ইহা সম্পৎ অর্থাৎ বিভবশান্ত; তাই বাঁলয়া এগুলি না থাকলে ষে শ্রাম্ধ কাঁরবে না 
তাহা নহে । ২৪৫ 


(কুশ, 'পাঁবন্র, পূর্্বাহৃকাল, সর্বপ্রকার হাঁবষ্যান্ন, পাঁব্রতা এবং পূর্ত্বশ্লোকে যাহা বলা 
হইয়াছে, এইগাল সব হব্যসম্পৎ অর্থাৎ পি প্রশস্ত 1) 

(মেঃ)_“দর্ভাঃ” ইহার অর্থ প্রাসদ্ধ (কুশ)। ' ” ইহার অর্থ মল্ত। “হবিষ্যাণি"- 
টি ..০৮০৪১৭ রি ১৯৬০ ১ 
“পবিতুং"লপবততা- শ্দ্ধাচার। “যচ্চ পৃব্বোন্তংলপক্রির্তী শ্লোকদ্বয়ে যাহা বলা হইল, 
যেমন, বাস্তুসম্পাদন, সৃভ্টি, মৃন্ট, এবং শাস্রজ্ঞান ও সদাচার পরায়ণ শ্রেষ্ঠ ব্রাহ্গণ এগুলি সব 
“হব্য সম্পদঃ”ল্হব্যের সম্পৎ; হব্য, ইহার অর্থ দেবতার উদ্দেশে যে যাগাঁদ এবং ব্রাহ্মণ ভোজন 
করান হয়। এখানে 'হুব্য' শব্দটী দৈবকর্মের উপলক্ষণ। ২৪৬ 


(মুনির অন্ন, দুগ্ধ, সোমলতা, আঁবকৃত মাংস এবং অক্ষার লবণ- এইগুল স্বভাবতঃ 
সাধারণভাবে হবিষ্য বাঁলয়া খাঁষগণ [নদ্দেশ কারয়া থাকেন ।) 


(মেঃ)-“মুন্যন্ন”নম্ীনর অন্ন; মুনি ইহার অর্থ বানপ্রস্থাশ্রমণ; তাঁহার অন্ন, যেমন বন 
সঞ্জাত নীবারধান্য প্রভাতি। ইহা' কিন্তু গ্রাম্য বশীহ প্রভৃতি শসোরও উপলক্ষণ। এই জন্য 


মেধাতাঁথিভাষ্য (অঃ--৩) ৩৯৩ 


পূর্ববর্তী শ্লোকে “হবিব্যাণ চ সব্্বশঃ” এখানে “স্ব শব্দটণ প্রয়োগ করা হইয়াছে গ্রোম্য 
এবং আরণ্য সকল প্রকার শস্য যাহা মুনির খাদ্য)। কয়েকটণ শ্লোক পরে “হাঁবি্ষচ্চররান্রায়” 
স্যে হবিষ্য দ্রব্য দীর্ঘকালব্যাপী ফলপ্রদ ইত্যাঁদ সন্দর্ভে আরম্ভ করিয়া “তলৈব্র্গীহযবৈর্মাষৈঃ” 
ইত্যাঁদ অংশে গ্রাম্য শস্যগর্লকেও হবিষ্য দ্রব্যের মধ্যে বলা হইয়াছে। “পয়ঃন্দুগ্ধ এবং 
দগ্ধসঞ্জাত দধি প্রভাত; কারণ অন্য স্মিত বচনে এবং শি্টাচারে উহাও হাঁবধ্যর্পে গহাঁত 
হইয়াছে। “সোম”, ইহা ওষাঁধ িশেষ। “অনুপস্কৃত” ইহার অর্থ আবিকৃত যাহা প্রাতীষষ্ধ 
নহে; কসাইখানার মাংসাদি অননুপস্কৃত। “অক্ষারলবণং”-_অক্ষার লবণ; | এস্থলে এইরূপ 
সন্দেহ হয়” _অক্ষার লবণ' ইহা ?ীক দ্বন্ষ্গর্ভ নঞ্ সমাস? অথবা ইহা শুদ্ধ নঞ্‌ সমাস? 
ইহা ক্ষার লবণ হইতে স্বতন্ত একটণ লবণ বিশেষ, যাহার জন্য ইহা ভোজন করা অনুমোঁদত। 
ইহা িশেষ একপ্রকার লবণই হওয়া উচিত। যাঁদ এখানে দ্বল্বগর্ভ নঞ- সমাস হয় তাহা 
হইলে দুইটা 'বৃণ্ত' আশ্রয় করিতে হয় এবং "ক্ষার, ও 'লবণ' এই দুইটণ পদের প্রত্যেকটীর 
সাহত 'নঞ্” পদটণর ভিন্ন ভিন্ন সম্বন্ধও স্বাকার কারতে হয়; ইহাতে গৌরব (আধিক্য) হইয়া 
থাকে। (কাজেই 'াহা ক্ষারলবণ নহে” তাহাই 'অক্ষারলবণ” এইভাবে এখানে শুধু নঞ- 
সমাসই স্বীকার্যয)। “প্রকৃত্যা হবিঃ"-স্বভাবতঃ (সাধারণভাবে) হবিষ্য; যাঁদ কোন বিশেষ 
নির্দেশ না থাকে তাহা হইলে ইহা হাঁবষ্য বাঁলয়া বুঝিতে হইবে। 'হাবিষ্য খাইয়া থাকে”, 
'হবিষ্য প্রাতরাশ হইতে ভোজন কাঁরতেছে" ইত্যাঁদ প্রকারে সাধারণভাবে যেসব নির্দেশে আছে 
তথায় হবিষ্য শব্দের এইর্‌পই অর্থ বুঝতে হইবে । ২৪৭ 


(সেই সমস্ত ব্রাহ্মণগণকে যথাবাঁধ বিদায় দিয়া, পাঠাইয়া দিয়া সংবতভাবে দাক্ষিণাদকে ফারিয়া 

ধপতৃগণের নিকট এইর্‌প বর প্রার্থনা কারবে।) 

(মেঃ) পূর্ব শ্লোকটাীতে যাহা বলা হইল তাহা প্রাসাঙ্গক। এক্ষণে আলোচ্য বিষয়টীরই 
অবাঁশম্ট অংশ বাঁলতেছেন। 'শবসঙ্জ্য” ইহার অর্থ খুঁসমত বিশ্রাম কারতে বাঁলয়া,। 
'ব্রাক্ষণান্‌ তান"নযে ব্রাহ্ণণগুলি ভোজন করিলেন তাঁহাঁদগকে। তাহার পর দক্ষিণ 'দক্‌ 
অবলোকন করিতে থাঁকয়া 'ইমান্‌ বরান্‌"5এই আঁভলাষত বিষয়গ্যাল “পতৃন্‌ যাচেত"_ 
নিজ পতৃপূরুষগণের নিকট প্রার্থনা করিবে। নিজ [পতৃপূরুষগণকে চিন্তা কারতে কারতে 
'আপনারা প্রসন্ন হইলে আমাদের এই সকল বিষয় পূর্ণ হউক" এইভাবে প্রার্থনা করতে 
হইবে। ২৪৮ 


(আমাদের বংশে আঁধক দাতা হউক, বেদাধ্যয়ন এবং সন্তান সন্তাঁত বৃদ্ধি প্রাপ্ত হউক। 
শাস্তের প্রাতি শ্রদ্ধা যেন আমাদের ক্ষুপ্র না হয় এবং দান কারবার উপয্ভ্্ত প্রচুর দ্রব্য 
আমাদের থাকুক ।) 

(মেঃ) এই শ্লোকটা মন্ত্রের নায় পাঠ কারতে হইবে। ২৪৯ 


(এইভাবে 'পন্ডদান সম্পন্ন করিয়া সেই বর প্রার্থনার পর সেই িন্ডগুঁলকে কোন গরু, 
ব্রাহ্মণ কিংবা ছাগকে দয়া খাওয়াইবে অথবা সেগাাল আগুনে 'িংবা জলে ফেলিয়া 
গদবে।) 

(মেঃ)--“তদনন্তরং" ইহার অর্থ এ বর প্রার্থনা কারবার পর। “িপ্ডান্"-পিতৃগণের 
উদ্দেশে যে ধিন্ডদান করা হইয়াছিল সেই িন্ডগুল গবাদ প্রাণীকে 'দয়া খাওয়াইবে। 
আগ্নকে খাওয়াইবে, আঁশ্নিতে প্রক্ষেপ করাই আঁগ্নকে খাওয়ান। এস্থলে “প্রাশয়েৎ" ইহার 
বদলে “প্রাপয়েং" এইরূপ পাঠান্তরও আছে। ২৫০ 


(কেহ কেহ ব্রাহ্মণ ভোজনের পর িন্ডদান করেন। আবার কেহ কেহ এ িণ্ডগল 
পাখীদের খাইতে দেন অথবা তাহা আগ্যনে গকংবা জলে নিক্ষেপ করিয়া থাকেন?) 
(মেঃ)_-“পরস্তাং" ইহার অর্থ ব্রাহ্মণ ভোজনের পরে--্রা্গণ ভোজন করান হইলে কেহ কেহ 
হবিদ্রবা সম্পাদন করেন। “বয়োভিঃ" ইহার অর্থ পাখীদের দিয়া, “খাদয়ল্তি অন্ো”5অন্য 
কেহ কেহ খাওয়াইয়া থাকেন। পূর্র্থ শ্লোকে িশ্ডের যের্প প্রাতপাস্ত (সদগাঁত) বলা 
হইয়াছে তাহার উপর আঁধক এই দুইটস প্রাতপান্ত। “অনলঃ"-আস্নি; ইহা পূর্্ববার্ণতেরই 


৩৯৪ মনুস্মাীত 


সু ব্রাহ্মণ ভোজনের পরে এই যে পিশ্ডদান বাধ ইহাও এ ব্রাহ্ষণগণের উচ্ছিন্ট সমণপে 
শাস্লসম্মত। ২৫১ 


(পিতৃকার্ষ্ শ্রম্ধাসম্পন্ন এবং তাহাতে ব্যাপ্ত পাঁতিব্রতা ধম্মপত্রী যাঁদ পন্রসম্তান কামনা 
করেন তাহা হইলে তান এ 'পিশ্ডন্রয়ের মধ্যম 'পিন্ডটী সম্যক অর্থাৎ বিধিপূর্বক 
ভক্ষণ করিবেন।) 

(মেঃ) পূর্রে যে প্রাতিপান্ত বলা হইল উহা আদিম এবং আল্তম এই দুইটা পিশ্ডের 
পক্ষেই প্রয়োজ্য। কিন্তু গলির মধ্যে মধ্যম পিপ্ডটশকে__যেটণ মধ্যম সেইটশকে মান্র ধর্ম ধম্মপত্নী 
পত্রসন্তান কামনায় খাইতে পারে_যে পত্র কাম এবং অর্থের বশীভূত হয় না। কেবল 
স্বামরই পারচর্যযা করা আমার কর্তব্য, মনে মনেও ব্যাভচার করা আমার উচিত নহে, এই 
প্রকার নিয়ম যে স্তীলোক অবলম্বন করিয়াছে সে 'পাঁতব্রতা'-্পাঁতপরায়ণা। “ঁপতৃপ্জনে”- 
শ্রাদ্ধাঁদ কর্মে “তৎপরা”্শ্রদ্ধাযুস্তা। যে স্ত্রী যত়্সহকারে 'পতৃগণের আরাধনায় নিযুক্ত 
রে “সম্যক-আচমনাঁদ বাধ অনুসারে নিয়মপালনপৃ্বক সেই পর্ণ উহা “অদন্যাং"-ভোজন 
রবে। ২৫২ 


(এভাবে পন্ড ভক্ষণ কাঁরলে 'তান যে পত্র প্রসব কাঁরবেন সে আয়ুজ্মান্‌, যশস্বী, মেধাবী, 

ধনবান-, প্রজাসম্পন্ন, সাত্বক এবং ধাঁম্মক হইবে।) 

(মেঃ) সেই পিন্ড ভক্ষণ কারয়া “সৃতং সতে"ন্পূত্র প্রসব কারবে। 'মেধা' ইহার অর্থ 
তাৎপর্য গ্রহণ করিবার শান্ত; চা আড় সারা রে বানি জাতি এ সানা, “সত? 
ইহা একটী গুণ বিশেষ, ইহা সাংখাশাস্ছে প্রাসদ্ধ; ইহার দ্বারা আস্তিতব, ধৈর্য্য, উৎসাহ প্রীত 
সৃচিত হয়: সেই সত্গুণযুক্ত যে তাহাকে সাত্বক বলে। ২৫৩ 


(পূব্বোন্ত প্রকারে পিন্ডগ্ালর প্রাতিপান্ত অর্থাৎ সদৃগতি কারবার পর হস্তদ্য় প্রক্ষাললণ 
করিয়া আচমন কাঁরবে এবং জ্ঞাতিগণকে ভোজন করাইবে। জ্ঞাতিগণকে সমাদর- 
পূৰ্বক ভোজন করাইয়া বাম্ধবগণকেও ভোজন করাইবে।) 

(মেঃ) পিন্ডগ্ালর সদ্গগাতি করা হইলে পর সেই হস্তদ্বয় প্রক্ষালন করিবে । তাহার পর 
আচমন অনুষ্ঠান কাঁরবে। “জ্ঞাতিপ্রায়ং"ন্যাহা জ্ঞাতিগণের নিকট 'প্রৈতি'উপ্পাস্থত হয় তাহা 
জ্ঞাতিপ্রায়'; সেইরূপ করিবে অর্থাৎ জ্ঞাতিগণকে দিবে । তাহাদিগকে সংকার (সমাদর) করিয়া 
(ভোজন করাইয়া) বান্ধবগ্ণণকে দিবে । জ্ঞাঁত' হইতেছে সগোর ব্ান্তরা. আর বান্ধব, হইতেছে 
মাতৃপক্ষীয় এবং *বশরপক্ষীয় লোকেরা । এস্থখলে এইরপ প্রশ্ন উ্থাপন করা হয়, পূর্বে যে 
বলা হইল অনুমতি চাহিবার পর ব্রাহ্গণগণ যেরূপ বাঁলবেন সেইরৃপ কাঁরবে, কিন্তু জিজ্ঞাসা 
কার যাঁদ তাঁহারা বলেন, এই অবঁশিম্ট অন্নার্দ আমাদের বাড়ীতে পাঠাইয়া দাও তাহা হইলে 
'বৈশবদেব হোম" প্রভাতি অন্নসাধ্য যে কৃত্যগৃলি রাহয়াছে সেগ্ালর কি গাঁত হইবে? ইহার 
উত্তরে বন্তব্য, এ কম্মের 'নামত্ত আবার অন্ন পাক কারতে হইবে । অথবা, ব্রাহ্মণগণকে এভাবে 
যে অন্ন শেষ আছে ইহা নিবেদন করা হয়, ইহা অদণ্টার্থক; কাজেই নিতাকর্মের ন্যায় উহাও 
অবশ্য কর্তব্য (তাহাদিগকে অবশ্যই জানাইতে হইবে)। আর এভাবে “শেষমন্নমপ্যাস্ত ক দেয়ম” 
এইর্‌প জিজ্ঞাসা করা হইলে তাঁহাদিগকেও ইহার উত্তরে এইর্‌প বাঁলতে হইবে যে “ই্টেভ্যো 
দশয়তাম"-ইম্ট ব্যান্তদের উহা দেওয়া হউক। কিন্তু যাঁদ তাঁহারা উহা বাড়ী লইয়া যান তাহা 
হইলে আর “ইম্টেভ্যো দীয়তাম্‌” একথা বলা হয় না। ইহাতে এঁ কাজট বৈকল্পিক হইয়া 
পড়ে (তাহা হইলে আর উহা এনত্য” কম্্ম হয় না)। ২৫৪ 


(যতক্ষণ না ব্রাহ্ষণগণ চাঁলয়া যান ততক্ষণ তাঁহাদের সেই ডী্ছম্ট পাঁড়য়া থাঁকবে। তাহার 
পর তাঁহারা চাঁলয়া গেলে এঁ ডীঁচ্ছম্ট মাচ্জনা কাঁরয়া "ৃহবাঁল' অনুষ্ঠান কাঁরবে, 
ইহাই খাঁষানান্দ্ষ্ট ধর্ম ।) 

(মেঃ) ভোজন কারবার কালে যাহা কিছু ভোজন পানে সংলগ্ন থাকে এবং ভূমির উপর 

পাঁতিত হয়, যতক্ষণ না ব্রাহ্মণগণ সেই স্থান হইতে চলিয়া যান, ততক্ষণ তাহা করিবে 
না। “ততঃল্তাহার পর অর্থাৎ শ্রাদ্ধ কম্্ সম্পন্ন হইয়া গেলে পর "শগহবাঁলং 


মেধাতাঁথভাব্য েঃ--৩) ৩৯৫ 


কুর্যযাং”ন্বৈশ্বদেষ হোম এবং প্রাতাদন কর্তব্য যে আতাঁথ ভোজন প্রভৃতি কম তাহা | 
এখানে 'বাঁল' শব্দটী অনল্তরকরণায় কম্মগৃলির মধ্যে একটা দ্টাম্ত মান্র। 0০8০১ 
গৃহবাঁলই নয় কিন্তু অন্যান্য কৃত্যগ্যীলও কর্তব্য)। কেহ কেহ এখানে এইরূপ বলেন যে, 
'বাঁল' শব্দটীর ভূতষজ্ঞরূপ অর্থটাই আঁধক প্রসিম্ধ। এজন্য উহা শ্রাদ্ধের পরে কর্তব্য হইলেও 
আনতে যে বৈশ্বদেব হোম করা হয় তাহা শ্রাদ্ধের পূর্বে কারলে শাস্ন বিরুদ্ধ হয় না। আর 
ইহাতে এরূপ আপান্ত করা সঙ্গত হইবে না ষে, 'পিতৃকৃত্য শ্রাম্ধরূপ একট কর্ম আরম্ভ কাঁরয়া 
তাহার মাঝখানে বৈশ্বদেব হোমর্প অপর একটা কর্ম করা যায় কির্পে (কারণ ইহা শাস্ত্র 
নাঁষদ্ধ)? যেহেতু দ্যহকজ্পে (দুই দিনে একটা শ্রাদ্ধ সাঙ্গ হয় এই পক্ষে) যেমন আগের 
দিন ব্রাহ্মণগণকে শ্রাম্ধের জন্য নিমল্ণ করিয়া রাখা হইলেও এ আগের দিনটীর সায়ংকালে এবং 
কর্ম দিবসের প্রাতঃকালে হোম করা হয় ইহাতে উহা শ্রাদ্ধানুষ্ঠানের বিরোধশ হয় না সেইরূপ 
বৈশ্বদেব হোমও উপসদা্নিতে করা হয়, তাহা বিরুদ্ধ হয় না। এইজন্য ভূতষজ্ঞ এবং তাহার 
পরবর্তি কৃত্যগ্ীলরই উৎকর্ষ হয় (সেইগ্যালই শ্রার্ধের পরে কর্তব্য) কিন্তু উহার পূর্্ববন্তশ 
অনুজ্ঠানগঁলর উৎকর্ষ হইবে না। যাহারা এইরূপ বলেন তাঁহাদের এইপ্রকার উীন্তর উত্তরে 
বন্তব্য এই যে, যাঁদ শ্রাম্ধের পূর্বে আশ্নতে বৈশ্বদেব হোম করা হয় এবং তাহার পর শ্রাম্ধ 
সারিয়া বাঁলপ্রদান (ভূতবলি) করা হয় তাহা হইলে দেবষজ্ঞ এবং ভূতযজ্ঞের মধ্যে ব্যবধান পাঁড়য়া 
যায়। আর তাহা হইলে এ দুইটী কর্মের মধ্যে আনন্তর্যার্প যে ক্রম আছে (দেবযজ্জের 
পরক্ষণেই ভূতবজ্ঞ কর্তব্য, এইরুপ যে ক্রম নিয়ম আছে) তাহা বাধাপ্রাপ্ত হইয়া থাকে। আবার 
বৈশ্বদেব যজ্ধের কালটশর যাঁদ বাধা জন্মান না হয় তাহা হইলে প্পিত্‌ শ্রাম্ধের কাল উত্তীর্ণ 
হইয়া যায়। অতএব পণ্চমহাষজ্জের যাহা কিছু অনুষ্ঠান তাহা শ্রাদ্ধের পরেই কর্তব্য। ২৫৫ 


(যে হাবির্রুব্য িতৃগণকে প্রদান কারলে তাহা তাঁহাদের দীর্ঘকাল তৃপ্তিদায়ক এবং যাহার 
ফলও অনন্ত হয় তাহা আম সমগ্রভাবে বালতেছ।) 
(মেঃ) _“চররাত্রায়" এখানে ণচররাত” এই শব্দটীর অর্থ দীর্ঘকাল। “যচ্চ আনন্ত্যায় 
ফষলপতে”-এবং যাহা 'পিতৃগণের দীর্ঘকাল তৃঁস্তিদায়ক হয় সে দুইটশ বিষয়ই আঁম বাঁলতোছ। 
মনোযোগ আকর্ষণ করিবার জন্য এইরূপ বলা হইল। ২৫৬ 


(তিল, ব, ব্রীঁহি, মাষকড়াই, জল, মূল এবং ফল এইগ্াল 'বাঁধপূর্ত্ধক প্রদান করা হইলে 

পতৃগণ মানবের উপর এক মাসকাল প্রীত থাকেন ।) 

(মেঃ) এখানে ষে তল প্রভাতি শস্যের উল্লেখ করা হইয়াছে উহা দ্বারা যে অন্য জাতীয় 
ধান্য 'নাষম্ধ হইতেছে তাহা নহে কিন্তু এ্গুঁল প্রদান কারলে বিশেষ ফলপ্রাপ্তি ঘটে ইহা 
জানাইয়া 'দবার জন্যই এগুলি নাম ধাঁরয়া বলা হইয়াছে। এই দুব্গ্যাল 'বাধপূর্্বক প্রদত্ত 
হইলে এক মাসকাল প্পিতৃগণ প্রীত থাকেন। এখানে “বাধবত পিতরঃ নৃণাম্‌” ইত্যাঁদ পদগ্াল 
অনুবাদস্বর্প; ইহা শ্লোক পৃরণার্থক। ২৫৭ 

মেংস্যমাংসে পিতৃগণের দুই মাসকাল প্রণীত থাকে, হাঁরণ মাংসে তিন মাস, মেষমাংসে 

চারি মাস এবং বনাকুক্ুটাদি পক্ষীর মাংসে পিতৃগণ পাঁচ মাস প্রীত অনুভব 
করেন ।) 

(মেঃ) -উরন্র' অর্থ মেষ। "শকুনি' বালতে বন্যকুক্ুটাঁদ বন্য পক্ষাঁ। “মংস্য'-- যেমন 
বোয়াল মাছ প্রভৃতি। ২৫৬৮ 

(ছাগ মাংসে ছয় মাস, 'পৃষত, মূগের মাংসে সাত মাস, 'এণ' মৃগের মাংসে আট মাস এবং 

' “রুরূ, মৃগের মাংসে নয় মাস পাঁরতৃপ্ত থাকেন।) 

(মেঃ) রুরু, পৃধত এবং এণ” এই শব্দগৃলি বিশেষ বশেষ জাতীয় মৃগ্রবোধক।' রৌরব, 
পার্ধত এবং এই তন স্থলে 'িবকারার্থে তাঁম্ধতপ্রত্যয্ন হইয়াছে। ২৫৯ 

বৈরাহ এবং মাহষের মাংসে দশ মাস আর শশক ও কর্মের মাংসে এগার মাস প্রীতি 

অনুভব করেন।) 

(মেঃ) -বরাহ' বাঁলতে বন্যবরাহ লক্ষ্য করা হইয়াছে। ২৬০ 
বত 


৩৯৬ মন্দা 


রর বাারেগা আর বম্ধ ছাগের মাংসে 

দ্বাদশ বংসরব্যাপী তৃপ্তি লাভ করেন।) 

(মেঃ) সাক্ষাৎ শব্দের দ্বারা যে সম্বন্ধ আঁভাঁহত হয় এবং অন্দমান ক্বারা যে সম্বন্ধ বোধ- 
৮৮৫টি কু পিসজএৃদি এই জন্য এখানে “গাবোন পয়সা"লগো- 
দুগ্ধের দ্বারা, এইভাবে এই পদদ্বয়ের সম্বন্ধ হইবে, কিন্তু প্রকরণ অনুসারে প্রাপ্ত যে মাংস 
তাহার সাঁহত “গব্োন" ইহার সম্বন্ধ হইব না। (কাজেই ' 'গব্যেন মাংসেন”"_গোমাংসের দ্বারা, 
এরুপ অন্যয় হইবে না)। কেহ কেহ কিন্তু এখানে "পায়সেন ৮” এই “চ” শব্দটণকে 
সম-চয়ার্থক ধাঁরয়া এইভাবে ব্যাখ্যা করেন, 'গব্য মাংস, গব্য দৃশ্ধ এবং গব্য পায়স ম্বারা?। 
“পারস” ইহার অর্থ পয়োবিকার অর্থাৎ দুগ্ধসঞ্জাত দ্রব্য, যেমন দাঁধ প্রভাতি। আর 
'পয়ঃ (দগ্ধ) দ্বারা সসম্পাদত অন্ন' অর্থে যে পায়স তাহা প্রীসক্থ। 'বাম্থ্ীনস' ইহার অর্থ 
বৃদ্ধ ছাগ। এ সম্বন্ধে নিগম মধ্যে এইরূপ উত্তি আছে, “যে ছাগল জল পান কারতে গেলে 
তাহার তিনটশ অয়ব জল স্পর্শ করে, যাহার ইন্দ্িয়সকল' ক্ষণ হইয়া গিয়াছে, এতাদ্‌শ শ্বেত 
বর্ণ বৃদ্ধ যে ছাগ তাহাকে যাঁজ্িকগণ 'পিতৃকৃত্যে ব্যবহার্য্য 'বাম্ধীনস, বাঁলয়া থাকেন”। জল 
পান কাঁরতে গেলে যাহার 'কর্ণজ্বয় এবং জিহবা" এই তিনটপ গান্র জল স্পর্শ করে তাহাকে 
ৰলে পশরপিব', কারণ, সে 'তিনটশী অঞ্গ দ্বারা পান করে। শঙ্খ বাঁলয়াছেন গোমাংস ভক্ষণ 
কাঁরলে প্রায়শ্চিত্ত কারতে হয়; ইহা মধুপর্ক এবং অন্টকা শ্রাদ্ধ ভিন্ন অন্যস্থলে 
প্রয়োজ্য। ২৬১ 


(কোল শাক, শাজারু, গণ্ডার, লোহিত ছাগের মাংস, মধু এবং সর্বপ্রকার মুনিজনোচিত 
অন্ন এগ্াীল অনন্ত তৃস্তপ্রদ হইয়া থাকে ।) 


(মেঃ)-“কাল শাক”; ইহা প্রাস্ধ বিশেষ এক প্রকার শাক। অথবা কৃষ্ণ বাস্তুক শাকেরই 
(বেতো শাক) জাতিভেদ॥ “মহাশল্ক” বাঁলতে শল্ক (শাজারু) কাঁথত হয়। অথবা ইহার 
অর্থ শল্কযুস্ত মস্য বিশেষ। “খড়গ” ইহার অর্থ গণ্ডার। “লোহামিষম”নুলোহের মাংস; 
লোহ-কৃফবর্ণ অথবা সর্ত্বাঞ্গ লোহিত বর্ণ ছাগ। এই জন্য পুরাণ মধ্যে কথিত হইয়াছে. 
'কুফবর্ণ এবং লোহত বর্ণ ছাগের মাংস অনন্ত তৃঁস্তিপ্রদ”। 'লোহ' শব্দটণতে লক্ষণা কাঁরয়া 
লোৌহবর্ণ (কৃফ্বর্ণ) এবং সেইরূপ বর্ণাবাঁশষ্ট ছাগ বুঝায়। লৌহ কৃষ্কবর্ণ এবং তাগ্র লোহিত- 
বর্ণ; এই উভয় অর্থেই 'লোহ' শব্দটৰর প্রয়োগ হইয়া থাকে। যাঁদও মেষ প্রভৃতি পশুরও 
এই প্রকার বর্ণ হইতে পারে তথাঁপ অন্য স্মৃতি মধ্যে যেরূপ প্রাসাম্ধ আছে তদনূসারে উহা 
এখানে ছাগ অথেহি গ্রহণাীয়। অন্য কেহ কেহ বলেন 'লোহপন্ঠ' এই নামে প্রাসম্ঘ একপ্রকার 
পক্ষীকে এখানে সংক্ষেপে 'লোহ' বলা হইয়াঙ্ছে; যেমন 'দেবদত্ত'কে 'দত্ত' বাঁলয়াও ডাকা হয়। 
তবে উন্ত উভয়প্রকার অর্থেরই সমর্থনকল্পে শিজ্টাচার (শিম্টপ্রয়োগ) আছে কনা ববেচনা 
কারয়া দোখিতে হইবে । “মধু ইহার অর্থ মাক্ষক (মৌচাক হইতে সংগৃহীত রস)। এস্থলে 
জ্ঞাতব্য এই যে, বিশেষ বিশেষ দ্রব্যে বিশেষ বিশেষ কাল ধাঁরয়া তৃপ্তি অনুভব করেন, এই 
প্রকার যাহা বলা হইল ইহার সকল স্থলেই যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণীয় নহে (এ বিশেষ বিশেষ 
সময়েতে তাৎপর্যা নাই); কিন্তু এগুলি ম্বারা তাঁহাদের আঁতিশয় প্রশীত জল্মে, ইহাই 
হইতেছে আসল বন্তব্য। কারণ, বাম্প্পশীনসমাংসে শ্রাম্থ কাঁরলে যাঁদ দ্বাদশ বংসর তৃপ্তি 
থাকে তাহা হইলে আর দ্বাদশ বৎসর শ্রাদ্ধ কারতে হয় না। ইহা কিন্তু “মরণকাল পর্যান্ত 
[পতৃপুরুষের কার্য অনুচ্ঠেয়” এই বচনটার সাঁহত বিরুষ্ধ হইয়া পড়ে। ২৬২ 


(বর্ষাকালে মঘা নক্ষত্রযুত্ত পয়োদশশী তিথিতে মধ্ুমীশ্রত যে কোন দ্রব্য পিতৃপুরুষগণকে 
দেওয়া যায় তাহা তাঁহাদের অক্ষয় তৃশ্তিপ্রদ হয়।) 


(মেঃ)-“যং কিপ্িং৮লযাহা কিছু অন্ন (খাদাদ্ুব্যু) “মধুনা 'িশ্রং”লসধু সংযুত্ত কাঁরয়া ;। 
মিয়োদশশী 'তাঁথিতে, বর্ষা খাতুতে, মঘা নক্ষপলে”-| এখানে খাতৃ, নক্ষর এবং তাঁথ এগুলির 
সমূচ্চয় বুঝাইতেছে অর্থাৎ একই দিনে এ [নটর সমাবেশ হওয়া আবশ্ক। আপস্তচ্বের 
বচন অনুসারে বর্ষাকালে ভ্রয়োদশশ, অস্টম এবং দশমশ 'তাথতেও এভাবে শ্রাম্ধ করা উচিত। 


ইহাতে মঘা নক্ষত্রের সমাবেশ বিবাক্ষিত নহে। তবে “মঘা নক্ষঘযুন্ত হইলে অধিক ফল” ইহাও 
আপস্তম্ব বলিয়া দিয়াছেন। ২৬৩ 


মেধাতাথভাষ্য (অঃ ৩) ৩৯৭ 


(পিতৃপরুষগণ এইরূপ আকাঙ্ক্ষা করেন, আমাদের বংশে ছি এমন পহ্রসম্তান জান্মিবে 
যে বর্ষাকালে মধ্য ্য়োদশতে এবং হস্তাঁর ছায়া পৃব্বীদকগত হইলে দাঁধ, 
ঘৃত সমান্বিত পায়স 'দিয়া আমাদের তৃাঁপ্তসাধন করিবে ।) 


(মেঃ)_বর্ধাবাল প্রভাতি ধর্ম্মযুস্ত যে ঘয়োদশ লইয়া আলোচনা করা হইতেছে তাহারই 
সম্বন্ধে এইরূপ বলা হইতেছে। 'পিতৃপূর্ষগণ এইরূপ আকাঙ্ক্ষা করেন. । আমাদের বংশে 
সেইরূপ উৎরষ্ট গুণযুক্ত পুত্র জন্গ্রহণ করুক, যে পৃর্বোন্ত ত্রয়োদশণ দতাঁথতে আমাদিগকে 
মধ ও ঘৃতসংযুন্ত পায়স দবে। এবং “কুঞ্জরস্য”নহস্তীর '"শ্রাক্ছায়ে”ন্ছায়া পূর্ব দিকে যাইলে 
অর্থাৎ অপরাহের পরবর্তশ সময়ে-_। কারণ দনের শেষভাগে পূর্ব দিকে হস্তণর ছায়া 
পাঁড়লে তাহা দীশর্ঘ হইয়া থাকে। এখানে "প্রাক্ছায়াং” এইরুপ পাঠান্তরও আছে। ছায়াতেই 
ব্রাহ্মণগণকে ভোজন করান হয়। তবে এর ব্রাহ্মণভোজনের পূর্্বর্তশ কর্মমকলাপ এ গজচ্ছায়ার 
সমপবত্তশ স্থানে করা যায় যাঁদ সবগ্ীল অনুষ্ঠান সেই ছায়ার মধ্যে -সম্পাদন করা সম্ভব না 
হয়, কারণ সেগযালি অঞ্গকণ্ম্ম। 'কন্তু সম্ভব হইলে প্রধান কর্মমটণ এবং তাহার অঙ্গকম্মগযাল 
এ গজচ্ছায়াতেই কর্তব্য। এস্খলে কেহ কেহ এইরূপ ব্যাখ্যা করেন, হস্তীচ্ছায়া বাঁলতে 
চন্দ্র-সূর্যাগ্রহণ বুঝায়; কারণ অসুর রাহু হস্তাঁর আকার ধারণ করিয়া সূর্যকে তমঃসমাবৃত 
কারুয়াছিল”। এরুপ ব্যাখ্যা কিন্তু সঙ্গত নহে: যেহেতু তথায় 'হস্তী' শব্দটীর প্রয়োগ গৌণ 
(উহা গৌণার্থক)। বস্তুতঃ অন্য স্মাতমধো হাঁস্তিচ্ছায়াকে গ্রহণ হইতে স্বতল্ল পদার্থ বাঁলয়া 
নদ্দেশ করা হইয়াছে । “হাস্তিচ্ছায়া, চন্দ্রসূর্যেের গ্রহণ” ইত্যার্দ বচনে উহা উীল্লাখত 
হইয়াছে। ২৬৪ 


(কোন লোক শ্রম্ধাযান্ত হইয়া 'িতৃগণকে যাহা কিছু বিধিপূর্বক সম্যক প্রদান করে তাহা 
এ পিতৃপুর্ষগণের পক্ষে পরলোকে অনন্ত অক্ষয় তৃপ্তি সম্পাদন করে ।) 


(মেঃ)_“যদ যং" এখানে এই যে বাঁপ্সা (একাধিকবার উল্লেখ) রহিয়াছে ইহা দ্বারা যাহা 
নাঁষম্ধ নহে এতাদ্‌শ সব্বীবধ অন্ন (খাদাদ্রব্য) প্রদান করা যায়, ইহা অনুমোদন করা হইতেছে। 
“বাধবং" ইহা সম্াক এই শব্দটীরই অনুবাদস্বর্প। "শ্রদ্ধাসমান্বিতঃ”শ্রদ্ধাযুন্ত হইয়া; 
ইহাই এখানে বিধান করা হইতেছে । সতরাং শ্রদ্ধাসহকারে দান করিতে হইবে। সেইভাবে 
যাহা দেওয়া হয় তাহা পরলোকে পিতৃগণের পক্ষে অনন্ত এবং অক্ষয় হয়। “অনন্ত' ইহা দ্বারা 
কালক সীমা নিষেধ করা হইতেছে । আর “অক্ষয়” ইহা দ্বারা পারমাণগত ক্ষয় নিষেধ করা 
হইয়াছে। উহা সকল সময়ের জন্য প্রভূত পাঁরমাণ হইয়া থাকে, ইহাই তাৎপর্যার্থ। ২৬৫ 


(কৃষ্ণপক্ষের চতুদ্দশশী বাদ দিয়া দশমী হইতে অমাবস্যা পর্যান্ত 'তাঁথগ্াল শ্রাদ্ধ কর্ম 
যেমন প্রশস্ত অন্য কোন 'তাঁথ সের্প নহে।) 


(মেঃ)- দশমণ প্রভাতি তাঁথগ্লতে শ্রাম্ধ কাঁরলে তাহার ফল আঁধক হয়, ইহা শাস্তবচনের 
প্রামাণ্য হইতে জানা যায়। তবে শ্রদ্ধা জল্মিলে অন্য তাঁথগাঁলতেও শ্রান্ধ করা যায়। 1কল্তু 
চতুদ্দ'শশতে শ্রাদ্ধ করাটা একেবারে নিষিষ্ধ। ২৬৬ 


(জোড়া 'তাথি এবং জোড়া নক্ষত্রে পিতৃপৃুরুষগণের কার্ধ্য করিলে লোকে সকল কাম্য বস্তু 
লাভ কাঁরয়া থাকে আর বিজোড় তথ এবং বিজোড় নক্ষত্রে পিতৃকৃত্য কারলে 
পাঁরপুজ্ট সন্তান লাভ করে।) 


(মেঃ) “যুক্ষু”লযুশ্ম দিনে যেমন দ্বিতীয়া, 88৮৮8১৭ ডি 
“ক্ষণ ইহার অর্থ নক্ষর : যূশ্ম নক্ষত্-যেমন ভরণী. রোহিণী, আর্দা প্রভৃতি নক্ষত্রগঁল 
জোড নক্ষত্র । এইরপ, অযূক্ষঅধূশ্ম তাঁথনক্ষত্রে প্রতিপদ, তৃতীয়া, পঞ্চমী. সপ্তমী, নবম 
প্রভীতগাল বিজোড় +তাঁথ বাঁলয়া 'কাঁথিত হয়। দ্বিতীয়া, চতুর্থী, ষষ্ঠী, অক্টমণ, দশম 
এগ্যাল যুগ্ম তাঁথি। নক্ষত্র স্থলেও এইরূপ বুঝিতে হইবে। এইরূপ একাদশী প্রভাত 
_অযক্‌ (বিজোড়) তিথি এবং নক্ষতও দুষ্টব্য। “সব্্বান্‌ কামান্‌”-সকল প্রকার কাম্য বস্তু; 


৩৯৮ মন্স্সাত 


এঁ কাম্যবদ্তুসকল ইতিহাস এবং পুরাণ মধ্যে পৃথকৃভাবে বলা আছে। “পুজ্কলাং প্রজাম” 
লধন, 'বদ্যা, বল এবং পৌরুষ ম্বারা পাঁরপুস্টকে বলে 'পুদ্কল'; তাদ্‌শ সল্তান। ২৬৭ 


(স্পিতৃকার্ষেয যেমন শুক্লপক্ষ অপেক্ষা কৃফপক্ষ প্রশস্ত সেইরপ শ্রাম্ধের পক্ষে পর্ত্বাহু 

অপেক্ষা অপরাহু প্রশস্ত।) 

(মেঃ)“পৃব্বপক্ষ” ইহার অর্থ শক্রপক্ষ; “অপরপক্ষ' অর্থ কৃষপক্ষ। চৈত্র এবং শুক্রুপক্ষ 
হইতে টেন মাসের শূকর প্রাতপদ্‌ হইতে) মাস আরম্ভ। শ্রাণ্ধের পক্ষে যেমন শুক্ুপক্ষ অপেক্ষা 
কৃফপক্ষ উৎকৃষ্ট অর্থাৎ প্রকৃষ্ট ফলপ্রদ হয় সেইরুপ পূর্ত্বাহ্ অপেক্ষা অপরাহু উৎকৃষ্ট; িবশেষ 
বচন অনুসারে ইহা নিরুপিত হইয়া থাকে। ইহা হইতে বুঝা যাইতেছে যে কখন কখন 
পূর্বাহও শ্রাদ্ধ কর্তব্য। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা কারি- যাহা প্রাসম্ধ তাহাই ত দ্টান্ত হয় (ইহাই 
ীনয়ম); কিন্তু শ্রাদ্ধকর্ম্মে অপরপক্ষ (কৃষপক্ষ) যে পর্্বপক্ষ (শূক্রপক্ষ) হইতে 'বিশিষ্ট ইহা ত 
কোথাও বলা হয় না। ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, পূব্বশ্লোকে “কৃষপক্ষে দশম্যাদৌ" 
ইত্যাঁদ বচনে উহা বলা হইয়াছে । তবে আমরা বাঁল, “অপ্রাপ্ত অজ্ঞাত বিষয়ের বোধক বাঁলয়া 
এ বাক্যগৃলি "বাঁধ প্রাতপাদক” মীমাংসাদর্শনের এই সূত্র সঁচিত আঁধকরণোস্ত নিয়ম অনুসারে 
জানা যায় যে, অপ্রাসম্ধ বিষয়ও দস্টান্ত হইতে পারে। আবার দম্টান্ত বাকা হইতে 'বাঁধও 
অবগত হওয়া যায়। ২৬৮ 


(প্রাচীনাবীতী ও কুশহস্ত হইয়া দাক্ষণ হস্তে 'িতৃতপর্থে পিতৃকার্ধযয সকল করণীয়। ইহা 
মরণকাল পর্যযন্ত অনলসভাবে যথাবাঁধ কর্তব্য ।) 


(মেঃ) যাহা কিছ 'িতৃকৃত্য আছে তাহাতেই এইরৃপ 'বাধ। শ্লোকোন্ত (প্রাচীনাবশীতত্ব 
প্রভৃতি) পদার্থগুঁল আগে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । “অতন্দ্রিণা” ইহার অর্থ আলস্যশূন্য হইয়া, 
রদ্ধাযুন্ত হইয়া। “আ নিধনাং”-মরণকাল পর্যান্ত;ইহা যাবজ্জীবন কর্তব্য, ইহাই 
তাৎপধাযার্থ। “দভ্পাণিনা”ন্হস্তে পবিল্র ধারণ কারয়া, | এই জন্য কথিত হইয়াছে “দর্ভ 
বাঁলতে পাব বুঝায়”। লিটু নব পপ 
দর্ভময় পির বলা হয় (কুশের আঙট৭)। ২৬৯ 


(রান্রকালে শ্রাম্ধ কাঁরবে না কারণ তাহা '্লাক্ষসী বেলা" রাক্ষসগণের কাল। এইর্প উভয় 
সন্ধ্যায় এবং সূর্য্য সবেমান্ত যখন ডীঁদত হইয়াছেন তখনও শ্রাম্ধ কারবে না।) 


(মেঃ)_ আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি অপরাহুকালে যখন শ্রাম্ধ কারবার বিধান বলা হইয়াছে তখন 
রান প্রভাতি কালে শ্রাদ্ধ কারবার সম্ভাবনা কোথায় ১ আর যাঁদ বলা হয় বিশেষ বচন অনুসারে 
অন্য সময়েও শ্রাম্ধ করা যায় (কিন্তু সেই বিশেষ বচনই বা কোথায় 2)। এই প্রকার আপান্তর 
উত্তরে বন্তব্য, পূর্ত্বপক্ষবাদীর আপাঁত্তটী সত্য বটে। তবে “পূর্বাহ আতপক্ষা অপরাহু উৎকৃষ্ট", 
এই প্রকার যে বলা হইয়াছে তাহা হইতেই বুঝা যায় যে পর্্বাহুকাল অপেক্ষা অপরাহ্কাল যখন 
উৎকৃম্ট তখন পর্্বাহ্রকালেও উহার কর্তব্যতা আছে, কিন্তু তাহা উৎকৃষ্ট নহে, এইর্‌পে 
সাধারণভাবে পূর্ত্বাহুকালেও শ্রাম্ধের কর্তব্যতা জ্ঞান হইয়া থাকে। এইজন্য কেহ কেহ বলেন, 
কদাচিৎ পূর্্বাহেই শ্রাদ্ধ কর্তব্য আর অপরাহুকালটখ তাহারই পরবর্তশ শ্রাম্ধকাল। “চন্দ্র ও 
সূর্যের গ্রহণকালে শ্রাম্ধ কর্তব্য” এইর্‌প বিধান থাকায় সেই সাদশ্যবশতঃ রান্ন প্রভাতি কালেও 
হয়ত কেহ শ্রাম্ধ করিতে পারে কোরণ চন্দ্গ্রহণ রান্রিকালে এবং উভয়গ্ুহণ উভয় সন্ধ্যাকালেও 
হইতে প্রারে)। তাহা নিষেধ করিবার জন্য বাঁলতেছেন “রান শ্রাম্ধং ন কুব্বীত” ইত্যাদ। 
অতএব সন্ধ্যাকালে চন্দ্র এবং সূর্য্য উভয়ের গ্রহণ হইতে পানর বাঁলয়া এবং রান্লিকালে চন্দ্র 
গ্রহণ হয় বালয়া সেই সমস্ত কালে গ্রহণ হইলে শ্রাদ্ধ করাটশর 'বিকম্প হইবে। আবার অন্য কেহ 
কেহ পূর্বোন্ত আপান্তর পরিহারকল্পে এইরূপ বলেন, মধ্যাহনকালটী পূর্বাহ্ব এবং অপরাহ 
হইতে স্বতল্ল; এই নিষেধ বচনটণ দ্বারা জানাইয়া দেওয়া হইতেছে যে এ মধ্যাহকালেও শ্রাদ্ধ 
কর্তব্য। “সূর্যে চৈবাচিরোদিতে”ুসূ্যয সবেমান্ত উদিত হইলে (তখন শ্রাম্ধ করিবে না); । 
সূর্ধ্য যখন প্রথম উদিত হন তখন পর্ত্থাহ্কাল; এইজন্য তখন শ্রাম্থ নিষেধ করা হইতেছে। 
“রাক্ষসণ” ইহা অর্থবাদ। ২৭০ 


মেধাতাঁথভাষ্য (অঃ ৩) ৩৯৯ 


(পূর্বে ষের্প বিধান বলা হইল সেই অনুসারে হেমন্ত, গ্রীন্ম এবং বর্ষ বংসরে 
৬ শ্রা্ধ কাঁরবে। কিন্তু পন্ঠযজ্ঞাবাধর কপ লপ 
1) 

(মেঃ)-পূর্বোন্ত “বাঁধনা”-্ইাতিকর্তব্যতা সমূহের দ্বারা-_পূর্বাঁদনে ব্রাহ্মণকে নিমন্ত্রণ 
কারয়া রাখা ইত্যাঁদ প্রকারে বৎসরে তিনবার শ্রাম্ধ কারবে। কোন কোন মাসে কর্তব্য ঃ- 
ইহারই উত্তরে বাঁলতেছেন “হেমন্ত-গ্রীত্ম-বর্যাস্‌”ুহেমন্ত, গ্রীঘ্ম এবং বর্ধা খতুতে। পর্থে 
(১১২ শ্লোকে) প্রাতমাঘস শ্রাদ্ধ কাঁরতে বলা হইয়াছে; এখানে আবার বৎসরে তিনবার উহা 
কারতে বলা হইতেছে । কাজেই উহাদের বিকল্প হইবে। “পাণ্চযাঁজ্ঞকম”লপণ্মহাযজ্ঞ মধ্যে 
যে শ্রাম্ধ উপাঁদস্ট হইয়াছে তাহা প্রত্যহ কর্তব্য। আর এই প্রত্যহ কর্তব্য শ্রাদ্ধটগতে 
প্রাচনাবীতিত্ব, দক্ষিণ হস্তে িতৃতীশর্থ, উত্তর মুখ করিয়া ব্রাহ্ষণভোজন এই কয়টগী মার ইতি- 
কর্তবযতা থাঁকিবে। ইহা জানাইয়া দিবার জন্যই এখানে প্রতাহ কর্তব্য শ্রাঙ্ধটীর পুনর্ল্লেখ। 
এইর্‌প, সম্বংসর মধ্যে তিনবার মান্র শ্রাম্ধ কারবার এই যে বিধান ইহা অনাহিতাশ্ন ব্যন্তির 
পক্ষেই প্রয়োজ্য এইভাবে কোন কোন প্রাচীনগণ ইহার ব্যাখ্যা কাঁরয়া থাকেন। তবে এ সম্বন্ধে 
প্রম্যণ কি তাহা কেবল তাঁহারাই জানেন অর্থাৎ এইপ্রকার ব্যাখ্যা অপ্রামাণক। ২৭১ 


(পিতৃষজ্ঞের মধ্যে যে হোম আছে তাহা লৌকক আঁশ্নতে করা 'বাধসঙ্গত নহে। 
আহতাশ্ন 'দ্বজের পক্ষে অমাবস্যা ছাড়া অন্য 'তাথতে শ্রাম্ধ কর্তব্য নহে ।) 

(মেঃ) _-পিতৃযজ্ঞের অক্গাস্বরূপ ষে হোম তাহা “পৈতৃযাঁজক হোম”; তাহা “লোৌকিকে 
অগ্নৌ"নস্মার্ত আঁশ্নতে “ন বিধায়তে"নকর্তব্য বালয়া শাস্মে উপাঁদস্ট হয় নাই। অতএব 
অনাহতাগ্নি ব্যান্তর পক্ষে সম্বৎসর মধ্যে তিনবার শ্রাম্ধ কর্তব্য। লৌকিক আশ্নতে সম্বৎসর 
মধ্যে তিনবার শ্রাদ্ধ করা হইলেও তাহা করাই হইল বটে তথাঁপ সম্বংসর (মাসে মাসে) যাহা 
করিতে হয় সে তুলনায় উহা না করারই সামল। কারণ, যেমন, ষে লোক একপ্রস্থ পরিমাণ 
অন্ন ভোজন করিতে পারে সে যাঁদ তাহা অপেক্ষা কম খায় তাহা হইলে তাহার সেই খাওয়াটশ 
না খাওয়ার মধ্যে ধর্তব্য হইয়া থাকে। প্রাচীনগণ এই বচনটীকে পূর্বশ্লোকের অর্থবাদরূপে 
ব্যাখ্যা কাঁরয়া থাকেন। ইহা কিন্তু সঙ্গত নহে। কারণ, এখানে এই কথাই বাঁলয়া দেওয়া 
হইতেছে যে, বিবাহকালাদতে যাঁদ লৌকিক আঁশ্নগ্রহণ করা না হয় তাহা হইলে শ্রাদ্ধের অগ্গ- 
স্বর্প যে হোম তাহা কর্তব্য নহে । আর কেবলমাত্র হোম করাটাই যখন 'নাষম্ধ হইতেছে তখন 
এ হোম ছাড়া অপরাপর যে সকল হইীতিকর্তব্যতা (অনুষ্ঠান) আছে তাহা সম্পাদন করা কর্তব্য। 
তাহা না হইলে, যে ব্যাস্ত আশ্নগ্রহণ করে নাই তাহার পক্ষে শ্রাম্ধে আধকারই থাকে না; কারণ, 
পার্বণ শ্রাম্ধের অগ্গরূপে হোম করিবার বিধান রাহয়াছে। ইহার উদাহরণ- যেমন, দর্শ- 
পূর্ণমাস যজ্ধে 'আজ্যাবেক্ষণ' (যাঁজ্ঞয় ঘৃতটশী 'বাঁধপূর্্বক দেখা) একটা কর্ম্ম: কিন্তু অন্ধ 
ব্যাস্ত উহা কারতে অসমর্থ; কাজেই তাহার পক্ষে দর্শপূর্ণমাস যজ্ঞে আঁধকার নাই। (সেইর্‌্প 
শ্রাম্ধে যখন হোম করাটণ শ্রাণ্ধেরই অঙ্গ, আর তাহা স্মার্ত আঁগ্নতে করা চলে না, তাহা হইলে 
যে সাশ্নিক নহে তাহার পক্ষে এ শ্রাম্ধাঙ্গ হোম করা অসম্ভব হয় বালয়া শ্রাম্ধ কারবার 
আঁধকারই তাহার থাকে না। কাজেই এর্‌প স্থলে এ হোমটাী বাদ দিয়া অপরাপর অনুষ্ঠান- 
গঁলও তাহার পক্ষে করা চলিদ্ব না)। পক্ষান্তরে যেরূপ 'বিধান বলা হইল (কেবল হোমটণ 
বাদ দিয়া অপরাপর কর্ম কর্তব্য) সেপক্ষে যান সাঁশ্নিক তান হোময্ত শ্রাদ্ধ কাঁরবেন আর 
যান অনা্নক তিনি এ হোম বাদ 'দিয়াও শ্রাম্থ কাঁরবেন, এইপ্রকার অর্থই এস্থলে সাঁচিত 
হইতেছে। আর তাহা হইলে পর্বে “অপ্নাভাবে তু" ইত্যাদি শ্লোকে যাহা+ বলা হইয়াছে 
ইহাই তাহার বিবয়স্থল অর্থাৎ এইরূপ পক্ষটীকে লক্ষ্য কারয়াই পূর্বে “অশ্ন্যভীবে তু” 
(৩1২০২) ইত্যাঁদ িধানটখ বলা হইয়াছে। 


কেহ কেহ এইর্‌প ব্যাখ্যা করেন যে, এখানে যে ণপতৃষজ্ঞ' বলা হইয়াছে উহা দ্বারা 
শপস্ডপ্পিতৃযজ্ঞ' নামক ক্রিয়াটকে লক্ষ্য করা হইয়াছে। আর তাহা স্মার্ত লৌকক 
০৯৮৫ ০ 
পারে যে, হোম খন নিত্য তখন অনাহতাশ্ন ব্যান্তও অন্নপাক কারয়া তাহা দ্বারা হোম 
' কারবে। পন দর্শেন বিনা শ্রাম্ধম্‌” -অমাবস্যা বিনা অন্য সময়ে সাশ্নিকের পক্ষে শ্রাদ্ধ কর্তব্য 
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নহে। ইহা দ্বারা গ্রহণাঁদ স্থলে আহিতাগ্নির পক্ষে শ্রাম্থ নিষেধ করা হইল। ইহা কিন্তু 
শিহ্টাচারবিরৃদ্ধ। কেহ কেহ এস্থলে বলেন, “ন দর্শেন বিনা” ইহা জ্বারা এই কথা বলা হইল যে 
অনাহতাশ্ন ব্যাস্ত মাসে মাসেই শ্রাম্ধ কারবে; বংসরে তিনবার শ্রাদ্ধ করিবার বধানটী তাহার 
পক্ষে প্রয়োজ্য নহে। অন্য কেহ কেহ আবার বলেন যে, বচনটীতে এঁ প্রকার পাঠই নাই। বস্তুতঃ 
এখানে ইহাই বলা হইয়াছে যে, আহিতাগ্ন ব্যান্তর পক্ষে অমাবস্যাশ্রাম্ধ ছাড়া মঘাশ্রাম্ধাদ 
অপরাপর শ্রাদ্ধ অবশ্যকর্তব্য নহে, কিন্তু অমাবশ্যাশ্রাম্ধই তাহার পক্ষে অবশ্যকর্তব্য। পক্ষান্তরে 
অনাহতাশ্নি ব্যান্তর পক্ষে হেমন্তাদিকালেও যে শ্রাদ্ধ কর্তব্য বাঁলয়া উপাঁদস্ট হইয়াছে তাহাও 
অবশ্যকরণীয়। ২৭২ 


(ব্রাহ্মণগণ স্নান কাঁরয়া প্রতাদন জল 'দিয়া যে 'পিতৃগণের তর্পণ করেন তাহা দ্বারাই 

তাঁহারা 'পতৃষজ্ঞের সমগ্র ফল পাইয়া থাকেন।) 

(মেঃ) পণ্টযজ্ঞের অন্তর্গত যে শ্রাদ্ধ প্রাতাদন কর্তব্য বলা হইয়াছে ইহা তাহারই 
বৈকল্পিক অনুষ্ঠান। স্নান কারয়া যে উদকতর্পণ করা হয় তাহা দ্বারাই 'পতিষজ্ঞক্রিয়ার 
ফল লাভ করেন। স:তরাং “অন্তত একজন ব্রাহ্মণকেও ভোজন করাইবে" এই প্রকার যে বিধান 
বলা হইয়াছে তাহা আর অবশ্যকর্তব্য নহে। কিন্তু উদকতর্পণটী অবশ্যকর্তব্য। ২৭৩ 


(পতৃগণকে বস-স্বরূপ, পিতামহগণকে রদ্রস্বরূপ এবং প্রাপতামহগণকে আঁদতাস্বরূপ 
বলা হয়; ইহা বেদ মধ্যে উীল্লাখত চিরন্তন শ্রুতি ।) 


(মেঃ) যাঁদ কেহ িতৃগণের প্রতি 'বিদ্বেষবশতঃ শ্রাদ্ধকর্ম্ম করিতে প্রবৃত্ত না হয় এজন্য 
তাহাঁদগের প্রবৃত্ত উৎপাদনের 'নামত্ত এইরৃপ বলা হইতেছে। বস প্রভাত দেবতাগণ 'তিন স্থানে 
(অন্তাঁরক্ষলোক প্রভীতিতে) থাকেন; 'িতৃগ্ণও সেইরূপ; আর তাঁহারাই 'পস্ড পাইবার আঁধকারা। 
এই জন্য ই+হাদিগকে দেবতার্পেই দেখা উচিত। "শ্রাতিরেষা”নবেদ মধ্যে এইরূপ আঁভাহত 
হইয়াছে। এই কারণে এই উীন্তটী “সনাতন৭”-আঁত পুরাতন; কারণ বেদ হইতেছে 'নিতা 
(আর সেই বেদ মধ্যেই এইরূপ বার্ণত হইয়াছে)। ২৭৪ 


(প্রাতীদন শবঘস' ভোজন করিবে অথবা 'অমৃত' ভক্ষণ কাঁরবে। ব্রাঙ্গণাদকে ভোজন 
করাইয়া যাহা অবশিষ্ট থাকে তাহার নাম শবঘস'; আর যজ্ঞের অবশিষ্ট যে দুব্য 
তাহাই 'অমৃত'।) 


(মেঃ) শ্লোকটাীর প্রথম চরণে, আঁতাঁথ প্রভীতিকে ভোজন করাইবার পর যে অন্ন অবাঁশষ্ট 
থাকে তাহা ভোজন করিবার যে বাধ আছে, তাহারই অনুবাদ করা হইতেছে। ইহা মাঞ্গালক; 
আর যে সকল শাস্রে (আদ, মধ্য ও অবসানে) মঞঙ্গল-ীন্ত থাকে তাহা মঙ্গলের আলয়,-তাহা 
প্রাথত হয়। 'িতৃকর্্ম অপেক্ষা দৈবকর্ম আঁধক প্রশস্ত। “যজ্ঞশেষং"লযজ্ঞাবশিষ্ট ;_-। এই 
শ্লোকার্দ্ধে ইহাই বলা হইল যে জ্যোতিষ্টোমাঁদ যজ্ঞের হবিঃশেষ ভোজন বিঘসের তুল্য। 
আর শ্লোকটীর শেষার্ঘে সৌহার্্দরপে ব্যাখ্যা করিয়া দেখান হইতেছে যে উহা বেদার্থ। 
এস্থলে এইরুপ বুঝিতে হইবে যে বেদের কোন কোন শাখায় প্রথমার্ধে বার্ণত বিষয় দুইটার 
[বাধ আছে; এই জন্য এসম্বন্ধে ভ্রান্তি নিরাস করিয়া দিবার নিমিত্ত বলিতেছেন, যে ব্যন্ত 
গবঘস” অশন (ভক্ষণ) করে সে বিঘসাশী। 'অমৃত' হইয়াছে ভোজন যাহার সে 'অমৃতভোজন'। 
'ভুন্তশেষ' ইহা দ্বারা ভরণীয় (পোষ্য) বর্গের তুস্তাবাশিন্ট। অথবা ইহার অর্থ আঁতাথ প্রভৃতির 
ভুক্তাবশিম্ট; যেভাবে পাঠ (আলোচনা) চলিতেছে তাহার সামর্থয অনুসারে এইরূপ অর্থ ধাঁরতে 
হয়। অন্য কেহ কেহ ব্ধলন, “ভুন্তশেষ” ইহার অর্থ এখানে শ্রাদ্ধে ব্রাঙ্মণভোজনের অবাঁশম্ট 
অংশ, কারণ শ্রাদ্ধেরই আলোচনা চলিতেছে । এই জন্য অন্য স্মৃতিমধ্যে উপাঁদস্ট হইয়াছে 
“ঁপতৃগণ যাহা সেবা করিয়াছেন তাহা ভোজন কারবে”। কাজেই এই ভোজনট? শ্রাম্ধের অঙ্গ, 
ইহা কেহ কেহ বাঁলয়া থাকেন। আবার অন্য কেহ কেহ এইর্প বলেন, এই যে ভোজন ইহা 
নিয়মাবাধ এবং ইহা পুরুযার্থ। কারণ “বসুন বদাল্ত” ইত্যাদ পর্্বশ্লোকে শ্রাম্ধের প্রকরণ 
সমাপ্ত হইয়া গিয়াছে। কাজেই এই ভোঞজনট? শ্রাম্ধের অঞ্গ হইতে পারে না। “যজ্ঞশেষম” 
ইহার অর্থ যজ্ঞে ব্যবহৃত যে দ্ুব্য তাহারই অবাশন্ট অংশ। ২৭৫ 
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(পণ্চষজ্ঞের অনুষ্ঠান সম্বদ্ধে যেরুপ বিধান তৎসমুদয়ই আমি আপনাঁদগকে এই বাঁললাম। 
এক্ষণে দ্বজাতগণের যাহা যাহা প্রধান বৃত্ত তাহাই বালব, আপনারা শুনুন।) 

(মেঃ) যাঁদও 'পাণ্চযাঁজ্ঞক' ইহা ম্বারা যে পণ্চমহাযজ্ঞের নদ্দেশ করা হইতেছে তাহা 
মধ্যবর্তী অপরাপর আলোচিত বিষয়গুলির দ্বারা ব্যবাঁহত হইয়াছে তথ্াঁপ তাহারই এখানে 
উপসংহার করা হইতেছে । মণ্গল লাভই ইহার প্রয়োজন। আর এই শ্লোকটার শেষার্দ্ধের 
বারা, পরবর্তশি অধ্যায়ে যাহা বলা হইবে তাহারই অংশবিশেষ 'নদ্দেশ করা হইয়াছে । এ 
দুইটীর প্রয়োজন ফি তাহাও বলা হইয়াছে । “দ্বজাতিমূখ্যবৃত্তীনাং” ;-"দ্বজাতিগণের মধ্যে 
যাহারা মৃখ্য (প্রধান) তহাদের অর্থাৎ ব্রাহ্মণগণের “বাত” অর্থাৎ জশীবকা বা কর্ম;3 অথবা 
দ্বজাতিগণের যাহা যাহা প্রধান বৃত্তি; তাহা 'ি কি সেটী অগ্রে দেখান হইবে। ২৭৬ 


ইত শ্রী ভদ্রমেধাতাঁথাবরচিত মনভাষ্যে তৃতীয় অধ্যায়া।৩ 


(ইতি শ্রীমনমহামহোপাধবায়যোগেন্দ্রনাথশম্সশ্রিচরশান্তেবাসি- 


শ্রীমৎক্ষেত্রমোহনাবদ্যারত্রাত্মজশ্রীডূতনাথশম্্মকৃত 
মন.স্মাতির ভূতীয় অধ্যায়ের মেধাঁতাঁথভায্যের বঙ্গান্যবাদ |: 
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